Imperiofobia e Imperiofilia: Miradas desde el sur,
discusiones descoloniales para una critica del Imperio
cognitivo

El siguiente texto pretende entablar un didlogo con la discusion actual entre los
conceptos de /mperiofobia e Imperiofilia propuestos por la fil6loga Elvira Roca
Barea y el filésofo José Luis Villacafias Berlanga. En el afio 2016 Elvira Roca
Barea publica la obra Imperiofobia y Leyenda Negra: Roma, Rusia, Estados
Unidos y el Imperio espariol (Roca Barea, 2016, Editorial Siruela, 485 pégs), la
cual supone la ultima gran defensa historiografica del Imperio espafiol como
gran proyecto civilizatorio, a la vez que resalta la llamada leyenda negra contra
Espafia como una trama intelectual que pretende destruir el legado y la memoria
del proyecto civilizador imperial espafiol. La autora sefiala a los intelectuales
protestantes y luteranos y a las potencias enemigas del Imperio espaifiol como los
victimarios de esta empresa de desprestigio de la historia del Imperio espafiol.
Intelectuales italianos, franceses, alemanes, ingleses y holandeses constituirian
una gran red anti-espafiola para denigrar, combatir y destruir el legado
civilizatorio del Imperio espaiiol. Su obra ha gozado de una absoluta recepcién
entre los medios de comunicacién, los sectores académicos conservadores, los
programas televisivos de entretenimiento y las instituciones piblicas espafiolas'.
En el afio 2019 el historiador José Luis Villacafias, filésofo de gran prestigio,
lanz6 su respuesta cuyo titulo serd Imperiofilia y el populismo nacional-catdlico:
Otra historia del Imperio espaiiol (Villacafias Berlanga, 2019, Editorial Lengua de
Trapo, 262 pags). En dicha obra, José Luis Villacaiias desmenuza la fragilidad y

1 La autora de la obra /mperiaofilia y Leyenda Negra, ha obtenido el Premio Los
Libreros Recomiendan 2018, otorgado por los libreros independientes espafioles
(CEGAL); la Medalla Andalucia 2018 otorgada por el Parlamento de Andalucia (bajo
gobierno del PSOE en la Junta de Andalucia); Medalla de Honor de la Real Academia
de las Bellas Artes de San Telmo en 2018, institucién vinculada a la Diputacién y al
Ayuntamiento de Malaga; y el Premio Héroes Olvidados 2019, otorgado por la
Fundacién Blas de Lezo.
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debilidad intelectual de la historiadora Roca Barea y sefiala la serie de
componentes ideoldgicos ultra-nacionalistas y nacional-catélicos de la
historiadora. La obra de José Luis Villacafias Berlanga podriamos decir que es
una resefa a la totalidad, a modo de impugnacién. El trabajo que publica el
profesor Villacafias no se entiende sin la lectura y sin el conocimiento de la obra
de la anterior autora. Por lo tanto, este texto que propongo en forma de reseiia a
varias voces nace con el deseo de intervenir en ese crispado didlogo que de facto
ya se da. Las dos obras constituyen, por decirlo de algin modo, las
representaciones mas actuales y candentes de las formas mds o menos
tradicionales por las cuales la sociedad espaifiola se enfrenta a la historicidad del
Imperio espafiol. Una historicidad producida por los sectores mas apegados a esa
primera modernidad hispdnica o ibérica, y una segunda historicidad, mas
progresista y europeista, refugiada en el proyecto de la segunda modernidad
norteuropea o noroccidental, mas vinculada al legado filoséfico norte-europeo y
occidental cuyos referentes son el pensamiento de Descartes, Kant, Hegel y
Weber. En este sentido, la primera cuestién que quiero poner de relieve es el
caracter de confrontacién entre dos paradigmas de la modernidad eurocéntrica,
la primera modernidad ibérica o hispano-portuguesa confrontada con la segunda
modernidad compuesta y dibujada por las tradiciones holandesa, francesa,
alemana y britdnica, es decir, por el legado filoséfico del racionalismo y la
ilustracion. En este texto repasaré los que, a mi entender, son los puntos fuertes
de la discusién entre Villacafias y Barea, tratando de generar nuevas lineas de
discusién y nuevas aperturas a la vieja discusién en torno al legado colonial
espafiol. Pretendo aportar una nueva perspectiva desde donde pensar
histéricamente el legado colonial y el Imperio espafiol, mas alld de la
confrontacién entre modernidades, que no es sino un choque de dos posiciones
internas al norte hegemoénico. Mi propuesta persigue recuperar las memorias del
sur del Imperio espafiol. En este caso desde Andalucia y desde América Latina,
que es desde donde pienso y escribo, y desde donde presiento que se puede
construir una reflexién decolonial que confronte con los legados del
imperialismo cultural tanto espaifiol como norte-europeo. Pensar el Imperio
desde las experiencias de dominacién en y desde sus territorios del sur, esa es la
discusién a la que remite en este texto que propongo. La forma de didlogo que
adopta este texto serd la de ir proponiendo temas que son discutidos en ambas
obras, como son el concepto de Leyenda Negra, hispanocentrismo y retorno al
Imperio, la Inquisicién como tribunal del ser, para asi convocar a nuevas
discusiones como la Leyenda Negra pensada desde el sur y el fin del /mperio
cognitivo.
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(LEYENDA NEGRA EN S O LEYENDA NEGRA PARA S{? DEBATES EN EL
CONTEXTO DEL TARDO IMPERIO Y EL DESASTRE DEL 1898

En primer lugar, la tnica forma de abordar una discusién en torno a la llamada
leyenda negra, es definir conceptualmente eso a lo que se ha llamado leyenda
negra. El concepto tiene un origen muy claro, que ambos autores sitian en dos
hitos. En primer lugar, la conferencia ofrecida por Emilia Pardo Bazan en Paris,
justo tras la pérdida de las tltimas colonias americanas y asidticas en el contexto
del tardo-imperio espafiol. Como sefiala Elvira Roca Barea:

Emilia Pardo Bazan emplea por primera vez la expresién “leyenda negra” para
referirse a la propaganda anti-espaiiola. Esto sucede el 18 de abril de 1899 en la
Sala Charras de Paris durante una conferencia titulada “L"Espagne de hier et
celle d’aujourd "hui”. La Societé de Conférences parisina, respondiendo al
interés que existia en Europa en este momento por saber qué iba a pasar con
Esparia después de la pérdida de los ultimos restos de su imperio, invitd a dofia
Emilia (Roca Barea 2016: 24).

En segundo lugar, el siguiente hito que forjaria el concepto de Leyenda Negra
seria el famoso libro de Julidn Juderias, titulado Leyenda Negra y publicado el
afio 1914. Tanto la conferencia de Emilia Pardo Bazdn como la obra de Julidn
Juderias, tratan de recopilar la serie de propagandas que los enemigos de Espaiia
habian desarrollado contra el legado del Imperio espaiiol, durante los siglos XVI
al XVIII, en el contexto de transicién entre la hegemonia castellana en el mundo
y la hegemonia holandesa primero, pero francesa, alemana y britdnica mas tarde.
Tanto dicha conferencia como dicho libro retinen de forma enciclopédica y
recopilatoria toda la serie de argumentaciones sobre la maldad del Imperio
espafiol, su caracter violento, sus despiadadas campafias de conquista tanto en
Europa como en América Latina. Por tanto, lo primero que hay que observar es
que, la asi llamada Leyenda Negra, nace en un momento histérico de
descomposicion del tardo Imperio espafiol, en torno a la Guerra Hispano-
norteamericana y la pérdida de Cuba, Puerto Rico y Filipinas. En un contexto
de desarticulacion del Imperio espaiiol, es curioso como surgen fendmenos
culturales de reivindicacién del origen del Imperio espafiol entre los siglos XVI
y XVII. Se trata, por tanto, de un concepto inserto en el proceso de
descolonizacién y cierre del tardo Imperio. Como sefiala Ricardo Garcia Carcel la
obra Leyenda Negra de Julian Juderias es una idea del regeneracionismo espaiiol,
de corte unamuniano (Garcia Carcel 2013). Se trata de un concepto de corte anti-
europefsta que busca ensalzar una forma ontolégica hispana de estar en el
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mundo, un lugar hispano en la historia universal. En este mismo clima de dolor
nacional y busqueda, en 1910, en el contexto de crisis del Imperio espaiiol, el
sacerdote Zacarfas de Vizcarra y Arana recupera el concepto de hispanidad, idea
en torno a la cual el pensador reaccionario Ramiro de Maeztu publicaria en el
afio 1934 su obra En defensa de la Hispanidad. Se trata de ideas situadas dentro
del fendmeno de la también llamada Hispanofilia (Ruiz Ibasiez 2008). Es una
debate que se activa ademads, justamente, en la segunda gran crisis de hegemonia
geopolitica espafiola como es el desastre del 98 y el final del tardo-imperio. La
llamada Leyenda Negra, como el debate regeneracionista o el concepto de
hispanidad pertenecen a toda la serie de angustiadas explicaciones ante el cierre
del Imperio, es decir, pertenecen a eso que podriamos llamar las narrativas del
post-Imperio.

En este sentido, el profesor José Luis Villacafias Berlanga identifica muy
afortunadamente el caricter de construccién sentimental de la nacidén, el
caracter sentimental de las opiniones y creencias de Elvira Roca Barea. Una de
las primeras y mdas contundentes afirmaciones de Villacafias sobre la obra de
Barea es su delirante obsesién con cerrar filas con la memoria del proyecto
Imperial, como si en ello estuviera en juego la posicién politica de Estado espaiiol
en la actualidad y, como si con ello, estuviera también en juego la capacidad de
auto-afirmacién de la sociedad espafiola frente a un descrédito internacional
generalizado. Me parece ademds muy adecuado cuando Villacafias nombra uno
de los capitulos de su obra Leyenda Negra en si, tratando de definir justamente, a
qué nos referimos cuando hablamos de Leyenda Negra. Justamente en esta linea
me atreverfa a afirmar que debemos, en todo caso, enunciar dicho explicacién
como leyenda negra para si, ya que toda la serie de afirmaciones, narrativas,
recopilacidn de agravios que se esconden y dibujan detras de la llamada Leyenda
Negra han sido tan solo un producto interno de la intelectualidad espafiola del
post-Imperio. El producto leyenda negra no ha salido jamas de los limites de la
intelectualidad espafiola desgarrada por EI porvenir de Espania y los espainioles,
como Unamuno titulo una de sus mds importantes obras que daba cuenta de la
angustia intelectual que recorrié a toda una parte de los pensadores e
intelectuales espafioles tras la desaparicién del llamado Imperio espafiol tras
1898.

Ademas de la fuerte critica al caracter ideoldgico de la obra de Roca Barea, José
Luis Villacafias desarrolla una defensa de aquellos valores que él considera
europeos como el luteranismo, el calvinismo, el protestantismo y toda la
tradicién de filosofia alemana como condicién de superacién del pensamiento
espafiol. José Luis Villacafias, como filésofo especialista en Max Weber e
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Immanuel Kant, trata de generar una critica a la tradicién de imperialismo
historiografico espafiol, desde un Jocus de enunciacién que responde a la
tradicién filosdfica alemana, es decir, de la nueva tradicién hegemonica que
sustituyé a la hegemonia imperial espafiola. Desde mi punto de vista se trata de
las dos corrientes que hasta ahora han adoptado las ciencias sociales y la
historiografia espafiola. Una tradicién nacional-catdlica mas vinculada a los
sectores conservadores del catolicismo autoritario, y una segunda tradicién que
tendrd que ver con los sectores progresistas del pensamiento social cuyos
referentes seran la filosofia alemana y la ilustracién francesa.

HISPANOCENTRISMO Y RETORNO AL IMPERIO

El segundo elemento que destacamos, en esta confrontacién entre ambas obras es
el cardcter plenamente imperial y eurocéntrico de ambos proyectos intelectuales,
asi como del conjunto de las ciencias sociales, tradiciones intelectuales y culturas
politicas del Estado espaiiol en las dltimos dos siglos. La férmula de Monarquia
hispdnica fue la forma por la cual la Corona de Castilla tomaba el legado del
Imperio romano en base a la denominacién que el Imperio hacia de las
provincias romanas de la Peninsula Ibérica, Hispania. No hubo, en rigor, en toda
la historia del Imperio Romano en la Peninsula Ibérica (s. II a.C, al siglo V d.C)
ningin sujeto juridico ni administrativo que pudiéramos llamar Hispania, salvo
la Dibcesis de Hispania, entre el 298 d.C y el 409 d.C. Es decir, el sujeto juridico
Hispania duré algo mas de 100 afios en una larga Historia romana-peninsular de
casi 700 afios.

La idea de Hispania que la Corona de Castilla retom¢, ya desde que Alfonso VII
de Leén se proclamara Imperator totius Hispaniae en el afio 1135, debe
entenderse dentro del espiritu de restauraciéon Imperial que habian desarrollado
Justiniano con su politica de Renovatio Imperi o la proclamacién a Carlo Magno
en Aquisgran como /mperator Romanum gubernans Imperium desde el aiio 800.
Pero la idea de Monarquia hispanica tomaria sentido en el transcurso de (la mal
llamada) re-conquista castellana de los antiguos territorios del Imperio Romano
que habian pasado de la provincia Bética al Califato andalusi de Cérdoba. Cabe
destacar que la Corona de Castilla no pudo llevar a cabo una re-conquista pues,
los cristianos del norte peninsular no eran los sucesores del antiguo Imperio
Romano, sino de aborigenes de las zonas poco romanizadas del Norte de la
Peninsula en cruce con las sociedades visigodas. Lo hispanico, fue la forma que
Castilla tuvo de conectar y construir una cierta legitimidad respecto del legado
romano tras la crisis de la unidad romana en el Imperio occidental. Esta
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legitimidad fue mucho mas necesaria tras el nuevo auge de la Corona de Castilla
sobre el resto de los reinos cristianos y ciudades andalusies, que llevaria a la toma
de Granada en el afio 1492, la anexién del Reino de Navarra en 1516 y las
conquistas de México a partir de 1519. Asi como la gran narrativa italiana de re-
conexién con el legado clasico del Imperio fue el llamado re-nacimiento en el
siglo XIV, las narrativas de nueva hegemonia castellana fueron de hispanizacién
de la Corona de Castilla. En este sentido, re-macimiento, re-conquista e
hispanizacion fueron siempre estrategias de retomar el legado Imperial romano.

LA INQUISICION COMO TRIBUNAL DEL SER: COLONIALIDAD Y ALTERIDAD
EN LA GENESIS DEL ESTADO MODERNO

Otro de los elementos centrales en ambas obras es el papel de la Inquisicién en el
desarrollo histérico de Espafia y su papel en la configuracién de la autoridad
politica y de la cultura de Estado. La autora de /mperiofobia, Elvira Roca Barea,
trata de destacar la Inquisicién como un tribunal de Estado que ofrecia toda la
serie de garantias juridicas, tanto hacia los perseguidos como hacia la sociedad en
general, comparando repetidamente, y en términos cuantitativos los procesos
inquisitoriales como otros procesos juridicos y de persecucién llevados a cabo
por las autoridades holandesas, alemanas e inglesas contra minorias religiosas o
contra las brujas. La batalla de Elvira Roca Barea en todo momento es
cuantitativa, tratando de visibilizar la mayor crueldad de otros aparatos juridicos
y destacando el papel de institucién moderna de la Inquisicién. En este sentido,
creo que muy acertadamente, José Luis Villacafias va mds alld, al destacar la
inquisicién como un aparato de dominacién, control y castigo sobre la forma
estar en el mundo de toda una parte de la poblacion, cuando seiiala que: Jos
Inquisidores eran la mano epistemoldgica del Estado, una herramienta de
conocimiento e inspeccion (Villacaiias Berlanga 2019: 138). Recordemos que la
Inquisicién fue el primer aparto de Estado de la Corona de Castilla y Aragén con
poder para operar en el conjunto de los territorios conquistados. Tal y como
sefiala Villacafias Berlanga: La Inquisicion como institucion juridica fiue la
destruccion de todo el derecho patrio, que paso a ser letra muerta ante esta
Institucion regida por un derecho excepcional, sin otra ley que su propia
voluntad discrecional (Villacaiias Berlanga 2019: 143). Por lo tanto, se trata de la
primera institucién juridica de derecho penal del enemigo, ya que el objetivo de
su persecucién siempre fueron minorias internas del Imperio, en tanto que la
existencia de estas minorias atentaba contra las nuevas formas de
homegeneizacién cultural, racial y religiosa. Los protestantes, los judios y los
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moriscos no eran juzgados por sus actos, sino por su existencia en tanto
protestantes, judios o moriscos. Esta funcién penal de control sobre toda la serie
de alteridades internas del Imperio espafiol podriamos considerarla andloga al
concepto de coloniaidad del ser desarrollado por el filésofo descolonial
puertoriquefio Nelson Maldonado Torres cuando afirma que: /a colonialidad del
ser se refiere a la normalizacion de eventos extraordinarios que toman lugar en la
guerra (Maldonado-Torres 2006: 150). La Inquisiciéon, como tribunal de la
existencia, tenemos también que entenderla como gesto de guerra a la existencia
del otro. En este sentido también continia Maldonado-Torres:

La colonialidad del ser aparece en proyectos histdricos e ideas de civilizacion,
que incluyen como parte intrinseca de los mismos gestas coloniales de diversos
tipos, [...] La colonialidad del ser produce la diferencia ontoldgica colonial, lo
que hace desplegar un sinntimero de caracteristicas existenciales fundamentales
e imaginarios simboélicos (Maldonado-Torres 2007: 148).

La inquisicién fue una institucién de terror que siembra la excepcionalidad y el
contexto de guerra por parte del Estado, contra su propia poblacién como judios,
moriscos y reformados, generando esa diferencia ontoldgica de la que nos habla
Maldonado-Torres. La inquisicién traté de trastocar las estructuras de poder
local y las jerarquias juridicas territoriales en favor del soberano. Las criticas a la
corrupcién del Estado, a su violencia y a sus formas de dominacién tuvieron
siempre enfrente a la Inquisicidn, en el contexto de una sociedad profundamente
mestiza tanto en lo racial como en lo religioso.

Otro elemento de la discusién que nos interesa destacar, es el silencio casi
rotundo en el presente debate en torno al papel del sur peninsular, el proceso
Historio de conquista de Al-Andalus por parte de la corona de Castilla y las
experiencias historicas de las periferias peninsulares en las memorias internas
del Imperio. A pesar del origen andaluz de ambos, tanto Elvira Roca Barea (de El
Borge, Malaga) como José Luis Villacafias (de Ubeda, Jaén) enuncian un debate
histdrico situados en una posicién intelectual cuyo Jocus de enunciacion es
siempre el centro. Tan solo en una ocasién Roca Barea menciona a los moriscos
para justificar el aplastamiento de la revuelta morisca de la Alpujarra, en el
contexto de la Guerra de Flandes, ya que Don Juan de Austria hermanastro de
Felipe II hubo de venir desde Flandes a Granada a sofocar dicha rebelion. Es
llamativo el fuerte caricter espafiol que la autora imprime a los territorios
imperiales en el centro de Europa, frente a la extranjeridad que transmite de los
moriscos de Granada.
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El profesor José Luis Villacafias Berlanga sitia de forma licida, aunque en muy
pocos parrafos, que las formas de expansiéon y dominacién que la Corona de
Castilla despliega en América, tienen su génesis en los proceso de expansion
interna que Castilla lleva a cabo en las mal llamadas Guerra de (re)conquista,
reconociendo también la importancia de la dominacién interna y los
mecanismos de reparto por derecho de conquista como fase que fragua un
determinado modo colonial, que sera el desarrollado por Castilla en América:

No hay sociedad sefiorial sin el polo de la servidumbre. En Castilla, se tenia a los
percheros y los moriscos. En América se tenia a los indigenas. Y eso es lo que se
trasladé también a las Indias, lo que alteré de forma integral las estructuras
comunitarias indigenas. El repartimiento de tierras entre los conquistadores fue
el de la Reconquista [...]. Se habian fortalecido por una practica imperial previa
en las Guerras de Granada, en Africa y en Italia. Y por supuesto que se les aplic6
a los indigenas el mismo concepto de “rescate” que antes se aplicara a los
musulmanes de Almeria y de Mélaga. El modelo de ciudad criolla era estable, y
su funcién, como en la Peninsula, era la de controlar fiscalmente el territorio,
como ya lo habian hecho con los musulmanes (Villacafias 2019: 178-179).

Quiero llamar la atencién sobre esto porque me parece la clave central de una
nueva comprension sobre el Imperial espafiol, y tiene que ver con saber disefiar
una estrategia tedrica que aborde el legado colonial no desde la experiencia de
derrota del Imperio ni desde la experiencia de los nuevos Imperios hegemdnicos
sino desde las experiencias internas del sur del Imperio. Hasta hora, y ambos
autores son buena prueba de ello, el debate historiogréfico en torno al Imperio
espaiiol y la llamada Leyenda Negra se ha dado siempre en contraposicién con
los legados de los nuevos proyectos coloniales que sustituyeron al Imperio
colonial espafiol en los territorios dominados, y no desde la experiencia
compartida que los territorios dominados del sur global tienen para proyectar y
narrar hoy una nueva forma de enfrentarse al legado colonial.

En esta reflexién creo que es prioritario recuperar el ensayo de pensador cubano
Roberto Fernidndez Retamar llamado Contra la leyenda negra (Fernandez
Retamar 1976). En este breve ensayo de apenas 20 péaginas del afio 1976
(recordemos que es el aflo de la descolonizacidn del Sahara, y hacia una década
de la pérdida de Sidi Ifni, y dos décadas de la pérdida del del Protectorado de
Marruecos, tltimas posesiones coloniales de Espafia en el Africa occidental) el
autor desarrollar una serie de ideas muy pertinentes para otra interpretacién del
legado colonial espaiiol, esta vez desde la mirada de sus dominados, una
interpretacion del Imperio pensada desde las experiencias de dominacién del sur

530



CRITICA DE LIBROS

del Imperio. En las primeras reflexiones del ensayo, Roberto Fernandez Retamar
nos recuerda que: la categoria Hispanoamérica se hace en contrapunto con
Espana (Fernandez Retamar 1976: 49). Por lo tanto vemos como esa hispanidad,
esa raiz hispanica vuelve a apelar al trasfondo imperial hispénico que los
movimientos independentistas no estaban dispuestos a desechar. Lo mismo
sucede con el concepto de Latinoamérica, el cual apela al latin, la lengua oficial
del Imperio romano. El ensayo del autor trata de llamar la atencién sobre un
hecho que es mds que evidente, aunque siempre olvidado: £/ unico
procedimiento vdlido es comenzar impugnando explicitamente esa falsa
totalidad, que nos obligaria aceptar o rechazar en bloque todo ‘lo espaiiol”
(Ferndndez Retamar 1976: 9). Al entrar en el juego de aprobacién del legado
colonial espafiol nos negamos como sociedades dominadas. Al rechazar el legado
espafiol y aprobar los argumentos de la Leyenda Negra, entramos, por otro lado,
en las garras culturales de las nuevas dominaciones imperialistas, ya sean
holandesas, francesas, inglesas, alemanas o norteamericanas. Por lo tanto, la
discusién en torno a la llamada Leyenda Negra, no puede olvidar el caracter
medular de conflicto entre imperios o conflicto inter-metropolitanos como los
llama Ferndndez Retamar (1976, 7). Por ultimo me interesa sefialar otra
aportacién de Fernandez Retamar cuando sefiala la compleja relacién entre
Espafia y eso que se ha venido a llamar Occidente. E1 Occidente de Europa,
constituido en esa segunda modernidad de la Europa noroccidental, que deja
fuera su extremo occidente y al hacerlo, deja fuera la experiencia histérica de sus
territorios dominados y conquistados, como han sido las experiencias de
conquista de Al-Andalus y de América Latina. Asi, Fernandez Retamar sefala el
proyecto colonial espaifiol y su legado como paleoccidental, y nos convoca a un
horizonte postoccidental cuando sefiala: No hay porvenir occidental (en
términos de capitalismo desarrollad) para Esparia: hoy es un pais paleooccidental;
marnana y ojald que muy pronto, un pais postoccidental (Fernandez Retamar
1976). El argumento este, el del postoccidentalismo, seria usado décadas mas
tarde por otro de los referentes tedricos del pensamiento decolonial, Walter
Mignolo cuando plantea:

De modo que si "post-colonialismo" calza bien en el discurso de descolonizacién
del "Commonwealth", "post-occidentalismo" seria la palabra clave para articular
el discurso de descolonizacion intelectual desde los legados del pensamiento en
Latinoamérica. [...] este aparente nuevo "pos' no es tan nuevo. Roberto
Fernandez- Retamar acudi6 a él en 1976 cuando publico uno de sus articulos
clasicos, "Nuestra América y Occidente". La palabra-clave aparece, en el
articulo de Retamar, como una consecuencia logica de su revisién del
pensamiento en América Latina desde el siglo XIX, en un intento de "definir el
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ambito histdrico de nuestra América". El esfuerzo, como veremos un poco mas
adelante, no es una mera cuestion de verdad histdrica, sino de categorias
geoculturales y sus relaciones con el conocimiento y el poder (Mignolo 1998:
143-144).

Como sefiala Walter Mignolo, el cardcter postoccidental del saber
latinoamericano, apunta a una descolonizacién cultural, intelectual, que sepa
enfrentarse al legado colonial desde una posicién ya de superacién, y no desde el
mismo corazén epistémico del proyecto de la primera modernidad europea
(ibérica, catdlica e Imperial) ni de la segunda modernidad (noroccidental,
protestante, estatal). Lo que nos interesa para cerrar este ensayo son las
consecuencias epistémicas de los legados coloniales y la forma en la que han
configurado las ciencias sociales hegemdnicas en las Universidades
occidentalizadas del Estado espafiol. Las tensiones entre la intelectualidad
castellana, hispana y catdlica y, por otro lado, una intelectualdiad europeista,
protestante, racionalista e ilustrada sigue hoy constituyendo las dos formas
hegemonicas de construir ciencias sociales en las Universidades occidentales y
occidentalizadas. En este sentido sefiala Ramdn Grosfoguel:

Cuando el centro del sistema-mundo pasé de la Peninsula Ibérica a la Europa
noroccidental a mediados del siglo XVII, después de la guerra de los treinta afios
donde los holandeses derrotaron a la Armada Espafiola, el privilegio epistémico
paso junto con el poder sistémico de los imperios desde la Peninsula Ibérica
hacia los imperios europeos occidentales. La visién antropoldgica racista de
Kant en el siglo XVIII que ponia las montafias de los Pirineos como una linea
divisoria al interior de Europa para definir la racionalidad y la irracionalidad
apenas sigue este desplazamiento del poder geopolitico que surge en el siglo
XVII. Kant aplico a la Peninsula Ibérica en el siglo XVIII las mismas opiniones
racistas que la peninsula Ibérica aplicara al resto del mundo durante el siglo
XVI. Esto es importante para comprender por qué los portugueses y los
espafioles también se encuentran fuera del canon de pensamiento en la
universidad occidentalizada de hoy pese a haber sido el centro del sistema-
mundo en el siglo XVI.

Para sellar (provisionalmente) esta contribucién me gustaria presentar la ultima
obra del socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos, publicada bajo el titulo
El fin del Imperio cognitivo: Una afirmacion de las epistemologias del Sur (Sousa
Santos 2019). Boaventura de Sousa Santos ha desarrollado en las ultima década el
proyecto intelectual de las Epistemologias del sur, a saber, tratar de pensar y
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construir formas de conocimiento, estructuras de saber y nuevas estrategias de
interpretacion de la realidad social recuperando las tradiciones intelectuales
destruidas por el colonialismo, el capitalismo global y el patriarcado.
Recuperando también las formas de conocimiento, los aprendizajes y las
tradiciones literarias surgidas en las luchas contra la desigualdad, por la
soberania, por la libertad y por los derechos como puede ser las historias de las
sociedades campesinas, afrodescendientes e indigenas en América Latina, el
marxismo negro de las luchas anti-coloniales, los saberes de las luchas feministas
y los Estudios de género o los llamados Estudios Postcoloniales. En esta obra,
Boaventura de Sousa Santos se encarga de definir como ha sido la construccién
epistemoldgica y ontoldgica de las formas de saber y conocer asociadas a los
imperios y a los estados europeos en las experiencias de colonialismo,
capitalismo, patriarcado y racismo de los tdltimos 500 afios. La relacién entre
politica y epistemologia es puesta en el centro de esta reflexién cuando
Boaventura de Sousa Santos seiiala: “La politica dominante se vuelve
epistemoldgica cuando es capaz de defender activamente que el tunico
conocimiento valido que existe es el que ratifica su propia supremacia” (Sousa
Santos 2019:11).

Imperiofilia e Imperiofobia como obras, es decir, como reflexiones intelectuales
y como ensayos nacen desde las dos posiciones hegemonicas en la geopolitica del
conocimiento en Europa. Lo que no podemos olvidar es que ambas tradiciones
son, en lo esencial, dos formas de imperialismo cultural, dos legados coloniales
que confrontan en el seno de las instituciones del Estado espafiol, y de sus
universidades. Ambas tradiciones, ambas posiciones son lugares internos a las
diferentes geografias de la razén del /mperio Cognitivo. Una nueva discusion
intelectual en torno al legado colonial espaiiol debe renunciar implicitamente a
hacerlo desde una reflexién intelectual nacida desde el centro del Estado espaiiol
como locus de enunciacion. Debemos generar nuevos didlogos en torno a las
experiencias del sur del Imperio como la experiencia de conquistas de Al-
Andalus, el papel de los moriscos en la sociedades del surpeninsular, el racismo
de Estado contra moriscos, gitanos y judios, las experiencias latinoamericanas
puestas en dialogo con las memorias anticoloniales en el Caribe y el Norte de
Africa, asi como re-pensar la Historia colonial de Marruecos, como bien ha
hecho el profesor José Antonio Gonzdlez Alcantud en su dltima obra Una
Historia colonial de Marruecos (Gonzalez Alcantud 2019). Pasar del legado
cognitivo del nacional-catolicismo espafiol al legado de la tradicién filosdfica
alemana sigue siendo atender la historia de Europa solo desde el legado de las
tradiciones hegemonicas, nuestra tradicién es la tradicién de los que fueron
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derrotados, conquistados y silenciados, por lo tanto, nuestra propuesta
epistemoldgica de construir una nueva historia epistémica, parte y nace del
desperdicio de la experiencia histérica de los pueblos del sur de Europa y del sur
del mundo. Una nueva Historia del mundo pensada desde el sur que contribuya
al fin de todos los Imperios, también del Imperio cognitivo.
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