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RESUMEN

En este trabajo se trata de dilucidar por una parte el perfil sociolégico de los
filsofos andaluces en el periodo situado entre el Tardofranquismo y la
Transicién. Para ello se establece un concepto relacional de "filésofo andaluz",
alejado de los andlisis de esencia y que pondera la propiedad de haber nacido o
haber desarrollado su trayectoria profesional en Andalucia en relacién con otros
atributos sociales, como los explorados en el libro La Filosofia espaiiola.
Herederos y Pretendientes (1963-1990). Se demuestra entonces el perfil
predominantemente "académico" de los filésofos "andaluces" en esa etapa. Por
ultimo, se analizan las trayectorias de los principales agentes involucrados en la
institucionalizacién universitaria de los estudios de filosofia en nuestra regidn,
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de la filosofia con las ciencias sociales en Espafia y Francia (1940-1990)”, referencia
FFI2010-15196 (subprograma FISO). Una primera versién de este trabajo, titulada
“;Existe un perfil sociolégico del ‘filésofo andaluz’ entre el postfranquismo y la
Transicién?”, se presento en las XI Jornadas Internacionales de Hispanismo Filosdfico,
celebradas en Granada entre el 20 y el 22 de marzo de 2013. Agradezco a José Luis
Mora y a los organizadores de este Congreso su amable invitaciéon y acogida.
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articulo y que han permitido mejorarlo respecto a su primera redaccidn.
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mostrando la matriz disposicional que caracteriza a los profesionales de la
filosofia en cada uno de los centros considerados: Sevilla, Granada y Mdlaga.

PALABRAS CLAVE: Sociologia de la filosofia, Andalucia, filosofia espafiola.

ABSTRACT

In this work it is meant to elucidate on the one hand the sociological profile of
the Andalusian philosophers in the period between the last years of Franco and
the Transition. This establishes a relational concept of Andalusian philosopher,
away from the analysis of essence, and ponders the property of having been
born or having developed his professional career in Andalusia in relation to
other social attributes, such the explored in the book The Spanish philosophy.
Herederos y Pretendientes (1963-1990). It shows the profile predominantly
academic of the Andalusian philosophers at that stage. Finally, we analyze the
trajectories of the main agents involved in the institutionalization at the
University of the studies of philosophy in our region, showing the dispositional
matrix that characterizes professionals of philosophy in each of the considered
centers under analysis: Seville, Granada and Malaga.

KEY WORDS: Sociology of philosophy, Andalusia, Spanish philosophy.

DEL ANALISIS DE ESENCIA AL ANALISIS RACIONAL

Uno de los mayores riesgos que afronta el investigador en el terreno de las
ciencias histdricas lo constituye su familiaridad y cercania con el universo que va
a estudiar (Bourdieu, Chamboredon y Passeron, 1983: 26). El hecho de haber
formado parte de ese paisaje e incluso de conocer personalmente a algunas de las
figuras que lo componen desliza en el estudioso una falsa sensaciéon de
proximidad e inmediatez, como si bastara el relato autobiografico de la
experiencia vivida para reflejar la realidad tal como esta se produjo.

Se impone entonces una redoblada vigilancia para luchar contra los embrujos del
lenguaje, descartando a la vez los fantasmas explicativos que acompaifian al
“analisis de esencia” y la flojera epistemoldgica que consiste en tomar las propias
explicaciones indigenas que circulan en los mundos académicos como moneda
contante.
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En el primer caso y al aludir al “filésofo andaluz”, se prescindira de todo lo que
evoque la existencia de un “cardcter”, un “talante” o un “genio” andaluz, supuesta
esencia' que se reflejaria en las teorizaciones de los pensadores nacidos en esta
regién, desde Séneca hasta Javier Muguerza. Las proposiciones sobre los
“filésofos andaluces”, tomadas en este sentido —como las que Menéndez Pelayo
formulaba a proposito de los filésofos o los cientificos “espafioles”™ valen tanto
como las predicaciones acerca del actual rey de Francia?.

JOt)

Tampoco se entrara a discutir la nocién misma de “filosoffa”, tarea que, en estos
casos, acaba convirtiéndose en un ejercicio policfaco a fin de separar a los
“auténticos filésofos” —donde el comentarista suele incluir a sus afines- de los
falsarios —donde en unos casos el estigma caera sobre el excesivamente escolar o
académico, y en otros sobre los meramente “ensayistas” o “literatos”. Se trata de
evitar la “falacia esencialista” (Bourdieu, 1995: 422) propia de las definiciones
clasicas de lo filosdfico, sustituyéndola por el analisis histérico de un sistema de
relaciones, la institucién filosofica, cuyas estructuras existen al mismo tiempo en
las cosas (la distribucién de los centros de ensefianza e investigacidn, la jerarquia
de las disciplinas y los objetos simbdlicos, etc.) y en los cerebros. Este espacio de
la filosofia se identificara con el campo de la filosofia universitaria, esto es, con el
microcosmos de los profesionales de la filosofia (Chamizo, 1988).

Esta voluntad de evitar los fantasmas del esencialismo se extenderd también a la
nocién misma de la “cultura andaluza” como si se tratara de una realidad sus
generis’, conformada por un deposito de constantes mas o menos transhistoricas

1 Como ha sefialado Bourdieu (1995: 423), el “andlisis de esencia” crea un
trascendente histdrico que lleva a olvidar las condiciones sociales de la produccién y
reproduccién de las disposiciones y esquemas clasificatorios que constituyen los
agentes. Una critica al concepto de “cardcter nacional” y a su papel explicativo en
Bourdieu y Passeron (1970: 171, 220).

2 Bourdieu (1993: 62). No se trata en ningin caso de descalificar la inestimable
empresa de Menéndez Pelayo para restaurar el legado de la filosofia elaborada en
Espafia, sino de cuestionar el argumento esencialista utilizado en esta tradiciéon
historiografica. Ejemplos de esta evocacién de una “esencia” de la “filosofia andaluza”
lo proporcionan De Castro (1891) y Ortega Muiloz (2000: 111-125), que sefiala diez
caracteres especificos de la “filosofia andaluza”. No obstante, en su descripcion, que
invoca el “genio de nuestra raza”, De Castro (1891: 131), lo andaluz aparece fusionado
con lo espaiiol.

3 Un concepto no esencialista de la identidad cultural andaluza, que la especifica
como proceso histdrico peculiar caracterizado por una especifica “superposicién de
temporalidades”, puede encontrarse en Moreno Navarro (2012: 65).
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e identificables desde la era de la romanizacién hasta la de Internet’. No se
apelard por tanto a una “teoria de Andalucia”, sea en la estela de la elaborada por
Blas Infante (“el genio andaluz”) (Infante Pérez, 1915: 37-49) Ortega y Gasset (la
“vitalidad minima” del andaluz) (Ortega y Gasset, 1983: 117-118) o de la sugerida
por los que invocan la “receptividad” (Pefialver Simd, 1981: 123), la “infinita
plasticidad de ser” (Peflalver Simé, 1997: 49) o el “realismo” (Ortega Muiloz,
1982 y Ortega Muiloz, 2000: 114) como atributos de la herencia cultural
andaluza. Entendemos que este proceder, consistente en identificar rasgos
generales obtenidos por un juego de analogias mds o menos “salvajes”, debe ser
reemplazado por la construccién precisa e idealtipica de configuraciones
histdricas comparables®.

A este empefio por identificar una cultura andaluza reconocible en unos u otros
atributos, no es ajeno sin duda el esfuerzo de una administracién regional
comprometida en romper la imagen tépica de Andalucia, una representacion
forjada en parte por el trabajo de los viajeros romdnticos y difundida como un
pastiche de pretensiones patridticas o de reclamo turistico durante la Dictadura
de Franco (Ortega Muiioz, 2000: 92-93). La propia legitimacién de la politica
cultural auspiciada por la naciente administracién autonémica obligaba a
fabricar un “arte andaluz”, una “poesia andaluza”, una “ciencia andaluza” y, por
qué no, una “filosofia andaluza”.

No se trata sin embargo de poner entre paréntesis la gigantomaquia esencialista
(“cardcter andaluz”, “cultura andaluza”, “filosofia andaluza”) para sustituirla, en
el andlisis del campo profesional de la filosoffa, por la retérica conspirativa que
los universitarios suelen utilizar en la explicacién de su propio mundo. Este
lenguaje indigena, dado a localizar “alianzas estratégicas” de “mandarines”,
“complots” para colocar a éste o excluir al otro, se presta, ademds, a colapsar las
diferencias entre la l6gica del campo filoséfico y la del campo politico.

No se pretende desde luego olvidar el papel desempefiado por el poder
académico o por el capital politico en el mundo de la filosofia universitaria. Esta

4 Sobre la representacién sustancialista y realista de la nocién de “cultura”
(“personalidad bésica”) en la orientacién norteamericana de los estudios sobre
“Culture and Personality”, véase Bourdieu (2000: 280). Abellan (1979: 100), recurre
sin embargo a esta nocién de “personalidad bdsica” para perfilar la identidad de la
filosoffa espaiiola.

> Sobre la diferencia entre “interpretacion empiricamente fundada” e “interpretacién
libre”, Passeron (2006: 541); entre analogias “controladas” y “salvajes” o “empaticas”
Passeron (2006: 46, 131 y 244-45).
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tendencia, detectable en algunas panoramicas que pecan de un exceso de
irenismo prudente (Chamizo, 1988), debe compensarse asignando a los recursos
que hacen del filédsofo profesional un scholar, o que le obligan a tomar posicién
politica, su lugar correspondiente. Pero reconociendo siempre que en esta arena
de combate, el capital por el que se lucha lo constituyen siempre los recursos
filosoficos. Aqui se dan cita tres tipos de poder simbolico diferenciados en sus
trabajos por José Luis Moreno Pestafia (Moreno Pestafla, 2008: 131 y Moreno
Pestafia, 2013: 33-36): el reconocimiento académico, que se cifra en el capital
institucional acumulado; el reconocimiento intelectual, que tiene que ver con la
notoriedad filoséfica asignada por los pares, y la autonomia creativa, que consiste
en el disefio de dispositivos conceptuales fecundos y originales, que pueden ser
utilizados por otros para renovar la tradicién filoséfica.

El objeto de nuestro analisis lo constituird por tanto un espacio de relaciones
examinado en wuna circunstancia histérica especifica, que abarca
aproximadamente entre la década final del régimen franquista y los tres lustros
posteriores a la muerte del Dictador. Esta configuracién histdrica, el campo de la
filosofia profesional® espafiola, explorado en otro lugar (Vazquez Garcia, 2009),
se examinard en relacién con el siguiente problema: jen qué medida lo andaluz,
entendido no como una esencia sino como una propiedad en un espacio de
propiedades, marca un tipo especifico, o al menos tiene efectos sobre una serie de
trayectorias filoséficas dentro del universo considerado?; jen qué medida la
vinculacién a Andalucia se puede correlacionar con la presencia de determinadas
disposiciones localizables en los productores y en sus producciones filoséficas?

Entiendo que la sociologia de la filosoffa, una disciplina reciente y al mismo
tiempo pujante, cuyos instrumentos se vienen elaborando al mismo tiempo
aunque desde tradiciones diferentes’, puede servir en este caso como

6 Por “filosofia profesional” entendemos exclusivamente la ejercida por los profesores
universitarios de filosofia, ejerzan o no su docencia en Facultades de esta disciplina.

7 Se puede distinguir una tradicién francesa, ligada a la escuela socioldgica de Pierre
Bourdieu (Pinto, Boschetti, Fabiani, Soulié); una tradicién angloamericana, vinculada
a la sociologia de los rituales de interaccién (Randall Collins) o a la nueva sociologia
de la ciencia (Martin Kusch), y una tradicién alemana, el analisis de las
constelaciones filoséficas, practicada por Dieter Heinrich y sus discipulos (Muslow,
Stamm). Dentro del equipo de investigacién radicado en la Universidad de Cadiz,
tratamos de instaurar una tradicién espafiola que apunta a la construccién de una
historia social de la filosoffa de raigambre orteguiana, actualizando criticamente el
concepto de “generacién”.
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herramienta de objetivacion para dar cuenta de las peculiaridades, los sesgos, las
carencias y los desafios de la profesién filos6fica en nuestra tierra.

(QUE ES UN FILOSOFO ANDALUZ?

La vinculacién con Andalucia como atributo eficiente en el campo filoséfico
profesional entre el tardofranquismo y la Transiciéon® puede especificarse, a su
vez, en un espacio de tres propiedades. En primer lugar estarian los filésofos
nacidos en Andalucia pero que han desarrollado su trayectoria profesional fuera
de esta region. En segundo lugar se encontrarian los nacidos en Andalucia y cuya
trayectoria profesional se ha realizado bédsicamente en esta regién. El tdltimo
cuadro del espacio estaria constituido por aquellos filésofos no nacidos en
Andalucia pero cuya trayectoria se ha desarrollado principalmente en las
instituciones filoséficas de esta demarcacion.

8 El estudio de la transicién politica espafiola cuenta ya, como es sabido, con un
volumen de bibliografia especializada muy considerable. A los socilogos y
polit6logos, que encabezaron la exploracién de este territorio, se han unido tardia,
pero decididamente, las investigaciones de los historiadores. El debate acerca del
modo de conceptualizar este transcurso de un régimen autoritario o Dictadura a otro
de naturaleza democritica, se remonta casi a los mismos afios del proceso. Se ha
hablado de “evolucién pactada” y de “ruptura pactada”; unos han pretendido dar
cuenta del fendmeno viéndolo como consecuencia directa del proceso de
modernizacién econdmica y de renovacién social —con la formacién de unas nuevas
“clases medias”- auspiciado durante el desarrollismo. Otros rechazan este argumento
tilddndolo de economicista y hacen hincapié en la presion ejercida por la oposicién
antifranquista, especialmente por la contestacién obrera, estudiantil e intelectual. Los
enfoques metodoldgicos son igualmente variados y van desde la critica de las
ideologias hasta el psicoanalisis pasando por la teorfa de juegos (Fuentes Aragonés
2006 y Sanchez Gonzialez 2007). Por nuestra parte, entendemos la “transicién
filoséfica” como un proceso que tiene su temporalidad especifica y que afecta a un
campo relativamente auténomo respecto al universo politico. Teniendo en cuenta la
incidencia que, para la apertura a las corrientes filosdficas internacionales, supuso en
Espafia el Concilio Vaticano II (1963) y el valor simbdlico que representd la
publicacién de la revista Isegoria (1990), érgano de un Instituto de Filosofia del CSIC
refundado y plenamente receptivo a las tendencias de la modernidad filosdfica,
situamos entre esas dos fechas la cronologia del periodo estudiado. Véase Vazquez
Garcia, 2009.
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Cruzando este espacio triple con la muestra de cincuenta fil6sofos espafioles que
seleccionamos en nuestro trabajo La filosofia espaiiola. Herederos y
pretendientes. Una lectura socioldgica (1963-1990) (2009), nacidos entre 1927 y
1955 y aiiadiendo ademas la que, dentro del mismo proyecto de investigacion
seleccion6 nuestro compaiiero José Luis Moreno Pestaiia, relativa a otra muestra
de 50 filosofos espafioles nacidos entre 1900 y 1927, se obtiene la poblacién
sometida a estudio. La técnica utilizada para seleccionar a esos autores es similar
a la empleada por Randall Collins (Collins, 2005: 60-61). Se ha escogido la
poblacién basandose en su “notoriedad intelectual”, esto es, en la frecuencia de
aparicién de los nombres propios en un amplio conjunto de obras de referencia
(panoramas generales de la filosofia espafiola reciente, diccionarios, nimeros
monograficos de revistas, libros de homenaje, estados de la cuestién, antologias).
Una vez establecido el rianking de nombres, se diseflaron informes
individualizados de cada filésofo con datos relativos a su capital académico,
intelectual, politico, edad, origen geografico, trayectoria escolar y procedencia
social®.

En Herederos y Pretendientes se realizd el analisis cualitativo de la poblacion
correspondiente al complejo generacional mas reciente. Actualmente estd en fase
de publicacién un articulo’® donde tratamos de validar cuantitativamente,

9 Obviamente no tenemos espacio para reproducir aqui, ni siquiera en anexo, este
material. Sélo el referido a los 50 filésofos profesionales del segundo periodo
considerado, abarca mas de 800 paginas. En cada ficha se incluyen variables externas,
referidas al espacio social de procedencia, y variables internas, referidas a propiedades
especificas del mundo intelectual. Variables internas: edad de acceso a la Catedra;
cargos académicos ocupados; editorial de preferencia; elemento dominante del
Capital Cultural; libros traducidos a otras lenguas; nimero de tesis dirigidas; nimero
de Citas ISI; paises extranjero de formacién; premios recibidos y tipo de produccién
(escolar, ensayistica, erudita). Variables externas: sexo; clase social; colegio de
formacidén; experiencia politica; experiencia religiosa; experiencia medidtica y
procedencia geogréfica. Las fuentes utilizadas para obtener estos datos han sido de
procedencia muy diversa: memorias, biografias, nimeros monograficos o textos de
homenaje, diccionarios de filésofos espafioles, informaciones biogrificas y
curriculares incluidas en bases de datos, webs personales u oficiales, testimonios de
discipulos o de personas préximas. En algunos casos hemos consultado directamente a
la persona concernida, bien de forma oral o por correo electrénico.

10 Este trabajo, titulado “Sociologfa del campo filoséfico espaiiol entre el franquismo y
la transicién democrdtica: una validacién cuantitativa”, actualmente en curso de
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recurriendo a la técnica del andlisis de correspondencias, las hipdtesis planteadas
en el mencionado libro.

En ese estudio en curso, se distribuye la poblacién de referencia examindndola
en primer lugar a partir de variables sociales externas al campo filoséfico:
sociodemograficas (sexo, clase social), educativas (colegio donde se estudio),
politicas (experiencia en la militancia o tomas publicas de posicién), de presencia
medidtica y religiosa (ponderando la experiencia adquirida en organizaciones de
perfil religioso). En segundo lugar se tienen en cuenta las variables mas
directamente relacionadas con el capital filosofico: cientifico-intelectuales
(especialidad, numero de citas ISI, numero de tesis dirigidas, pafs de formacién,
premios obtenidos y afio de acceso a la cdtedra); administrativas (cargos
universitarios ocupados) y editoriales (libros traducidos, editoriales de
preferencia y tipos de produccién). En total se han estimado los diecisiete
indicadores que pueden advertirse en el Cuadro n° 1:

Cuadro 1
Variables Indicadores
Extra-filoséfico | Socio-demogréficas Sexo, habitat, clase social
Educativas Tipo de colegio
Politicas Experiencia politica

De presencia medidtica | Prensa, radio, televisién

Religiosas Experiencia religiosa

Filoséfico Cientifico-intelectuales | Especialidad, Citas ISI, Tesis dirigidas,
Pais de formacién, Premios obtenidos,
Afio de acceso a catedra

Administrativas Cargos ocupados
Editoriales Libros traducidos, Editorial, Tipo de
produccién

Recogiendo de esta muestra aquellos agentes donde se verifica la propiedad de lo
“andaluz”, en el triple sentido mencionado, y afiadiendo a los del complejo

evaluacidn, se ha realizado en colaboracién con Ildefonso Marqués Perales, profesor
de Sociologia de la Universidad Pablo de Olavide e investigador del Centro de
Estudios Andaluces.
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generacional mas reciente los pertenecientes al complejo generacional anterior!!
(cuyo trabajo segufa siendo eficiente en el campo filoséfico espaiiol entre el
tardofranquismo y la Transicién), se obtiene un cuadro (Cuadro n¢ 2) que
permite calibrar la correlacién de lo “andaluz” con la presencia de un

determinado perfil de fildsofo profesional.

Cuadro 2

Nacidos en Andalucia con
trayectoria profesional
fuera de Andalucia

Nacidos en Andalucia con
trayectoria profesional en
Andalucia

No nacidos en Andalucia
con trayectoria
profesional en Andalucia

-Miguel Cruz Herndndez
(n. 1920)

-Antonio Millin Puelles
(1921-2005)

-Patricio Penalver (1919-
1992)

-Mariano Peiialver (1930-
2005)

-Jests Arellano (1921-
2009)
-Rubio  Carracedo (n.
1940)

-Manuel Garrido (n. | -Pedro Cerezo (n. 1935)
1925) -Ramén Vargas-Machuca
-Emilio Lledé (n. 1927) (n. 1948)

-Oswaldo Market (n.

1927)

-Javier = Muguerza (n.

1936)

-José Hierro (n. 1938)

-Mercedes  Torrevejano

(n. 1941)

-Navarro Cordén  (n.

1942)

11 Sobre la distincién entre “complejo” (Generationszusammenhang), “situacion”
(Generationslagerung) y “unidad” generacionales (Generationseinheit), Mannheim
(1993: 221-225), Gil Villegas (1996: 97) y (Mauger, 2009). La discusiéon metodoldgica
sobre el concepto de “generacién” mereceria un desarrollo mas amplio, del que no
podemos ocuparnos aqui. Un andlisis de la controversia sobre este concepto, a partir
de su formulacién orteguiana, puede encontrarse en Moreno Pestaiia (2013: 85-126).
En Vazquez Garcia (2009: 19-23) hemos esbozado una critica a ciertos usos
simplificadores del “método de las generaciones” en la historia de la filosofia espafiola
contempordnea.

11
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-José Luis Villacafias (n.

1955)

UN MICROCOSMOS BIPOLAR. INSIDERS Y OUTSIDERS

Para detectar este perfil es necesario tener en cuenta la estructura polar que
escindia el microcosmos de la filosofia licenciada, al menos desde finales de la
década de los cincuenta.

Las secciones de filosofia de las Universidades centrales de Madrid y Barcelona,
el Instituto Luis Vives del CSIC y los centros de educacién superior bajo tutela
eclesidstica —como la Universidad Pontificia de Salamanca, la de Comillas o
posteriormente la Universidad de Navarra, que dominaban en la vertiente
temporal (académica) de la institucién filoséfica—, promovian un tipo de carrera
y de perfil de filésofo que se ajustan bien al modelo del insider?.

Con un origen social relativamente modesto y a menudo de procedencia rural,
estos “oblatos” del mundo académico solian ser alumnos aplicados y con
expediente académico ejemplar. Para la confeccién de sus tesinas y tesis
doctorales, optaban por temas y autores de un canon ortodoxo que, a partir de la
década de los sesenta, se ampli6 incorporando a los cldsicos modernos y
contemporaneos (Kant, idealismo aleman, Husserl, Heidegger). Por otro lado era
frecuente en estos insiders la estancia de estudios en Alemania, en particular
gracias a una beca del Instituto Luis Vives, y el paso por un centro de
Bachillerato tras ganar las correspondientes oposiciones a catedra. En general los
Insiders accedian pronto al funcionariado universitario, ocupaban cargos en la
institucién y solian caracterizarse por una produccién de corte erudito o
destinada al mercado escolar (manuales de filosofia para el bachillerato y la
Universidad, antologias de textos, etc.). Frecuentaban raramente los medios de
comunicacién y las revistas intelectuales y publicaban en revistas profesionales y
especializadas y en colecciones editoriales de proyeccién académica (como la
“biblioteca hispanica de filosofia” en Gredos). Su respaldo simbélico lo constituia
principalmente el conocimiento técnico de la Historia de la Filosofia,

12 Se retoma aqui, modificdndola, la distincién idealtipica entre filésofo insider y
outsider utilizada por Gil Villegas (1996: 102-108). Esta distincién no se refiere a los
“nédulos” o “unidades generacionales”, sino a las carreras individuales. Por otro lado,
se trata de una categoria dindmica: un agente puede tener una formacién inicial de
Insider y a partir de ella iniciar un movimiento (mds o menos logrado) de
reconversion que lo aproxime a la condicién de outsider.

12
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acompaifiado a veces de una familiaridad importante con los estudios teoldgicos.
Este perfil se traducia en tomas de posicion caracteristicas, como el rechazo del
ensayismo, la defensa de la “filosofia pura”, la defensa de los rituales académicos,
el apego al comentario docto de textos o la lectura preferentemente internalista
de los textos filosoficos.

El otro polo englobaba un tipo de docencia filosdfica realizada fuera de las
secciones de filosofia (y cuando tenia lugar en éstas, impartida en disciplinas
jerarquicamente subordinadas, como Etica y Sociologia, Estética o Psicologia) e
incluso al margen del espacio universitario. Esta practica de la filosoffa se
concentraba en una red intelectual con fuerte presencia de orteguianos catolicos
y de falangistas zubirianos en vias de evolucion ideoldgica hacia la izquierda, en
un universo institucional que iba desde el Instituto de Humanidades y el
Instituto de Estudios Politicos hasta la Sociedad de Estudios y Publicaciones,
pasando por las asignaturas filoséficas presentes en las facultades de Derecho,
Ciencias Politicas y Econdmicas, Filosofia y Letras (materias comunes) o la
escuela de Arquitectura.

Aqui aparecfan profesores con un formato diferente, de outsider; una
procedencia social generalmente mads elevada y de raices urbanas; cierta
preparacion en ciencias sociales o en ldgica y metodologia de la ciencia, o bien
contando con un importante capital artistico y literario; una trayectoria
académica mads irregular, mayor proximidad a los medios de comunicacién y a las
revistas intelectuales y una mayor proclividad hacia el ensayo e incluso hacia la
creacion literaria.

(A cudl de estos dos perfiles se ajusta mejor la trayectoria idealtipica del “filésofo
andaluz” en el triple sentido sefialado? Sin duda predomina en esta poblacién la
singladura del insider. Aqui hay que tener en cuenta distintos factores.

En primer lugar, como es palpable, la mayor parte de los fildsofos de la muestra
hacen su carrera profesional fuera de Andalucfa. La geografia bipolar de la
produccién intelectual y artistica espafiola, nucleada basicamente en Madrid y
Barcelona durante el periodo que consideramos, es fundamental para entender
esta circunstancia. En estas ciudades se concentraban las editoriales, las
principales revistas y sociedades culturales, asi como los medios de comunicacién
de mayor alcance.

Desde el punto de vista de la institucidén filoséfica, la actividad docente e
investigadora, afincada en las secciones de filosofia de las Universidades centrales
de Madrid y Barcelona o en el Instituto Luis Vives del CSIC, se limitaba, casi
hasta el arranque de la década de los setenta, a estos enclaves. De hecho, hasta
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1960 sélo podian leerse tesis doctorales de filosofia en la Facultad madrileiia.
Sélo la descentralizacién universitaria, ligada a la paulatina descentralizacién
administrativa iniciada a partir de la Transicién, y en un contexto de crecimiento
exponencial de la poblacién estudiantil (Vazquez Garcia, 2009: 33-46), empezara
a dotar a la regién andaluza de infraestructuras institucionales para la filosofia's.

Los jovenes bachilleres de esta tierra que en la época mencionada se interesaban
por cursar estudios filosdficos, tendian mayoritariamente a matricularse en la
seccién madrilefia, aunque desde finales de la década de los 60, con la apertura de
la especialidad en otras Universidades (Auténomas de Madrid y Barcelona,
Valencia y Navarra), la inscripcién comenzé a diversificarse. Hasta la segunda
mitad de la década de los setenta no se crean las secciones andaluzas de Filosofia
en las Universidades de Granada (1974-75), Sevilla (1977-78) y Malaga (1978-
79)'. Salidos de un medio provinciano, con redes editoriales y periodisticas casi
inexistentes en ese dmbito o de alcance meramente local, los andaluces con
vocacion filosofica profesional estaban abocados a convertirse en “oblatos”
(Bourdieu, 2001: 214-216) de la institucién académica.

El estudiante de Filosofifa procedente de esta region sureiia se emplazaba en una
posicién semejante en muchos aspectos a la condicién colonial (Bourdieu, 1993:
21). Andalucia era una de las regiones menos desarrolladas del pais, origen de
una emigracion masiva, a partir de la posguerra, hacia los ntcleos industriales del
Norte y especialmente de Cataluiia y mas tarde hacia Europa Central. Su acento
dialectal, ridiculizado, y sus manifestaciones culturales, intensamente
folclorizadas y convertidas en pastiches patridticos, s6lo podian ser fuente de
estigmatizacién. Aunque la norma lingiifstica y cultural se ha relajado respecto a
su funcionamiento en épocas mas imperiales, esto sigue siendo valido hoy en dia,
cuando las andaluzas que figuran en las series televisivas hacen de criada
“graciosa”, del mismo modo que los negros figuran como bufones. Aspirantes a
peritos en la disciplina fundadora y jerdrquicamente superior en el drbol de las
ciencias, pero provistos con un habla y una hexis corporal que los condenaba a
ser inferiorizados, los andaluces aspirantes a filésofos vivian de un modo tenso su
relacién con la institucién filoséfica. La estrategia mas habitual a la hora de
resolver este desgarramiento consistié en la “hipercorreccién”, interiorizando

13 Sobre la carencia de estas infraestructuras y el circulo vicioso que establecia
(imposibilidad de cursar estudios filoséficos en la regién y restriccién del mercado
ocupacional para los filosofos profesionales), Chamizo (1988: 141-142).

14 Véase http://www.ugr.es/" filosofia/historia.htm y
http://webdeptos.uma.es/filosofia/2/22.html, consultadas el 4 de febrero de 2013.
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maximamente los valores canonizados por la filosofia universitaria y
encontrandose asi dominados por la propia estructura de dominacién que regia
en el campo. Esto, que vulgarmente se conoce como “la fe del converso” da
cuenta del predominio de las carreras de insider entre los filésofos andaluces del
periodo.

Aunque en algunos casos estos neofitos habian nacido en un entorno urbano y
sus familias de procedencia habian acumulado un relevante capital cultural tanto
escolar (pertenencia a generaciones de titulados universitarios) como
extraescolar (impregnaciéon en la lectura de los clasicos de la literatura,
frecuentacion del arte legitimo, aprendizaje de idiomas y viajes al extranjero), en
su mayoria se trataba de varones jovenes' procedentes de distintas fracciones de
las clases medias'®, a menudo de origen rural,'” a veces con una carrera previa de
seminaristas y que accedian por primera vez, dentro de la tradicién familiar, a los
estudios universitarios. Se trataba en general de licenciados con un excelente
expediente académico, que habian recibido becas durante su periodo de
formacién y también como postgraduados y que realizaban sus tesis doctorales
sobre una temdtica preferentemente ceiiida a la jerarquia establecida por el
canon (por ejemplo Metafisica e Historia de la Filosoffa antes que Etica o Estética
o idealismo alemdn antes que empirismo anglosajén).

ADSCRIPCION NODULAR E INEXISTENCIA DE PENSADORES
VANGUARDISTAS

15> Mercedes Torrevejano es la unica mujer que aparece en la muestra. Frente a otras
carreras de Letras (Filologia Hispanica, Filologias Modernas, Historia del Arte e
incluso Historia), la de Filosofia se consideraba poco apta para “mujeres”, cuya
femineidad se ajustaba poco a la “dureza del concepto” (Pinto, 2007: 54-55).

16 Combinando relaciones de propiedad, de conocimiento y de mando obtenemos las
siguientes clases sociales: grandes propietarios, profesiones liberales, pequefios
funcionarios (maestros, administrativos), pequefios propietarios y obreros. Esta
divisién estd basada en la clasificaciéon HISCO que es un sistema taxondémico disefiado
para referirlo a ocupaciones dadas en circunstancias histdricas. (Leeuwen, Maas y
Miles, 2002). En la muestra indicada, de un total de 15 casos encontramos 2 hijos de
gran propietario rural; 6 de padre de profesién liberal (catedratico de Universidad,
médico, diplomadtico, oficial del Ejército, aparejador); 2 de pequeiio funcionario
(maestro) y 5 de pequefio propietario.

7.9 nacidos en localidades de menos de 30.000 habitantes, frente a 7 nacidos en
localidades con mas de 50.000 habitantes.

15



Soc1oLoGiA HISTORICA (SH)

Una instancia aun mas reveladora de la preeminencia del perfil de insider entre
los filésofos andaluces la constituye su “nédulo” de pertenencia. Un “ndédulo” o
“unidad generacional” es un grupo constituido por relaciones de maestro-
discipulo dentro de un mismo “complejo generacional”$, manejando el material
de la experiencia compartida de manera distinta a la de otros grupos
pertenecientes a dicho complejo. En el libro Herederos y Pretendientes, he
diferenciado entre los nédulos de la “red oficial”, esto es, la que dominaba la
vertiente académica o temporal de la instituciéon filosofica, y una “red
alternativa”, intelectualmente mas reconocida, pero dominada en la vertiente
temporal. Pues bien, el modelo del insider se localiza en los nddulos filoséficos
de la red oficial, incluidos aquellos que iniciaron un movimiento de renovacion
en la década de los 60.

En efecto, esta red perdié pronto su hegemonia intelectual, a pesar de iniciarse
en ella un proceso de renovacién que dio lugar a dos nédulos representantes de
la ortodoxia académica. Por una parte el ntcleo opusdeista —susceptible de ser
denominado, con mds rigor pero mas restrictivamente, como “circulo de Arbor’-
que a la altura de 1965 contaba con catedréiticos en casi todas las secciones
espafiolas de Filosofia, aunque su centro visible lo constituia la Facultad de
Filosoffa de la Universidad de Navarra (fundada en 1962) y su érgano principal el
Anuario Filosdfico editado desde 1968 por este organismo. A este enclave
pertenecian filésofos como Leonardo Polo, Millan Puelles o Jestus Arellano. Su
proyecto puede ser entendido como una tentativa para realizar una filosofia
rigurosa y desideologizada, ensamblando la pureza formal de las categorias
escolasticas con injertos procedentes, en su mayor parte, de la fenomenologia de
Husserl. Se trataba de “asimilar” los aspectos mas formales de la modernidad
filoséfica preservando un fondo de contenidos tradicionales. En cierto modo
practicaban una suerte de “taxidermia” intelectual: disecar el legado tomista
utilizando una piel fenomenoldgica.

Por otra parte, a comienzos de los afios 60, autores como Sergio Rabade,
procedentes también de la red oficial, van a proponer una renovacién del canon
textual. Hasta entonces éste habia estado compuesto casi en exclusiva por el

18 Un “complejo generacional” estd conformado por los individuos que ocupan una
localizacién generacional (posicidén temporal en la que tienen cabida los individuos
que, dentro de un mismo espacio cultural y geografico, comparten la misma edad)
similar, compartiendo un campo de experiencia, un destino comun que les impele a
participar activamente en los movimientos sociales e intelectuales de una
determinada situacién histérica (Mannheim, 1993: 221, 225 y Gil Villegas, 1996: 97).
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tronco que iba desde Platén hasta Santo Tomads pasando por Aristdteles y
secundariamente San Agustin, de modo que la exposicién de la filosofia moderna
se presentaba como un decadente catidlogo de errores que soélo cabia refutar.
Autores como Rabade en la Universidad de Madrid, y posteriormente Fernando
Montero Moliner, en la Universidad de Valencia, aun siendo ideoldgicamente
muy dispares, defendieron una redefinicién del canon textual, incorporando la
filosoffa moderna desde Descartes hasta Heidegger, pasando por los empiristas,
Kant, Hegel y Husserl.

Junto al academicismo ortodoxo del Opus y de los rabadianos, comienza a
configurarse, a finales de los afios 60 un academicismo heterodoxo que hace
valer una filosofia de factura netamente universitaria y con un alto grado de
tecnicismo, pero cuyas referencias tedricas ya no estan conformadas ni por una
escolastica disecada de fenomenologia ni por una glosa hermenéutica del canon
renovado. Lo que se afirma es, por un lado, un “materialismo académico”
nucleado en la Universidad de Oviedo en torno a Gustavo Bueno y un “analisis
filoséfico” practicado en Valencia por Manuel Garrido y sus discipulos. Los
organos respectivos de estos dos nuevos grupos filosdficos seran la revista
Basilisco (1978) y la revista Teorema (1971).

Mientras tanto, la red alternativa, en la que predominaba el perfil del outsider,
comenz6 a dar frutos. En primer lugar, tomando a Lépez Aranguren como lider
carismatico y a Javier Muguerza como lider organizativo, se fue conformando en
la segunda mitad de los afios 60 un nédulo sumamente activo y extendido, donde
podian diferenciarse tres polos. Se reconoce en primer lugar un polo donde
prevalecia el capital religioso, de modo que el proyecto de “ensanchar” la razén,
que singularizaba en general al nicleo de Aranguren —una racionalidad distante
a la vez del dogmatismo escoldstico y del cientificismo positivista— se concretaba
en una propuesta de caricter escatoldgico. Los autores que la formulaban —
contando en general con disposiciones religiosas muy arraigadas— combinaban
las aportaciones de las “teologias radicales” y de un marxismo leido a partir de
Kant o de Hegel —especialmente filtrado a través del legado utépico de Ernst
Bloch y de la Escuela de Frankfurt— para producir un discurso donde cristalizaba
la “esperanza” en la reconciliacién de los contrarios que desgarraban la razén y
mantenfan al hombre en una postraciéon alienada. En este polo escatoldgico
convergian las trayectorias de filésofos vinculados al Instituto Fe y Secularidad o
a la recuperacién actualizada de Hegel y de Kant en clave emancipatoria o al
redescubrimiento del pensamiento hispanico y hebreo. Los nombres de Alvarez
Bolado, Gémez Caffarena, Ramén Valls, Pedro Cerezo, Adela Cortina, José Luis
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Abellan, Cirilo Flérez o Reyes Mate, se pueden identificar con esta subunidad
generacional.

En un 4rea intermedia, el capital religioso cedia su prioridad al capital cientifico.
Este podia identificarse con la competencia en la légica simbélica y el anélisis
lingiifstico, pero también con un saber vinculado a las ciencias sociales y
juridicas. La calificacién de “cientifico” no debe llevar a la identificacién de este
sector filos6fico con una mesnada defensora del positivismo o del cientificismo.
Se trataba en cambio de rechazar, al mismo tiempo, el dogmatismo metafisico y
el cientificismo autosatisfecho, haciendo valer la funcién critica de una
racionalidad cientifica capaz de autoilustraciéon. Aqui comparecia, por ejemplo,
el proyecto de Javier Muguerza en La Razon sin Esperanza: una razén analitica
utilizada para desenmascarar el aflejo dogmatismo escoldstico y para evitar
autocriticamente que el propio andlisis filoséfico se convierta en la filosofia
oficial de un franquismo tecnocratico. Aqui se emplazaba también la utilizacién
de la historia y la sociologia del derecho por parte de Elias Diaz, buscando
franquear la alternativa entre el iusnaturalismo y el positivismo juridico. A estos
nombres habria que afiadir los de Alfredo Deaflo y José Hierro Pescador, autores
vinculados al mismo tiempo a Revista de Occidente y al legado orteguiano (a
través de la figura de Paulino Garagorri) y forjados en la tradicién de la filosofia
analitica. Revistas como Sistema —fundada en 1973 por un grupo de intelectuales
afines al socialismo y dirigida por Elias Diaz—y Teorema —érgano del nédulo de
Garrido muy frecuentado por los analiticos de la Auténoma de Madrid-
sirvieron para expresar las perspectivas filoséficas de este sector. Por otro lado
esta region cientifica constituird asimismo el punto de llegada de otros
pensadores venidos de otras regiones, como Miguel Angel Quintanilla,
procedente del grupo de Salamanca (Cruz Hernindez) y de los aledafios del
nédulo de Bueno y pronto convertido en primer animador (gracias al diccionario
que coordind) de la red alternativa; lo mismo cabe decir de su discipulo Vargas-
Machuca, de Celia Amords —procedente del nédulo valenciano regido por
Garrido- y de Manuel Cruz —mads joven, vinculado simultdneamente a Emilio
Lledé y mas indirectamente al circulo de Sacristan. Los casos ya mencionados de
Peces-Barba, Rubio Carracedo, Javier Sddaba y Victoria Camps, ejemplifican la
incorporacién de algunos cristianos procedentes del polo escatoldgico en el
sector agnodstico y mads escéptico asociado al polo cientifico. Aqui también
terminard desembocando la trayectoria de Javier Echeverria, un autor
inicialmente incluido, como se verd, en otra regién del continente
arangureniano.
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El tercer sector del nddulo de Aranguren estaria formado por un polo
luditragico, donde tenderfa a prevalecer la posesiéon de un capital vinculado al
conocimiento de la literatura y a la familiaridad con las artes pldsticas. Garcia
Calvo en Madrid y José Maria Valverde en Barcelona, serian los mentores
respectivos de esta region filoséfica. Aqui se advierte también la pretension de
ampliar el marco de una racionalidad confinada en los estrechos limites de la
ciencia y la tecnologia, rechazando al mismo tiempo todo intento de subordinar
el ejercicio de la razén a la dogmatica religiosa o al marxismo doctrinario. Por
este motivo en algin momento —particularmente en los primeros afios setenta—
este polo se presentdé como una cuarta via, alejada al mismo tiempo de la
escolastica, del cientificismo analitico y del escatologismo marxista. Se entendia
que la actividad de la razén pasaba por el encuentro y la acogida de una alteridad
irreconciliable. En este sentido, frente a las escatologifas reconciliadoras, se
admiten los limites y la futilidad de la existencia, pero al mismo tiempo, frente a
las estrechas miras del cientificismo y la filosoffa analitica, se albergaba la
voluntad de traspasarlos. En la medida en que la religion y la ciencia se
empefiaban en domesticar esta alteridad sometiendo su resistencia a un
fundamento estable y luminoso, ambas quedaban descartadas como experiencias
filoséficas cruciales. Esta se encontraba en el arte, que da cabida a lo Otro —la
locura, la embriaguez, la pérdida de la individualidad, el mito, lo mistico, lo
siniestro, lo magico— de la razén sin abolir su diferencia radical. El artista es la
figura que encarnaba a una razén ambivalente, pues capta lo pleno pero en
formas huidizas. Aqui se emplaza el grupo neonietzscheano distribuido entre un
enclave barcelonés y otro vasco-madrilefio.

Junto a este vasto “nddulo de Aranguren”, que llegara a ser dominante en los
afios 80, hay que referirse a otro nacido también de la red alternativa. Se trata del
“nédulo Sacristdn”, constituido en torno al fildsofo barcelonés, y que combinaba
una epistemologia de referencias analiticas y unos planteamientos ético-politicos
vinculados al marxismo. Su punto de partida fue el Collectiu Critica de
Barcelona, constituido a mediados de los afios 70. Las revistas que vertebraran
este grupo veran la luz a finales de esa década. Se trata de Materiales y de
Mientras Tanto. Los autores situados en la érbita de Sacristan suelen tener una
fuerte relacién con las ciencias sociales y una s6lida formacién epistemoldgica,
ademads de implicarse activamente en el campo politico. Aqui destacan filésofos
como Jacobo Muifioz, Francisco Ferndndez Buey, Toni Doménech, Ramoén
Capella, Manuel Cruz, Félix Ovejero, Jorge Riechman y José Maria Ripalda.

(Doénde se situaria el elenco de fil6sofos andaluces que hemos mencionado? De
entrada se advierte la coexistencia, en nuestra seleccién, de dos estratos

19



Soc1oLoGiA HISTORICA (SH)

generacionales diferentes. El primero constituido por los mnacidos
aproximadamente entre 1919 y 1930; el segundo constituido por los nacidos
entre 1930 y 1950. Llama la atencién por una parte la importante presencia de
filésofos vinculados a dos nddulos relevantes de la red oficial: el circulo de Arbor
y los discipulos de Rdbade y Montero Moliner. En el primer grupo encuadramos
a Millan Puelles, Jests Arellano, Oswaldo Market, Patricio Pefialver y Mariano
Pefialver. En el segundo emplazamos a Juan Manuel Navarro Cordén, Mercedes
Torrevejano y José Luis Villacaiias. En total estos pensadores componen la mitad
de la muestra presentada'. Figura también Manuel Garrido, iniciador de un
nuevo nodulo, el valenciano, pero cuya trayectoria guarda también una clara
filiacién con el circulo de Arbor, pues tuvo como mentores universitarios a
Leopoldo Eulogio Palacios (1912-1981) y a Rafael Calvo Serer (1916-1988),
forjador de ese grupo (Vazquez Garcia, 2009: 134-135). Fue precisamente en esa
etapa cuando se produjo su acumulacién primitiva de capital académico.

En el ambito de la red alternativa, de herencia zubiriana y en menor medida
orteguiana, encontramos en primer lugar al malagueio Miguel Cruz Herndndez
(Cruz Hernandez, 1988; Azanza Elio, 2000; Lozano, 2010)%. Arabista, filélogo de
carrera y profesor de Psicologia durante muchos afios, este Catedritico de
Fundamentos de Filosoffa en la Universidad de Salamanca (desde 1950) se ajusta
menos al perfil de “filésofo puro” que los mencionados en el parrafo anterior.

19 Un ejemplo del predominio de la red oficial sobre la red alternativa en el &mbito de
la filosofia andaluza del periodo sefialado, se encuentra en el indice de participacién
de autores andaluces en el Diccionario de filosofia contempordnea que edit6 en 1976
Miguel Angel Quintanilla. Esta obra ha sido considerada como la més representativa
—casi el manifiesto— del nuevo complejo generacional. Pues bien, de los 55 autores de
las distintas “voces” que intervinieron en ella sélo 6 son nacidos en Andalucia, es
decir, apenas un 11 %. De nuestra muestra participaron Javier Muguerza, José Hierro
y Ramoén Vargas-Machuca (Quintanilla, 1976).

20 Pese a sus vinculos joseantonianos, Cruz Herndndez mantuvo también fuertes
vinculos con Calvo Serer y el grupo de Arbor, hasta el punto de que Pérez-Embid
(cuando Cruz-Herndndez ejercia como docente en la Universidad de Granada) lo
consideré el “embajador intelectual de Arbor en el mundo granadino” (Diaz
Hernandez, 2008:168). Esto prueba, como ha sefialado Moreno Pestafia (2013: 80-81),
la necesidad de relativizar el supuesto antagonismo entre los falangistas de Lain y los
opusdeistas de Calvo Serer.
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Por su parte, el hispalense Emilio Lled6?, hijo de un militar del Ejército
Republicano, represaliado al terminar la Guerra, cursé Filologia Clasica, se formé
principalmente en Alemania bajo el magisterio de Gadamer, aunque durante su
carrera universitaria estuvo influido principalmente por Julidn Marias (Muiloz y
Martin, 2011: 153). Participé también, durante el curso 1950-51, en un
seminario organizado por Aranguren, que lo introdujo también en las
Conversaciones Catdlicas de Gredos (Lépez Aranguren, 1989: 11-12). Obtuvo la
condicién de catedritico en 1958, aunque con dificultades (Minddn Manero,
2004: 165). En el futuro, Lleddé mantendria muy buenas relaciones con
Aranguren y con sus discipulos??. En la década de los sesenta, ya como
catedratico de Filosofia en la Universidad de Barcelona, respaldé a Manuel
Sacristan y a sus continuadores. Pese a estos vinculos, Lledd, tal vez por su
preparaciéon junto a un pensador tan universitario como Gadamer, mantuvo un
perfil de filésofo mucho maés académico que Aranguren o Sacristdn?®; pas6 por la
docencia de Bachillerato, ha colaborado relativamente poco en la prensa y
siempre ha destacado como especialista en filosofia griega y filosofia del lenguaje.

Finalmente, el conjunto formado por Javier Muguerza, José Hierro, Pedro
Cerezo y, en menor medida, Rubio Carracedo y Ramén Vargas-Machuca, puede
integrarse en la unidad generacional liderada por Aranguren. Esta, como se ha
dicho, puede dividirse en tres polos: racionalista (donde primaba el capital
cientifico o légico-lingiiistico); religioso (por la importancia de los recursos
teoldgicos) y luditragico (donde prevalecia el capital artistico y literario). Pues
bien, como hemos mostrado en otro lugar (Vazquez Garcia, 2009: 185-87), la
deferencia hacia los valores escolares y académicos decrece a medida que uno se
desplaza del polo racionalista hacia el polo artistico. En los dos primeros casos el
estilo estd muy marcado aun por la impronta académica (predominio de la
monografia de investigacién y del ensayo universitario sobre el ensayo
mundano, escasa intervencion en los medios de comunicacién) y predomina el
modelo del “alumno aplicado” sobre el del “alumno brillante”.

2 De algunos filésofos no estudiados con detalle en Vazquez Garcia (2009), se ofrece
aqui una breve descripciéon de su trayectoria. Para los restantes, remitimos al
mencionado libro.

22 Sobre la movilizacién de distintos filésofos del nédulo de Aranguren con ocasién
del “caso Lledd”, Vazquez Garcia (2009: 172).

2 Emilio Lledd, en cierto modo, hizo de mentor universitario de algunos filésofos —
préximos a los nédulos de Aranguren o de Sacristin- que en su momento mantenian
una relacién dificil con el mundo académico. De este modo dirigid las tesis doctorales
de Jacobo Muiioz, Francisco Ferndndez Buey o Eugenio Trias.
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Pues bien, no por casualidad, encontramos filésofos andaluces préximos al polo
racionalista (Muguerza, Hierro, Vargas-Machuca) y al polo religioso (Cerezo,
Rubio Carracedo), pero ninguno que pueda ser incluido en el polo luditragico. E1
neonietzscheanismo espaiiol se difundié en dos nucleos: el catalan (Trias, Rubert
de Ventds, Morey) y el vasco-madrilefio (Gémez Pin, Savater, Echeverria), pero
carecié de representantes en Andalucia. La Academia se impuso aqui sobre la
Bohemia, ese vanguardismo “dorado” que floreci6 entre Barcelona, Madrid y San
Sebastidn, impensable sin la existencia de tupidas redes de editoriales
alternativas, prensa contestataria y espacios de sociabilidad donde coexistian los
creadores mds avanzados y el pensamiento mas transgresor’. Pedro Cerezo,
durante su etapa en Barcelona y junto a su amigo Alvarez Bolado, ejercié su
magisterio con Eugenio Trias, contribuyendo a entronizarlo, como si se tratara
de un rito de consagracién, en la comunidad filoséfica espafiola (Vazquez Garcia,
2011: 63). Cerezo siempre ha estado en posesion de una vasta cultura literaria,
pero su produccién filoséfica consiste principalmente en documentados y
originales estudios sobre filosoffa del siglo XX, en especial sobre la tradicién
intelectual espafiola moderna y contemporanea, de la que es uno de sus mejores
conocedores (Mora, 2010: 261-263). Mariano Pefialver, dotado desde muy joven
con un relevante capital artistico, especialmente musical, mas inclinado por el
vanguardismo de la filosofia francesa que por el academicismo alemdn, intent6
desmarcarse, en su ultima etapa, de la confeccién de estudios de corte
universitario; cultivo el aforismo y la columna periodistica y mantuvo bastante
relaciéon con Fernando Savater (Hernandez Guerrero, 2013). Sin embargo esta
dimensién mundana apenas trascendi6 mas alld del circulo de sus préximos.
Siguié siendo reconocido como un especialista en hermenéutica contemporanea.
Sin duda, la inexistencia en Andalucia de una potente plataforma de industria
cultural, que permitiera servir de caja de resonancia a estas tentativas, bloqueé
aqui el florecimiento de una vanguardia filoséfica®.

24 Esto no significa que en capitales andaluzas de provincia como Sevilla, Granada,
Mailaga o Coérdoba, no existieran esos circulos de artistas e intelectuales
inconformistas, lo que sucede es que su fortaleza y repercusiéon fueron limitadas.
Herndndez Guerrero (2013: 45-46) sobre Mariano Pefalver en Sevilla; Castilla del
Pino (2005: 179-182) y De Haro Garcia (2010: 176-78) sobre los Aumente y la revista
Praxis en Cérdoba; Flérez (1978: 132-133) sobre el “colegio invisible” de Pedro
Cerezo en Granada; Rodriguez (1999), sobre Juan Carlos Rodriguez y el grupo de “la
otra sentimentalidad” en Granada.

% No hay que olvidar tampoco que Agustin Garcia Calvo, uno de los principales
maestros del grupo de neonietzscheanos, ejercié como profesor de griego, a
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EL CONFLICTO DE LAS FACULTADES. REDES Y NODULOS DE LA
FILOSOFIA UNIVERSITARIA EN ANDALUCIA

Esta bifurcacién de redes y nédulos que estructuraba el campo filoséfico espaiiol
entre el tardofranquismo y la Transicién es fundamental a la hora de dar cuenta
del proceso de institucionalizacién de la filosofia en la regién andaluza. Aqui se
hace necesario, en primer lugar, hacer referencia a lo que se ha denominado “red
oficial”, y en concreto a uno de los nédulos que llegd a acumular desde sus
origenes mayor poder académico en el ambito de la filosoffa universitaria
espafiola. Se trata del “grupo Arbor”. Impulsado por Rafael Calvo Serer desde la
primera mitad de la década de los 40, este nédulo tuvo su foco de irradiacién en
el Departamento de Filosofia de la Cultura del CSIC, dirigido a la sazén por el
mismo Calvo Serer.

Aunque no se puede identificar sin mads el grupo de Arbor con el Opus Dei, es
indiscutible que la vinculacién de una parte importante de los colaboradores de
este circulo con el mencionado Instituto Secular, desempeiié un papel decisivo
en sus alianzas estratégicas, en las disposiciones de buena parte de sus
componentes y en su potencial expansivo?. Como sucede con la pertenencia a
cualquier “institucién total” (Goffman, 1994: 15-129) —como los Partidos
Comunistas o las érdenes religiosas—, el ingreso temprano en ella acaba labrando
el caracter y estableciendo conexiones sociales muy duraderas.

Para entender la institucionalizacidn de la filosofia en Sevilla tras la Guerra Civil,
es necesario tener en cuenta dos enclaves relacionados con el nédulo opusdeista.
En primer lugar la Cétedra de Fundamentos de Filosofia de la Universidad de
Sevilla?”, ganada por Jesis Arellano en 1946%8. Se habia licenciado con Premio

comienzos de los afios 60, en la facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Sevilla. Aunque aqui no parece haber dejado discipulos, el periodista Antonio Burgos
equipara la polaridad Garcia Calvo/ Arellano en las aulas de aquel momento a la
polaridad de las “dos Espaifias” (Burgos, 2009). Aqui se puede mencionar también la
fundacién en 1985 de £Er. Revista de Filosofia. Sobre los primeros afios de esta
publicacién, Molina Flores (1989: 136-137).

26 Aqui discrepamos del por otra parte excelente e imprescindible trabajo de Diaz
Hernandez (2008). Un buen ejemplo del modo en que la pertenencia a la Obra
“imprime cardcter” y perfila la trayectoria filoséfica de sus miembros lo ofrecen los
textos autobiogréficos de Llano (2006; 2011).

27 Esta plaza —antigua Catedra de Metafisica- habia sido ocupada antes de la Guerra
Civil por José de Castro y Castro (1863-;), hijo de Federico de Castro Fernandez, que
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Extraordinario por la seccién de Filosofia de la Universidad de Madrid (1943),
ejerciendo como profesor auxiliar de Légica y Teoria del Conocimiento (el
catedratico era desde 1944 Leopoldo Eulogio Palacios) y como colaborador del
Instituto de Filosofia del CSIC (1943-1946) (S.A. 1992: 7-19). Su vinculacién con
el Opus Dei se remonta a 1940 (Diaz Herndndez, 2008: 438).

El segundo enclave lo constituye la Escuela de Estudios Hispano-Americanos
(EEHA), con sede en Sevilla. Fue fundada en 1942 para promover la
investigacién sobre Historia de América, pero por distintas razones sirvié
también como caja de resonancia para la filosofia académica en la Universidad
hispalense. Aqui resultan decisivos los vinculos de Jestis Arellano con dos
miembros de la Obra: el ceuti Vicente Rodriguez Casado (1918-1990),
Catedratico de Historia Moderna en la Universidad de Sevilla y fundador y
director de la mencionada institucién hasta 1959%, y el onubense Florentino
Pérez Embid (1918-1974), alter ego de Calvo Serer en Andalucia y secretario de
la EEHA®. Arellano desempend el cargo de Jefe de Investigacién y Director del
Seminario de Historia del Pensamiento Hispanoamericano en esta institucién

a su vez la habia ocupado hasta 1893. El trdnsito de Castro a Arellano representa un
proceso en curso que afecté a toda la Universidad espafiola al terminar la Guerra: el
reemplazo de los catedraticos institucionistas por los vinculados a las redes integristas
del bando vencedor.

28 La tesis doctoral de Arellano (sobre Platén) fue dirigida por Juan Zaragiieta, cuyas
relaciones con Calvo Serer no siempre fueron fluidas hasta el punto de que este lo
acusé de obstaculizar la carrera de varios fildsofos, entre ellos el mismo Jesus Arellano
(Diaz Hernandez, 2008: 477). Sobre la oposicién ganada por Arellano y el respaldo
que recibié por parte de Ramén Roquer (1901-1978) y Victor Garcia Hoz (1911-
1998), miembros del Opus Dei y bien conectados con Calvo Serer, Minddn Manero
(2004: 166-168).

2 No obstante Rodriguez Casado y su escuela de americanistas nunca estuvieron
asociados al proyecto del grupo Arbor (Diaz Herndndez, 2008: 246). Sobre su
conexidén con Arellano en el Colegio Mayor Guadaira, Illanes (2012: 80-81).

30 Pérez Embid representaba ademds la disponibilidad de toda la plataforma de
produccién cultural vinculada al grupo Arbor: las revistas Ateneo y Atldntida, la
coleccién Biblioteca del Pensamiento Actual, dirigida en Rialp por Calvo Serer, el
Ateneo madrilefio, presidido por el onubense entre 1951 y 1956. Pérez Embid
desempeii6 ademds numerosos e importantes cargos de responsabilidad politica en la
administracién franquista hasta su fallecimiento, Diaz Herndndez (2008: 42-43).
Sobre la penetracién cultural del Opus Dei a través de revistas como Punta Europa y
Atldntida, Gonzalez Cuevas (2012).

24



SOCIOLOGIA DE LA PRODUCCION INTELECTUAL EN ESPANA Y FRANCIA (1940-1990)

(Prieto, 2009: 11). Alli fundé el Club la Rabida, donde evaluaba y formaba a sus
jovenes discipulos (Loscertales, 2012: 90-91).

En estos mismos espacios, la citedra de Fundamentos de Filosofia de la
Universidad de Sevilla y el EEHA, arrancé la singladura filoséfica de Patricio
Pefialver. Entre 1947 y 1952, ejercié como profesor adjunto, por oposicion, a la
catedra ocupada por Arellano; en 1952 gané una plaza de colaborador en el
CSIC, siendo adscrito a la EEHA, donde se mantuvo hasta 19573!, cuando obtuvo
Citedra (de Fundamentos Filosoficos e Historia de la Filosofia) en la Universidad
de Granada, manteniéndose en ella hasta 1962%2. En esta coyuntura, ya
transcurrido el protagonismo del grupo Arbor, se alcanzaba no obstante un
momento de apogeo en la conquista de emplazamientos académicos por parte de
filésofos de la Obra en toda la Universidad espafiola, un proceso que se
prolongaria hasta bien entrada la década de los sesenta®. Por otra parte, en 1956
se abria la Facultad de Filosofia y Letras del Estudio General de Navarra
(reconocida oficialmente como Universidad en 1964-65); en 1967 se creaba el
Anuario Filoséfico de la Universidad de Navarra y en 1970 la Facultad de
Filosofia y Ciencias de la Educacién (Vazquez Garcia, 2009: 90-91)3.

31 Entre 1951 y 1958, Patricio Pefialver fue secretario general de la Universidad
Hispanoamericana de la Rabida, impulsada por Pérez Embid y muy vinculada a la
EEHA. Pérez-Embid redacté una amplia resefia en Arbor del libro Modernidad
tradicional en el pensamiento de Jovellanos (1953), prologado por Arellano y por el
que Patricio Pefialver obtuvo el Premio Nacional de Literatura (Cuenca Toribio,
2001:61).

32 Pefalver Simo (1992) y Diaz (1998). Entre 1962 y 1970 Penalver ejercié como
catedrdtico en la seccién de Filosofia de la Universidad de Navarra, donde llegd a
ocupar el cargo de Decano.

33 Entre 1957 y 1973, aparte del caso de Patricio Pefialver (Universidad de Granada,
1957), obtuvieron catedras de filosofia: Garcia Lépez (1957, Universidad de Murcia);
Saumells (1958, Universidad de Madrid); Polo (1966, Universidad de Granada);
Rodriguez Rosado (1967, Universidad de Valencia) y Lomba (1973, Universidad de
Zaragoza). Por otro lado, en 1959 conseguia Pérez Ballestar una plaza de adjunto en
la Universidad de Barcelona.

3% El Anuario, dirigido inicialmente por Pérez Ballestar, contaba con un Consejo de
Redaccién compuesto por: Antonio Fontdn, Luka Brajnovik, Jesus Garcia Lépez y
Patricio Peiialver; es decir, de él formaban parte los sevillanos Fontan y Peiialver.
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Fue precisamente en este contexto y en una Sevilla donde el Opus Dei ejercia su
hegemonia cultural®, cuando se fund6, en 1964, la revista trimestral
Documentacion Critica Iberoamericana de Filosofia y Ciencias Afines, dirigida
por Jests Arellano (Lopez Quintds, 1970: 705; Florez, 1978: 136-39; Chamizo,
1988: 155 y Rodriguez Sdndez, 2012). La entidad editora, tal como aparece en el
membrete de una carta del director fechada en diciembre de 19633¢, era el Centro
de Estudios de Filosofia, vinculado al EEHA. Entre sus colaboradores se contaba
a Patricio Peiialver, Pedro Cerezo, Rodriguez Rosado, Pérez Ballestar, Francisco
Canals, José Todoli, Eduardo Nicol, Rof Carballo y Lépez Quintas. Aunque su
vida fue efimera (dejé de editarse en 1966)¥, sirvid de lugar de formacién, sobre
todo a través de la publicacién de resefias, para los jévenes profesores (Juan
Lépez Alvarez, José M2 Prieto, Rafael y José Luis Rodriguez Sindez, Antonio del
Toro) que comenzaban a encuadrarse en torno a la citedra de Arellano®. En esta
misma época, de gran activismo por parte de este profesor, tuvo lugar su
participacién en la Primera Convivencia Espafiola de Fildsofos Jévenes (abril de
1963), cuyo impulso inicial procedié de sectores vinculados a la red oficial
(Vazquez Garcia, 2009: 91-92).

No obstante, hacia 1970, cuando Patricio Pefialver obtuvo por concurso de
traslado una Cétedra de Fundamentos de Filosofia e Historia de los Sistemas
Filoséficos en la Universidad de Sevilla, se habia producido un distanciamiento
respecto a su mentor, Jesis Arellano, relacionada con su salida del Opus Dei.
Cuando Arellano regresé de Pamplona en 1974, después de un periplo de dos
afios, encontrd un panorama, en el profesorado filoséfico sevillano, que le resulté

% El poeta Vicente Aleixandre declaré en diciembre de 1967: “jLo que fue Sevilla
durante los siglos medios, lo que fue en los afios veinte (...) y lo que es hoy, con los
pocos centros culturales, incluida la Universidad, dominados por el Opus!” (Cano,
1986: 184).

% La carta, consultable en Internet, estd dirigida a Ferrater Mora solicitdndole
colaborar en la revista que estaba a punto de iniciarse (Arellano, 1963). Sin duda esta
solicitud, que se reitera dos veces mds en varios afios, pretendia dotar al proyecto de
la legitimacién simbolica que proporcionaba el nombre del conocido autor del
Diccionario de Filosofia, entonces transterrado.

57 Flérez (1978: 139) y Chamizo (1988: 155) sugieren que esta falta de consolidacién
se debid a la inexistencia de un “colegio invisible” (concepto elaborado por Price
proximo en parte al de “n6dulo”) en la capital hispalense.

38 Debo esta informacién al profesor Juan Lépez Alvarez (comunicacién personal).
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poco apacible®. Este cambio, de implicaciones ideoldgicas y religiosas, pero
también de orientacidn filoséfica, acabd introduciendo en la “filosofia licenciada”
sevillana una duradera polaridad que afectd a los dos Departamentos —dirigidos
respectivamente por Arellano y Pefialver- ya establecidos antes de que se
inaugurara la especialidad. Esto se tradujo tanto en la pauta de reclutamiento del
profesorado como en la produccién académica de los mismos. Mientras el
departamento de Filosoffa Teorética, dirigido por Arellano, se nutria
principalmente de profesores que habian cursado sus estudios de “Filosofia Pura”
en la Universidad de Navarra, el de Historia de la Filosofia y de la Ciencia,
dirigido por Peifialver, tendia a contratar a profesores de un perfil mas hibrido,
que habian cursado carreras de Letras pero no necesariamente filoséficas. Los del
primer departamento tienden a realizar una carrera universitaria mds precoz
(edad de acceso al doctorado, al funcionariado, a la citedra), mientras que los
segundos tardan mdas en franquear estos umbrales. Este mismo contraste se
advierte también en los temas escogidos para la realizacién de tesis doctorales y
tesinas de licenciatura entre 1975 y 1986 (Chamizo, 1988: 144-148). De un lado
una adecuacién mds ortodoxa al canon (trabajos sobre metafisica griega y
medieval, sobre Kant y el idealismo alemdn, sobre Heidegger) y del otro una
mayor proclividad hacia las ciencias sociales, el arte y la literatura (el
materialismo, el estructuralismo, estudios muy técnicos de historia de la ciencia,
el pensamiento poético y simbdlico, Ricoeur, Foucault). Es como si la escision
entre perfil insidery outsider se instalara en el interior de la institucién filosdfica
sevillana.

La creacién de la seccion filoséfica de la Universidad de Madlaga también
mantiene una filiacién directa con la Universidad de Navarra. El principal
alentador de la especialidad, Ignacio Falgueras (n. 1940) fue discipulo de
Leonardo Polo durante el periplo de éste en la Universidad de Granada (1966-
68). Tedlogo de formacién y estudioso de la obra de San Agustin, se habia
licenciado por esta especialidad en la Universidad Pontificia de Salamanca.
Finaliz6 la especialidad de Filosofia en Navarra, nuevamente bajo la tutela de
Polo. Este dirigi6 su tesis sobre Spinoza, defendida en 1974. En 1977 sacé plaza

3 A este distanciamiento se alude veladamente en la necroldgica publicada por la
revista 7hémata, 11 (1993), p. 12 cuando se dice: “algunos de nosotros no siempre
coincidimos con sus criterios y sus puntos de vista sobre la politica universitaria”.
Thémata, fundada en 1984 constituiria en cierto modo una continuacién de la
frustrada iniciativa de Documentacion Critica Iberoamericana. Sobre este
distanciamiento, agradezco la comunicacién personal de Maria del Mar Vazquez-
Reina Vazquez.
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de adjunto en la Universidad de Malaga y en 1982, existiendo ya la especialidad,
obtuvo la Catedra de Historia de la Filosofia Moderna y Contemporanea. Aunque
la tentativa de establecer la especialidad en Madlaga fue anterior a su llegada, y
habia sido auspiciada por Juan Fernando Ortega Muifioz y otros profesores,
Falgueras consiguié imponer su criterio y su autoridad*. Junto a Tomas Melendo
(casado con una hija de Millan Puelles), forj6 en cierto modo el nucleo de la
herencia de Arbor y de la Universidad de Navarra en la seccién malaguefia.
Falgueras, muy bien relacionado con Arellano y sus discipulos (ha sido
cofundador de la revista 7hémata)*', dirigié el departamento de Filosofia durante
todo el periodo de formacién de la titulacion, entre 1978 y 1983, forjando en
torno suya un grupo de discipulos muy activos. Aunque en rigor no puede
decirse que la institucién filoséfica malaguefia sea un apéndice de este nddulo
enraizado en Navarra, pues hay importantes profesores en ella, como Ortega
Muiioz o Rubio Carracedo, no encuadrables en su 6rbita, es indudable que su
impulso inicial y buena parte de su continuidad derivan de esa fuente. De hecho
un andlisis de los titulos de las memorias de licenciatura y tesis doctorales de
filosoffa de la Universidad malagueiia leidas entre 1978 y 1986 (Chamizo, 1988),
revela la mencionada hegemonia del perfil de insider (metafisica antigua y
medieval, fenomenologia, Zubiri, existencialismo, personalismo).

La Universidad de Granada constituye un caso diferente. En su tradicién inicial,
entre 1957 y 1968, su catedra filoséfica estuvo ocupada por el magisterio de
filésofos opusdeistas, como Patricio Pefialver y Leonardo Polo. Sin embargo, el
acceso en 1970 de Pedro Cerezo a la Catedra de Filosofia supuso un cambio
sustancial. En cierto modo implicaba la presencia, en Andalucia, de una
ramificacién del vasto tronco de Aranguren.

Pedro Cerezo puede considerarse, en efecto, un discipulo del autor de
Catolicismo y protestantismo como formas de existencia. Aparte de ser alumno
suyo en la seccién filoséfica de la Universidad de Madrid, asistié asiduamente a
los seminarios paralelos impartidos por Aranguren, donde se daban cita algunos
de sus mds destacados seguidores, como Jesuis Aguirre, Javier Muguerza, Elias
Diaz y José Hierro (Diaz, 2003: 26). También es sintomadtica de esta proximidad a

4 Debo esta informacién, que agradezco, a la comunicacién personal de Juan
Fernando Ortega Muiioz.

4 Hubo que esperar a 1996 para que la seccién filosdfica malaguefla pudiera contar
con una revista propia, Contrastes. Revista Internacional de Filosofia, dirigida
actualmente por Pascual Martinez Freire.
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Aranguren la participacion de Cerezo, siendo adn muy joven, en las
Conversaciones Catolicas de Gredos (Blazquez, 1991: 120).

Aunque por sus caracteristicas (procedencia rural y de clase media, acumulacion
de signos de la excelencia académica, paso como becario por el Instituto de
Filosoffa del CSIC, experiencia como docente de bachillerato, desempeiio
frecuente de cargos de gestién, carrera universitaria precoz, recursos
intelectuales derivados de la familiaridad con la Historia de la Filosofia) Cerezo
se ajusta bien al modelo del insider, su trayectoria y su filiacién con la red
alternativa (Aranguren, Lain), lo sitdan a contracorriente de la ortodoxia
académica.

De hecho, desde la lectura de su tesina (sobre Heidegger) y de su tesis doctoral
(sobre la sustancia en Aristételes), pasando por su experiencia alemana, bajo el
magisterio de Gadamer y Heinrich, su punto de partida filoséfico fue la
integracién de la critica heideggeriana de la ontologia clasica y la correlativa
conversion de la metafisica fundacionalista —que autores como Milldn Puelles o
Jestus Arellano querian conservar disecandola con injertos fenomenolédgicos— en
ontologia hermenéutica. Aqui se inscribe también su posterior revisiéon de la
historia de la metafisica de la subjetividad en clave heideggeriana y la atencién
especial y con fuertes connotaciones politico-emancipatorias, al eje constituido
por Kant, Hegel y Feuerbach.

En cierto modo su aprendizaje en Alemania y su etapa barcelonesa estin muy
marcados por estas preocupaciones. En Barcelona, como Catedratico de Instituto
primero, y luego como Catedrético de Filosofifa en la Escuela Normal, colaboré
intensamente —formé parte del Consejo de Redaccién— con el proyecto de la
revista Convivium, fundada por Jaume Bofill. Esta publicacién era una de las mas
abiertas a la modernidad filoséfica europea que existia en la Espaiia de mediados
de los sesenta (Florez, 1978: 138). En ese periodo parece decisivo su encuentro y
cooperacién con Alvarez Bolado, alguien que en cierto modo se situaba en un
horizonte andlogo de preocupaciones filoséficas. En este momento alcanzé
Cerezo la consagracién intelectual, encargandose de dirigir, en 1965, lo que en la
época se constituyd como el principal foco de renovacién y debate filoséfico en
Espafia: las III Convivencias de Filésofos Jovenes, dedicadas al tema de la
“Temporalidad” (Heredia Soriano, 1977: 427).

Cuando en 1970, Pedro Cerezo obtuvo la Citedra de Historia de la Filosofia en la
Universidad de Granada, se dedicé a desarrollar el mencionado programa de
investigacién, poniendo en marcha un colectivo de pensadores cuya
descendencia intelectual llega hasta hoy. El ambiente filoséfico de la ciudad no
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era desfavorable. Desde 1961 venian editdndose en Granada los Anales de la
Cdtedra Francisco Sudrez, érgano del departamento de Filosofia del Derecho. La
publicacién, fundada por Agustin de Asis, estuvo dirigida después por Nicolds
Lépez Calera (1938-2012). Este joven Catedrético impulsé desde Granada uno de
los focos renovadores de la Filosofia del Derecho en Espaiia, cuestionando el
afiejo iusnaturalismo medievalizante que aun predominaba en la disciplina y
abriendo, a partir de la lectura de Hegel y de Gramsci, la opcién de un “uso
alternativo del derecho”, no sometido a los intereses de las clases dominantes
(Rivaya, 2010: 172-73, 209, 2016-18 y 224).

Precisamente en sus primeros afios en Granada, el estudio de Hegel y de la
tradicion hegeliana, ocupd un lugar central en las inquietudes filoséficas de
Pedro Cerezo y de sus colaboradores. Las connotaciones critico-emancipatorias
de este interés eran innegables. En esa misma época, hacia 1973 tuvo lugar
justamente una significativa toma de posicién ideolégica —-impensable en el caso
de Jests Arellano— por parte de Pedro Cerezo y en nombre de su Departamento:
el respaldo dado a Carlos Paris con motivo del cierre, por motivos politicos, del
Departamento de Filosofia de la Universidad Auténoma de Madrid (Paris, 2006:
283).

En aflos sucesivos, la propuesta de ontologia hermenéutica renovada y
criticamente humanista, defendida por Pedro Cerezo, asumié también el
cuestionamiento nietzscheano, frankfurtiano e incluso postestructuralista.
Mencién aparte merecen sus trabajos sobre filosofia espafiola que parecen brotar
de la exigencia —poco atendida por la generaciéon de los “jovenes fildsofos
espafioles”™ de integrar la propia tradicién a fin de evitar los vicios del
epigonismo y de la importacién precipitada.

Esta filiacién del grupo granadino con las pulsiones renovadoras propias de la red
alternativa se advierte en la temadtica de las tesis doctorales y de licenciatura
leidas en la Universidad de Granada entre 1975 y 1986 (Chamizo, 1988). En este
caso hay un claro predominio de las problematicas y de las corrientes mas
contempordaneas, algo que contrasta, sin duda, con los trabajos postulados en las
Universidades de Sevilla y Malaga durante el mismo periodo. El estructuralismo,
la Teoria Critica, la filosofia analitica, la metodologia de las ciencias sociales,
ocupan aqui un primer plano, en contraste con la escasez de tesis sobre filosofia
antigua y medieval. Otro dato que llama la atencién y que subraya la mayor
conformidad de las secciones malagueiia y sevillana con los valores de la
ortodoxia académica, pues expresan la precocidad de las carreras, es el referido al
numero de tesis y tesinas leidas en cada centro. Aunque todo parece indicar que
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en el volumen del alumnado matriculado en la especialidad entre 1975 y 1986,
Granada superaba a Malaga e incluso a Sevilla,” el numero de tesis de
licenciatura defendidas en la seccién granadina sélo alcanzé un total de 13 en ese
mismo periodo, contabilizdndose 11 en Mélaga y 32 en Sevilla. En el caso de las
tesis doctorales, la cifra es ain mds elocuente; en Granada se defendieron 10, el
mismo numero que en Malaga (10) y la mitad de las leidas en Sevilla (20).

EPILOGO

En el campo filoséfico andaluz situado entre el Tardofranquismo y el fin de la
Transicidn, se constata por tanto una divisién estructural entre las secciones de
filosoffa de Mdlaga y Sevilla, por un lado, y la de Granada, por otro. Aunque en
ambos casos predomina en general el perfil del insider, las dos primeras pueden
entenderse como cristalizaciones del néddulo opusdeista, mientras que la segunda
entronca con el arbol constituido por el néddulo de Aranguren. La de Sevilla, no
obstante y como ya se ha comprobado, estaba escindida entre un polo mas afin al
legado de Arbory de los fildsofos de la Obra y otro mas conectado con la red
alternativa®.

Esta herencia ha marcado de un modo duradero las relaciones entabladas entre
estos distintos centros de produccién filoséfica y permite entender, al mismo
tiempo, los limites de su posible cooperacién*. Aqui se inscribe, por qué no
decirlo, el fracaso a la hora de constituir una Sociedad Andaluza de Filosofia —la
que lleva ese nombre se cred en 1979— que abarque realmente a los productores
universitarios de toda la regién o la dificultad a la hora de celebrar reuniones
cientificas que integren toda la produccion filoséfica en Andalucia®.

42 Asi sucedi6 al menos durante el curso 1985-86, cuando Granada contaba con 507
alumnos matriculados, frente a 99 de Mélaga y 455 de Sevilla.

4 Aqui son importantes los contactos de Diego Romero de Solis, discipulo de Patricio
Penalver, con el editor Jesus Aguirre y con el propio Aranguren.

4 Un analisis detallado de la autoria de los articulos y de la pertenencia al Consejo de
Redaccién de la revista 7hémata mostraria la estrecha colaboracién entre las
secciones de Malaga y Sevilla en la confeccién de esta publicacién, y, al mismo
tiempo, la escasa presencia en ella de investigadores vinculados a la Universidad de
Granada.

% Tanto la Sociedad Andaluza de Filosofia (SAF) como las Jornadas Andaluzas de
Filosofia celebradas bajo sus auspicios desde 1979, conocieron a partir de 1980 —tras la
celebracion de las IT Jornadas— la defeccién del grupo de Granada y de buena parte de
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En este contexto deberia mencionarse también la relacién mantenida por las tres
secciones universitarias andaluzas existentes en la actualidad, con los profesores
de filosofia establecidos en otras localidades de la regidn, que no cuentan con la
especialidad, desde los primitivos Colegios Universitarios hasta las actuales
Universidades de Huelva, Cadiz, Cérdoba*, Jaén y Almeria. Si en estos tres
ultimos casos, debido en parte al propio reclutamiento del profesorado y a su
dependencia académica, ha prevalecido el perfil caracteristico de la seccién de
Granada, en la primera se reconoce el influjo de Sevilla, y en particular del
nucleo aglutinado por Jests Arellano. Cadiz por su parte ha sido “colonizada” por
lo que podriamos llamar el “polo alternativo” de la seccién de Sevilla?’.

Utilizando las herramientas de la sociologia de la filosofia, este trabajo ha
pretendido cartografiar las ramificaciones andaluzas del campo filoséfico espafiol
entre el Tardofranquismo y la Transicién. Al mismo tiempo ha tratado de trazar
la silueta socioldgica del fildsofo andaluz en este periodo, huyendo a la vez del
esencialismo, del parti prisy del irenismo descafeinado. Si el diagnéstico ofrecido
ayuda a detectar las vulnerabilidades de la “filosofia licenciada” en nuestra
regién, su objetivo estard sobradamente cumplido.
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