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La politizacién del eterno retorno a la sombra del nihilismo

Miguel Skirl

1. LA poLITICA DEL ETERNO RETORNO EN EL ARCO DE LA DOCTRINA DEL ETERNO
RETQRNC

Después de la metafisica llega la hora del politico. Cuando la creencia no
puede continuar resta la obra, la obra sin creencia. El pensamiento del eterno
retorno de lo mismo se sitda al final de la metafisica v quiere prolongar la
reflexion hasta alla donde la creencia en algo transcendente o inmanente va no
resulta fructifera. Cuando el latente proceso de intramundanizacion habia
extinguido lo fabuloso (KSA 6, 80) v aquello mas alla de este mundo (funda-
mentalmente Zaratustra 1, 3. Von den Hinterweltern, KSA 4, 35), Nietzsche
vio, tras una lectura de Spinoza, la posibilidad de nuevos valores (v nuevos
ordenes), resultando que los conceptos de tiempo lineal dentro de la cultura
cristiana occidental provocan eternos problemas teleolégicos sélo superables
con una idea modema de retorne circular.

Ese pensamiento nace de una contemplacién en cuye final surge una
visién — el pensamiento del eterno retomo. «Aquel dia iba al lago de Silva-
plana a través de los bosques; me detuve ante una imponente masa que emer-
gia con la forma de una pirdmide, cerca de Surlei. Entonces me sobrevino
aquel pensamiento». (Ecce Homo, 3., Nr. 23, KSA 6 335). Lo escrito en los
Fragmentos postumos tras esa vision (KSA 9, 494 v ss.: 11[141] v ss5., es
decir: el aforismo 141 en un cuaderno, que ha sido numerado con el numero
11} abre el arco que debe determinar en adelante el pensamiento de Nietzsche
v el de los intérpretes de su doctrina. En 11[141] declara la doctrina en medio
de una gran contienda enire la existencia inocente despreocupada v una nueva
carga, en [142] critica va la revelacién de la doctrina (v la critica al ser reve-
lada), en [143] presenta un pretension ética en el espacio: «zes esto lo que
deseo hacer innumerables veces?s, en [144] quiere encumbrar el «juego de la
viday con ayuda del eterno retorno, en [145] reflexiona sobre los principios
educativos de «amna nueva casta atraida por el eterno retomo hacia el juego de
la vidax, en [147] contempla la realizabilidad de la doctrina — «los primeros
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seguidores no prueban nada acerca de una doctrinax, en [148] varia por pri-
mera vez la finitud del mundo v lo inagotable de las fuerzas como funda-
mento fisico de la aceptacion del retorno — vy de la vida en el retorno, de la
vida que poco a poco todos compartiran; en [149], [150], [151], [152]. [153],
[154], [155] v [157] cobra fuerza de nuevo la diversidad de lo fisico para
excluir las formas de la intuicién humana como contraargumento de la doc-
trma del eterno retorno, en [158] vuelve a hablar de la infiltracién de la doc-
trna, para la cual serian necesarios milenios, en [159], [160] v [161] examina
la doctrina en vista de una vida, vivida va no tan ligeramente — «jquerer
vivir asi en la etemidad!»: va se habla alli de una «tarea», en [163] amanera
finalmente la fincién antiignalitaria de la doctrina: quien desee luchar, que
luche, quien desee descansar que descanse, quien desee obedecer que obe-
dezca — sin mundoe trascendente que pudiera generar envidia o socialismo.
Tras esta acumulacién de aforismos vuelven v vuelven la doctrina v los pen-
samientos — en cualquier caso interrumpidos ahora por alzunas nuevas ano-
taciones ajenas al tema.

Podem os creer a Nietzsche que el pasaje de la pagina 494 de KSA Q es el
nacimiento del retomo (o el momento en que se textualiza), ahora bien, evite-
mos pensar que con ello va esté ahi la doctrina del eterno retorno. Mas bien
Nietzsche estd en busca de una doctrina adecuada para el pensamiento del
eterno retorno, para la experiencia del retorno; incierto, lo que el pensamiento
significase realmente, las mplicaciones que tuviera v si el eterno retorno
hubiese podido acabar con el conjunto de problemas que €1 vio ante si desde
que tuvo conciencia de la insuficiencia de la «Freigeisterei» (libertinismo
espiritual). (comparese retrospectivamente: «Der Freigeist>» KSA 11, 329).
Habra un merodeo en torno a la vision.

Zaratustra es el héroe de la permanente autosaperacion con los medios de
la insuperable doctrina del etemo retomo; ante esta doctrina comienza la caida
de Zaratustra (KSA 3, 571, cft. 4, 11) v con la superacién del pensamiento del
eterno retorno finaliza esa caida (KSA 4, 277). Esta caida significa tanto un
pasar v desaparecer de la doctrina como una presunta perspectiva sobre el
retormo mismo de la doctrina, o como una justificacion de que la doctrina no
se ha consumido en el momento de la superacién, sino de que también en
Nietzsche puede retornar. Zaratustra es la obra que esti en busca de lo opuesto
al retorno; Zaratustra es el drama del catastréfico v catartico eterno retorno, en
donde el pathos es mas decisivo que el drama. La doctrina no es soportable v
tampoco debe ser (Salomé llama al jibilo coronado por el dolor una 4«viola-
cién de Nietzsche por Zaratustrax)!, la esperanza esta s6lo en la posible exis-

1 L. Andreas-Zalomé, Frigdvich Mieache in seinen Werken, ad. por Emst Pleiffer, Inael,
Frankfirt am Main 1983 (1894), p. 296.
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tencia del superhombre (con la decadencia de Zaratustra), que ha bebido con
la leche materna la doctrina del eterno retorno v puede vivir sometido a ella.
«Tras la terrible visién del superhombre la doctrina del eterno retomo: jpor fin
soportable!s» (KSA 10, 481: 15 [10], ¢fr. 10, 593: 20 [10]) El pensamiento del
eterno retorno parece dirigirse aqui todavia mas hacia un acting, o un break
out, que hacia vna maxima de accidén racional v verificable, el pensamiento
del eterno retomo es un experimento propio que entodos, v en primer lugar en
Nietzsche, se dirime ante todos los espejos, las camaras v los protocolos del
mundo. El pensamiento del eterno retomo en su forma original debe exigir a
todos los hombres, debe suponer una sobreexigencia para el hombre que o lo
transforma o lo quiebra, como linea divisoria entre el bien v el mal. La aplica-
cién de la doctrina del etermo retomo a la propia existencia («ego - Fatam»,
KSA 11, 291: 27 [67]) es un trabajo de lute v al mismo tiempo una potencial
cura psiquica: la comprension del eterno retemo es el cumplimiento del psi-
coanalisis.

La forma visionaria v psicelégica del eterno retorno se difunde por si
misma en implicaciones éticas, pues el pensamiento puede convertirse v se ha
convertido en una doctrina; porque el relampago se deja derivar en una moral;
a ella pertenece tanto el discurso de la doctrina del retorno como un mito anti-
platénico?, un mitologema?®, o un «countermyths»* por el lado ético-visionario,
como, por el lado psicolégico-antropolégico, las preguntas sobre la vida prac-
tica de la doctrina. El etemo retomo puede determinar muy bien la vida coti-
dianax». La pregunta ante cualquier accién: «zes algo que vo quisiera hacer
infinitas veces?», es la mas pesada cargay» (véase mas arriba, KSA 9, 496:
11[143], asi como en el famoso §341 de FW: «La mas pesada carga. ;(Jué
sucederia 51, un dia o una noche, un demonio se deshizase furtivamente en la
mas solitaria de tus soledades v te dijera: «esta vida, tal como la vives v lahas
vivido, deberas vivirla todavia inmumerables veces, v nunca habra en ella nada
nuevo...51 aquel pensamiento se apoderase de ti, tal v como eres ahora, te
transformaria v quizis te aplastaria; la preganta que te harias cada vez v en
cualquier caso: «¢uieres esto de nuevo una e innumerables veces?s, incidiria
en tus acciones como la mas pesada cargas. (KSA 3, 570)), una pregunta que
pronto podra ser reformulada a través de un imperativo categorico, o también

2 H. Orrmder, Fhilogophie und Folitik bel Nistzsche, de Grayter, Eerlin/Mew Yorlo 1987,
P 373 s,

3 H. BLUMENMEERG, Arbeit am Mpthos, Subrlkamp, Franlkfort am Main 1979, pp, 271 3 2735,
#Eaverainlen dis Mythen endgiiltic Znounsten deg eines Mythos von der ewizgen Wiederlomft des
Gleicheny (Finalmente los mitos 2e vienen abajo por el mito del eterno retorno de lo mismo)
{674},

4 B Maoraos, Nistzeche @ existentiol Imperative (Sadias in Phenomenology and Existen-
tial Philozophy), 1978, pp, 153 yas,
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de un «existential imperativey {Magnus). El problema de la vida a partir de
una conmocién consiste en que ésta puede ser un caso para la voluntad: se
puede querer el retorno v nada impide que también posteriormente se le pueda
querer — pero esto seria de nuevo una moral solo de maximas: «227. Es nece-
sario querer perecer para poder nacer de nuevoe — de un dia para otro. Una
metamorfosis a través de clen almas — que ésta sea tu vida, tu destine. Y al
fin: querer de nuevo toda la serie.» (KSA 10, 213: 5 [1]. 227) Una creciente
ilustracién provoca una creciente desilusion — por ello sufre también el pen-
samiento del retorno: «Cleres esto de nuevo?» (KSA 3, 570; 10, 480: 15[7].
10, 518: 16[56]) reza la pregunta por la cual en un mundo sin dioses, culpas ni
pecados, va no puede perecer nadie. Tampoco la ¢ria del superhombre por el
pensamiento esta libre de ser malentendida como una “paideia’ v educada
autorrealizacion: «seras el que t1 eres» (KSA 4, 295). Simmel’ esta en medio
de un desarrollo que levé el pensamiento del eterno retorno de modo prepon-
derantemente ético, como un «Apell» (llamamiento) ético, como «Postulat in
Permanenz»¢ (postulado permanente), en el que el primado de una interpreta-
ci6n (Homeffer ) mas «poétican que «tedricar es perfectamente reconocible,
asi como en una «manera mas o menos aguada» se da en A. Riehl, A. Drews,
K. Richter?, v en E. Forster-Nietzsche, quien concibié los pensamientos de
modo moral-mstrumental, para la «elevacion del tipo humanos?®. La vertiente
cosmologica del retorno significa para Simmel una «lente de aumentos de la
«prueba de fuego» del retorno; la conm ocién correspondiente sélo explicable
«a partir de una cierta imprecisién en su concepcion logicas. «Sélo para un
observador [...] que contemple en conjunto la cantidad de las repeticiones sig-
nifica algo el retorno; en su realidad v para sino es nada. Sélo el pensar en él
tiene un significado ético v psicolégico»!. La transvaloracion del retorno
hacia su «perspectiva moral findamental», su existencia como «Regulativo»
esta hecha v pronto pertenece al ejercicio temprano del kantianismo de utilizar
la doctrina del eterno retorno como fundamento de la Metufisica de lfus Cas-
tambres, domesticada v nivelada a través del imperativo categérico; asi, vivir

5 G SIMMEL, SoRopenhausr und Nigtzeche, an Gesamiausoabe, vol, 10, Subrkamp, Franl-
firt am Main 1293 (1207}, pp. 167-408,

& O, BEowalh, Niglzacher Lahre (0 ihven Grundbeoriffen. Iie ewige Wiederbunft und dey
Sinn des Ubermenschen, Berlin 1930, p, 17 a3,

7 E. HorMEFFER, Nisglzsches Lehre von dey swigen Wiederfunft und deven bisharigen
Fardifentlichune, . G, Naumann, Leipzig 1900,

i K. LOwiTH dshang zu Melzsches Fhilosophie der swigen Wisderbunft des Gleichen
Zur Geschickte der Nigltzsche-Deautungen, en Sdmtlichs Schriffen, vol. 6, Stuttoart 1987 (1955),
. 353,

2 E. ForsTeR-MIETZ2CHE, Dar einsame Nigizache, Leipziz 1913, p. 148,

10 SMMEL, 0, ¢, p. 398 33,
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en cada instante «como 81 viviésemos eternamente, es decir como 1 fubiese
un eterno retornoy!l.

Otro motivo de calma se deriva de la interpretaciéon cosmolégica v de la
interpretabilidad; las especulaciones sustituven al consuelo del dolor: «El
mundo de las fuerzas no sufre reduccién alguna: de otro modo se habria debi-
litado v habria perecido en el tiempo finito. El mundo de las fuerzas no se
detiene en un punto, de lo contrario éste se habria alcanzado v el reloj de la
existencia va se habria parado. El mundo de lag fuerzas nunca llega a un
equilibrio, nunca llega a un instante de reposo, sus fuerzas v dinamismo son
iguales en todo momento. Al tinico estado que puede llegar este mundo debe
haber llegado va, v no una, smo incontables veces. Asi es este instante: €l fue
una vez v muchas veces v retomara otras tantas, todas las fuerzas distribuidas
exactamente como hasta ahora: v lo mismo sucede con el instante que ha
generado éste v con aquel que serd hijo del instante actual.» (KSA 9, 498:
11[148]) Es mérito de Karl Léwith haber llamado la atencién sobre este
aspecto medio olvidado de la docirina del retorno: para Nietzsche no se traté
de una ficcién productiva moralmente, sino de ganar de nuevo el mundo
— ese mundo para el que el «efectivor!? retorno constituia una condicion
sine qua non. De hecho es completamente misterioso cual hubiese sido el
hipotético resultado del decir si a este mundo que Nietzsche apreciaba de
corazon, 51 el pensamiento del retomo fuese Unicamente una perspectiva
moral, s1 el eterno retornoe sélo se refiriese a nuestra relacion con el mundo
sin cambiarlo a €l mismo. La moral v la fisica del etemo retorno seran pues-
tos en dicotomia por Lowith v superados hegelianamente en la contradiccion:
«Launidad en la imagen metafisica del etemo retorno se divide en una ecua-
cion doble, del lado del hombre v del lado del mundo. El problema del eterno
retomo consiste en la unidad de esa division entre la voluntad humana hacia
un objetive v el dar vueltas circular del mundo»!3, donde la sintesis se alcan-
zaria en la férmula del amor fati. Una productividad del retorno sé6lo interesa
en la medida en que pueda revolucionar nuestra vision del mundo; una pura
findamentacion v plausibilizacién de una supuesta complejidad no se
encuentra en la linea de la doctrina del retorno (v la doctrina del eterno
retorno tiene un aspecto menos fantistico a la luz de la fisica tedrica
moderna); como minimo comtn denominador se deberia bien constatar que
el cosmos nietzscheano es un mundo finito de vectores, de vectorizacidn
general — asi debe ser contemplado.

Il Qe p.400,

12 K. LéwatH, Melscher Philosophis der swigen Widerkehy des Gleichen, en, Sémtliche
Sehriften, vol, 8, Staftoart 1987 (192335),

132 O e, p. 178,
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«La medida de las fuerzas del cosmos esta determinada, no es «anfinitas:
igunardémonos de esos excesos del concepto! En consecuencia el mimero de
las posiciones, de las mutaciones, de las combinaciones v de los desarrollos de
esta fuerza es clertamente enorme e inconmensurable, pero en cualquier caso
también es determinado v no infinito [...] Todo ha existido innumerables
veces, en la medida en que la situacién general de todas las fuerzas se repite.
S1alguna vez, aparte de ello, ha existido algo semejante, es algo imposible de
comprobars. (KSA @, 523: 11[202]). En este punto queda claro todo el dilema
de la fisica del retomo, concebida en su naturaleza propia como fundamenta-
£16n, pero que en su concepelon escéptica respecto a la verdad (como vectori-
zacion a-teleclogica) actua como critica ideolégica. ;Como puede eso que
debe avudar a desarrollar la capacidad de transformacién antropolégica de la
doctrina del eterno retomo presentarse como «algo completamente indemos-
trable»? La conexién del pensamiento del retorno con la fundamentacién
moral parece desaparecer en ese momento; la concentraciéon v el peso del pen-
samiento pierden sustancia.

hunto a las dos lineas de interpretacion presentadas existe una tercera, a la
que casl siempre se ha ignorado: el eterno retorno politico que se tematiza
aqui. Esta no se debe en tltimo término a la interpretacién de Alfred Baeum -
ler, que recupera en el «sistemas de Nietzsche el tinico «nivel de exégesis»
que €l, «blandiendo la espadas en su «ataque de Sigfrido a la urbanidad occi-
dentals», sélo pensaria con el «pensamiento fundamental de la Folunted de
Paders. El pensamiento del eterno retorno «careceria de importancias», por-
que s6lo seria «expresion de una experiencia absolutamente personals v la
esencia politica que se concentra exclusivamente en la Foluntad de Poder, se
contrapondria a ella haciéndola impotente. Del mismo modo no han faltado
intentos de utilizar politicamente el eterno retorno!®, particularmente en su
veta visionaria v gnéstica, persistiendo la oposicion dirigida contra Baeumler
de identificar Voluntad de Poder = politico, doctrina del retorno = apolitico-
metafisico desde los tiempos de Léwith'. Respecto a ello, la certera sentencia
de Ottmann, «El conocié sélo una politica con filosofia, ninguna sin esta
ultimax, no ha cambiado nadalé. Las signientes observaciones que resumen la
politica del eterno retorno deben servir como cuestiones preliminares para un
analisis detallado mas adelante.

Con el eterno retomo se puede planificar inmediatamente: «La historia
futura: este pensamiento se impondra cada vez mas — v los que no crean en

14 F. GiesE, «Dis Fahne des Dritten Eeiches symboligiert im Halenkreuz die Lehre won dar
ewigen Wiederliunft des Gleichen.» (La bandera del Tercer Imperio simboliza en la esvastica la
doctrina del eterno retorno), en Mistzachs — i Evfiillung, Tibingen 1934, p, 127,

15 K.L&wITH, 0. ¢, pp. 363 v as,

16 OTTMAMN, 0, ¢ 1, T,
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€l por propia naturaleza deberan fenecer finalmente! Sélo los que se conside-
ren aptos para el retorno quedaran: jentre aquellos incluso es posible un estado
que nunca ha sido alcanzado por un utopistay (KSA 9, 573). Como nueva
religion la parte de teologia pastoral domina a la sistematica: «;Estais va pre-
parados? Debéis haber vivido cada grado de escepticismo v haber tomado un
bafio placentero en tormentas heladas — de lo contrario no tenéis ningin dere-
cho a este pensamiento: jquiero defenderme contra los crédulos v los exalta-
dos! {En adelante tengo la voluntad de defender mi pensamiento! El debe ser
lareligién de las almas mas libres, joviales v sublimes — una apacible pradera
entre hierro dorade v pure cielo!s (ibid.) La doctrina del eterno retorno esta
determinada para las élites. Todavia una de las altimas notas sobre la doctrina
habla de una propia casta: los «Wiederkiinftigen» (Retornadores) (véase mas
abajo, KSA 13, 355: 14[169]). ;(Jué pasaria en cambio si hubiese una doctrina
del retormo del comunismo? «;Miedo a las consecuencuencias de la doctrina,
o se arrumaran quizas las mejores naturalezas por su culpa? ¢Seran las peo-
res las que la acojan?» (KSA 10, 520: 16[63]) En contra ayudaria sélo un
manifiesto de la doctrina del etemo retorno, que decretase la nueva jerarquia
(passim, véase 11, 212: 26[243]), planeada por Nietzsche como cuarta parte
conclasiva de una presentacién general de la doctrina del etermo retorno: «4.
su lugar en la historia como un punto central. El momento del mavor peligro.
Fundacién de una oligarquia sobre los pueblos v sus intereses: educacion para
una politica de toda la humanidad.» (KSA 10, 645: 24{4]) La doctrina del
eterno retormo serd un caso para la “*Gran politica’: una nueva clase sobre las
clases (KSA 11, 195: 26[173]), una raza rica en victorias gracias al pensa-
miento mas castigado (KSA 11, 250: 26[376]) v una «ameva [lastraciony para
«naturalezas dominadorasy» (KSA 11, 295: 227[80]) se generara aqui qua doc-
trina del etemo retormo. Si el relampago del eterno retorno nacido de una pri-
vadisima vivencia se habia convertido en la fuerza mavor césmica en el
sentido de la palanca arquimedea (ego futum), entonces la organizacion poli-
tica debié asimismo ser universal — «Dominio de la humanidad con el fin de
superarlax»; (KSA 10, 512: 16[41]) «La madurez de la humanidad para este
pensamiento» (KSA 10, 646: 24[7]) — podia estar en el preambulo de la
magna charte de un gobierno planetario, s1 no completamente juzgada «toda
la humanidad» ni sacrificada «bajo clertas circunstancias [...] para una cbra
mas altas — esto corresponde s6lo a los poderosos de los planetas unidos.
En el ambito del eterno retorno en cualquier caso se presenta la circuns-
tancia de que la doctrina fue desde el principio una parte del pensamiento v
por eso la doctrina esta por ser abandonada por motivos politicos — s1 bien
inservible para una nueva jerarquia. Al fin de tales reflexiones esta el famoso
fragmento de Lenzer Heide sobre el nihilism o europeo, el cual se lee como las
estrategias de un politico del nihilismo v del eterno retorno: para los misera-
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bles, segin Nietzsche, «el pensamiento en el etemo retorno sera percibido
como una maldicién, que cuando golpea a alguien va no se arredra ante nada.
No extinguirse pasivamente, sino hacer que se extinga todo lo que hasta este
punto esta privado de sentido v de finalidad [...]» (KSA 12, 216f.: 5[71]) Los
wmoderados» en cambio — «hombres que estan seguros de su poders» que no
necesitan «dogmas radicales» — son grandes hombres, cada uno — «;Cémo
pudo pensar un hombre asi en el eterno retomo?s» (217).

La transvaloracién del eterno retorno ha tenido lugar aqui, aun cuando se
vislumbraba su devaluacién en el campo moral v fisico. No es un milagro que la
Yoluntad de Poder sea una contmuacion del etermo retorno, cuando la doctrina
del eterno retorno no es eficaz en la lucha v superacion del nihilismo — resta
wmna gran pelitica del eterno retormmo, que combina una teoria ecléctica (Vita-
lismo, Voluntad de Poder, antiigualitarismo, pragmatismo experimental, hero-
ism o, gram politica, cria) con una voluntad de accién de la sigmiente manera: «El
problema de la vida: comprentido como Voluntad de Poder (El temporal predo-
minio de los sentimientos de valor social comprensible v 1til: se trata de cons-
truir los fundamentos sobre los que se haga posible al fin una especie mas
fuerte}. Medida de la fuerza: lograr vivir bajo el dominio de valores contrarios v
quererlos siempre de nuevo. Estado v sociedad como fundamentos: punto de
vista de yma economia mundial, educacién como cria.» (KSA 12, 339: 9[1])

Como se ha visto, la continuacién de la vida del pensamiento delretorno sig-
nificé, en la elaboracidén ética de su vivencia, el final de la doctrina: el psicoa-
nalisis ha pasado — Zaratustra ha caido. Ademas la mposibilidad de probar la
doctrina resta amenazante como una espada de Damocles colgando sobre el
ethos cosmico de los Retornadores, sea como critica al revelarse de la doctrina
(KSA 9, 496: 11[142]), sea como efecto del dubitativo «quizas el pensamiento
no sea verdadero» (KSA 10, 521 16[63]), «El pensamiento: sus presupuestos,
que deberian ser ciertos si €l es verdaderos (KSA 12, 225: 26[284]), sea produ-
cida por el cansancio, en la formula: «todo es lo mismo, todo esta vacio, todo
fuex (KSA 10, 586: 19[14]). La pregunta es si el mundo vectorizado vectoriza la
concepcion del mundo v el etemo retorno puede constituir un caso del escepti-
cismo frente a la verdad. «En lugar de las verdades fundamentales pongo las
probabilidades fimdamentales» (KSA 10, 643: 24[2]) — asi Nietzsche continug
siendo maestro antipanline de sumision antijesuita: v de nuevo su primer apos-
tata, su primer Lutero, su primer critico v su primer Nietzsche.

También las especulaciones fisicalistas son apropiadas para enviar a morir
en frio a la doctrina del eterno retomo, entre otras cosas por la critica a la can-
salidad (por ejemplo en KSA 13, p. 274, 14[98]), que implica directamente a
la muy causal teoria de la doctrina del eterno retorno v la fundamentacién can-
sal de la doctrina. Esto se agudiza en una radical tendencia a la antinomia
(«Encontramos una formula para expresar un tipo de sucesién que siempre
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regresa: con ello no hemos descubierto una ley, todavia menos una fuerza que
sea la causa de un retorno de una sucesion. Que algo suceda siempre v en
clerto modo se interpretard aqui como s1 una esencia, como consecuencia de
obedecer, actuase siempre de tal o cual manera contra una ley o un legislador,
mientras existiera la libertad de actuar de otra manera, al margen de la lev.»
(KSA 12, 137: 2[142])), lo que sin embargo no serd coronado con la adecuada
figura de pensamiento de una coincidentia oppositorum (la del mavor desor-
den v el fatalismo supremo). La particularidad («Toda fisica es sélo simtoma-
tismoy (KSA 11, 147: 25[507])), lo estocastico {(«producir un contra-reino, es
decir una estadistica v una consideracion de los valores» (KSA 11, 194:
26[171])) v la hermenéutica («El proceso organico presupone una continua
interpretacion. (KSA 12, 140: 2[148])) estan penetrando progresivamente en
el cosmos nietzscheano v constituven un inico fin con la armonia césmica del
amor fati: «Se debe disgregar el cosmos; sobre todo desaprender el respeto hacia
el todox» (KSA 12, 316: 7[62]). En altimo higar queda el mundo concebido
como fuerza v asi Nietzsche debe lanzarse en busca de la doctrina perdida:
«Busco una concepeion del mundo que esté de acuerdo con el hecho: el deve-
nir debe ser tenido en cuenta sin recurrir a tales perspectivas finales» (KSA 13,
34: 11[72]) — ni una mencién del eterno retorno. Nietzsche piensa haber
encontrado la Volmtad de Poder como una «ameva concepeién del mundos:
« Y sabéis también qué es el mumdo para mi? [...] Este mundo: un mostruo de
fuerza, sin principio, sin fin, una dura, broncinea masa de fuerza, que no se
hace ni mavor ni menor, que no se consume, sino que sélo se transforma,
como una totalidad de grandeza inmutable, vna administracién sin gastos ni
pérdidas, pero al mismo tiempo sin crecimiento, sin entradas, un mundo rode-
ado en sus confines por la nada, nada que se desvanezca, que se deseche, nada
infinitamente extensa, mas como una fuerza determinada v colocada en un
espacio determinado, v no en algiin espacio que esté en alguna parte «vacio»,
antes bien como fuerza omnipresente, como juego de fuerzas v ondas de
fuerza €1 es al mismo tiempo uno v «muchosy, hinchandose aqui v aplastan-
dose alli, en si un mar de fuerzas provocadoras de tumulto v furia, que se
transforman perpetuamente, que retroceden perpetuamente, con infinitos anos
de retorno, con un fluir v retroceder de sus figuras, pasando de las mas simples
a las mas complicadas, de lo que es mas tranquilo, rigido v frio, a lo que es
mas ardiente, salvaje v contradictorio, v volviendo luego de lo multiple a lo
simple, desde el juego de la contradiccion hasta el placer de la consonancia,
afirmandose a si mismo también en la ignaldad de sus vias v de sus anos, ben-
diciéndose a si mismo como lo que retoma eternamente, como un devenir gue
no conoce la saciedad, el disgusto o el cansancio: este mundo dionisiaco mio
del eterno crearse a si mismo, del destruirse eternamente a si mismo, este
mundo de misterio de doble voluptuosidad, este mas alla del bien v del mal
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mio, sin finalidad, si es que no hay finalidad en la felicidad del circulo, sin
voluntad, siun anillo no tiene buena voluntad hacia si mismo — ¢y (Queréis un
nombre para este mundo? ¢;Una solucion para todos sus enigmas? ;Una luz
también para vosotros, los mas ocultos entre los hombres, los mas fuertes, los
mas impavidos, los mas nocturnos? — Este mundo es la Voluntad de Poder —
i Y nadamas! Y también vosotros mismos s0l1s esa Voluntad de Poder Y nada
mas!» (KSA 11, 610: 38[12]) ;Y nada mas? El mundo del retorno, tal v como
lo decribe Nietzsche aqui, sera cubierto en todo su espacio por la Vohaintad de
Poder; donde va no hay lugar para pequenios retomos — a partir de aqui la
doctrina del retorno posee a lo sumo un valor de anticuario, en el mejor de los
casos politico, de argumentacion estratégica, con permiso del retorno del
retorno. La funcién de la doctrina del retomo se reduce a partir de julio del 85
auna doctrina que retorna, como Souvenir v nomeolvides — Nietzsche aplica
la categoria de lo ahistérico, del poder olvidar la segunda Consideracion
intempestiva al eterno retorno. El lo puede olvidar, v asi lo hace, una v otra
vez, repitiendo.

Una interrogacion sobre la periodizacién emerge tras esta perspectiva de
conjunto. Con la observacion de los Fragmentos postumos se hace evidente
que el trato mas mtenso con «la mas pesada carga» debe datar en el afio 1881,
en la numeracién de la KSA a partir de 9, 494, Aqui aparece la vision, el
mundo, el nuevo modo de vivir, la politica de la jerarquia e inclaso se puede
percibir un tono critico del retorno. La primera fase de la reflexién esta pene-
trada por la vivencia del eterno retorno, en donde todas las consecuencias de la
nueva doctrina estan declinadas con prisa, a veces lo estan las antropolégicas,
las de filosofia de la religién v las politicas. La decision hacia el estudio esta
llevada por el entusiasmo de la visién v su permanencia. No se puede hablar
aqui del dominio de una parte sobre las otras.

No llegan sin embargo a hacerse piiblicas las especulaciones cosmologi-
cas: ncipit Zaratustra, la obra de las transformaciones v los psicoanalisis cum-
plidos, no la obra de los teoremas de la conservacion de la energia. Con
Zaratustra se vive una muda, en cuyo fin se encuentra o debe encontrarse una
curacion v una sanacion. Queda el pensamiento del eterno retorno en la forma
de la doctrina, porque €l continuaria viviendo. Las especulaciones fisicas estan
todavia ahi, pero ahora se dejan ordenar asimismo en el circulo de mfluencia
de la Voluntad de Poder. El poder de transformacién del retorno servia para la
doctrina, pero no realmente para la ética. La doctrina cabe mas bien en la
politica, lo mejor para la gran pelitica: Nietzsche se dedica en sus escritos a la
critica de la moral, en la cual ésta tiene que valer como prolegémeno de la
gran politica. Una nueva fase inanguara el dommio de la Voluntad de Poder.
Rara vez se citara el retorno, poco notable en el contexto de una principal doc-
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trina prosaica. La critica a la doctrina del retorno sera desde aqui hasta el frag-
mento del Lenzer Heide tan fuerte, que Nietzsche la golpea en su nihilismo
inmanente, con el resultado de que el diagnéstico del eterno retorno debe
sonar positivamente nihilista, a pesar de que todavia puede ser mstrumentali-
zado politicamente. A partir de 1887 Nietzsche no se prodiga con ninguna
reflexion sobre el pensamiento de los pensamientos, v de la doctrina solo que-
dard un documento: un recuerdo medio olvidado que sera sacrificado al desen-
cadenarse de su ilustracion v a la pelitica de Grandeza.

2. EL PENSAMIENTG DE LA JERARQUIA DESDE EL JOVEN NIETZSCHE HASTA LA
MADUREZ

El temprano coqueteo con la esclavitud, tal como se presenté en forma de
Clandestinmim precisamente a través de la heréica metafisica del artista, se
postergo hasta los albores de la etapa de librepensador, ello produjo el resul-
tado de una representacion smtética de la esclavitud post voltasriana, que por
un lado trae el motivo de la esclavitud a través de la libertad — el hombre va
no es esclavo por naturaleza (como en Aristételes), sino por v a causa de la
libertad: libertad entendida comeo tarea, para la cual no han crecido los escla-
vos modemos — por otro lado una clasificacién v diferenciacion de la escla-
vitud: esto es sin embargo una nueva jerarquia segin rango. Nace la
problematica de la nueva jerarquia en el pensamiento de Nietzsche, pero no
s6lo evolutivamente, como diferenciacién de un viejo motivo, sino también
sistematicamente. Tras el examen de la moral ésta se transformé en un sis-
tema de coordenadas pendiente de lo arbitrario v con total libertad de mowvi-
miento, que liberd la perspectiva de la variedad numérica de morales, cuva
mecanica puede senalarse con los mismos métodos — pero también estimulé
la pregunta sobre las relaciones de estas morales entre ellas, v mas alla, de su
jerarquia.

«Se podria preguntar: gexiste una jerarquia de las moralidades, existe un
canon valido para todos que defina lo que es la moral sin referencia al pueblo,
a la época, a las circunstancias, al grado de conocimiento? ;O un ingrediente
de todas las morales v el grado de adaptacion al conocimiento, v quizas sea
es0 lo que hace posible una jerarquia de las morales?» (KSA 9, 21: 1[73])

Por otra parte llevo la bella v gaya ciencia de lamoral — el moralismo —
hasta el trascender de la moral, hasta un méas alla del bien v del mal: el mora-
lismo se dirigié hacia el immoralismo, v de nuevo hasta una sintesis de per-
sonas inmorales: Napoledn, Cesar Borgia, v de nuevo al problema de
socrates, v de nuevo hasta el makron anthropon que fundamenta la gran
pelifica, a la jerarquia de las morales que desemboca en la nueva jerarquia
mas alla del bien v del mal. Zaratustra es este barbaro inmoral, que es real-
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mente un Juan sin tierral?, pero con su caida da un signo de sacrificio que
pone en marcha por si mismo una nueva jerarquia — Zaratustra es sélo el
anunciador, profeta v bautista del anunciado superhombre, del futuro dispen-
sador de virtud, de la futura funcién del matrimonio, del Antigno pero sobre
todo del Nuevo Testamento, de la nueva inocencia del devenir: Zaratustra es
un hombre de grandes promesas, que trae a los hombres una New Deql Zara-
tustra es un poco un politico, que sin embargo ni funda partido ni grupo, por-
que la nueva politica no se deja describir con las categorias de la vieja, cuvos
fundamentos parecian anodinos. Por ello hablando de una nueva jerarguic es
mas politico e implica mas cosas de lo que parece — se trata de politica post-
politica, en la que el concepto de lo politico ha desaparecido; se trata de moral
postmoral, en la que el concepto de moral ha desaparecido v se trata de meta-
fisica postmetafisica, en la que el concepto de metafisica ha desaparecido.

El pensamiento del eterno retorno es esa politica, esa moral v esa metafi-
sica, postpolitica, postmoral v postmetafisica respectivamente — en la que
estos conceptos se superan. Centro de la creencia, tanto de la visién como de
la doctrina, es la aceptacion de que todo se repetird eternamente, este pensa-
miento v esta proposicion: «;Y esta arana lenta que se arrastra al claro de luna,
v este mismo claro de luna, v tu v vo susarrando en este umbral, susarrando
sobre cosas eternas — no debemos haber sido va otra vez? — v retomar v
andar en aquel callejon, delante, delante de nosotros, ese largo callejon espan-
toso — /no tenemos que retornar siempre?» (ZA 111, Nr. 2, Vom Gesicht und
Rithsel, KSA 4, 200) — sin que se pueda caer asi en modelos de pensamiento
clasicos occidentales, platénicos, porque la contrateleologia v la epistemolo-
gia imposibilitan el contar iz mune v la prognosis ex fuhea'®. El profundizado

17 Faramstra ama las montafias, la cindad de laz coloridas vacas, su cabafia; sutierra, a la
que e dabe zar fial; la fabula trata en cambio de decadencia, omejor de la vuelta, del tinerario de
Zaratastra, que a2 un caminante, un nom ada, fmidizo ¥ refugiado, nada sedentario, un cam inante
nochirnoe quizds, ¥ que, como @1 adepto Mietzache, 26lo tendrd a su alcance la lista de correos
(poste restants).

18 Sobre la interpretacion fisica del eterno retorno comparense log trabajosde K. LéwaTye, o,
e, O, BECEER, Nigtzoches Beowelse fiir saine Lehre von day ewigen Wisderiunft, en Dassin und
Dawesen, delmismo, Plallingen 1963, G, AsrL, Mietzache, Die Dymannk des Willens zuy Macht
wund die swige Wisderiehy, Berlin /Mew Yorle 1984, v P. Dlorto, Cosmologie de Ieternal retour,
ern: Mistzache-Stadien 24 (1983), 62-123, pero también las obgervaciones de H. OTTMerny, 0. ¢,
p. 364 ¥ a3, Bate no eg el lugar para filogofar sobre las particularidades de la demostracién y el
laibnizianc principiem dentitatis indiscarnibilieg, basta la indicacidn de Slkirl; ¢El mundo nietzs-
cheano 32 corona con la imagen del umbrals, «este largo callejon de regreszo; dura una eternidad,
Y oagquel ofro hacia afilera — es otra eternidads 24 T11 Nr, 2, KEA 4, 199, un instante antizoa-
tiano o antiagustiniano, que no pusde ger alargado, sino que incluye a la etermidad en forma pun-
tal. & partir de aste tmbral se puede contar hacia adelante ¥ hacia atrds, pero en cambio no 2e
puede mirar de 2ozlayo al pazado deade el presente instante (por motivos contratelecldzicos), ni
preparar el filturo dezde el prezente (por motivos epistemoldgicog).» M. SgIRL. Ewige Wieder-
lounft, en: Nistzoche-Handbuch, Metzler, Stuttoart 2000,
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estudio nietzscheano de la fisica contemporanea v de las especulaciones ter-
modimamicas debe ayudar a comprobar lo factico del retomo. La lucha por
unos cimientos fisicalistas significé para la doctrina mas que una justificacion
0 una cientifizacién para impresionar — sobre todo debia proteger a la doc-
trina de ser reagrupada en una pura creencia, una hipétesis, un consejo para
actuar en direccién hacia una vida mejor o un muevo idealism o — tnicos cam-
pos en los que Nietzsche pudo quitarse facilmente el suelo bajo sus pies. Para
Nietzsche se trata de una nueva imagen del mundo, yna doctrina copernicana
en la que serd evidente que el sol de hecho da vueltas en torno a la tierra.
weqin la nueva doctrina del retorno el sol no sélo debe dar vueltas en torno a
la tierra, simo que lo debe hacer eternamente. Asi que este sol vuelve siempre
de nuevo: tal es la nueva imagen del mundo que deben tener los hombres, al
menos los mas excepeionales, cuando vuelven sus ojos hacia el sol.

Tras la creciente imposibilidad de probar la doctrina el sol vuelve siempre
de nuevo, pero ahora en mavor medida, de forma que el sol debe retornar o sea
volver de nuevo. Asi se llega a una prescripeion en incremento, que hace cada
vez mas dudoso el éxito del retorno porque sélo debe ser argumentado impe-
rativamente. Cada vez se decretara mas desde arriba que el retorno tiene que
acontecer. Asi la politica inicial de la jerarquia sera de nuevo mas actual v mas
agnda — para una mavor improbabilidad de la facticidad del retorno deber ser
avudada por los poderes facticos. El es de la politica sustituve cada vez mas el
ser del retomo. Cuanto mas imponderable sea el imperativo, mas poderoso
debe ser el fmperator, el que impulsa el imperativo v lo eleva, kantianamente
hablando, a ley natural. El Nietzsche maduro va no tiene, como tampoco el
joven, el problema de las clases inferiores, de la esclavitud, que se revelaba
como Arkanum de una u otra manera, sino la constitucién de las clases supe-
riores — cunando el maximo ideal, Dios, v asi el maximo punto de apovo,
parece ser aniquilado.

3. Los GRADCS DE DESARROLLO DE LA DOCTRINA DEL RETORNG

La visién de la nueva politica es la de una politica del cuerpo, dicho mas
precisamente una politica de la incorporacién, que en el principio no esta pre-
vista para generaciones, sino que es todavia instructiva: se trata aqui del
cuerpo propio, para el que cuenta ser politico o maestro!.

Almismo tiempo, mas alla de los ruevos cuerpos v casi como una contra-
partida dialéctica, va comienza sin embargo la especulacién sobre la nueva

19 ¢lanueva carza mas pesada: el eterno retorno, [L..] Mogotrog ensefiamos 1a doctrina —
e2 el medio mas eficaz para neorporarla a nosofros mismos. Muestro modo de ger dichosos es
maesiro de lamas elevada docirina.s (KSA 9, 494 [1[141])
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casta, cuyos miembros han politizado todo su cuerpo, pero estan armonizados
en el juego heracliteano: «Deben ser creados los seres dominadores, de mirada
soberana, que miran el espectaculo de la vidas. (KSA 9, 496: 11[145]) Que se
constituva — educacion a través del acostumbrarse a mucho dinero (...} —
«una nueva casta dirigentes (ibid. .

La politica del etemo retorno se prevé asimismo por siglos, como el impe-
rio romano admirado por Nietzsche?!, la cual es lejana a la politica diaria en
esa forma temprana v puede esperar a su «mejor representantes (KSA 9, 497
s5: 11[147]). La doctrina «debe infiltrarse lentamentes (KSA 9, 5303: 11[158]).
Debe ser la eternidad lo que valga (KSA 9, 504: 11[163]) v la que esté

impuesta a los contemporaneos, contra la «lusion politica» diaria22,

200 ¢Lameva edicacidn tiene que impedir que loz hombres caigan anuna inelinacion exchi-
atva ¥ ge conviertan en un drgano, oponiéndose a la tendencia naharal a la divizidn del trabajo,
Deben ser creados zeres dom nadores, de mirada sobearana, que miren al egpectaculo de lavida ¥
participen, agqui o alld, zin dejarse llevar jam as por una excesivaviolencia. 4 ellos las corresponds
finalments el podar; date les aa confiado porque ellos no hardn un uzo violanto, dirizgido exclusi-
wamente hacia un objetivo, Inicialm ente e les confia el dinero para el objeativo educativo (log pri-
meros educadores deben educarse a sl mismos) ademas porque el dinero egtd mas seguro en sus
manos (en cualdquiar ofro lugar ge utiliza para tendencias excesivas ¥ unilaterales), Asi ze forma
una nueva casta diricente » (K24 8, 496; 11[143])

21 Por gjemplo; ¢El imperio romano, [...] 31 construceidn sataba previgta para confrontarss
con milenioss (KEA 6, 248)

22 ¢lUUna mieva doctrina encuentra finalmente a sus mejores reprezentantes, a las viejas
natiralezas geguras ¥ azernradoras, porque en ellas log pensamientos pasados han crecido confiiza
g impenetrablam ente con la fecundidad de una selva virgan, Son log mas débiles, los mis vacios,
enfarmos, necesitados, log que acogen la mieva nfeccidon — log primeros adeptos no prueban
nada contra una doctring, Creo que los primeros cristianos eran, corl sus ovirtudasys, 1a centa mas
inzoportable.s (KSA 9, 497 sz L[ 147])

¢y Guardém onos de enseflar de colpe una doctrina asi como unarelizidn, Ellaze debe nfiltrar
lentamente, generaciones enferas deben trabajar para ella ¥ hacerse fuctiferas para ella— para
que ge convierta enan oran arbol que proyects su gombra a toda la ham anidad futara. jCQué ez el
par de milenios en log que 22 ha conzervado el cristianismo! (Para el pensam fento mas poderogo
aon necegarios muchos milenios — &l debe ser pequefio ¥ débil durante mucho mucho tiempol»
(KE4 9, 503 LI[138])

wLailuzion politica de la que yomerio, como log contemporansos risn de lailugion religiosa
de loatiempos pasados, e antes que cualquier coga la gecularizacidr, 1a fe en el mundo ¥ 1a excla-
aidn de la mente de conceptos como «mas allayr ¥ amundo trag el mundor, 2u fin ez el bienestar
del individuo filgaz: por esto 2 finto ez el gocialismo, es decir: log individuos fiigaces quieren
conguistar 1a felicidad con la socializacidn ¥ no tienen motivo para esperar, como esperan log
hombres con almas eternas ¥ etemos devenires ¥ progresos en el fitturo, Mi teoria dice: vivir de
modo que td debias desear vivir da nuevo, esta ez la tarea — jen todo caso viviras de nuevol 4l
que la aspiracion le dé el santimiarto supremo, que aspire aalgo; al que lapaz la dé el sentim iento
Fapremo, que asté en paz; al que le llegue el gentimiento supremo con la ingercion dentro de un
ordery, con el geouir, con el obadscer, que obedezea, (e intente solo alcanzar la consciancia de
lo que le da el zentimiento supremo, ¥ no ahorre en medioz! (Estd en jueco la eternidadly (KESA
9, 304 11[163])
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La pregunta de si la politica del retorno es un humanismo debe ser res-
pondida negativamente; quien tiene que ver con la eternidad deja estar la
humanidad — el que una vez fue planteamiento individual psicolégico de
la doctrina se convertira en medio politico de la seleccion. Al ser humano le
estd decretado el psicoanalisis del retorno v los que sucumban a él, seran
wsuperados»: wexcluidos los que la soportany (KSA 10, 512: 16[41]). El
problema esti entonces en como obtener la licencia para la pildora amarga,
en caso de necesidad — s1 la legalidad falta — con legitimo derecho de
excepcin: «jNo es suficiente traer una doctrina: se debe transformar vio-
lentamente a los hombres de modo que la acepten! — Esto lo entiende
finalmente Zaratustra.» (KSA 10, 519: 16[60])?%. Esto lo entiende final-

mente Nietzsche.

=1 en cambio la doctrina sélo desarrolla su fuerza v verdad en un futuro
lejano, entonces la pregunta sobre el efecto inmediato sobre un presente
adicto a la paradoja debe ser resuelta con urgencia: Nietzsche debe conver-
tirse en un teélogo politico, como Pablo hizo con la doctrina de Jests, €l debe
ser su propio Pablo?t. ;(Jué medios de gobierno tiene el politico del presente
Nietzsche en el ambito tactico, cuando le asalta el temor «ante las conse-
cuencias de la doctrinas: «;Perecen quizas por ella las mejores naturalezas?

(La asimilan las peores?s (KSA 10, 521: 16[63]¥° Zaratustra es la obra de la

23 ¢Dominio de la humanidad con el objetivoe de superarla a través de doctrinas, ante las
que ellapearece, a excepeidn de log que lag goportan.y (KE4A 10, 312 16[417)

« Mo ez suficients traer una doctrina: 2e debe transformar violentamente a log hombres para
que la acepien! — Esto 1o entiende finalmeante Zaratistras (KEA 10, 519 16[80])

24 Cf A, Urs SoMMER, Frisdrich Nistzechar aDear Antichristys, Einphilosophisch-Ristoris-
cher Kompnentar, Schwabe, Basilea 2000, en donde a la teziz de que Nietzache wquizo ger supro-
pio intérprete ¥ mitdlogo para prevenirse de ese destino que ha sobrevenido a Socrates bajo la
forma de Platdn v gobre todo a Jests bajo aquella de Pablo: ez decir que ha zido falzeado por epi-
ronos que 2egian ntereses contradictorioss (1367 2o puede oponer que Miatzache 2e falzea a2
mismo Mificientemente como parapoder zer su propio Pablo, ¥ no para impozibilitar asi un Pablo,
véase mas adelante.

25 whAparte, El pensamiento mism o no serd exprasado enlatercera parte: 26lo preparado, En
primer lagar: crifica de todo cuanto se ha ensefiade hasta ahora, (Qué consaslos le han llsgado a
faltar. la fe ¥ la confianza en una suprema 2abiduria ¥ bondad, 1a fe en el bien, lavoz del deber,
etc, Lamala conciencia {a la mejor conciencia e afiade el miedo, la degconflanza en uno mismo,
el eacepticiamo, el deber callar, 1a simnlacidr, ete) El canto del que sniela. El hombre com o rival
de la wazta naturaleza,  Miedo a las consecuencias de la doctrina?; (Perecen quizds por ella las
mejores nahralezas? ¢ La azimilan lag peores?

molucidn de Zaratustra I 00 debes alzarte mas alld de la moral td la has penetrado con la
mirada — toda tatristeza esta canzada por ella, no hay ofro modo en que el hombra 38 supers a gl
mizmo. El menor silencio paraliza toda an ferza: 8l 2e da cuenta de haber evitado hasta el
mom ento 1n pensamisnto —ijel cual le cas ghora encima con todo a1 pezo! Ezuna lacha: ;quién
eamas fiuerte, Zaratustra o aquel pensamiento? (Para qué airve laverdad? — 2e ha convertido en
el natinto mas fuerte, jla voluntad de verdad! jZaratnstra no tiensa ofra alternatival — v =i yo de
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preparacion del pensamiento: un libro politico, también el libro de un poli-
tico, que anuncia una teoria de sangre-sudor-y-lagrimas, un libro en cuya
preparacion Nietzsche siempre reflexiondé de nuevo sobre cémo se puede
vender el retorno: «Su tranquilizacion: jel efecto es impredecible! el pensa-
miento supremo actia de la forma mas lenta v tiene efectos muy tarde [...]
(uizis no es verdadero: — jque ofros luchen contra é1!s (Ibid.) El buen poli-
tico, que tanto Zaratustra como Nietzsche es, sabe incluso diferenciar entre
un éxito electoral a corto plazo v un efecto duradero; el retorno estd en un
enclave entre el retomo del ahora v el siempre nuevo retorno — entre ambos
solo hay que navegar.

La politica del retorno, tal v como Zaratustra la desarrolla, es analoga al
mensaje de laresurreccion v de Pentecostés — la autoofrenda de Zaratustra, la
caida de Zaratusira da a la humanidad el espiritu que avanza «sobre ellax
(KSA 10, 523: 16[65]). Sobre todo Pentecostés: Nietzsche debe haber impre-
sionado, como las lenguas llenaron a todos «con el espiritu Santo» (Actos 2,
4} v un movimiento politico que busca a su 1gual inauguré: la orden: «jlId alli
v hacedlo con los jovenes de todos los pueblos: bautizadlos en el nombre del
Padre v del Hijo v del Espiritu Santo! (Mt 28, 19) sucede en realidad a través
de los resucitados, pero la perlocucion (accion hablante-social (Austin)
«jAcepta el Espiritu Santo!s (Joh 20, 27) queda para los jovenes sin fuerza
hasta que las lenguas de Pentecostés la hacen 1til para la misién. La vision del
retormo es una vivencia de Pentecostés, un Damasco es s6lo la celosa reso-
nancia paulina de la vivencia pseudoapostélica. El Nietzsche politico fue pro-
vocado por Pentecostés: como politico teélogo concurre con lo que en el
cristianismo es Pentecostés, un mensaje politico de las grandes personas del
cristianismo; Jests (v el Espiritu Santo), que da el mensaje, los apéstoles que
reciben el mensaje, v Pablo, que lo realiza — que de ahi surjan instituciones,
«Las mstituciones como efectos dejados por grandes individuos v como
medio para hincar en tierra a los grandes individuos v hacerles echar raices —
hasta que al final nazcan los frutos.» (ibid.) es s6lo el resultado del éxito del
mensaje dado, que ha llegado a su destinatario. El mensaje del retorno viene
también del future, de alli donde se encuentran las fiestas de Pentecostés de
Zaratustra. «Pero el que da un sentido al futuro, determina también la vinica
interpretacion del pasado.»» (KSA 10, 624: 22[3]). Aqui se indica el «rianfo de

ahora en adelante cuento hacia delante o hacia afrds; tengo el hilo de 1a eternidad enla mano ¥y —
— — Loa tontos dicen: *jparo entonces una infinidad 2e habria cumplido yal™ mas ez neceaario
zer nitido al distinouir las palabras ¥ no Namar ina vez, #icio alo que ofravez llamam o, fin, «2u
tranquilizacidn: jel efecto ez Impredecible! el penzam iento sapremo achia de la formamas lenta
¥ tiene efectos muy tards [...] Quizas no es verdadsro: — jque ofros luchen contra éllx (K54 10,
521: 16[63])
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la voluntads, cuando se celebra va la «liberacién de la moral v el recreo con
fiestas» (KSA 10, 602: 21[6] .

La redaccion de los libros de Zaratustra por Nietzsche varia la direccién
del immpulso politico. La «fundacién de una oligarquia sobre los pueblos v
sus intereses: educacién para una politica de todos los hombres» pondera
por primera vez en forma politica concreta un tipo de consejo sobre los pue-
blos, simultaneamente la posibilidad de intrumentalizar la doctrina, inde-
pendientemente de que sea verdadera o no. Aqui se partird de «las supuestas
consecuencias del hecho de que crean en ellax» (KSA 10, 645: 24[4]), de
modo que una consecuencia, en particular una consecuencia politica, per-
mita continuar existiendo al retormo, aungue no sea verdadera v sea creida
— la consecuencia parece sobre todo politica, pues asi puede darse mas alla
de su veracidad: como profecia. En peliticis el pensamiento necesita poca
fundamentacién (por eso la politica es tan atractiva para el pensamiento del
retorno), €l gana su fuerza v violencia por resolverse en un espacio politico
desnudo v permite pensamientos sublimes sobre el curso del future hacia el
retomo. «el pensamiento del retorno como principio de seleccion, al servicio
de la fuerza (v de la barbarie!) Madurez de la humanidad para este pensa-
miento.

Aclaracién a propésito del hecho de que no hay ninguna cosa en si v 1)
itampoco ninglin conocimiento en si! 2) jningtin bien ni mal en si! 3) jmingtin
fin mi ningyin origen!s» (KSA 10, 646 ss.: 24[7]) El espectador Zaratustra avista

26 ¢BEn la coarta parte Zarafustra mueres dandose cuanta del dolor de sus amizos; v éstos 1o
abandonan. — Paro fras 21 muerts su espirim desciends hasta elloz. Las instiliciones como resul-
tados producidog por grandes ndividuog ¥ como medio para enterrar 2 log grandes ndividuos ¥
hacerles echar raices — hasta que al final nazcan los fiutos » (KEA 10, 323, 14[63])

«BEwocacidin de la verdad deade el sepulero. Mogotros la creamos, la despertamos: maxima
exprasion del coraje ¥ del sentimisnto de poder. [Desprecio frente a todas laz formas de pesi-
mismo existentes hasta el momentol

Mozotros lncham os con aquella verdad — descubrimos que el dnico madio que tenem oz para
poder soportarla as crear un 2ar que la soporte; ano ser que nos volvamos clegos da nasvo volun-
tariaments ¥ nos hagamos ciegos frente a ella. jMaz esto yano lo podemos hacer! jquitarls la
cabeza a la gerplente de un mordisco!

Fuimos nosotros log que creamos el pensamiento mas grave — jahora déjanos crear el sar
para el que ese pensamiento seq leve ¥ ganto!l Para poder orear debemos darnos una libertad
mavor da laque jamas 22 ha dado; por esto, liberacidn de lamoral ¥recreo con fleatas {jpresagios
del futire! jeelebrar el fishuro, no el pasado! (Cantar el mito del fubwo! (Vivie en la esperanzal)
ibMomentos baatificosg! {Y traz ello bajar mievameante el telén ¥ diriglr log pensamientos a fines
aolidos v cercanos!» (K34 10, 602 Z1[&])

#Todo lo pasado ez una sgcritira con cien sionificados & interpretaciones ¥ verdaderamente
urn cam ine hacia muchos futaros! Pero el que daun sentido al future, detenn ina tambiédn lainica
nterpretacién del pasado » (KEA 10, 624 22[3])
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el futuro desde una quinta pared v rie como un potentado: «Zaratustra rie, es
feliz, pues trae la mayvor crisis» (KSA 11, 93: 25[322])#.

Ahora queda el camino libre para una doctrina de la jerarquia radicalizada,
que se puede comparar con aquella del pseudo-Dioniso: la moral esta supe-
rada, la politica (de los partidos) esta superada, la creencia v la religién estan
superadas, lo que queda es un nuevo estadio, «una orden de los hombres mas
elevadosy» (KSA 11, 195: 26[173]), que sin embargo todavia «no sera escu-
chado por nadie» (KSA 11, 212: 26[243]), pero estd acompaiiado por una
miteve jerarguia. (ibid.).

Parece casi que el no-entender v el no-querer-oir de las doctrinas de Zara-
tustra evoca una desilusion en Nietzsche, que camina hacia la venganza v la
vohitad de influencia — en lagar de la politica césmica brota una vehaitad
de ser Fiirer. Nietzsche querria romper la cobertura de acero del sistema
politico contemporaneo, porque husmea en éste la causa, que no permitia la
adecuada recepcidén de la docirina del etemo retorno. Pues cada Coulenr poli-
tico de su tiempo se relaciona con una forma mas o menos agnada de 1gualita-

27 wEl eterno ratorno,

Un libro de profecia.

. Expogicidn de la doctrina ¥ de aus presipuestos ¥ congecuancias tedricas,

2, Demogtracién de la doctrina.

3, Bupuestas consecuencias del hecho de que crean en ella (lleva todo auna ruphira)

a) Meadios para soportarla

by Medios para eliminarla

4, 31 posicion an la historia como un puanto central.

Lahora del mayor palioro.

Fundacidn de una olizarquia mas alld de log pueblos ¥ de sus intereses: educacidn parauna
politica de toda la humanidad,

Frente contra el jemaitismo.» (K34 10, 645: 24[4])

wLaz doz perspectivas filosdéficas mas orandes (enconfradas por los alemanes) 1a del devenir
¥ ladel dezarrollo del wvalor de la existencia (jpero primero ge debe guperar la deplorable forma de
pesimizmo aleman!) han sido unificadas por mi decizivramente: todo va ¥ retorna eternameante —

o a2 posible ezcapar!

suponiendo que pudisramos enjuiciar el valor, [ qué consecusancias tendria?

al pensamiento del retorno como principio de seleceidr, al gervicio da la fuerza(jy de labar-
barial)

Madurez de la hniimanidad para este pearsam jento.

Aclaracién a proposito del hecho de que no hay ninguna coza en i ¥ 1) jlampoco ningin
conocimiento en 2il 2) ningin bienni mal en 2il 3 jningtn fin ni ningin origenl» (K34 10, 644
a3, 24[T]

el aratuara espearando

13 Sintomas de maxima confusion, ¢MNada ez verdad, todo esta permitidox

2 Bl arnmeia s eterno retorno, Resentimiento, lamento — hasta el atentado. Zaratustra rie,
a2 feliz porque frae la oran crisis,

3) Los cangados del mundo se var, 1a escnadra empeaquefiece, Bl le comunica a ella m doe-
trina para enconirar la via que conduce al superhombre ¥ asi no perder el buen amer, Aleoria
como en el campo militar, Desfiles, eteon (KS4 11, 95; 25[322]).
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rism o (las ideas modernas también va en los reves prusianos), al que Nietzsche
considera su enemigo, al que no solo se debe analizar sino conira el que se debe
luchar, lachar con una superpolitica, cuvo representante «dirige, establece nue-
vos valores, juzga en el mavor Aambito a la limanidad v conoce los medios de
su formacién — sacrificandola circunstancialmente por una construccién
mejors (1bid.) La extermnalizacion del conflicto de valores internos, (de socie-
dades diferenciadas), que surge del pensamiento del retomo no se pensard en
el ambito moderno de los estados nacionales v su politica exterior sino, debido
a la falta de un ¢laro concepto geopolitico nietzscheano, de modo racista. «Es
el gran pensamiento educador: las razas que no lo soportan estan condenadas,
las que lo consideran como lo mas beneficioso estan destinadas al poders
(KSA 11, 250: 26[376]). Esto no excluve la guerra, sine que explicitamente la
incluve. «(uizas la humanidad se aniquile por eso» (KSA 11, 281: 27[23]) la
duda que siempre retorna, que Nietzsche ha sentido como un trinnfo sobre los
descendientes — un dudoso triunfo®.

28 w31 ahora, fras un largo ¥ voluntario aiglamisnto, me dirijo de mievo a log hombras, ¥
orito; donde egtaly, amicos miog?, entoness la cansa de esto son lag orandes cosas, (ulero craar
una nueva claze: una lica de hombres superiores, entre quienes puedan encornfrar conse]o cong-
cienciaz ¥ eapiritag oprimidos;, quienes, como yo, no 26lo gabemog wivir mas alla de 1a fe politica
o reliziosa, sino que también hemos superado lamoraly (K34 11, 195 Z6[173])

sLamieva jerarquia.

Frefacio a la filogofia del eterno retorno.

Preguntarse cada vez con mayor geveridad: ;para quign continuar esacribiendo? — Mo he
encontrado anadie que fiiese madiro para muchas cosas que he pensado; ¥ Zarabistra ez una
prueba del hecho de que ae pusade hablar con toda la claridad 2in ger szcuchado por nadie, — Yo
mismo me giento en antitesis con la moral de la igualdad.

La desicualidad de los hombras

1. Jefaa ¥ rebafios, (importancia de loa alsladog)

[ronia contra log moralistas,

2. Hombres completos ¥ fragmentos (el problema de lamujer, por ejemplo, ¥ también el del
hombre de ciencia)

3. Biennacidos ymalnacidos {estostltim oz quizds zonsaperioras, en cuanto a la constitueidn,
también dentro de loz pusblos ¥ las razas. Problama: indogerminico ¥ gamitico, loazegundos mas
cearcanos al sur Aparte. mas reliziosos, mas dignos, con una mayor perfaccidn de felinos, mas
aabios — los primeros mas musculogos, mas frios, mas mados, mas pasados, corruptiblas),

4, Creadores v conltoss (chombres superiorasy 26lo log quea crearn)

La desicualidad de los que crean

3. Log artistas {como log que realizan en pequefio) pero depandiantes en todaz sns valoraciones.

&, Logfildeofos (como log mas canpletos, log que lleran auna mayor extensidn, dominan las
coaag, las daacriben en su amplitnd) (pero dependientes en todas sns valoraciones), mas malcre-
cidog en mucho mayor grado.

7. Logque forman el rebafio (los legisladores) log dom nadores, un tipo muy malogrado, (que
ae tomaasimismo como medida del walor, perapectiva corta).

#. Loz que egtablacen log waloras (fundadores de relizcidn) Maximo fracazo ¥ desacierto,

9, Untipo que falta: el hombre que ez el mas fierte en el mando, que ouia, que pone mievyos
valores, sabe juzrar en el modo mas vasto sobre 1a entera hum anidad ¥ gabe loza medios para for-
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El martillo hace su entrada en la politica del retorno. En el mismo
momernto en que desaparecen las fundamentaciones fisica v ética de la doc-
trina del eterno retorno (v no hablemos de la vision cosmolégica), se agudiza
el tono del politico. La falta de consecuencias tras la enigmatica anunciacion
en LZaratustra habia de crear la sospecha entre los contemporaneos de que la
doctrina misma no tiene consecuencias — pues en qué consisten, cuando de
cualquier forma todo se repite — lo que al contrario puso la clave de la «anas
pesada cargay en la lucha contra la ausencia de consecuencias: en otras pala-
bras, ahora deben ser creadas las consecuencias, pues asi se podria probar la
veracidad de la doctrina, su capacidad de medusa aterrorizante. La licencia
para destruir pertenece a las «naturalezas dommantes» (KSA 11, 295: 27[80]),
ammadas con «la doctrina del etemo retorno como s1 fuese un martillos (1bid.),
por es0 en la guinta parte de la jerarquia humana habla «el martillo (o Dio-
niso)». Pero cuando el martillo v Dioniso son 1guales o idénticos, ¢puede uno
imaginarse ¢émo el martillo zumba v retumba, siendo 1gual después si el
«momento decisivon (KSA 12, 93: 2[71]) se cumple en la génesis de la nueva
jerarquia a través del hecho del etemno retornoe v después en’progrom’ («(Jue
perezcan los buenos v justos» (1bid.)) o al revés®.

marla — en ciartos cazos dispuesto a g2acrificarla para una formacidn superior. Sdlo cuando haya
un gobierno planetario, nacerdn seres de azte tipo, aungue probablem ente ellos fracasaran durante
un largo pariodo,

La dasigualdod de Rombras superiores

10, El zentido de la imperfeccion, mas infenso o débil, diversifica (valor de los gsentimientos
de culpax .

El zentido directo hacia la perfeccidn, prevalente como nacazidad (valor de los devotos, de
lod ermitafios, de loa conventos, de log sacerdotes)

La fuerza de gaber formar en coalquier lagar aleo perfecto (valor del calma bellaw, de log
artistas, de los hombres politicos) (Sabiduria dionisiaca) La fusrza maxima, la de sentir todo 1o
que as imperfecto, sufriente, como necesario (digno de repetirse eternamente), e 30 por
excedente del impulso derivado de la fuerza creadora, la cual no puede no destrulr siempre de
mievo ¥ elige las sendas mas dificiles (Principio de lamaxima estupidez, Diog como demonio v
asimbolo de la aleoria desbordante)

El hombre hasta hoy un embridn, en el quea 22 acumulan todas las potencias formadoras —
motivo de su profunda inguistud #;el que mas crea como el gue mas sufte?s (KSa 11,
212: 26[243])

i filosofiatrae log pensamisntos vencadores, ante log que cualquier oframanara de pensar
perece, Be el mayor pensamiento para criar: lasrazas que no lo soportan estan condenadas, aque-
llaz que lo perciben como el mayor bien estan destinadas al dom iniow (K4 11, 2500 26[376])

glargtusra 3, Oz di el pensamianto mas pesado; quizds 1a hum anidad perezea por ello, qui-
Za3 38 supere de manera que 38 eliminen los elementos enemigos ¥ superados de la vida, «MNo
asté iz encjados con la vida, sino con vosolros mismos! » — Determinacién del hombre superior
como creador, Crranizacion de los hombres supeariores, educacién de log fuhiros dominadores
como tema de Zaramstra 3, WViestra superioridad debe alegrar en el dominio propio ¥ formar,
#iMo zdlo el hombre sino también el superhombre retorma etemam entel s (K34 11, 281 27[23])

2% El eterno retorno.

LIna profecia. Gran prefacio,
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Ahora Nietzsche no seria Nietzsche, el martillo seria suiltima palabra. No
se puede pasar por alto que él coquetea con el martillo, e incluso lo ha tocado,
pero sigue de nuevo un analisis reflexivo sobre como la historia del retorno
pudo acabar en la historia del martillo — el nihilismo, como fenémeno veni-
dero en donde esta leida su aparente superacién, se hace ver. En cambio
parece que el nithilismo de la doctrina del retorno reside en su contenido poli-
tico, es el martillo, en el que la doctrina acaba (a causa de la ausencia de con-
secuencias tedricas v practicas) v que quiere destruir todo — esto lo quiere ver
mas precisamente Nietzsche. Para €1 se trata de una narracién de su propia his-
toria de retorno (como hizo en Eece Homo (EH 3, 23; KSA 6, 335)), pero tam-
bién del planteamiento de la doctrina del retorno a partir de su final — de su
politica. La historia del nihilismo estard concentrada en la historia de Europa
v provoca todo tipo de prondsticos, pero ninguna profecia mas — se trata
concretamente en modo histérico de lo actual v la Europa venidera v el marti-
llo esta ahora en las manos de los miserables, mientras los «moderados»

(Fragmento Lenzer Heide, (KSA 12, 211ss.: 5[71])°") no piensan en el eterno

La rmewva [lusracion, la vieja era en el sentido del rebafio democratico, Ioualamiento de
todoz, La nueva Ilustracion quiere indicar &1 camine a las natiralezas dominadoras — en qué
medida les estd parmitido a ellas todo lo que no eg licito para loa mismbros del rebafio.

1. Ilnatracidn referida a ¢verdad ¥ mentirax en el vivients,

2. Tastracion referida al «Bien ¥ el mals.

A, Inatracidn referida a lag enargias formadoras v transformadoras (log artistas escondidog),

4, La autosaperacion del hombre {la educacién del hombre superior).

3. La teoria del eterno retormo como martillo en el pufio del hombre mas poderoso, ——»
(KEA 11, 295: Z7[80])

M ediodia v eternidad.

Ina filogofia del aterno retorno,

Prafacio: sobre la jerarquia humana, Primera parte; saber ¥ consciencia, Seounda parte; mas
alla del bisn ¥ del mal, Tercera parte: log artistas egcondidos, Cuaarta parte: Gran politica, Quinta
parte; el martillo (o Dionizo)» (K34 11, 485, 34[191])

%1, Bl momento dacizivo:

La jerarquia. 1) jDestrozad a los buenos ¥ a log justoz! 2 El eterno retornos (K34 12, 23,
2[71].

A0 «f..] 3.[..] La duracidn, conun «en vanow, sin finalidad ni objetivo, ez el pensamisnto
que mas paraliza, en particular enando 2e comprende que uno es tomado en broma 2in tener la
filerza para no zer tomado en broma. &, Pensamos ese pensamiento en la forma mas terrible; la
existencia, fal como e, sin gentido ni objetivo, pero inevitablem ente en retorno, 2in un final enla
nada; «el eterno recregoy, Bata es la forma exirema de nihilismo; jla nada (la «falta de sentidow)
atarnal [..]

[...] 14, ;0Qué gionificea hoymiserable? Antes que nada fisleldoicaments: ya no politicaments,
La sspecie de hombre mas insalibre de Europa (en todas las clazes) as el terreno de este nihi-
limn o ella considerara el etemo retorno como unamaldicidn. Uno afactado por 41 yano 2e are-
dra ante ninmina accidn, Mo extinguirze pasivameante, sino hacer extinguir todo lo que hasta aste
punto estd privado de sentido v de finalidad, por cuanto 2e frate de una consmlzion, de un ciego
filror al constatar que todo ha existido deade una eternidad — tambian este momento de nihilismo
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retorno en el suetio: «16. ;Cémo pensaria en el eterno retorno un hombre
asi?» (Ibid.} Sin entrar aqui mas de lleno en los modos del nihilismo®! v las
diferencias entre «ewiger Wiederkehry (regreso eterno (Fragmento 6})) v
wewliger Wiederkuntt» (retorno eterno (Fragmento 14)y2, la argumentacién
nietzscheana afirma que hay dos nihilismos en la historia, el originariamente
existencial (5. [...] «La duracién, con un «en vanos, sin fin ni objetivo, es el
pensamiento mas paralizante, en particular cuando se entiende que auno se le
esta tomando en broma sin que se tenga la fuerza de evitar que se burlen de
unoes (1bid.)), en el que la moral juega el papel del que impide, v un segundo
nihilismo moderno, que se deriva de la lucha contra este impedimiento — el
nihilismo va no es el antigno, aun cuando éste rompa de nuevo moldes®s.

Ya no se practica la politica del etemo retorno, sino que se trata de una
sociologia del retomo neuiralizada, que ciertamente se ha coloreado con una
patina médica (la salud como factor de orden), pero que se queda argumenta-
tivamente en sociologia de la cultura. («los mas débiles, inseguros en llevar la
luzs», por eso la «jerarquia» (ibid.}). Puede ser que s6lo sean los insanos quie-

v de mania destructiva, — El valor de una orisiz asi esta en el purificar, en el concentrar log ela-
mentos relativos afines haciendo que ge echen a perder entre ellog, en asignar tareas comunes a
hombres de mentalidades opuestas — sacando a la luz también a log mas débiles e inseouros ¥
dando aziun impulzo auna jerarquia de las fuerzas, desde el punto de wista de 1a zalud; recono-
clendo al que manda como &l que manda ¥ al que obedece como el que obadece, Naturalmenta
fizera de todos log ordeneas zociales que existen,

13, Cnales ge revelaran log mas fertes? Los mazmodarados, los qua no nacesitan principios
de fa extremos, log que no 26lo admiter, sino que aman una buena parte de azar, de abaurdo, log
que, respecto al hombre, zaben pensar conuna notable reduccidn de su valor, 2in hacerze por ello
mas pequefios o débiles: loa mas ricos en galnd, log que estdn ala altura de la mayvor parte de las
desoraciaz v que por ello no tienen tanto miedo de las desgracias — log hombres que astan seou-
rog de su potencia ¥ que represantan la filerza alcanzada por el hombra con conaciante orgullo.,

16, ; Cdmo pensaria en el eterno retorno un hombre azi? (KE4A 12, 211 88 3[71])

31 Cf el articulo «Mihilismon, en Misksche-Handbuch, ed por H, OrTiarm, Metzler,
stattgart 2000,

32 El concepto de ¢Wiaderlcehry (regreso) cazi no se encilentra en la obra de Mistzache, en
cortrade la opinidn mas comuin, ¥ sutnico significado se refiere al redundante repetirge circular,
completam ente gcarente de zentido ¥ finy, mientras «Wiaderlounfty (retorno) significa lo instan-
taneo ¥ el momento culminante de la etemidad en el prospectus et relrospectids ex sune (como
umbrall — ¥ asi puede fmecionar como la pogible superacidn del nihilismo, también politica-
mente,

33 H. Oftmann ha mostrado con toda claridad la «oran carrera del concepto de nihilism oy
{o, 2, p. 329, deade log tiempos del idealismo alemary tal ¥ como le fue presentada por
D AREMDT (Mikilismus, Die Anfdnge vou Jacobi bis Nissche, Kiln 19707, dando una corracta
dezcripeidn: ¢MNihilista ez, el que yano cres ennada ¥ no g8 deja congolar pornada. [ ] Y apa-
racid, del mizmo modo en el sigle HIF, un significado politico gocioldzico segim &l cual el nihi-
lista ez quien quiere aniquilar a la gociedad porque no ez nada en ellas (p. 330 230, Parauna
teoria de una teoria nihilista a-tedrica en Mistzache, una wipologizacidny (p. 342) of, M. RIEDEL:
«Mihilismuay, en Faschichilichs Grundbeoriffe, vol, IV, ed. por O, Brurmer, Stuttoart 1975,
pp. 371-411,
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nes «perciban el eterno retorno como una fuga, que afecta haciendo que uno
no se arredre ante ninguna aceidn: no una extineidn pasiva, sino una accion de
extinguir todo, lo que en este grado es carente de sentido y objetivo: aunque
sea $6lo un calambre, hay una ira sorda en la visién de que todo estaba ahi
eternamente — incluso ese momento de nihilismo v de placer por la destric-
ci6n puede ser», pero Nietzsche les ha procurado ese martillo v se despertaran
recuerdos en el mcendio del Louvre, cuando Nietzsche acudié a Burckhardt
llorando por la supuesta pérdida cultural. Nietzsche también ha inscrito el
eterno retomo en el Maelstrom politico v lo relee de nuevo, esta vez por el
lado de los mds moderades. Ya no quedan huellas aqui de amor fati o de la
teoria de que algo vuelve — solo quedan la historia del nihilismo v la del
retorno. Ahora el problema es que contra los revolacionarios del retomeo solo
ayuda una jerarquia, que a su vez ha sido mantenida unida v también posibili-
tada por la doctrina del retomo — la misma jerarquia en la que culmina el
nihilismo del retorno. La solucién de este dilema se llama de nuevo «criax:
«en lugar de la metafisica v de la religién la doctrina del etemo retorno (ésta
como medio de cultive v eleccidny (KSA 12, 343: 9[8]), de nuevo «jerar-
quiax» (KSA 12, 491: 10[58]), v finalmente mcluso la esperanza en los Retor-

nadores («El nihilismo v su imagen opuesta: los Retornadores») (KSA 13,
355: 14]169]%. (Mas quién debe ser?

No es un milagro que la lucha de Nietzsche contra la politizacién de la
doctrina del retorno propiamente ocasionada a través de la politica de la jerar-
quia s6lo permanezca en el ambito de la politica de la jerarquia v del nihilismo

34 gSobre el plan,

En Ingar de 1oz valores morales piros walores nataralisticos. Matralizacidn de lamoral. En
lagar de la ezociolozias una doctrina de las formas de poder, En lngar de 1a ¢Bpistemologiay una
doctrina perapeactivista de loz afectos (a2 la que pertenece una jerarquia de log afectos), los afectos
transfiorados: s orden superior, a1 wespirimalidady. Enlugar de la metafizica v de lareligidnla
doctrina del eterno retormo (dsta como meadio de educacidn ¥ seleccidmy (K34 12, 343, 9[E])

#En &l primer libro: el nihilismo como consecusncia del problema de los valoras idealez enla
civilizacion del sizlo X1, a0 dualidad: hasta shora falta a libertad de la moral, Los pesimistas
aon rebaldes del pathos moral, La moral como canza del pesimismo, el pasimismo como forma
previa del nihilismo

En el zepundo libro; historia de lamoralizacidn, edmo ge lleva lavirtud hasta el poder, Moral
como Circe de log fildsofos

En el tercer libro: el problema de la verdad

En &l cuarto libro; historia de los tipos superioras, degpués de quea hayamos deadivinizado el
mundo tenemos los medios para abrir un abismo; jerarquias (KEa 12, 491, 10[3E])

1. Bl mundo verdadero ¥ el aparente. 2. El fildgofo como tipo de la decadencia. 3. Elhom-
bre religiogo como tipo de la decadencia. 4. El hombre busno como tipo de la decadencia. 5. El
movimianto contrario; el arte, Problema de lo fragico, 6. Lo pagano an la religidn, 7. La clencia
contra la filogofia, 8. Politica, 9. Critica de la actualidad. 10, El nihilismo ¥ s confraim agen: los
Retornadoras, 11, La Voluntad de Podarw (KE4 13, 355, 14[182])
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— la caja de Pandora va estaba abierta v exorcizado al demonio con Belecebn:
los planes de publicacién nunca pasaron de titulos para capitalos.

(Cuando Nietzche entendié en qué direccion se rechazaba la doctrina del
retorno, v lo bien que se dejaba leer la decadencia de una cultura nihilista-tar-
doburguesa, habia acabado con la doctrina del retomo. Pero: la habia produ-
cido, vivido, pensado, v finalmente hecho, para por fin haber entendido todo
es0. Nogotros lectores v pensadores podemos decidir por nosotros mismos sl
el eterno retomo retorna como reconciliacién tras haberse entendido o s1 la
doctrina con ello toca su fin — este enigma nunca lo ha resuelto Nietzsche, ni
en el interés de ellos ni en el suyo propio.

4. L4 80SPECHA DE NIHILISMO PESA SOBRE LA POLITICA

Como se ha visto, en el caso de Nietzsche dejar cuidar de la politica a la
politica misma era inmedio inadecuado— la entrada del nihilismo en la doc-
trina del retomo no podia suavizarse volviendo al sentimiento, al pensamiento
v a la doctrina del eterno retomo; de todos modos, los planes correspondientes
de Nietzsche con razén no se realizaron. La enérgica politizacién de la doc-
trina no se podia deshacer tras su secularizacién v reagrupamiento en el espa-
cio politico. Esto suscita la pregunta filoséfica sobre el nihilismo mherente de
la politica. Vimos que la politizacién de la doctrina estaba acompanada de su
perdida de sustancia, o que al revés con su pérdida de sustancia resurgidé una
compensatoria vohuntad de politica, que en sus analisis retrospectivos en el
Fragmento Lenzer Heide situd a la doctrina del retormo bajo la sospecha del
nihilismo. Puesto que se debe constatar el hecho de una sincronia entre politi-
zacion v creciente vacio de contenidos, debe volverse atras en la historia para
repensar este fenémenoc de la politica.

La exégesis de las perspectivas defendidas por Nietzsche no debe confun-
dir ante el hecho de que Nietzsche no sélo no estuviese contento v luchara
contra las msuficiencias tedricas de su doctrina, sino que reflexionara también
perfectamente sobre las condiciones del pensamiento, v de la creacién de teo-
remas postmetafisicos v postcristianos. Particularmente ante el pensamiento
exento incluso de toda oculta teleologia que es precisamente el fermento en el
que crecid la honestidad de su reflexion, v al mismo tiempo signo caracteris-
tico del llamado pensamiento postmetafisico, de pensar en un modo a- o anti-
teleolégico v llevar a término asi a la tradicién de la Modemidad. Ademas, se
debe tributar atencién a los componentes teleolégicos en la consideracion de
la politica, pues en el caso de Nietzsche se ha probado que la teoria postmeta-
fisica en si: la misma doctrina del etemo retomo ha llevado a una tremenda
politizacion. Es curioso que una megateoria — una metafisica postmetafisica,
antimetafisica, ametafisica — se debiera politizar y se volviera nihilista, reve-
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lando asi la naturaleza de la politica, ahora mas obvio, que habia sido el caso
durante siglos — ¢y no aparece ante los ojos nuestro mundo nihilista tras la
necesidad de la politizacion? — grevelando asi la naturaleza del nihilismo
una politizacién omnipresente? Y por fin: ;no es eso un indicio de la natura-
leza de la politica misma? — ¢No es asi: donde hay politica, hay nihilismo v
donde hay nihilismo hay politica? — —

La génesis del concepto de politica esta estrechamente ligada con la géne-
515 del concepto de la ciencia politica, de la técnica de la politica que se derivé
de los problemas de la colonizacién en el imperialismo griego. Inchuso cuando
la politica «se concentra en la convivencia en la polis, en la conservacién del
poder, asi como en los problemas constitucionales, éticos v educativos, de
forma que la reflexidn sobre la politica exterior v la guerra son casi indepen-
dientes»®, la politica estd evidentemente ligada al deseo de poder humano.
weria s6lo muy bonito que se ocultara en la ciencia politica la reflexién sobre
la convivencia humana; en realidad en el nacimiento de lo politico en Grecia
se traté de una creciente competencia por gobernar una dispersa agrupacion de
pueblos (polis %, con la finalidad de su expansién.

Los Atenienses decian (a los Melios): «v no actuéis como la mayvoria, que
tuvieron todavia la posibilidad de salvarse con fuerzas humanas, pero que en
cambio, cuando en la necesidad v la tribulacién habia desaparecido toda espe-
ranza visible, confian en lo invisible: adivinacién, oraculoes divinos v cosas
semejantes, que como consecuencia de las esperanzas lleva a la ruina»®7. Y
para concluir dicen a los creventes Melios: «Sois verdaderamente los tmicos,
creemos justo afirmar tras lo dicho, que reconocen mas seguridad en el futuro
que en lo que se tiene ante los 0jos, v que, sélo por deseo, consideran lo oculto
como lo mas real» (276). Se puede ver: la politica es kic et nunc, siempre
puramente presente, v la ciencia politica se encarama a la conciencia, cuvo
declive v diferencia del poder existe aqui v ahora; los politicos, de este modo,
son insuperables en el espiritu del presente; para los hombres que extraen
mayor seguridad del futuro v confianza en los dioses ellos son ciegos v alta-
neros, va que evidentemente han llegado hasta un nivel mas elevado del espi-
ritu, el nivel politico.

Después de que la élite intelectual de la sociedad ateniense, sofistas v poe-
tas, tematizase el desmesurado crecimiento de la razén de Estado ante la ética
individual, todo necesario para la expansion, v en eva medida optasen positi-

35 CH MeEEee, Folitik, en Fhilosophisches Wirtarbuch dar Fhilogophis, vol, 7 (1989),
p. 1042,

A6 L. STerauss, en The CUp and Man. Chicago Univerzity Press, Chicago 1964, fradice
polis, no tan disorecada, sscabroga, con oy, en clalquisr cazo incluyendo una variada diversifi-
cacion (ve. tribe, nation, state, gociety, town, antes que como country, fatherland), p. 30,

37 TuciDioes, Lo gugrra dal Peloponaso, Reaclam, Stattoart, 19920, 272,
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vamerte por el sistema, dejandose malutilizar como agentes de la conciencia-
cién (aum cuando — es de esperar — inconscientemente )*¢, Platon reaccioné®,
ante la existencia de algo como la politica, algo, que el mas noble de los ate-
nienses, Socrates, dejé colisionar con el impio crecimiento de la competencia
de gobierno. El destino de Sécrates es el nacimiento v la autorizacién de la
politica a si misma, precisamente contra el mejor cindadano. Al buen soldado
Socrates no le pudo ayudar todo su activismo por la polis lleno de buena
voluntad, cuando la politica de la polis le prohibié. La condena de Socrates
por haber encontrado, en el déficit de creencia en los dioses, al menos su pro-
pio mievo dios, su daimon, su conciencia, fue fatal v paradéjica para él, pero
al mismo tiempo fue indicio de la paradoja de la ciudad que se gobierna a si
misma, que, como recompensa por la toma del timén, se deja de la mano de
Diogs. Asi no pudo participar en la solucion de Sécrates: cumplir también una
concienciacion ndividual-teolégica despues de la concienciacién politica. La
respuesta de Platén a este dilema sigue sin rupturas en la imparable concien-
clacion de la concienciacion, v la dialéctica platénica apunta secretamente a
funcionar en la cima de la concienciacién, siempre en cualquier caso con la
reserva de que a la polis la trasciende un bien mas elevado, que debiera gozar
de adoracion divina. La solucion concebida de hacer de los dioses un solo
dios, v de un solo dios un principio superior, es la intensificacién en la regién

A8 MNoezun milagro que el mas antiouo testimonio del chogue enfre 1a legalidad v 1a lagiti-
midad se remmeve en dsticona: la legalidad de Creontes contra la legitimidad de Antigona v &l
inzoluble conflicto tragico, que en cambio ayndaa la conciencia y en ezamedidapuede encontrar
rezolucidn enau devenir consciente, El problem a del enfrentam jento entre legalidad ¥ lezitimidad
g2 el problema de la politica en 2 mismo, 1a obediencia que 22 debe a loa dioges 28 encuentra
slempre por encima de las layes de la polis. 8in embargo la dicotom ia enire legalidad v lecitimi-
dad parece saruna confraposicion meramente legalista, 1o cual impida ver bien como la creencia
piadosa en log dioges e cercapor la polis que e hace consciente — tiene lugar el drama del nihi-
lismo de lapolitica.

3% Lamaquinaria de la concienciacion de los gofistas 2e encontrd con una irnm ensa nacasi-
dad, 21 nos permitimos creer a Platén. El espectaculo de goonvertir todas las leyes v amntos de
Estado en cusstiones a debatiry, tuvo un ¢prologo en el clelow, ante el cual la maza chasqued la
lengua por primera vez, ¢Exfranjero: ahora ntentemog ver cudl ez la materia sobre la que esos
aofistas gostienen saber formar a log hombres incluso en lo confradictorio, Comencemos asi la
cllestidn. Dime jzon capaces ellos de dizentir de ese modo al tratar de las cosas divinas, sobre
aquello que hay de oscuro en ellas para la gente? Teetelo) Ezo ge dice de elloz, Exfranjero: ;7
también gobre lo que ez vizible en latierra v en el cielo? Teeteto: por mipuesto. Bxtranjero: ¥ ade-
mas de ello, cuando en los encientros privados se habla de aloin problema general que 2e rafiera
tanto al ger como al devenir, (no gabemos por la voz da todog que son capaces de contradacir da
modo temible ¥ que por otro lado logran hacer que log ofrog lo hagan ental grado como allog mis-
mog, Teateto; sin duda alguna, Extranjero: ;¥ ademds no azeouran lograr capacitar a log hombrag
para el debate en las leves ¥ todos 1o asmntos del Estado? Teeteto: ciertamente ai ellog no afir-
masen estonadie les dirigiria lapalabra. (Bl Sofista. 232 b-c) Mo puade mostrarse mas claramente
el nacimiento de la politica en s gimultdnea combinacidn de produceion de conclencia politica ¥
clencia politica, ambas completam ente agndsticas,
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transcendente analoga a la intensificacion de la concienciacion individual v
politica. O dicho de otra manera: el nacimiento de la politica.

El camino de la reflexidon platénica posterior discurrié hacia la deduccién
de la unidad de la constitucién de la polis a partir s6lo de la justicia: realizar la
unién del filésofo rev al bien supremo a través de una vision mistica v poder
distribuir jerarquicamente el bien hallado (Politeia), hasta la nueva realizacién
de las leves (Nomoi), en donde la depresion de las convicciones religiosas es
un punto de atencion principal del guardidn de la fusticia. (Cémo se puede
hacer esto: la nueva nacionalizacién politica v social de la sustancia divina?
Regla mimero 1: practicar un ostracismo sistematico con la llamada élite inte-
lectual. Su mimesis competia no sélo con la artistica v artificial produccion
platénica de ese bien de la justicia que compensa a dios, sine que hace mas
consciente, pero de manera falsa, sobre lo que destruve la unidad estatal
homogénea, uniforme v comunitaria: «Mas €1 (el artista) copia sin saber lo que
es bueno o malo, sino que copia lo que al pueblo v a los ignorantes les parece
bello.» (Politeia, 602b) En el caso de la recomendaciones politicas de Platén
se trata siempre de la pérdida de la unién con dios: circunstancias transforma-
das evocan leves cambiadas®, v la solucion es algo mas que una religion civil,
que se conforma con decir, «in god we trust»; la solucién es una constitucion
en la que va no gobiemen los reves filésofos*, sino los «hombres divinos»*,

40 «Radamante ex digno de nuestra admiracién por el modo enque juzgaba log procegos —
COM O &8 clenta, pues &l supo por sus propios ojog qua log hombres de entoncas creian en la exis-
tencia de log dioges como una evidencia, ¥ 1o hacian justamente, porque en aquellos tiempos
muchos eran hijoz de diozesz ¥ él mismo, Eadamante, erauno de ellog; ¥ parece que &1 no quizo
confiar anadie el oficio de juez, ¥ a3i las senfenciag eran dictadas por &1 con sencillez ¥ muy rapi-
dam ente, de hecho dando a las partes 1a facultad de jurar sobre cada aspacto de 1o confroversia
acababa liberdndose rapidamente de ellas ¥ sin conzacuencias, Hoy digamos que una parte de log
hombres en cambio no cree enabaoluto en log diozes, ofraparte cree que ellogno e preccipan de
nogotros ¥ la opinidn mayoritaria, ¥ también la de log peores, ez que log diozes — aceptando
pequefios gacrificios v loas adulatorias — les ayudan a robar orandes riquezas v les libaran en
muchas ocaziones de oraves casticos; ¥ hoy en dia que suceden astas cozas el arte de Eadamante
yano &3 adecnado alos procesos de log hombres contempordneos. Habiendo cambiado las opi-
nionas de log hombras zobre los dioges, en conzeciencia se deben cambiar también las leyes»
(Nomod, 948b-d)

41 Az] ze ha podido leer Las leper como 1n ezcrito pragmatico, cercano al derecho de
Eatado, que g2 debia conformar con la gemunda mejor constitucion ¥ que debia enterrar los altizo-
nartes planes de la Repalblice tras el experimento de Platén en Sicilia. Y asi ge ha pasado por alto
frecuentemernte que 1a forma de Estado de Nomeot iba en direccidn de una teocracia.

42  gAteniansze: /Y no a3 una de las coaas mas importantes el gaber que hay dioses ¥ cuanto
poder v filerza ogtentar, en lamedida en que ez posible conocerlos para el hombre, en una pala-
bra, saber lo que hemos explicado euidadosaments? ;Y no decian que no s debe pardonar ala
mayoria de log que viven en el Eatado el hecho de que sigan solamente la palabra de las leves,
pero que no 2e podrd entonces confiar eze encarco a log que 38 ocupan de la custodia del Estado,
aiuno de ellos no ouarda todos aas esfilerzos para conocer todas las pruebas de 1a existencia de los
dioges? ;¥ que la negacién del encaroo gard formulada de tal manera que jamas sea elesido ouar-
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que pudiesen transmitir la creencia en dios, hombres, que contra los «ateos»
(Nomoi 967a) afirmasen el orden del universo v la inmortalidad del alma vy
fundasen el «Estado de los Magnetos, o como se le quiera llamar con un nom-
bre que le dara dios» (Nomoi 96%9a), la solucion, desgraciadamente, es de
nuevo politica v nace del espiritu de la ingenieria teolégica. Platon esta al
menos interesado en el problema de una sociedad atea, s6lo que con su filoso-
fia lo devuelve al campo del ¢ual lo habia heredado: el de la politica; v asi pre-
para, sobre una teologia hecha v buscada una ciencia de la organizacién
sombria, de un color aristotélico.

La lechuza de Minerva comenzé su vuelo cuando la autocracia ateniense
habia pasado, Aristoteles pisé en la escena del pensamiento v encontré las cla-
sicas rabricas de la ciencia politica — todo en realidad histéricamente «sous
I’oeil des macedoniéns». El pone bajo la lupa varias constituciones; su obje-
tivo (v el del hombre de Estado aleccionado por él) no es una nueva forma de
Estado, sino reformar la constitucién presente, «va que la mayvoria de los que
escriben sobre politica, aunque dicen cosas beneficiosas, se equivocan en lo
practicamente apropiado. De modo que no se debe mirar imicamente a lo que
es mejor, 5ino a lo posible, v también a lo que es mas facil v practicable para
la comunidady (Politica, 1288b). La construccion del Estado para Aristételes
es un oficio artesano. En el capitulo de la Politica en el que trata los «presu-
puestos necesarios» de cada Estado, como el niimero de ciudadanos v la
extensién del pais, dice: «Pues como en las obras de los artesanos, como por
ejemplo el tejedor v el constructor de barcos, debe disponerse del material
necesario para su trabajo — dado que cuanto mejor sea la materia mejor ha de
ser el rendimiento del arte puesto en practica — del mismo modo el hombre
de Estado v legislador debe disponer del material adecuado a su trabajoen la
cantidad justa. En la dotacién del Estado v segiin la naturaleza de nuestro
objeto viene en primer lugar en consideracién cuantos v qué tipo de gente es
necesaria, e ignalmente qué extension v constitucion debe tener el pais corres-
pondientes (Politica, 1325b). El politico Aristételes no puede hacer otra cosa
que ser razonable en el mismo sentido de lo expresado por el concepto de la
tradicion filoséfica inglesa commmon sense. Para Aristételes el universo poli-
tico es natiralmente natural, porque la naturaleza de lo politico v la naturaleza
de la naturaleza poseen una correlacion®, que excluyen reciprocamente el

dian de la lay quisn no fenga una nafhmraleza divina ¥ no 3¢ haya saforzado en el estudio ds loz
aguntos divinos, ni pueda ger neluido en el nimero de log cludadanos elecidog por el premio de
la wirtad. P x (Womol, Pééc)

43 Aristoteles explica el devenir de lo estatal a partir de a1 doctrina-entelequia aobre el
devenir de lo nataral al imnal que explica el objeto a partir de la materia ¥ la forma. Justo por
ello para él el Estado pertenece a «lag cogas que existen por natiralezary. ¢4 pues todo Estado
axiste por naturaleza, 8l por naturaleza existen mis prim eras ¥ oricinalas comunidades: pues &l ex
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milagro. Puesto que la naturaleza no hace nada mntil, Aristételes ve una
prueba directa de la esencia politica del hombre en su don para hablar. A un
antiutopista, a un realista como Aristoteles, la explicacion de Platén de que la
reunién estatal se debe a la debilidad de los individuos, debié parecerle dema-
siado pobre. Las diferencias de intereses v una variedad de formas de gobiemo
como prueba de ello impedirian un tal contrat social. Puesto que el hombre
«es una esencia adecuada a la sociedad del Estado por propia naturaleza», los
hombres exigen, aungue no necesiten alguna ayuda reciproca, «la conviven-
cia» (1278b)*. El entiende la politica completamente como una cuestion
humana, a la que la adicién de una teocracia platénica le esta prohibida, pues
para €l el Estado mismo no es sino la «totalidad de los citados [cmdadanos], la
que se basta a si misma para vivirs (1272b 20). Y el nacimiento del Estado no
lo atribuye a la vohintad de Zeus, como Homero, o a la convencion, como los
sofistas, sino a la tendencia humana natural a lo social, va que «el Estado per-

=0 fin ¥ lanaturaleza ez el fin, Por ejemplo lo que cada coza ez enando ha camplido con sn desa-
rrollo 1o llamamos su naturaleza, 2ea de un hombre, de un caballo, de una casa. Ademas aquello
por lo que existe una coga, el fin, a3 lo mejor, ¥ la autosuficiencia ez el fin, ¥ es lo mejor.» (ver
politica 1252b), Que la doctrina del derecho natural ¥ la concepeidn de la polis disowrren con-
oriientementa lo ponen de relieve entre otros I, BI1TTER, ¢MNaturrecht bei Aristotelesy, an:
Metaphypsil und Politik, Studien zu Artistotelas und Hegel 1969, pp. 133-182 (1963, o E. VoEB-
cELI: «Das Recht won Matury, en Osterreichizche Zeitschrift fitr offentliches Recht, 13 ¢1864),
pi38se,

44 1ltilizando la Historia asimalion [ 1 la Politica [, 2, la Etica a Nicémaco VIIL 12
(11622 153200 ¥ la Etica endemica VI, 10 (12428 19 — 1242b 23, Dominic O Meara ha presen-
tado una imagzen coherente del hombre como zoon politifon queratne a la antropolozia, zoologia,
ética ¥ politica aristotélicas, imagen que ella describe asi: «La expresiin de que el hombra ez por
naturaleza un ser vivo politico, no puedes zer entendida como 1a determ inacién propia de lanatu-
raleza humana. Mas bien aa trata de una clagificacidn bioldgica, que inclayve los resaltados da la
obzervacion de diferentes modog de comportam iento & nehiso de diferentes tipog de animales,
Puez el hombre puede conziderarse enfre log animales politicos como el m s perfecto, por cuanto
H1 asencia comun as muy varia: alcanza deade la garantizacidon de la vida hasta larealizacidn de
la buena vida, ez decir de lo mas propiaments hom ano, Esta variedad de facetas tiene luzar tanto
en la casa comin como en la poliz, aunque adlo a8 puede cumplir en la poliz debidamenta = D
O Mespe, Do Mensch als politisches Leboweasen, Juwn Varhaeltniss zwischen Flaton und Aristo-
teles, en: Der Mensch — ein polifisches Tier? Essays zur polifischen Anthropologis, shattgart,
Eeclam 1992 p. 15, Conchuir que la capacidad humana para la comunidad deriva de lanatiraleza
del hombre, enfendida como biologia, &2 algo en cualquisr cazo muy nabaralista ¥ nada mas que
e20, pero anted que nadaina aroamentacidn erronea. Introducir a la biologia del hombre en un
dizciresoe para conjurar un nihilismo amenazante as un procedim lento usado por Aristdteles que
también en Mietzache falla ¥ conduce a la idea erronea de la zalad corporal como garantia da la
saperacidn del nihilismo, A, Kewup, en Die politische FRilosophis das Aristoteles und ihre
melaphysischen Grundlagen, Karl Aber, Friburgo, 1985, habla, en su bella interpretacion de la
ousie, de la intervencion del zoon politikon p del zoon logon echon de la polis como un concepto
snorm ativor (p. 88), 0 como STERMBERGER subraya, op. cit, p. 96 ze frataria de ¢ definicionss’
norm ativo-teleoldoicas conformes a la parfeccidng (gecin Kamp, p. 88, FMN 28), perfectamente
meoin lamadima; lo que no a2 todavia puade llezar a zer.
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tenece a las cosas que existen por naturaleza v el hombre tiende por naturaleza
al Estado.» (1233a).

Pero por lo que respecta a la determmacion del Estado, dice Aristoteles:
«El objetivo del Estado es también vivir bien, v aquél es el medio para el obje-
tivo. El Estado es la comunidad de generaciones v poblaciones en una exis-
tencia plena v que se basta a si misma. Este consiste [...] en wuna vida feliz v
virtuosa.» (1280b) La imposibilidad de una existencia virtuosa fuera del
Estado esta clara para Aristételes: «Porque asi como el hombre en su plenitud
es la criatura suprema, es también, cuando se aleja de la lev v de la justicia, la
peor de todas» (1253a). El relativista Aristoteles considera la mejor constitu-
¢i6n aquella «segin la cual se pueda gobernar mejor el Estado» v el Estado
gobernado de la mejor manera sera aquel en donde el ciadadano sea «mas ple-
namente feliz» (1332a). Por eso no se decide por principio por una de las
mejores formas de Estado —monarquia, aristocracia v democracia® — sino
que tampoco la oclocracia v la teocracia son discutibles para él. Un ser auto-
suficiente de la sociedad de los animales politicos encaja en el esquema anto-
poietico de la polis aristotélica, o de la naturaleza aristotélica (Polis-Estado
como perteneciente a la naturaleza). Inchaso cuando el objetivo del Estado de
Aristoteles apunta a la vida buena de los ciudadanos®, la vida buena de los
cindadanos es fecunda para la conservacién del Estado v se produce una fina-
lidad reciproca de los que viven felizmente en comunidad, que consiste en que
éstos puedan vivir bien, lo cual de nuevo repercute en la buena vida en comuin
v todos pueden vivir finalmente del modo mejor, los bien nutridos de la socie-
dad de dos tercios. La autarquia del Estado se acrecenta continuamente,
cuando todos viven una vida buena plena v los fines v medios del Estado poli-
tico coinciden. «Finalmente el Estado surge de una completa sociedad for-
mada por numerosas comunidades mas pequenas, una sociedad que al mismo
tiempo ha alcanzado el objetivo de la total autosuficiencia, que ha nacido con
voluntad de vivir v que existe alrededor de una vida plenas (1252b). Los ciu-
dadanos son aquellos que tienen aspiraciones a puestos del Estado, donde los
criterios fundamentales son tres: libertad, fortuna v virtud, la altima de éstas
entendida en un sentido muy amplio, pues cada clase dispone de diferentes
virtudes v aquellas del «hombre buenos» no deben ser necesariamente coinci-
dentes con las del hombre de Estado. Las virtudes deben ser conservadas inte-
aras a través de la educacién de los cindadanos. La educacion cuida de la

45 Sinduda, el oriterio mas mportante para 8l eg la vigibilidad de la constitucidn, «También
una gran cantidad estd menos expuesta a la degradacion, ¥ asimismo no ag tan facil corrompear
mucha cantidad de agua que pocax (1284a). De ahi podria resultar una constiticidn hibrida, que
en cambio debe parmanacear vizible,

dé Y con ello ge debe afirmar que la gociedad estatal existe por lag accionas virtinosas, v no
por la corivencian (125813,
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conservacion de la esencia naturalmente politica en el hombre v por ende de la
conservacion del Estado. «Pero lo mas importante para la existencia duradera
de una forma de Estado, mas importante que lo dicho hasta aqui (...), es una
educacién adecuada a la constitucions (1310a), «pues los estados deben ser
organizados en armonia ¢con sus constitucioness» (1337a). Por eso exige una
educacion escolar: «Y todo el Estado sélo tiene un fin, asi la educacion debe
ser una v la misma para todos, v la preocupacién por ella serad general, v no
privada...» (1337a).

La pregunta sobre el elemento ¢cohesivo en la sociedad, sobre el etiias de la
comunidad, sobre lo divine en la convivencia, sobre el para qué del mas alla
de la vida buena, sobre la teleologia politica v sobre la teologia se plantea de
un modo u otro. La respuesta de Anstételes dice: en si. Los fines giran en
tomo a si mismos de la manera mas convincente como un hecho perceptible
en la ejecucién musical: el fin de la musica esta en si mismo; su praxis es su
objetivo. El concepto de la autopoiesis sigue sin ruptura en esta estrategia de
los teoremas, v todavia en la politica el fin de la politica es va casi un fin en si
mismo. Asi la autoconservacion profana puede seguair al problema sistematico
de la teologia v al fin de la polis, pensada sistematicamente. Sélo en lamedida
en que la autoconservacién funciona no se hara consciente la falta de una legi-
timacion divina; s6lo en el momento de la caida se recuerda al hombre
anciano que vive en el cielo v reina, pero entonces es va demasiado tarde.
Naturalmente se puede buscar en Aristoteles un puro estatalismo en vano v
también naturalmente lo es la vida buena posibilitada por la polis, va sea
vivida activa o contemplativamente. Pero este objetivo de la polis se cumple
en su totalidad dentro de sus propios limites v ahora esos que viven bien den-
tro del Estado lo hacen en tal medida que lo conservan con la actuacién de
todas sus virtudes: se da una reciproca legitimacion v planteamiento de fines
entre la sustancia comun, el bien comun v la comunidad. Si el consejo de
Aristoteles a Alejandro de tratar a los conquistados griegos como Hegemon, v
a los conquistados asiaticos como «animales v plantas», tal como atribuye
Werner Jaeger a Aristételes® (frente a la diferenciacién amigo-planta actia la
diferenciacion amigo-enemigo como el mas puro humanismo), se habia cum-
plido (seria antes del matrimonio con Rosana), esto arroja wna luz significativa
sobre los miembros de la «good life city» cuando campan por el extranjero,
viviendo una buena vida extra muros con prudencia imperialista. Aristoteles
logré exponer las diferentes categorias de fines de modo impresionante, mas
sus tipos v las prioridades entre ellos fue algo que no logré determinar, s1 la
demostracién de eso fue alguna vez su objetivo. La polis aristotélica es en su

47 Enreferencia al fro, 638K lo afirma en andrictoteles, Grundlecung sinar Feschichle sel-
#ar Entwicklung, Berlin 1955 (1923, p. 271,
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legitimidad reciproca general una sociedad cerrada v la tinica alternativa en la
teoria aristotélica consistiria en la posibilidad de que los ciudadanos se pusie-
ran de acuerdo en otra vida buena, la cual estaria fuera del camino mdicado —
51 los cindadanos mismos decidiesen comprometerse con dios.

(Jue esto no sea normalmente necesario — segiin Aristoteles — se deriva
de que dios no puede tener ningin interés en participar en la polis; él es tan
feliz como los ciudadanos que viven la vida buena en la polis casi lo son va,
con la diferencia de que dios es feliz por 31 mismo v no por la vida buena en la
polis: «Asi que tiene validez lo convenido, que cada uno s6lo es correspon-
dido por la felicidad en cuanto la virtud v el entendimiento v la actividad le ha
destinado a ello, v de ello queremos tomar por testimonio a dios, que es com-
pletamente feliz, v no a causa de un bien externo a él, sino por la condicion de
su naturaleza.» (1323b). No es un milagro que para el sacerdocio havan sido
elegidos los jubilados: «los que han dejado los puestos publicos por motivos
de edad deben ser los indicados para el servicio religioso» (1329a). No hay
duda de que estos «pensionistas» tienen alguna mfluencia en la vida politica
activa, v hay que preguntarse si, por precaucion, se debe quitar a tales perso-
nas el derecho a la ciudadania. (hizas Aristoteles el cortesano no quiso parti-
cipar en el patio macedonio en las agitadas especulaciones teolégicas o
ponerse en peligro a si mismo en Atenas; la argumentacién da una impresion
antes que nada arrogante, sofistica, como 51 en su tiempo no se quisiera discu-
tir sobre el problema v se debiese estar de acuerdo con Popper, que veia en
Aristoteles a un sofista profesional porque habia ensefiado retérica, v ahora
fuese valida la observacién de su caracter sofistico también para sus teorias
politicas.

Platon responde al problema sistematico del ocaso de los dioses con una
profundizacién en el ambito transcendente, mientras Aristételes supera el nihi-
lismo v concibe una politica natural, que debe avudar a trasladar el problema
como tal. Por desgracia el problema ha retornado. Pero ambos han entendido
v vivido el nacimiento de lo politico como Hidra del nihilismo, v asi se lanza-
ron al pensamiento con esa espina clavada.

Como una critica a la Antigiledad politizada que lleva en si, v contra si
misma, la espina de lo politico, nacié la teoria politica del Cristianismo, que
finalmente culming en la pulida doctrina agustiniana de los dos remos v que
evocd las condenas politicas medievales con el conocido dualismo de Empe-
rador v Papa com o mas patente expresion®. En el mas estricto sentido la poli-

48 TroertacH afirma que La ciudad de Dios no tiens nada de medieval, ¥ que sigue arrai-
rada en estriacturas da pensamisnto antionas, Cducusti, dis christliche Antite wund das Mittelaltar
i Anschluss andie Schvift « De civitate Deis, dalen, 196301913, pp. 21 ¥ 22) en ngar de apun-
tar a.1a izlesia papal medieval-zermanica; ¥ del mismo modo aqui 2e debe afirmar sdlo lazepara-
cion inicial entre el reino mundano ¥ divinoe para una siempre posible, al mismo tiempo, reunion
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tica se ha superado aqui en un orden sagrado, que da al emperador conrelativa
desatencién «o que es delemperadors, pero a dios «lo que es de Dios» (Mateo
22, 15-22). Aun cuando Jesucristo va vivid la doctrina de los dos reinos v nos
dio la consigna, de que sureino no era de este mundo, sino que se encontraba
mucho mas en el porvenir (passim, por ejemplo Lucas 17,20), v asi desilusio-
nando las esperanzas politico-escatolégicas de los zelotas, una aplicacién poli-
tica esta excluida por El, v parte integral de su amor infinito es la repulsa de
cualquier consecuencia politica, pensada como liberacion del virus politico.
«No hagais frente al malvado» (Mateo 5,39) v «amad a vuestros enemigos
(Mateo 5,44) son maximas que no mtentan abolir el derecho de resistencia,
sino que son radicalmente apoliticas, o mejor, ajenas a lo politico®.

Pablo comprendié qué explosivo politico podria encontrarse en el extra-
politico reine de dios v asi sus cartas hacen malabarismos siempre en la divi-
sion entre una devocidén por el Estado basada en lo extramundane («Sed
subditos de la autoridady, (Rom. 13), o el miego por el regente (1. Tim. 2, 1-3),

de uno ¥ ofro como solicidn de latarea de Jemds ¥ afirmada como mayor diferencia respecto a las
taorias politicas antioias, La teologia agustiniana era tan afin a orear adhesionas porque; st
Augastine developed no detailed, systematic theory of the proper relationship between Church
and State or the way in which their spheres of activity should be separated and marlked offs (D,
HEerEBERT, The political and social idsas of St dugustine, Cohimbia University Prass, New Yorle f
London, 1963, p. 172), &1 conzideramos los (micro-) estadios de la cotidianeidad llama la aten-
cidn que también laz bibliotecaz ¥ log discuraos de log caballeros (del fin de la b lta Edad Media)
aa restringen a la esfera de la civiias terrena, ejemplarments lo confirma B, Sterchi; sasimismo ae
debe atendear a que los textos feron recibidos en un modo — en este cazo no 26lo leidos, zino
también fraducidos ¥ copiados — que 2e enfrentaba a lag propias intenciones del autor, Jaoguss
Morreemd Lo muastra a proposito del Civites Def agustiniane v proporciona asivna respuesta ala
premuta da lo que pretendian nobles tan ocupados en la politica con complajas teorias como Phi-
lippe de Croy, Jean de Créquy, Louia de Emges, Philipp von Kleve o Antoine de Lalaing. (PHI-
LIPPEDE CroY: ER Mas 9013 v 9014, Debae Nr, 24 ¥ 97; JEarmDE CrEqQUY; Amiens, Bibliothaque
Municipale Mz 216 (Willard, p. 38); Loz pE Eruces: BN Mas 17 ¥ 172, Lemaire Mr. 2 v 46,
PaILIPe vorr KLEVE, Fouw, p. 391, ANTOINE DE LaLamig: Ven GELDEER, p.20, En cambio ez com-
prenaible laidoneidad de Jean Chevrot, obispo de Tournai: ERE Ma 20 13- 16, Winter, La bibliothé-
que de Philippe le Hardi, p. 24353, Antes de la introduceidn en el principal aroumento teoldgico
la presentacidn de la civitas farrena en log primerog diez librog abre una via para el conocimisnto
de la historia antigua, En la traduccion francesa REaoul de Preslas dofa justo de una explicacion
aobre este aspecto de estos capitalos, mientras para los siguientes remincia a la tarea explicita-
mente, Muchas copias de la versidn vernacular contienen también gdlo ezoz disz libroa, {J. Mon-
FEIN, La cosnaissance de Dantiguité et le probleme de [Uinpnanisme en langues vilgaire dans o
France du KTz sigcle, en The Late Middlz Ages and the Dawn of Humaniom outsids of Raly
Medizaevalin Lovaniensia 1 (1972), pp. 131-170, p. 140 a3, Este es el cago con uno de sas rele-
vantas poseedores, Philipp von Kleve, miantras Philippe de Croy poges dog librog (1-10 v 11-22)
a partir de diferentes fizentes, que securaments comprd también en diferentes momentos).» Log
centilhombres dizeuten precizamente sumundo, ¥ éste ez el de la civitas tarreng, aun ciando Tro-
elach 28 quejaze de que San Agustin todavia no pudiera infair esto,

42 TepTULIMO extd dando en el blanco al decir: «MNada ez mas ajeno para nozotros que la
politica,
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en las cartas de, por ejemplo, 1. Pedro 2, 13) v la cria de nuevos revoluciona-
rios, que estan in christo (Gal. 3, Fil 3, Col 3, Hebr., en particular 8-10}). La
proxima esperanza apocaliptica (1 Cor. 15; 1. Thess.) cobra intensidad politi-
camente hasta la clousula petri («BEs menester obedecer a Dios antes que a los
hombres» Act. 5, 29), hasta la apoteosis de la critica del dominio politico, sen-
cillamente de la politica: la revelacion de San Juan, que pone las imagenes de
la caida enel mfierno v de la lucha final méas alla de cualquier limite estatal. El
escrito del afio 95, el mas critico hacia Roma, narra alegoricamente la «Dimo-
nie der Macht» (G. Ritter) o sea la demonizacién del poder, adonde poderosos
como Nerdn, el que (o uno de los que) lleva el nameroe 666, han sido arroja-
dos®0,

En los 22 libros que San Agustin escribié sobre la cmadad de Dios se per-
¢cibe por doquier un malestar por haber propuesto un nuevo Estado v una
nueva politica, aun cuando todos los imperios, sobre todo el imperio romano,
noe son mas que «grandes bandas de ladrones», que ciertamente cuidan de
puertas hacia dentro un pachis societatis, pero no son diferentes de una mafia,
porque todos participan en un enriquecimiento’l. La politica es la consecuen-
cia directa del pecado original v no es casualidad que en el origen de la fun-
dacion del Estado esté el asesinato de Cain a Abel (de Cain esta escrito que

30 «l12,17 El dragdn ae enfirecid con lamujer ¥ fixe hacia alli, a lachar contra las restantas
de au degcendencia, hacia log qua obgervan log mandam lentos de Diog v onardan el testimonio de
Jesucristo, 1BY él enfrd en laplaya. 13, 1Y viaparacer en el mar una bestia con disz cusmos ¥
siete cabezas, ¥ an aaz cnernos llevaba diez coronas ¥ en 22 cabezas nombres blasfamos, 2 El
animal que i era ional que una panfera ¥ su2 patas eran como lasg de un ozo ¥ aus fances como las
deun leon, 3% el dragdn le dio aa filerza ¥ aul gran poder. ¥ i una de sos cabezas, como 2 esm-
viege mortalmente herida, ¥ su herida mortal zand, ¥ toda la tierra 2e maravillo de agquel animal,
4% oraron por el dragdn que habia dado el poder 4 la bestia, ¥ adoraron a la bestia, diclendo:
il uien es ional 4 la begtia? ;Cuién podrd combatlr con ella?s (Apoecalipgiz 12,17 — 13,4) Lo
interesante aqui ez que el dragdn (Eoma), entra en la playa, ¥ lo conguista casi como un mars Aos-
tra, v después da el poder al animal (el emperador romano), como un Leviabin impearial, de ir a
latierra ¥ reclamar el ger honrado como una divinidad. Una criticamejor a log poderez maritimos
hegemdnicos, que presuponsn para la conssrvacidn de la hegemonia un arte politico ¥ una tée-
nica, no 2e ha suealo a escribir asi nuncamas. Bl texto a6lo 2e ha leido entiempos modernos com o
una critica al Estado totalitario, of O, CuLLerns, Der Staat im Neusn Testament, Mohr, Tihingen
1953,

31 Dirigido confra la definicidon de Estado ciceroniana, que vio en la concordia ¥ en la jus-
ticia las tareas ¥ la definicidn esenciales, por 1o cnal paraun hombre de Estado romano 1as aspi-
raciones de poder dirizidas hacia el exterior no debian zer contempladas aparte; es mas integra
la definicidn de Estado de Aristdtelss: «Todo lo que llamamos Estado, a3 obviaments un tipo de
comunidad, ¥ cada comunidad 2e constituye ¥ existe con el objeto de aleanzar un bieny El
pirata ¥ el hombre de Estado estan ante la misma clase de empresa, geparados tan golo por la
dimension de ella, =eonn la anécdota agnstiniana. Of, también H. ScHovz, Flaube und
Unglonhe in dey Weltcaschichte, Ein Kommentayr zu Augusting De civitate Dei, Leipzig 1911,
sobre larelacidn enfre Cicerdn ¥ Aristdteles: O, Groow, Clcaro wnd Aristoteles, en Hermes 87
(1959), pp. 143-162.
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habia findado un Estado), o el de Romulo a Remo, si bien la situacion histé-
rica de toma de poder del Cristianismo que vio San Agustin ya no tuvo que ver
con una demonizacién de Roma®2, sino con una reduccién de la Roma poli-
tica™. «Lo que he dicho de este pueblo v de este Estado es valido también para
los egipcios v para la primera Babilonia de los asirios, en tanto ellos formaron
imperios mas grandes o menores, asi como aquellos de cualquier otra pobla-
¢ibén, que podria atin nombrar o considerar. Al Estado de los impios le falta
siempre la verdadera justicia, pues no obedece al mandamiento de Dios de
hacer sacrificios s6lo a él, v porque en él el espiritu no reina sobre el cuerpo,
ni la razén sobre las pasiones, como la lev v la conciencia lo exigens» (De Civ
Dei, XIX, 24). En lugar del ejercicio politico en aquel dia hay una sesién de
reunién del tribunal mas joven al que la comunidad del hijo de Dios se dirige.
=1 acontece predestinatoriamente, en la excitacién, como en el caso de San
Agustin, o estoicamente v con mayor libertad, como en Pelagins — el princi-
pio es el mismo. San Agustin se esfuerza por armonizar las corporaciones
enemigas de la civitas terrena v de la civitas Dei, o como Dolf Sternberger ha
propuesto, llevarlas a coexistir >, v para ello necesita una sofisticada teoria de
la paz si bien para el curso de los acontecimientos histéricos sigue siendo
determinante que los dos Ambitos tuvieran problemas enire ellos durante una
larga época v el principio de la divisién también penetrase otros ambitos®. La
teologia politica no habia sido acabada®, pero si por lo menos nicialmente

532 Como enuncia K. FLascH enfre otros: «en cambio Sand oustin pone darelisve losrasgos
violentos del Imperio Eom ano, zin sojuzear a Eomapaor ofro lado en modo exagaradam ente nega-
tivo, como log de un animal del ablamow dugusting Einfiirung in sqin Denken, Stuttoart, Reclam
1994, p. 397, JosErH EATrmIcER ha visto enraizade el concepto de civitas en la exéoesiz patristica
de loz pasajes de Jeruzalan en el Anticuo Testamento (e« arbunft wund Sinn dear Civites-Lekre
Augusting, enAdugustinus Magister, 1954, pp. 952 v a3 ¥ por a3o0 traduce Civitas como Folis, por-
que la gazencia de 1a Poliz de Diogy consistiria finalm ente en el — lejano v fuera de este mundo
— Zar-Cuerpo-del-Zefior de la iglezia concreta, que, contra Kamlah, no 2e debe llamar ezcatold-
rico, gino 2d0lo weacramental-eclezioldsicon (974,

53 wBEn comparacién con el plan del Estado platénico el dizeurzo de San A oustin ez una reti-
rada de la politican, of K. FLascH, 0. ¢, p. 399 Mas radicalments habla Troeltsch del «cardctar
abaolutam ente apolitico de esta politica cristianaw, o, ¢, p. 31,

34 D STERMBERGER: Dreil Wiwrzeln der Folitik, Francfort, Insel 1978, p. 338,

3% Como en la doctrina de 1a jerarquia del Prendo-Dionizio, la imazen del mundo del Coa-
mas Indicoplsustes, o en la gentencia del Hrabanus von Mainzs (780-836); «Magistratum politi-
cim ab hominis esze, com ab ipso deo habeat oricinems (citado por Sternberger, o, ¢ p. 38,
también en log tratados antropolézicos de Hildezard von Bingen ¥ an la Divina comeadia,

26 como Brig PETERsOM, Der Monothelsmus als politisches Froblem, ein Bettrag zur Gas-
chichte dey politischen Theologie (m Iepertign Romapim, Jaliob Heoner, Leipziz 1935, p, 29 ¥
&g, que lo afirma frente a Carl Schmitt (véaze C. ScaMITT, Folifische Teologie I, 1990 (19707, Sa
pienza 2élo en log dog cuerpos del rey, como log ejemplificd Kantorowicz en s reconocido
sactito, Queda la cusstidn maneral, qus tampoco responde Kantorowicz an au libro, de hasta qué
punto gon antdnomos ya log dos euerpos del rey — que exista na conexidn, 1o sabemos por
Cristo, pero también por la doctring biblica de laz dog espadas,
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separada v protegida. Las tensiones de esta concepcidn resultaron natural-
mente de haber podido ser construida a partir del prometido tribunal, v puede
ser que el Kat-echon (el que impide, de 1 Thess 2, 6-7), como afirma Carl
schmitt®, hava durado en la conciencia del Medicevo (San Agustin discute al
que impide en De ¢iv. Dei XX, 19, pero no llega a unresultado claro, excepto
que Jesus viene, cuando El viene, v que se debe uno mantener preparado),
pero fundamentar una cultura en una mera perspectiva es precario v nunca
dejara de serlo.

Las teorias de Joachim sobre el imperio pueden ser comprendidas por
completo en un modo intraagustiniano, sélo se cumple aqui vma mundaniza-
¢i6n del imperio espiritual, que puede calcular en qué ano preciso tendra hagar
el cambio desde el imperio del hijo hasta el imperio del Espiritu Santo. En
correspondencia con ello no le resulté dificil a Dante equiparar al Novus Dux
con Federico II, o a Cola di Rienzo consigo mismo. Dentro de los limites de
unas esferas diferenciadas pudo expandirse una nueva aristotelizacién, pues
tanto el Ambito mundano como el eclesiastico-espiritual (societatis perfectae),
ademas a través del discurso reformista, podian exigir ndependencia para si.
Al contrario, ahora lo mundano pudo espiritualizarse v tras Dante, Monarchia,
el Emperador va no fue sibdito del Papa, pues é1 también podia reclamar el
derecho divinoe. Ya en Santo Tomas sélo el Papa poseia el «primados en la sal-
vacion de los almas, de lo contrario estaba condenado a la potestus indirecta.
El orden sobrenatural no cancela la naturaleza, sino que la presupone: asi a
través de la nueva importacion de los teoremas aristotélicos se llega a una
nueva naturalizacion clandestina de la politica. Ciertamente va no se trata de
la vida buena como objetive de la polis, sino de nuevo de un sentido de la
buena vida sobre la tierra, v del alcance de la vida eterna, mas la recordada
fumanitas llega a la plenitud gracias a la teleologia natural del hombre en la
ciudad. Y «Dante prueba primero que hay un fin para el género humano; luego
afirma que ese fin debe consistir en una actividad; v en tercer lugar descubre
en qué consiste esa actividad»’® — la formacion de una sociedad racional
colectiva, que justamente puede ofrecerse como nueva civitas Dei.

Es sorprendente que tras la supresion de la critica antiantigna de los auto-
res cristianos inmediatamente venga a la superficie una técnica de la politica,
com o §1 la barrera estuviese va rota v uno pudiese seguir trabajando con buena
conciencia alli donde los antignos habian parado. Las ciudades estado italia-
nas eran tales societutis perfectae, v a ellas pertenece tanto un Cesar Borgia

8T Capl ScHMITT, Dey Nomos dev Brde im Valierrecht des R publicin swropeauyn, Colo-
nia, Grewe 1930, Dunecleer und Humblot, Berlin 1985,

38 E. IMBacH, Die politische Dimension der Verwnugt bel Dante, en O, HifTe, Der Mensch
— ain politischas Tiar, — Eeclam, Stuffoart 1992, p, 33,
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como un Maquiavelo. Las nuevas teorias politicas ahora pudieron cazar furti-
vamernte en los espacios neutralizados y protegidos de las sociedades perfec-
tas v concebir en ellas politica interior, sin que todavia pudiese ser exigida la
posibilidad de una adhesion. Por eso «el fundador de la doctrina moderna de
larazén de Estados»® puede practicar una continuacién en la separacion de los
ambitos, separar radicalmente lo privado v lo oficial, v afirmar en los espacios
independientes una legalidad, en la esfera politica la llamada «@azén politicas,
es decir, que cuando resulte necesario se sea ingenioso en trucos, astuto, insi-
dioso v malvado. La eterna sucesion de las formas de Estado puede entonces
ser diagnosticada de manera puramente analitica, sin poner la vista sobre los
hombres o los dioses en particular®. La bonita division de los ambitos casi
luhmanniana puede indicar interdependencias, como la conexién entre la reli-
Zion vel armamento de la poblacion, pero sin una jerarquizacion de los siste-
mas®!. El hecho histérico universal maquiavélico consiste en cambio en el
descubrimiento v la produccion de los profesionales politicos. Una fremenda
profesionalizacién a través de la especializacion, una fabulosa cientifizacion
con el nacimiento de los especialistas esta por venir. Cuando £ principe fue
leido como libro de referencia v se recurrié a €l para la educacién de los pre-
tendientes occidentales al trono, (de modo que el joven Federico II de Prusia
crevo deber escribir un Antimaquiavelo mas ihustrade), esto no fue una con-
secuencia de deber tener en sus manos una guia de intrigas maquiavélicas,
sino de las mstrucciones de actuacion adecuadas para un politico en nuestro
sentido moderno®. La nueva ciencia de la politica no sabe qué hacer con lo

38 Prélogo a MaguisvELo, Hauptweris ad, por A, Ulfie, Parkland, Colonia 2000, p. 2.

al .., asi como la monarquia ge cornvierte facilmente en tirania, la aristocracia en oligar-
quia, la democracia ge fransforma facilmente en una anarquia. Cuando el fundador de una comi-
nidad infroduce una de las antes Hlamadas formas de goblerno 2olo 1o hard por poco tlempo, pues
ningin medio terrenal pusde mpedir que, como consecuencia de la similind enfre la virtud ¥ el
vicio, degenera en s contraria.s (Haudpwerie, o, ¢ p. 447)

&1 MeaguisavELo ingtramentaliza la religidn conwvirtiéndola en un medio para reprimir al
pueblo: sporgue, donde hay relizgidn, un pusbloe 32 pusde armar facilmente, ¥ las armas sinreli-
oidn ge dejan infroducir dificilm entex (Hauptwerks, o, ¢ p, 82), Mejor dicho, 2] dazcribe como la
religion s ingtrum entaliza. S0 consgejo; «Los principes o repiblicas que quisran congervarss ain
decadencia gobre todo deben congervar las ceremonias religiosas puras ¥ con veneracidn.y. (ibid,
p. 64)

62 MaguiaveLo es el profotipo del realista, porque con él en log casos necesarios se hace
uzo de cualquier tipo de actos, sean buenos o malos: «F muchos han fantaseado con repiblicas ¥
monarquias que mmea han existido, Hay una diferencia tan estraordinaria entre el modo en que a9
vive realmente ¥ el modo en que se deberia vivir que todog log que prefieren mirar a4 lo que
debisra mcader, antea que a lo que suceds realments, suftiran la decadencia en lugar de sobravi-
vir, Por eao es inevitable que un hombre que dazee actiar ante todo moralments, entre tantos otros
que no lo hacen, tarde o temprano acabe por sucambir, A3 pues es necesario que un principe que
quisra imponearse aprenda a achlar sin 2eonir 1a via del bien, parahacerlo en los cazos obligadogy
(BT principe, op, cit. p, 447,
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sacro, aunque puede castigar la falta de instinto politico de la curia que debe
dar ejemplo, pues ellos han fallado precisamente en su ambito politico. «El
pais perdié todo temor de Dios y religién a causa del mal ejemplo romano, lo
que causd innumerables males v desordenes, pues asi como alli donde hay
religiéon se puede suponer que reine el bien, también se puede suponer lo con-
trario cuando éste falte. En primer lugar los italianos debemos agradecer a los
sacerdotes v a la iglesia el estar sin religién v ser malos, en segundo lugar algo
annmas grave, el haber sido cansa de nuestra decadencia, es decir que la igle-
sia de nuestro pais se hava mantenido dividida v lo siga estandos» (66). Nace el
punto ciego de la politica: la entrada de lo legitimado, divino, sacro v teleolé-
gico en el Estado va no se entendera v llega desde el exterior como un milagro
inmediato. De ahi el Leviatan de Thomas Hobbes (como respuesta del politico
profesional a las a-profesionales guerras confesionales); de ahi la Revolucion
francesa (como el dantesco intento de remitir la legitimacién al género
humano o a si misma; la libertad e igunaldad entendidas como las dos cabezas
de Gorgonas, que se elevan sobre la politica v tienen la mevitable propensién
a ocuparse de si mismas); de ahi la adiccion a la legitimacién del siglo XIX
con su romantico regreso a un dios no enajenado, con su esperanza en la clase
trabajadora v con su mas joven quimera: el superhombre nietzscheano.

Los pensadores de la época de la guerra de los treinta afios vivieron muy
de cerca el encuentro frontal de dioses v piensan a partir de una posicién
minimalista una pura conservacion de la seguridad legal estatal: poder cruzar
la calle, etc., v de ahi el Estado ha adquirido la funcion legitimadora de Dios,
es decir garantizar las necesidades v la duracién de la conviviencia humana.
El problema era tener demasiado dios, o demasiados dioses, v no el de tener
demasiado poco o ninguno: por eso no hacemos la severa critica frivola a los
tedricos ateos. Se debe tener por seguro en cambio que una salida a la com-
petencia de dioses siempre se buscé desde la politica, por parte de Hobbes,
incluso alli donde el soberano estaba realmente endeudado con Dios. El
Levigtin es la respuesta moderna a la concepeidn agustiniana, pues aqui tam-
bién penetra la obra una divisién dualista entre lo divino v lo mundano#,
donde la Common-Wealth cristiana-eclesiastica de la especulacion espiritual
tiene muy en consideracion el dictado fundamental «Jesus is the Christ»99,
pero que consiste totalmente en critica a la Biblia v al Papa v significa la

&3 Unareconocida editorial e ha atrevido a publicar los primeros doa da loa cuatro libros
sin dar mas explicaciones, ahorrandose asi culdadosam ente log librog tres ¥ cualro, puss eviden-
temente aolo log librog politicos, ¥ no log aspiritnales, tienen interéda. Cf. Leviathasn, Reclam,
stattgart 1980,

64 Véaze O ScHMITT, Der Begriff das Folitischen, 1991 (1963, Indicacionsas, notasz a lag
paginas 39/66, 1213 (con el conocido criskel de sistema), véazse tambien Hobbes Sian und
Fehlechlao sinar politischen Symbols, Stattoart, 1992 (1935,
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«Reforma total»®. El reino espiritual continia paralelo, pero le sera dada la
forma conveniente segin las necesidades del Nuevo Dios, del Leviatan, en
tanto que se produce con el tiempo una neutralizacién y reteologizacién. Los
milagros seran ciertos, porque los ordena el Estado; asi sucede con el sacra-
mento de la eucaristia; cuando el Estado se declara contra los milagros, cesan
de ser milagros. No se puede tener a Thomas Hobbes frivolamente por un
agnoéstico o ateo, pues por lo menos intenta el balance v sabe de lo que habla,
cuando permite mn enfrentamiento a la teologia con la politica, aunqgue la
desesperacién sobre la guerra civil confesional le lleva a la autolegitimacion
moderna del arte del gobierno politico, al que se confiara totalmente. Si los
Zriegos tuvieron que imaginar v crear su politica, pues su expansiéon oca-
siond litigios entre dioses que nunca o sélo de un modo tragico pudieron
cerrarse, v Jesucristo anuncié como remedio el dios uno v trino como una
instancia fuera de la politica (los politicos romanos sélo pudieron entender
politicamente a este mofensivo ey de los judios» v consecuentemente lo
ejecutaron por insurecto politico), v los padres entonces impusieron a este
dios, asi se le planteé nuevamente a Hobbes la cuestién de la lucha por un
Dios v contestd, como antes los griegos, con una agudizacién de lo politico,
que cred al Estado de ideologia neutral, es decir nihilista.

Una de las altimas coincidencias de la teologia v la politica la ha intentado
Spinoza en su Tratado teologico politico, donde no se puede decir que algo
corresponda a esto. En lugar de ello, el 80% del Tratado consiste en una cri-
tica al Anticuo Testamento (v una critica general a la religién, una critica a la
supersticion, al milagro, critica del escrito a si mismo, critica al escrito, critica
a la profecia, etc.*®) como desautorizacién de una convergencia teolégica con
la imagen de un Estado, v en un 20% de la conocida adaptacion de Hobbes de
una religién civil articulada estatalmente bajo restriccion de la conciencia
individual?. A partir de las mismas ideas sobre el derecho natural v un con-

&3 Lamentablem ente Carl Bchm it no ha profindizado mas en ello en Dis vollendats Kefor-
mation, en Der Staat 4 (1963, 31-69, donda 32 ocupa con latesis de BEarion aexin la cual 1a doc-
irina hobbesiana de la goberania estatal 26lo zeria un elemento complementario 2 las exicencias da
poder teocratico, tal ¥ como fieron formuladas por Juan de Salisbury o Bonifacio VIII en la bula
Linasn Sanctare (1303,

a6 Aclaratorio sobre log niveles criticos ez L. STRauss, Die Relictonshrilil Spinozas als
GFrundince seingr Bibelwissenschafl, Untersuchungsn o Spinozas Beologisch-politischem Thafk-
fat. Berlin, Alcademie 1931 Darmatadt, WEG 1981, pp. 194 v a3,

&7 «Primero quisre demostrar que lareligion sdlo puede alcanzar la fuerza de laley por la
determinacion de loz que poseen la autoridad del Estado, ¥ que Dioz no tiene ningin dominio
aobre log hombres, gine que aste dominio g2 produce por log que ostentan la antoridad piiblica,
adem ds, el culto v el gjercicio de lapiedad deben subordinarze alapaz v al ervicio del Estado v
por allo deben estar excluzivam ente determinados por laz autoridades, que por ello tienen que zar
laz que log interpreten. Hablo explicitamente del ejercicio de lapiadad v del culto externos, no de
la piedad mizma ni del culto interior, o de los mediog por los que el egpiritu quada determinado
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trato colectivo que Hobbes, Spinoza no acepta la maldad de los hombres, aun-
que no niegue el hecho de que el Estado sea necesario justo por la ausencia de
una direccién racional de vidas afectivas. El «dios mortaly» hobbesiano, el
Leviatan, para él no es una divinidad, sino un tributo inevitable a otra divini-
dad, la libertad de pensamiento. La transferencia de todos los derechos natu-
rales v las libertades al soberano, como Hobbes lo exige (excepto el derecho a
la vida), sera rechazada por Spinoza, pues abriria las puertas a la arbitrariedad
del Estado. «Pues nunca podra uno traspasar a otro su poder v en consecuen-
¢la sus derechos, de modo que cese de ser una persona, v munca habra un
poder superior que pueda ejecutar todo como quiera (...). Si las personas fue-
sen despojadas asi de sus derechos natwrales, de manera que en adelante no
estuviesen en condiciones de hacer nada contra la voluntad de aquellos que se
han reservado el derecho supremo, entonces éstos podrian gobernar impune-
mente frente a sus stibditos en la mas violenta de las maneras, lo cual no se le
ocurrird a nadie. De modo que se debe admitir que cada uno se reserva mucho
de sus derechos v que ello depende asi de la propia voluntad, v no de la de
otros» (Spinoza, Tratado teologico politico, 249). Spinoza supera a Maquia-
velo en que también los sibditos ahora aprenden a comprender las maquina-
ciones de los politicos, v pueden competir con ellos in politicis®™; asi el pueblo
se convertird en un ejército de politicos v especialistas de la politica, como
hemos podido ver desde la época de las revoluciones hasta nuestros dias. Si
todos se hacen politicos los dioses seran obsoletos (hasta que ellos reaparez-
can de nuevo desde fuera), con el peligro de que lo politico no conozca ningiin

interiormente ahonrar a Diog con todo a1 ger. El calto interior v esapiedad pertenacen alog dera-
chos particnlares de los ndividuos, aquellos que, como =& hamostrado en el capitulo 17, no pues-
den ger tranaferidos a ofross B, Srmiozs, Thatado teologico politice, Cap, EIXE, pp. 419 v 33 La
verdadera apalaciin del ezcrito polém ico spinoziano va en la direccion de defender la libertad de
pensam iento del individuo frente al poder eatatal ¥ eclesiastico. Esto le dicta también el objetivo
del Estado, que ¢no debe ejercer el poder param antenar a lo2 hombres en el temor o subyigarlos
g poder extrafio, sino al contrario debe liberar al hombre de todo temor, para que wiva tan
aaoIro como gaa posible ¥ puada afirm ar 41 derecho nataral a ssr ¥ actiar sin perjuicio para &i ¥
para log demas (.. El objetivo del Estado ez en realidad la libertad.» (301), ¥ no =e refiare a la
libertad de aceidr, puea los individues en el Estado 2dlo pueden actuar de un modo limitadeo, sino
a la libertad de pensamiento, ¢pues nadie puede decidir transferir a ofro @1 derecho natural a
tomar decigiones libremente ¥ a emitir juicios gobre cualquier coga, ni tampoco puads zer obli-
rado afransferirlo.s (299, Véaze al respecto O ScHMITT, Der Leviathan, op. cit, pp. 86 ¥ &g,

62 g2dlo un necio que no conozea la prerrogativa de log maxim os poderes confiard en las
palabraz ¥ promesas de quisn poges ezos maximosg poderes ¥ &l privilegio de hacer lo que quisra
¥ para quien el bien ¥ el garvicio a su zoblerno debe ger ley suprema, =i adem4s ga tiens en con-
aideracion a la piedad ¥ a lareligidr, 22 vera que el gobernante com eteriaun delito sl manbirviegs
promesas que perjundicasen a a1 gobierno. Bn el momento en que hayva prometido aloo que pueda
wer com o parjudicial a m gobierno no podrd ya mantenerlo, de lo contrario romperia con la fide-
lidad a s sibditos con la que estd en denda de primer orden ¥ cuyo respeto siempra habrd
Jarado.x (243
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correctivo mas y entltimo término se convierta en una cuestién de la intensi-
ficacidon, puesto que su auténtica esencia se muestra a través de un crecimiento
de la intensificacion, hasta la negacion existencial del otro®. Pero esto es sélo
el final de la historia, no el comienzo, ni tampoco la historia de la historia.

No es casunalidad que el nucleo nihilista de la politica finalmente se descu-
bra, donde el hombre libre de toda atadura, el superhombre, aparece, que poco
a poco revela su cara como un politico de cuerpo entero; v no es casualidad
que la inica atadura del superhombre sea su creencia en el retorno, €l mismo
subordinade a una tremenda e inherente politizacién. La politica es por esen-
cia nihilista — tras el fin de todas las teorias, 1declogias v suefios queda
((posiblemente?) ella — el arte de lo realizable, de las cosas por realizar para
los realizadores. Pero todo esto de nuevo es s6lo nihilismo®.

Traduccion de Héctor Julio Pérez Lopez

&8 O ScHMWITT, Der Begriff das FPolitischen, 0. ¢, p. 27,
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