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M. NusssauM, Justicia Poética, Bello Editor, Barcelona, 1998.

Segundo libro de lafilésofa norteamericana traducido al espafiol, Justicia
Poética es plenamente indicativo de la ambicion politica que anima el pro-
yecto ético de esta brillante representante del neoaristotelismo comunitarista:
reivindicar en laformacién y en lagestion de laopinion publicael papel esen-
cial de los estudios de humanidades. Frente a la jerga esotéricay estetizante
gue ha dominado durante la Gltima década | os |lamados estudios culturales en
las universidades americanas (el giro hacia el subjetivismo hermético-relati-
vista, como se ha definido a la moda deconstruccionista o posmoderna), los
articulos y libros de Martha Nussbaum van en la direccion contraria, y pre-
tenden mostrar que los limites del paradigma cientificista en las ciencias
sociales, donde no esta claro si existe algo asi como una acumulacion del
conocimiento o unos objetivos claros de investigacion, no tienen por qué con-
denarnos aimaginar un ficticio progreso en estas ciencias mediante el expe-
diente de inventar modas tedricas y oscurecer el estilo. Para cuestionar €l
dominio social delarazon tecnol6gicay cientificano se precisa, como hasido
el caso en las interpretaciones posmodernas, demostrar la inexistencia de un
conocimiento objetivo y racional transcultural, ni condenar larazon tedricay
larazén préctica a ser meros significados de una cultura particular, como si
fueran sdlo otro nombre para designar |as relaciones de poder. Hay estrategias
menos retdricas y mas concretas para mostrar la potencialidad critica de las
humanidades. Nussbaum milita en las filas del comunitarismo menos tradi-
cionalista (cercana a la posicién de Charles Taylor) y bien puede arglir que
nuestra cultura occidental, y en especia la esfera de las humanidades, contie-
ne un potencial cognitivo que no ha encontrado su aplicacion y desarrollo en
nuestra civilizacion, que puede servir de complemento alos paradigmas cien-
tificistas, y hacerlos realmente eficaces y menos perversos en sus consecuen-
cias.

Pero af ortunadamente Nussbaum es sélo una scholar americanay no pre-
tende fundamentar sistematicamente tan ambiciosos planteamientos. Sus
intuiciones més fructiferas han surgido releyendo algunas de las obras cané-
nicas de latradicion occidental. En La Fragilidad del bien. Fortunay ética en
latragediay lafilosofia griega (La Balsa de laMedusa, 1995), |la autora nor-
teamericana mostraba las limitaciones del modelo de autosuficiencia racional
y sus rasgos antiemaocionales que, desde Platon, ha sido el modelo de lavida
intelectual. La lectura actualizada de las tragedias y la teoria de la virtud de
Aristételes apoyan su reivindicacion de un individuo racional, pero también
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sensible; humanamente heroico si, al conocer la fragilidad de la mayoria de
los bienes y placeres humanos, no renuncia a su insustituible blsqueda y
ordenamiento, y acepta €l precio del sufrimiento y la vulnerabilidad de su
condicién. En este Justicia Poética es €l género de la literatura, en concreto
delanovelarealista, el encargado de transmitir el valor y lasingularidad irre-
ductible de cada vida humana, con sus mundos particulares, que las lentes de
lamayoria de las politicas de gestion de lo publico no a canzan adiscriminar.

Segun Nussbaum, la literatura no es mero entretenimiento consumible, ni
producto periclitado del mundo burgués; desarrolla la imaginacion y puede
educar |as capacidades que sirvan para mejorar los andlisis de larealidad que
se pretenda transformar. Otra cosa sera, como veremos mas adelante, que la
vision idealizada de |aliteratura que sostiene su andlisis no se haga cargo real
del reto inmenso que tendria hoy en dia una literatura que no quiera servir a
imperio del ocio y del mercado, y que busgque un nuevo lenguaje parareflgjar
las nuevas realidades. Si la literatura no tiene que ser solo el aimento espiri-
tual de unaminoria (siempre queda esa salida) y ha de formar parte de la opi-
nién publica, sin duda tendra que encontrar nuevas férmulas, porque las
novelas alo Dickens y Balzac, en el mejor de los casos, no durarian més de
una temporada en |os escaparates.

Pero antes de entrar en la exposicion de las tesis del libro, cabe enmarcar
en tres aspectos significativos el ensayo multidisciplinar que este ensayo
representa. El primero tiene pleno sentido desde la llamada polémica de las
humanidades, que se agita periddicamente en nuestra opinion publica. Esta
reivindicacion de la literatura como instrumento de educacion publica, de
«cultivo de lo humano» para formar ciudadanos criticos y responsables, ha
encontrado un andlisis mas detallado en el dltimo libro de la Nussbaum, Cul-
tivating Humanity. A Classical Defense of Reformin Liberal Education (Har-
vard University Press, 1997), donde revalida la importancia de los clésicos
(desde el autoexamen socrético al cosmopolitismo estoico, y su prolongacion
kantiana e ilustrada) para el desarrollo de una eficaz educacion liberal. Ade-
més, en este libro puede hallarse un andlisis ulterior del concepto de imagi-
naciéon narrativa que sostiene Justicia Poética. El desarrollo en la nifiez de
esta fantasia fabuladora, a través de cuentos, historias, mitos 'y leyendas, en
los que e nifio aprende a animar significativamente e mundo y alos demés,
a hacerlo sujeto de emocionesy sentimientos como |os suyos, es para nuestra
autora condicion de la buena educacién. Esta dimension narrativa de la cul-
tura, segun este libro, deberia prolongarse en las universidades técnicas, que
tendrian que mantener este espiritu educativo humanista a fin de compensar
el exceso de informacion especializaday profesional. El sobrio estilo exposi-
tivo de la fil6sofa americana no oculta, como en tanto humanista clasico, la
admiracién y la nostalgia del momento histérico de laAtenas del siglo V, en
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laque €l teatro, y mas concretamente latragedia, gjercid de universidad pabli-
ca, de ambito de reflexion ponderada, complementaria de los ambitos técni-
cos y politicos mas especializados.

Pero lo clasico no eslaUnica fuente que alimenta el proyecto de esta auto-
ra. El segundo elemento es, desde luego, e republicanismo. El objetivo
comun de restablecer alguna forma de filosofia publica que cohesione la
democracia americana, aglutina a los distintos comunitaristas junto con otros
criticos del Estado de derecho liberal. Un terreno especialmente fructifero, si
se contempla sobre el trasfondo de la potente y autéctona tradicidn populista
republicana. En La Rebelién delaselitesy latraicion ala democracia, Chris-
topher Lasch cree que la revitalizacion de la escuela pragmatista americana
podriainvertir latendenciaimparable hacia la decadencia del discurso demo-
cratico. Decadencia que este provocador andlisis achaca a la desercién de las
elites econdmicas y culturales de sus responsabilidades ciudadanas y de su
participacion en verdaderos espacios de comunicacion interclasista. Detras de
esta situacion se halla la combinacion de tendencias sociales de distinto sig-
no ideoldgico. Si la influencia del mercado, de la empresa y la burocracia
resultan corrosivas para las infraestructuras culturales, el radicalismo acadé-
mico resulta politicamente inocuo a haber quedado atrapado en estériles
debates endogamicos sobre la imposibilidad de fundamentar ninglin saber.
Las teorias no sustituyen la necesidad de la critica social, y ésta sdlo funcio-
na sobre la base de buenas observaciones empiricas. Parapetados en departa-
mentos universitarios, carentes de recursos para una investigacion socia
auténtica, adalides de una cultura meritocrética y cosmopolita que los aisla
del conocimiento de la vida cotidiana, 1os humanistas han olvidado lo esen-
cial del populismo republicano, a saber, que la democracia se define no por
ser laforma del gobierno mas eficaz, sino lamas educativa, y por estar al ser-
vicio de una sociedad que impulse el igualitarismo. Mas alla de |os aspectos
moralistas de este andlisis, Lasch acierta a recordar la vigencia de aspectos
de la tradicién pragmatista para remontar este escéptico callejon sin salida,
aspectos que arriesgamos a creer que pueden permitir que ensayos herme-
néuticos como los de Nusshaum encuentren su plena dimensién politica. Ya
Dewey sabiaque el conocimiento que requiere cualquier comunidad (sea uni-
versitaria o social) solo procede del didlogo y de la discusion reciproca. Tam-
bién defendid que laimposibilidad de fundamentar indiscutiblemente certeza
alguna no excluye un discurso racional, y que la ausencia de una fundamen-
tacion indiscutible no impide un consenso posible. Que hay todo un arte de
las retéricas publicas, de comunicacion simbdlica, metaférica y emocional-
mente densa, que cimentan el acuerdo en cuestiones puntuales. Que una cul-
tura comin no se establece sobre un acuerdo universal acerca de los
fundamentos epistemol gicos, sino sobre la necesidad de argumentar en este
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terreno comdn. A Nussbaum este terreno comun le parece minado por falsas
interpretaciones sobre el papel a otorgar alas humanidades en este debate.

En Justicia Poética, Martha Nussbaum se ocupa de una esfera de las
humanidades, el derecho, hoy amenazada por |as interpretaciones economi-
cistasy cientificistas. Este es el tercer aspecto en el que queriamos enmarcar
el libro que comentamos. Se trata de su critica al economicismo. Nussbaum
es actualmente catedratica de derecho y ética en la Universidad de Chicago,
destino que laconvierte en arriesgadamisioneraen tierrade infieles. De esta
universidad han salido la mayoria de las teorias neoliberales en economia, y
en ellatrabajan desde |os afios cincuenta |os cerebros de la teoria de la elec-
cion racional, de la teoria de juegos, que han ido aplicando sus ideas a la
ciencia politica, primero, y luego a otros campos, como la familia o el sexo.
Gary Becker, James Colemans, y hasta el converso John Elster han construi-
do el nicho ecol6gico més propicio para que el homo economicus desarrolle
todas sus potencial es capacidades. Este paradigma economicista abarca toda
una serie de técnicas exportables a distintas &reas del conocimiento, siempre
gue se acepte la premisa de la accion individual basada en el calculo racio-
nal de intereses personalesy maximizacion de las utilidades medias que cabe
esperar. Los origenes de esta corriente se remontan claramente, a través de
la microeconomia, alos teorias de justificacion normativa del Estado liberal
y utilitarista decimononicas. Pero a pesar de que la complegjidad creciente y
la incorporacion de sofisticados célculos mateméticos separan la original
teoria normativa utilitarista de las actual es teorias descriptivas y predictivas,
Nussbaum basara su critica en demostrar e mantenimiento de algunos
supuestos normativos comunes en todas las formas de utilitarismo. Al con-
trario de algunos sociélogos, su critica se dirige menos contra el individua-
lismo metodoldgico de esta corriente y a la ausencia de una explicacion
socia y holistica, que contra un punto mucho més decisivo; a saber: el cues-
tionamiento de sus predicciones y de la eficacia de las politicas basadas en
estos paradigmas que desenfocan aspectos centrales del individuo, converti-
do en un recipiente de utilidades. En algunos aspectos, la criticafilostficaal
utilitarismo impulsada por Martha Nussbaum sigue a Rawls en |a blsqueda
del equilibrio reflexivo, aunque también se ha distanciado de los plantea-
mientos mas kantianos de aquél. En general, en este libro Martha Nussbaum
prefiere seguir las criticas al utilitarismo realizadas por el economistaAmart-
ya Sen, con el que ademas seglin menciona colabora en el proyecto técnico
de creacién de un marco alternativo paraevaluar la calidad de vida desde cri-
terios de economia politica mas amplios, hablando de aptitudes funcionales
reales en lugar de utilidades o recursos que se dominan. El lector debera diri-
girse para este asunto a The Quality of Life, editado por las Clarendon Press,
de Oxford, en 1993.
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Pero en los articulos que recoge Justicia Poética, producto de distintos
seminarios en su facultad, Nussbaum ataca particularmente la creciente
influencia del movimiento law and economics en la formacion de los futuros
abogados y jueces. Ya este hecho parece suficientemente indicativo del deta-
[le y ambicién con que se defiende aqui una concepcién humanistay plura-
lista de la racionalidad publica, frente a sus interpretaciones mas
economicistas. El objetivo de las conferencias y clases que forman este libro
no era otro que explorar las relaciones entre literaturay derecho, sirviéndose
como guia de la lectura de algunas novelas, sobre todo de Tiempos dificiles
de Charles Dickens. De estas lecturas destila Nussbhaum el concepto de ima-
ginacion narrativa, subversiva de las economia politica que, segiin defiende
en el Ultimo capitul o, puede hacer contribuciones importantes en €l campo del
derecho en particular, sin menoscabo de la imparcialidad y universalidad
requeridas, como demostrara en el andlisis final que realiza de algunas de las
polémicas sentencias de la Corte Suprema de los Estados Unidos. La parte
central del libro depende del otro proyecto intelectual mencionado, el de un
andlisis de los sentimientos y emociones, que descalifica su pretendida irra-
cionalidad. Para este amplio tema €l lector debera consulta su libro Uphea-
vals of Thought: a Theory of Emotions, que son sus Guiffor Lectures, 1997 y
gue ha sido publicado por la Cambridge University Pres).

En relacién con el punto de vista de la autora es muy importante sefialar,
para entender €l realismo de su apuesta, que, como €ella misma hace constar,
no pretende que la gestién publica inspirada por este concepto de imagina-
cion literaria sustituya las politicas técnicas, sino solo hacerlas més eficaces.
Tampoco en el campo de la ética, su teoria de los hienes, de origen aristoté-
lico, intenta sustituir los razonamientos morales regidos por reglas formales.
Pero, como comunitarista, cree que la defensa de la dignidad y laimparcia-
lidad en las éticas y politicas formales dificilmente pueden comprometer a
nadie si no se asientan sobre una teoria motivacional. Esta teoria puede
hallar en el desarrollo de la capacidad de una fantasia o imaginacion litera-
ria una base suficiente, pues las emociones racionales, que através de ella se
suscitan, son formas de despertar nuestro interés y sentirse concernidos por
el bienestar de los demés. Solo la presencia de una imaginacién empéticay
compasiva en los actores individual es e institucional es puede ayudar a desa-
rrollar politicas progresistas més eficaces. Y es el género novelistico (como
lo fue latragedia en la antigliedad), por su propiaformay estructura, el que
mejor contribuye a educar y desarrollar |as actitudes, pensamientos y senti-
mientos que mejoren nuestra vida moral y politica, y asi difundir un cierto
sentido normativo de la vida 'y una teoria del bien que incluye la democra-
cia, lacompasion, €l respeto alacomplegjidad y alas diferencias cualitativas.
Valores todos ellos contrarios a los supuestos normativos ocultos en los cél-
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culos utilitaristas, tanto en las versiones decimondnicas como en las mas
actuales.

La novela es asi una herramienta para la educacién de la imaginacion
narrativa. ¢Como logra estos objetivos o que para muchos no es sino un con-
junto de ficciones y fabulas? Principalmente, la misma estrategia formal de
las novelas redlistas de representar distintas vidas y circunstancias, suscitan-
do mecanismos de identificacion y empatia de hacerla nuestras, permite con-
frontarnos criticamente con |os propios sentimientos e intenciones, y poner en
juego marcos evaluativos universales. El juego universal-particular, general-
concreto (que recuerda el juicio reflexionante kantiano) permite juicios con-
cretos y contextualizados sin ser relativistas. Ademas se propicia con ello el
intercambio de perspectivas criticas entre lectores. El lector de novelas se
interesard por la individualidad y complejidad de los persongjes; observara
los sucesos y peripecias que les afectan desde dentro y comprendera sus inti-
mas repercusiones, atisbando las diferencias cualitativas que separan a los
hombres. Descubrird que, en muchas ocasiones, no se dan las circunstancias
adecuadas para aplicar la supuesta capacidad de eleccion racional, y que la
libertad para elegir deberiaabarcar no sélo adeterminados placeres, sino alas
condiciones dentro de las cuales un placer puede ser auténticamente humano.
El lector ideal se convierte en un juez moral ideal, que reflexiona sobre los
problemas, entablando con ellos relaciones emocionalesy practicas. El juego
de laimaginacion, que se despierta a través de un soporte estético adecuado,
esta cargado de significado moral. Posibilita, dira Nussbaum, llegar alarazén
por medio de lafantasia. Sin duda, no es novedosa esta apelacién alaimagi-
nacién como necesaria para €l buen vivir, la antigua eudaimonia. Desde que
Castoriadis dedicé su libro La institucion imaginaria de la sociedad al con-
cepto de imaginacion social, vehiculo de la permanente autoinvencion de las
sociedades, varios son |os pensadores criticos del liberalismo que han transi-
tado estavia. Hacer delo econdmico el factor central en las sociedades, como
el neoliberalismo intenta, parece lastrar de muerte el desarrollo de laimagi-
nacion y lacreatividad, precisas paraencarar |os problemas crecientesy para,
finalmente, construir sociedades mas libres. También Nussbaum cree que €l
ser humano es un animal simbdlico, creador de metéforas y ficciones, que
proyecta constantemente sentimientos y formas interiores sobre la realidad
circundante. Y este rasgo antropol 6gico piensa nuestra autora que no deberia
ser ignorado, pues fomenta una interpretacion mas generosa de la vida. Qui-
zas no sea la que otros tedricos prefieran, pero Nussbaum defiende laidea de
gue esta educacion sentimental por laliteratura, ademds de ser «unamés ade-
cuada explicacion de latotalidad de la conducta humana, es causa de mejores
modos de vida». La lectura de la novela de Dickens le permite a Nussbaum
ilustrar pormenorizadamente las capacidades para la compasion y la caridad
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propias de lafacultad de |a fantasia, que derrota hasta a sus criticos més con-
tumaces, como €l sefior Gradgrind, caricaturadel utilitarista més severo. Esta
vision mésricay complegja del ser humano es la que debe inspirar las politi-
cas sociales. Lanovelabien puede ser producto de una sociedad burguesa del
siglo XIX, pero en si misma constituye unainstitucion liberal, con unavision
del ser cercana a las teorias kantiana y aristotélica. El juicio practico no
deductivo que gjercita el lector de novelas, corrige y complementa los andli-
sisformalistasy economicistas que guian las decisiones publicas y que pasan
por alto muchos datos relevantes de los seres humanos.

Laliteratura privilegialas emociones, se sirve de ellas para solicitar aten-
cion. Reivindicar su inclusion en la teoriay en la practica de la democracia
supone afrontar todas aquellas criticas que han descartado |a posibilidad de
que las emociones jueguen algun papel en el juicio racional. A este objetivo
esta destinado la segunda parte del libro. La dicotomiarazény emocién esun
venerable lugar comin en la tradicion filosofica occidental. A Nussbaum,
aunque recoja las criticas a estas ideas de origen platonico y estoico, le inte-
resa sobre todo su repercusion directa en asuntos tan concretos como las
directrices que se imparten a los jurados para evitar cualquier emocién ala
hora de emitir sus juicios. No le resulta dificil a la autora norteamericana
demostrar que las emociones no son fuerzas ciegas'y sin objeto, sino que con-
tienen un elemento cognitivo, es decir, algiin nimero de creencias y juicios
sobre €l objeto de la emocién. En cambio, no cuestiona tanto el influyente
andlisis estoico de las emociones cuanto los ideales normativos que compor-
ta: el distanciamiento del mundo, la autosuficiencia, la libertad racional, la
ataraxiay otrosideales antitragicos. Y ademés, ladificultad que estatradicion
defensora del ideal de la autonomia de la virtud ha mostrado siempre para
explicar laimportanciadel bien comun, de lajusticia social. Por el contrario,
desde la visién humana que ofrece la novela, que ilustra constantemente la
vulnerabilidad humanay la necesidad de bienes externos, es mas facil identi-
ficarnos con los méas desgraciados, y asi obtener la motivacién idonea para
evaluar las necesidades ajenas y propias, es decir, para acanzar una plena
racionalidad social.

Esta demostrado que algunas creencias acerca de la importancia de las
personas y € mundo son no solo necesarias, sino suficientes para activar
determinadas emociones. Si esto es asi, puede pensarse que ante la ausencia
de emociones, tampoco existen tales creencias del todo, ni por tanto una
genuina racionalidad social. De cara a la argumentacion de la tercera parte
centrada en €l mundo del derecho, Nussbaum también quiere dejar claro que
las emaociones no son enemigas de la neutralidad, que negar a los jurados la
legitimidad de sentir emociones supone negarles la posibilidad de ver el mun-
do en toda su plenitud, y por tanto prohibirles juzgar con plena racionalidad.
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Las emociones son mas abarcadoras 'y, sin ellas, €l intelecto es ciego paralos
valores. Por el contrario, |os model os econdmicos pueden ser muy Utiles, pero
siempre que estén guiados por un sentido del valor humano.

Esta reivindicacion de las emociones no supone dejarse llevar por ellasy
ceder ante lo inmediato. El objetivo de Martha Nussbaum es encontrar el
dispositivo distanciador que sirva para discriminar aquellas emociones dig-
nas de confianza, racionales. Es significativo que la Nussbaum utilice un
concepto central de la teoria moral de Adam Smith para demostrar que las
tendencias actuales de la economia politica disgustaria plenamente a su fun-
dador. El mecanismo del espectador juicioso constituye un punto de vista
moral racional, que permite conjugar la participacién empéticaen las vicisi-
tudes de los actores, con la evaluacion externa del observador imparcial. A
través de tal dispositivo, se pueden cultivar aquellas emociones apropiadas,
fundadas en una visién verdadera de lo que sucede, y al ser las propias del
espectador, no del participante, se omite el sesgo que imprime el interés per-
sonal. El mismo Smith reconocia que tal mecanismo es analogo a del lector
de novelas. Y Nusshaum afiadira que es analogo también a la funcion del
jurado.

Como indicamos anteriormente, en esta parte del libro dedicado alos poe-
tas y los jueces, Nussbaum pretende frenar las influyentes interpretaciones
formalistas, deductivas y cientificistas del derecho. En el fondo, como comu-
nitarista, quiere revalidar latradicién del derecho consuetudinario, que consi-
dera que contiene muchas de las formas del juicio préctico de estirpe
aristotélica que ella defiende. Ello no significa, como continuamente sefiala,
gue pretenda que tal concepcion del derecho sustituya los razonamientos téc-
nicos legales, y los constrefiimientos de los precedentes y las restricciones
institucionales. La autora aspira méas bien a cuestionar el ideal de un derecho
perfecto, con sus sentencias deducidas desde principios abstractos generales,
con €l juez platonico extrahistérico que conoce la justa proporcién de las
cosas. Ella desea apelar alajusticia posible, alosjuicios flexibles y contex-
tuales, acomodados a las circunstancias cambiantes, basados en evaluaciones
humanistas, y que buscan la neutralidad no por ativa distancia respecto alo
particular, sino por un conocimiento empético de éste. Nussbaum arriesga
finalmente laidea, contralas tesis comunitaristas més tradicionales, de que la
literaturay €l juicio practico tienen en cuenta datos sociales historicos, repa-
ran laasimetrias, y fomentan habitos mental es que conducen aun mayor nivel
deigualdad social. El juez literario tiene pues una mayor comprension de los
hechos que el no literario. Concluye Nussbaum su libro apelando ala figura
de Walt Whitman, poeta en quien convergen las mejores tradiciones republi-
canas americanas. Whitman es parala autora el poetajuez, € igualador de su
épocay su tierra.
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No quisiera terminar sin algin comentario critico. La propuesta de una
"Justicialiteraria" puede confundirse con alguna clase de apelacion auna jus-
ticiamaterial, donde los jueces acaben haciendo laley, ocupando el papel de
los legisladores, o dejandose influir demasiado por los valores que imperen
en ese momento en su comunidad. Alguien podria decir que es mgjor un sis-
temalegal moderno y normativo-racional (como Weber entendié que deberia
ser en un régimen democratico constitucional) que no un imposible y peli-
groso derecho tan particularizado. Sin duda que, ante esta critica, no bastalas
intenciones positivas de Nussbaum de evitar cualquier reduccionismo y en
ninguin caso €l juez puede juzgar adecuadamente si no cuenta con leyes ade-
cuadas. Sera un tema juridico encontrar las férmulas e instituciones que pre-
cisen esta perspectiva. Pero el andlisis de Nussbaum esta mas que justificado
si lo inscribimos en su marco, la creacién de un sistema de ensefianza publi-
ca, que forme alos ciudadanos, pero también ala politicos y técnicos, con un
sentido de o humano lo més amplio posible.

Mas serias nos parecen las criticas que discuten las posibilidades de la
literatura de gjercer estos cometidos. La vision de la literatura de Nussbaum
parece deudora del Sartre de ¢Qué esla literatura? y elude visiones como las
de Adorno, en el sentido de la vigencia de una literatura como expresion de
la falta de sentido. Pero eso no pasaria de ser un gercicio de voluntarismo
simpético. No hace falta enfrascarse en |os debates de si lamuerte de lanove-
la es 0 no un suceso definitivo, o de qué tipo literatura es aln posible, para
comprender que es un hecho dificil de negar, incluso con la mejores inten-
ciones, que laliteratura que no es mero entretenimiento ha sido expulsada de
una esfera publica condicionada por su dimension de mercado. Si, en un futu-
ro orden socidl, laliteratura sera solo parte de laindustria del espectaculo o,
por €l contrario, llegue a ser a su vez creadoray no solo guardiana de signifi-
cados, esto es algo que escapa de nuestra vision. Y desde luego, por mucho
gue sea un piadoso deseo, no existe legitimidad democréatica paraimponerlo.
Desde este tipo de argumento, la dimension humanista de las ciencias socia-
les que nos propone la Nussbaum no deja de estar en cierto modo contamina-
da de historicismo. La ensefianza que la novela del siglo XIX pueda ofrecer a
la préctica de la justicia, alo sumo, no se desprenderia de un sentido social
comun, del que finalmente depende todo neoaristotelismo, sino que seria un
complemento altamente tecnificado, imposible sin los muy estilizados esco-
lares americanos.

Javier Benet



238 Criticas

H. WiepesacH, Die Bedeutung der Nationalitét fir Hermann Cohen, Euro-
paea Memoria, Hildesheim, 1997.

La figura de Hermann Cohen corre con la triste suerte de no interesar
nunca por si misma. Reconocida por la filosofia hispana como corresponde
a un maestro de Ortega —también tuvo que ver con la formacién de Maez-
tu—, estudiada parcialmente por los kantianos espafiol es, como representan-
te tipico de esainexistente naturalizacion de la ciencia newtoniana por parte
de Kant, valorada—més que conocida— por los seguidores de Walter Ben-
jamin, a quien inspiré en cierto modo su teoria de la experiencia, ahora esta
més en el candelero como defensor de la especifica religion hebrea como
religion de larazon, debido alos que, siguiendo a Rosenzweig, buscan en el
almajudiaunasalidaal ciclo que seinicio en Joniay que acabd en Jena. Asi,
en Cohen, que en cuestiones de ética me parece mucho mas ortodoxo kan-
tiano que en cuestiones de filosofia tedrica, ha querido fundar Reyes Mate
una ética de la compasion con pretensiones de presente, y de esta manera
parece tener problemas para ubicar K6nigsberg en esa topologia de la razén
occidental, tan sumaria. El caso es que Cohen nunca es analizado por si mis-
mo, sino en razén de alguno de sus discipulos, acerca de los que parece
imponerse €l consenso sobre su consideracion como més relevantes que €l
maestro.

Esta valoracion no puede ser independiente de la ruina del mundo politi-
co y social que Cohen represent6, con toda la fuerza de esta palabra. Y para
entender en qué consistia ese mundo, nada mejor que este estudio de Wiede-
bach sobre los repetidos intentos de Cohen de conciliar los dos polos nacio-
nales de los que se sentia profundo participe: el hebreo y el aleméan. Al decir
del autor, estos dos polos se cruzan sistematicamente en el pensamiento de
Cohen, imponiendo alavez unaparticular comprensién delo demany delo
judio. Sistemético aqui no quiere decir que algo suceda siempre; quiere decir
gue el sistema filosofico juega una importante partida en esta problemética,
pues permite mediar 10s puntos de vista religiosos, histéricos, comunitarios
y cientificos. ParaWiedebach, laidea de cientificidad de Cohen reposa en su
«traduccion de la experiencia histérica particular judia en la validez univer-
sal. Con €ello se dice ademés que esta experiencia particular es o primero
para Cohen'y la exposicién cientifica es|o secundario» [p. 2]. De esta mane-
ra, lacientificidad clausurala particul aridad de la experiencia histéricajudia,
gue puede quedar como un acceso a la verdad no comunicado en la ciencia,
COmo una conocimiento esotérico no vertido en la verdad accesible a cual-
quiera [p. 308].

El concepto al que se dedica este libro, el de nacionalidad, no es sino €l
medio, el esquema gque hace posible esta traduccién de la experiencia parti-
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cular judaica ala cientificidad filosofico-sistemética; o 1o que eslo mismo,
la traduccién de la religion a filosofia; o 1o que es lo mismo, convertir €l
mito nacional judio en nota de la humanidad universal [p. 5]. Justo porque
la nacionalidad judia, como mera comunidad especializada en mantener
viva la naturaleza ética del hombre —centrada en la nocién de ley— no
puede ser auténoma, ni configurar una nacion-Estado per se, ni apostar por
una afirmacién de su poder, la traduccion aludida sélo puede darse si esa
nacionalidad judaica encuentra acomodo en una nacion apropiada, capaz de
aspirar a obras historicas de validez universal, como la que requiere la tra-
ducibilidad de la verdad judia a la ciencia [p. 308], y asi fundar el Estado
capaz de afirmarse con el poder apropiado. Ahi reside la afinidad electiva
entre lo judio y lo alemén. Uno es el monopolio de o esotérico, el otro de
lo exotérico. «Esta confianza originaria en el rechazo del poder [del pueblo
judio] eshoza una contrapartida de la afirmacion de poder, en el caso de
Cohen, por laidea de una nacionalidad alemana» [p. 5]. De estaforma, dice
acertadamente Wiedebach, Cohen se vio entregado no solo a la mistifica-
cion de su propia tradicion religiosa, cosa comprensible en un lider espiri-
tual de su pueblo, sino a lo que todavia era mas grave: «la psicologia en
ultimo extremo incontrolada de esta contrapartida era que envolvia con una
peligrosa aura de confianza la afirmacion nacional de poder», propia de la
Prusia del Segundo Imperio.

El caso es que Cohen entendia que se podia pertenecer ala nacionalidad
judia 'y sin embargo forma parte esencial de la nacion alemana. Esto era
posible porque la nacionalidad sin Estado es viable, en tanto mera proyec-
cion y anticipacion del futuro para una pluralidad y en tanto que proceden-
cia de un comun tronco de progrenitores [pp. 97-98]; pero no lo es una
Nacién sin Estado [p. 7], pues laidea de nacion implicalade unidad y lade
totalidad, cuyo momento explicito es el Estado. Esta fue la posicion del
ensayo «Deutschtum und Judentum» escrito hacia 1915-6. Es importante
comprender que ambos conceptos se copertenecen. No se puede ser una
nacion libre, pero tampoco se puede ser un pueblo paria: se ha de ser una
nacionalidad como minoria que forma parte de una nacién estatalmente
definida. Lanacionalidad no aspira aun Estado, pero quiere mantener y pre-
sentar una particularidad dentro de un Estado. De esta manera, Cohen se
opuso a sionismo, y a mesianismo que implicaba, y defendio la perma-
nenciade los judios en |os Estados existente en el mundo. La prueba de esta
vocacion de rechazar el poder, consiste, en frase de Cohen comentado en
1906 €l asunto Dreyffus, en que «no hay un Estado en el mundo en €l que
la nacionalidad judia desee incorporarse sin su constitucion religiosaimpo-
litica» [p. 10]. De esta manera, el miembro de la Logia Bnei Brith subray6
el gesto impolitico contra el sionismo y contra el antisemitismo a la vez.



240 Criticas

Pero a mismo tiempo asumié la dimension politica del mismo, al apoyar su
integracion en Alemania.

A partir de aqui, €l libro se adentra a través de las relaciones entre
Cohen y el Sionismo emergente por obra de Emil Frankel y Martin Buber,
en el debate de si la posicion de Cohen es una forma de asimilacion o no,
las proclamaciones de Cohen sobre la guerrajusta de 1914 («Pura como los
angeles es nuestra causa, pura»; «La guerra justa es la preparacion de la
paz eterna»), la alusiones al destino comin de los judios y los alemanes
como pueblos marginados por los europeos y la afinidad electiva entre el
judaismo y la doctrina reformada cristiana, su doctrina de la ley como la
forma constitutiva de la comunidad judiay como eternizacién de laidea a
través del simbolo y su vision de la ortodoxia como contrapunto de sionis-
mo, finalmente heterodoxo; en fin, por estos rodeos de la historia de la cul-
tura hebrea en Alemania que bien pronto iban a desembocar en latragedia
del Holocausto. En todo caso, esta defensa de la afinidad electiva entre
judaismo y germanismo no pudo conseguir |0 que se proponia: detener la
marea creciente de antisemitismo. El ajuste de un pueblo impolitico y un
pueblo politico no pudo hacerse. En el fondo, ambos conceptos estaban
demasiado disefiados para que encajaran uno en €l otro, y en este sentido
ambos iban a caer ante la apuesta totalitaria, junto con sus premisas tedri-
cas.

Quizas Cohen no supo ver que estas premisas tedricas solo eran accesibles
desde la experiencia del judaismo y que, por tanto, Alemania no seria sensi-
bles a ellas en la misma medida. Entre ellas, aquel concepto rabinico de los
«pueblos del mundo» que afirmaba hasta € final, o desde € principio, la
imposibilidad de un Unico pueblo o de una Unica raza, que erala contraparti-
da de la existencia de una tnica ley, de un Unico pacto con Dios [p. 316]. Su
apuesta por un futuro de unidad, que procedia de su experiencia miticajudia,
no siempre podia ser interpretada desde la cientificidad de una Unica ley
moral, sino también desde otros mitos iguamente particulares de la raza
superior aria. En cierto modo, también é mismo mitifico la capacidad ale-
mana de integrar una pluralidad de nacionalidades bajo un derecho que fuera
alavez unoy plural. Pero lo que realmente mitificd fue la capacidad de la
universidad alemana para propiciar la educacion que hiciera posible tal Esta-
do. Esta base, como es natural, era demasiado endeble para sostener un muro
antitotalitario.

Pero no se trata s6lo de la historia de la cultura hebrea en Alemania
Este libro es de obligada lectura para cualquier estudioso que desee com-
prender el legado de Cohen que paso6 a Ortega. Curiosamente, Ortega nun-
ca puso en limpio lo que habia aprendido de Cohen. Asi que para
identificar este nlicleo de una herencia compleja, debemos rehacer el cami-
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no que Ortega no quiso dibujarnos. Creo que un buen punto de partida para
perseguir esta huella es la comprensién de las relaciones entre la éticay la
politica. Como es obvio, para Cohen la ética esta por encima de la politi-
ca. La primera presta los fines que la segunda tendré que desarrollar a tra-
vés del poder. El Estado es en si mismo ético [p. 103]. Pues bien,
lanacionalidad es el poder ético de un Estado [p. 100]. Tales ingenuidades
—el adjetivo es de Wiedebach—, forman parte hasta la médula del rege-
neracionismo de Ortega. Pero hay algo mas. Hemos hablado de nacionali-
dad como algo opuesto a una totalidad. De la nacionalidad, como poder
ético, es preciso excluir el individuo-masa (Massenindivididuum) que vie-
ne definido como el hombre que no realiza |os fines encarnados en la idea
[p. 104]. Por eso el hombre-masa viene caracterizado por unafalta, por una
carencia, y €s como una cosa que estuviese sometida completamente a la
causalidad, totalmente privado de eticidad. Asi, el individuo-masa es una
referencia negativa a la ley ética, que solo deja caracterizarse mediante la
pluralidad, la diversidad, la cantidad. En suma, es un hombre sin verdad,
porque en él no se da ese consonancia de problemas tedricos y éticos que
constituye laley fundamental de toda verdad [p. 107]. Por eso, a no rozar
el ser del deber, no rozatampoco el ser de la historiani latarea de unainfi-
nita realizacion [pp. 108-9].

Es curioso hasta qué punto esta teoria del individuo-masa pudo haber
sido relevante paralafilosofia espafiola, de haberse vertido con toda su com-
plejidad original, tal y como aparece en e pensamiento de Cohen. Este
hecho nos habria hecho méas conscientes de los problemas que toda genuina
conciencia ética mantiene con €l tiempo. La eternidad de la tarea y la auto-
conciencia ética siempre ha chocado con lamortalidad del ser humano. Bgjo
el primado del futuro propio de la conciencia ética, pasado y presente se
transforman en la méacula de la transitoriedad [Vergénglichkeit] solo para el
hombre que se contempla como particularidad. Contra esta angustia de la
transitoriedad, el individuo forja el mito de la inmortalidad, apegado a las
formas més naturales y psicoldgicas de la autoconciencia. Ahora bien, esta
particularidad es la otra forma de verse el hombre masa. Con ello, Cohen es
capaz deidentificar que lapasion por lainmortalidad, ejos de ser o que méas
nos ennoblece —como queria Unamuno— es lo menos espiritual, [0 més
mitoldgico, 10 més naturalista, lo mas cercano al hombre masa, o por decir-
lo con Ortega, lo més plebeyo. Quizés aqui resida uno de los puntos que
hacen extrema la diferencia de tono entre el pensamiento de Ortegay el de
Unamuno, y quizas haya que referirlo a la leccion de Cohen, que supo dis-
tinguir algo que el propio Unamuno jamas percibiria, la diferencia entre €l
genuino concepto de eternidad, propia de la autoconciencia que se afinca en
el querer puro moral, y el mito de la inmortalidad que se hunde en la con-
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ciencia natural del hombre masa, incapaz de virtud alguna, propio del desa-
rraigado que vive en el mas absoluto aislamiento, sin la vinculacién a otros
hombres, mediante la pura exterioridad de la masa [pp. 115-6]. Por eso, la
Unica salida para eliminar esta pasion mitol6gica por lainmortalidad seriala
pedagogia que hace a particular salir de ese aislamiento, una pedagogia que
entrega al Estado su conciencia ética'y que es latarea principal del Estado
mismo [p. 118].

Llegamos asi a final comdn de las dos historias paralelas, |a de Espafia
y Alemania, y las de sus reformismos pedagdgicos, ambos hundidos en el
fracaso, el primero por no contar con universidad alguna, €l segundo aun
contando con la universidad més eficaz del mundo. Este hecho da unaidea
de hasta qué punto le es necesario €l fracaso a la pedagogia politica. ¢Pero
aqué le es necesario €l éxito, cuando se trata de fundar una politica madu-
ray eficaz? Entre las paginas de Wiedebach leemos esta otra opcion: «El
motivo histérico—personal para este movimiento es padecer lainjusticiay la
violencia, que surge por el aislacionismo de los hombresy los pueblosy por
su falta de vinculaci6n». «Cantidad» invoca siempre en Cohen la atomiza-
cion sin vinculosy el derecho propio de unaviolenciasin freno. En su opti-
mismo desesperado, Cohen sitlia en paralelo el poder y la abierta cantidad.
Como la cantidad, Cohen piensa el padecer en ella sblo en el modo de la
transitoriedad, aunque ambas cosas, cantidad y poder, en una perspectiva
psiquica, todavia sean el hecho prevaleciente del presente. Latransitoriedad
es solo un reincidencia desde la anticipacion de un futuro diferente de ella.
El sufrir, ésta esla consecuencia, tiene como condicion de posibilidad el tra-
bajo esperanzado en su propia desaparicion. Bajo laimpresion de lateocra-
cia profética, Cohen rehabilité con ello la compasion junto con el afecto
més importante del trabajo politico, el cual debe transformar a hombre en
un ser cercano y a contrario en préjimo. Es realmente posible, desde las
fuentes del judaismo, elevar la compasi6n afuente inmediata de razon poli-
tica'y de organizacién juridica positiva. Y también vale a la inversa: sin
compasion no surge en la historia ni razén politica ni una organizacion juri-
dicajusta. Asi, Cohen comprendié la compasion como un motor de la poli-
tica de la cual necesitan los hombres y las nacionalidades para transformar
la dindmica de la mera pluralidad. «El judaismo sin Estado debe operar en
€l mundo como un simbolo para la necesidad de este camino» [p. 317]. Es
I6gico que este otro medio, que Ortega no conocio, aferrado a su pedagogia
politica de mandarin, tenga nuestras preferencias. Con un optimismo igual-
mente desesperado.

J. L. Villacafias Berlanga
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JM. GonzALEz GARCIiA, Metéforas del poder. Alianza Editorial, Madrid,
1999

Tras los libros dedicados a Weber, José M. Gonzélez inicia una linea de
trabajo sobre metaforay politica, que ya anuncia ha de tener su continuacion
en sendos estudios sobre la fortuna, de la que en este volumen ofrecemos un
anticipo, y la identificacién del Estado con la nave. En el libro que aqui
comentamos, escrito en tono de ensayo, pero con una muy selecta bibliogra-
fia secundaria, utilizada de una forma oportuna, se pasa revista a la aegoria
del Leviatén, con la tension interna a Hobbes entre su voluntad de construir
una ciencia geomeétrica de la politicay €l uso de elementos retéricos clara-
mente antiguos y anti-cientificos; alas relaciones entre teatralidad, visualidad
y perspectiva en la escritura de emblemas y empresas en la sociedad cortesa-
na del barroco, desde Saavedra hasta S. Juana Inés de a Cruz; a las metéfo-
ras organicas del cuerpo politico, donde se sigue la evolucion de laidea del
«doble cuerpo del rey» de Kantorowitz hasta Tachkeray, para desde ahi
conectar con los elementos teatrales de la cultura politica del barroco, cons-
truidos alrededor de las ideas de escena, méascaray representacion. Todo ello
con jugosas referencias alos ambientes del liberalismo, principalmente a Gal-
dds, y a la mascarada austriaca de fin de siglo, con Hofmannsthal, Musil y
Kraus como testigos. Quizas sea éste el ensayo, de los que aqui reunidos, en
el que el autor dejaver susintenciones de formamésclara, o que le convierte
en el capitulo central de un libro que, por lo demés, delata su origen en dife-
rentes intervenciones académicas del autor. Ya €l capitulo quinto vuelve a
mundo del barroco, con la metafora del reloj como maquina perfectamente
adecuada al cambio del tiempo, pues permite superar |as dos representaciones
anteriores de la flecha del tiempo y la rueda de la fortuna. Este reloj como
méquinay simbolo del Estado absoluto, estaria en clara oposicion con el rel o]
de arena, simbolo de la caducidad del poder, y con €l reloj del sol, simbolo de
la autoridad suprema. Kant ocupa el sexto capitulo, con sus metéforas pesi-
mistas sobre la naturaleza humanay su continuacion de la gran tradicion eso-
picadeiluminar lanaturaleza del hombre con referencias animales, como por
su época hacia el mismo Lessing, y antes de él Maguiavelo. Por fin, el capi-
tulo séptimo se ocupa del pacto con €l diablo con el que se percibe lareaidad
del poder en la modernidad, en €l que el autor insiste sobre los temas del
Fausto que yalocalizara en su libro anterior sobre Goethe y Weber, para aca-
bar con algunos apuntes sobre Thomas Mann y su conocida Ultima novela.
Menos relevante para el tema es € Ultimo capitulo sobre laidentidad del yo,
y la elaboracion de un modelo mas complejo que e de Charles Taylor, cono-
cido como ética de la autenticidad, un problema que escapa a tema de la
meté&forasy del poder, como esobvio. Libro amable, en fin, bien escrito, facil
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de leer, que recoge una oportuna relacion del tema, y que nos introduce de
forma ensayistica —so6lo nos introduce— en una cuestion de la que espera-
mos un abordaje mas complejo y cientifico.

En todo caso, €l libro también es un testimonio de la actualidad politica,
y no sdlo de los intereses de su autor. Cuando se considera poco verosimil
superar la interpretacién minimalista de la democracia, que se ha impuesto
en las sociedades occidentales, volver la vista hacia las formas de canalizar
la reflexion politica que ya no tienen en cuenta las exigencias del radicalis-
mo politico clésico, parece un gesto comprensible. Este es el gesto de José
Maria Gonzélez en €l texto que comentamos. Gesto, desde luego, plenamen-
te consciente en su autor. En el pasaje més comprometido del libro, que lle-
va por titulo «El poder de las imagenes», resume la gran transformacion de
la politica contemporénea. Se trataria del paso de la deliberacion publica
acerca del bien comin y de los representantes que lo Ileven a cabo por man-
dato de la voluntad popular, a la politica como lucha entre minorias por el
bien econdmico de los votos, como capital con el que redlizar inversiones
politicas.

El modelo republicano clasico, altamente racional, participativo, con
bases éticas ilustradas, responsable, dejaria paso a un modelo mas afectivo,
donde se trata de investir a un lider con un capital social de votos que usaria
para obtener més capital de votos. La deliberacion dejaria paso a la propa-
ganda, la emocionalizacion, el uso simbdlico de identificacionesy el infanti-
lismo politico. EI modelo de un publico igualitario se transformaria en un
publico asimétrico, con héroes de mascarada en la escena del espectaculo, y
pasivos ciudadanos mirones complices de una seduccion artificial.

Seguin el autor, esta transformacion de la politica se dio en toda Europa
tras la segunda guerra mundial, de la mano de la radicalizacion de Weber
impulsada por Schumpeter. En Espafia, esa perniciosa metamorfosis se habria
consumado en el paso desde la transicion hasta la hegemonia socialista —a
quien, por cierto, el autor da algunos consgjos sobre el cambio del emblema
de larosa—. Con ese cambio, los elementos seductores, visualizadores, sim-
bdlicos, meramente aparenciales de la politica, volverian arecibir la atencion
de una sociedad que, mientras tanto, y a decir del autor, se aproxima peligro-
samente al barroco.

Este contexto determina la creciente aproximacion a los el ementos meta-
foricos con los que se manifiesta el poder, pero también tras |os que se ocul-
ta 0 se reviste, tanto més intensamente cuanto menos se apoya en razones.
Con este procedimiento espectacular, tejido solo de elementos simbdlicos,
que reclaman ante todo la identificacion y el afecto, la complicidad en suma,
se construye una almendra mistica que glorificael poder, con tantaintensidad
como en los tiempos teolégicos en que estaba revestido de poderes sacra-
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mentales. Con ese trenzado vacio de transparencias se elabora, sin embargo,
una camara bien oculta en la que sigue operando a sus anchas un poder que
maneja a la vista de todos un arcana de intereses desconocidos pero sospe-
chados.

En este sentido, € libro de José M. Gonzdlez Ilama la atencidn sobre una
constante en la historia: la tendencia a mistificar el poder. Y nos trae la noti-
ciadetiempos en los que esa mistificacion, sin las barreras de la critica demo-
cratica, en €l fondo ocultd, con su propia proliferacion, la impotencia para
pensar un orden humano y comin. En esa demora por los escenarios de la
meté&fora del poder, €l autor parece encontrar un testimonio de una desespe-
racion gque en el fondo no es nueva: la que no ve posible una politica razona-
blemente critica.

JL. illacafias Berlanga

C. GuINZBURG, Mitos, Emblemas, Indicios, Morfologia e historia. Gedisa,
Barcelona, 1999

Pere Calders, en su magnifica serie derelatos, Croniques de la veritat ocul-
ta, incluye un cuento que le habria gustado conocer a Carlo Guinzburg, un turi-
nés que tiene la fortuna de ensefiar en su propia ciudad. Se [lama aquel cuento
que refiero El principi de la saviesa y narra la historia de una mano cortada
que aparece perdida en el jardin de un noble sefior. El relato, atravesado por
es0s elementos del Evangelio que se han convertido en fragmentos del foc-
klore hispano, se concentra en la pesquisa por halar el duefio de la mano.
Naturalmente, elemento fundamental en el desenlace final es la intervencion
del nigromante que, leyendo la mano cortada, esté en condiciones de identifi-
car el caracter del hombre que la ha perdido y, desde ahi, individualizar a pro-
pietario. Que ese hombre fuera un fil6sofo y que lo hubiera preparado todo,
dejando las huellas correspondientes, para que finalmente el noble sefior del
jardin dieracon é, y asi, situados uno frente del otro, pudiera comunicarle €l
principio de la sabiduria, ademés de ser una metéfora claramente teol 6gica,
reflegja una conducta arquetipica y arcaica de transmision de saber y de expe-
riencia, valida paralosindividuos, verificada en el encuentro persond, y dota-
da de un inmenso poder de identificacién, de autenticidad, de misterio.

El libro de Ginzburg que ahora nos ofrece Gedisa, en la Ultima entrega de
un esfuerzo editorial verdaderamente notable, viene todo € animado por este
tipo de atmdsferas en las que los indicios, las huellas, 1os sintomas, |os frag-
mentos de cuerpos, como las orgjas, las ufias, los Ultimos pliegues de un ves-
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tigio, los gestosinconscientes, se convierten en el punto de partida de un para-
digma del saber que acomparié al hombre desde sus primeros momentos, en
el fragor de los bosques en los que tenia que cazar, hasta la Ultima y organi-
zada caza de si mismo que el psicoandlisis ha regularizado. Por lo demés, el
libro incluye algunas de las historias més fascinantes de erudicién que he lei-
do en los Ultimos tiempos, y a veces llega a ser un festin tan suculento como
el que nos puede ofrecer |os libros de Hans Blumenberg.

En realidad, se trata de una historia compleja. Porque la identificacién de
ese paradigma basado en losindicios, en huellasy en rastros, en detallesy en
descuidos, y que aspira a individualizar una realidad histérica de tal manera
gue se pueda caracterizar en su identidad auténtica, setiene que hacer asu vez
sobre la base de un registro de rastros, de huellas, de indicios, de tradiciones
ocultas, sepultadas por los caminos reales de la construccion del paradigma
dominante de la ciencia desde Galileo, pero que reline alos hombres alo lar-
go de los siglos. Como ese rastro que nos lleva desde el Freud del Moisés de
Miguel Angel hasta lvan Lemolieff, alias Johannes Schwarze, aias Giovanni
Morelli, transformador de la historia del arte a finales del siglo XIX, para
remontarse a través de Arthur Conan Doyle, y asi llegar a Giulio Mancini,
famoso médico de Siena, protomédico de Urbano VI, y especialista en pin-
turadel Renacimiento. El lector me permitird que no le indique de qué se tra-
ta, porque la historia es en si misma suficiente jugosa. Pero finalmente, la
cuestion es siempre la relevancia de aquellos rasgos que escapan a control
voluntario de la personalidad como indicios que revelan el verdadero caréc-
ter de laindividualidad. Magnifica es la reconstruccién, desde el folclore, de
las bases neurdticas del caso freudiano del Hombre de los lobos, como mag-
nifica es la tesis de la relacion entre neurosis y experiencias arcaicas que ya
no pueden integrarse en un entorno social en el que un dia fueron adecuadas,
por lo que se enquistan como lugares inquietantes, perturbadores y enigméti-
cos de la personalidad, jirones de un mundo que solo podemos reconstruir
desde las huellas que los vinculan a los tiempos antiguos.

Todas las huellas Ilevan, sin embargo, a ese momento en que todo estaba
presente y nada se olvidd, ese momento del Renacimiento, ya sea el de las
ciudades italianas, ya sea € de las ciudades nérdicas, en e que todos los
caminos del saber se recorrieron, en el que todas las pistas de la humanidad
se distribuyeron antes de ocultarse por las persecucionesy las Inquisiciones,
tiempo en que esa especie de Dios caprichoso de la historia dejé abiertos
todos los puzzes para que los eruditos persiguieran €l juego durante el largo
devenir del desencanto. Y en este camino hacia el Renacimiento, inevitable-
mente, Guinzburg debia llegar a Aby Warburg, a Salx, a Panovsky, a Gom-
brich, y ofrecer atodos estos hombres actuales, por mucho que alavez sean
contemporéneos de Burckhardt y de Nietzsche, de Usener y de Riegh, un
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homenaje mas especifico y entre nosotros tanto més necesario. De su recep-
cion en ltalia—¢cudl seriael informe de su recepcion en Espafia?— nos ofre-
ce un guste de cuentas verdaderamente iluminador de los contrastes con la
forma metodol 6gi ca dominante, sobre todo, desde la presencia de E. Garin.
Todo ello sin olvidar €l interesante capitulo de la evolucion del emblema
«Sapere aude», desde las confusiones de las traducciones paulinas, hasta su
conversion en divisa de la Republica de las letras por los intelectuales del
siglo XVII, pasando por su empleo por parte de los arminianos holandeses
con motivo del concilio de Utrech. Por Ultimo, pero de manera central, citar
larelevancia del estudio sobre Dumezil, el Dumezil de 1938, e autor de Los
dioses de los Germanos, que no sélo nos ofrece datos importantes para com-
prender € ambiente intelectual del nazismo y sus relaciones con el mito ger-
manico, puesto en circulacion por Wagner, o por los autores como
A. Béumler, todo ello en la linea del libro de Nikolaus Sombart sobre Carl
Schmitt, sino que nos ofrece unas paginas centrales para entender la ambi-
guedad filonazi de autores endiosados por laizquierda mas beata de este pais,
como Bataille. En suma, un libro imprescindible para cualquiera que aspire a
no olvidar la complejidad de nuestra tradicion cultural, la riqueza de Europa.

JL. \illacafias Berlanga

G. SIMMEL, Cultura femenina y otros ensayos, trad. de Genoveva Dieterich,
Alba, Barcelona, 1999,

A Georg Simmel (1858-1918) le hubiera complacido que su obra fuera
calificada—con una sola palabra de Lessing paralo bueno y paralo malo—
como «hermesiana»; todo en ella, en efecto, parece el fruto de una «curiosi-
dad ilimitada y sin querencia a una ciencia determinada», ni siquiera, podria
pensarse, a la propiafilosofia, que este eterno y envidiado Privatdozent ejer-
cié a modo que sus contemporaneos sefialaban: como el ofrecimiento de
«riquezas por feliz casualidad encontradas por |os caminos» y preferidasalos
despojos que abundaran en el «camino real».t La ironia de la comparacion
lessinguiana afecta, todavia, al arte de escribir de Simmel, que acaso sélo Blu-
menberg, después de él, ha sabido practicar en filosofia, y orientaen el senti-
do de una solucion del problema previo que siempre se plantea a propésito del
autor de la Cultura filosofica: el de su vinculacion alafilosofia universitaria,

1 Véase G. E. LESSING, Hermesiana, en Ip., Escritos teol6gicos y filosoficos, ed. de A.
Andreu, Editora Nacional, Madrid 1982, p. 403.
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un problema de especia repercusion en Alemania (a pesar, 0 a causa, de
Schopenhauer y Nietzsche) para laformacion de una opinién publica diversa
con instancias de juicio como la «comunidad» o el «pueblo». Es probable que
no pueda considerarse a Simmel, en ninguna de las acepciones del término,
como un pensador «académico», aunque muchas paginas suyas adopten la
forma de lecciones o lograse, casi a término de su vida, una cétedra en
Estrasburgo que el comienzo de la Gran Guerra, y luego la muerte, truncaron;
nadie mejor que Simmel para aceptar la contingenciay sobreponerse en nom-
bre de la «moralidad que renuncia» a curso del mundo, o dividir su propio
trabajo de escritor en genera segln los lectores a que se dirigiera. En redli-
dad, la catedra hubiera perjudicado a este hombre profundamente mundano
y, por lo mismo, tan reservado en la verdadera expresién de su pensamiento
—como lo ha demostrado la publicacién de sus diarios y anotaciones pdstu-
mas, aunque fuese perceptible para quien supieraleer entrelineas—, a quela
universidad hubiera obligado a fingir la manera del «mandarin», ya en deca-
dencia entonces y amenazada de convertirse en una postura subsidiaria. Sim-
mel carecia, por otra parte, de la seriedad patética y de la escrupulosa
vocacion cientifica de su amigo Max Weber, acaso porque tratd de contrastar
losimperativos éticos y dianoéticos de la profesién escolar con laversatilidad
de las formas de la vida de un modo més amable o humano (aWeber se debe,
precisamente, €l elogio de la humanitas de Simmel), o porque no es imposi-
ble intuir, en el fondo de su argumentacién, la dicha ya inconmensurable de
los verdaderos Entsagenden, lo que ha llevado a los intérpretes a elevar la
acusacion de «misticismo» (Cassirer) e incluso, como en €l caso de Lukacs,
de «cinismo», al referirse a la deliberada superficialidad del estilo y de los
contenidos de la obra de este lector de Goethe.

Lahistoria de larecepcion delos ensayos reunidos por Simmel con €l titu-
lo de Cultura filosofica, vueltos recientemente a editar en castellano y que, en
cierto modo, forman un compendio de su obra, condiciona el valor de lectu-
ra de este libro en la actualidad, hasta el extremo de resultar dificil no tomar
partido por una u otra de las opiniones ya vertidas sobre los argumentos de
Simmel, sea a propdsito de la «cultura femenina», sea, de modo preeminen-
te, apropdsito del «concepto y latragedia de la cultura», que, en mi opinion,
constituye la aportacion mas importante del autor y la que le ha granjeado la
critica mas rigurosa.2

2 G. SIMMEL, Cultura femenina y otros ensayos, trad. de G. Dieterich, Alba, Barcelona
1999. Se trata de una version de Philosophische Kultur. Gesammelte Essais, que Simmel publi-
c6 en 1911, y de la que habia traducciones previas a castellano, en las que faltaba laimportante
introduccion que el editor ha rescatado y traducido.

Es obvio, todavia, que a editor le hainteresado sobre todo destacar |a discusion de Simmel
con el feminismo; pero, salvo el valor méas documental que intrinsecamente argumenta de la
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Cassirer y Lukécs resumen, en efecto, la polaridad de tales opiniones, que
coinciden en sefialar, aungque con intenciones distintas, la responsabilidad
intelectual como criterio Ultimo parajuzgar las concepciones de Simmel. Las
interpretaciones més recientes de su obra, que tratan de extraer delaformade
socializacion de la «lucha» descrita por Simmel paralelismos con € «con-
cepto de lo palitico» de Carl Schmitt (como en el caso de Julien Freund), en
el sentido de unainsistenciaen el aspecto «polémico» o —con €l término pro-
pio de Simmel— «irreconciliable» de lavida social, o la ventura que Simmel
ha tenido para el «raciovitalismo» orteguiano, son, desde luego, parciales y
reductibles a paradigma de irracionalidad que Lukécs puso de relieve en el
conjunto de la sociologia alemanay en lade Simmel en particular.?

El estudio de Simmel sobre la «lucha» es, en breve, como e conjunto de
su Sociologia lo es amayor escala, un ensayo de relacion entre la ética, enten-
dida como ciencia del hombre, y la sociologia entendida como ciencia de la
sociedad, con €l proposito principal de destacar la progresiva diferenciacion
social, concomitante con la accidn reciproca que da origen a la socializacion,
y responder ala pregunta acerca de como sea posible la sociedad en genera y,
en particular, en el momento historico determinado de la madurez de la civili-
zacion, que ha favorecido, en detrimento de la comunidad, la independencia
del individuo: «La sociedad —escribe Simmel en su Sociologia— nace de los
individuos, pero €l individuo nace de las sociedades». El presupuesto de Sim-
mel, el «contenido inequivoco» que pretende darle al «concepto vacilante de
la sociologia», parte de la «insociable sociabilidad» de Kant y, en consecuen-
cia, no dgja de advertir en sus consideraciones los limites de la violencia o €l
germen de comunidad futura, adiferenciadelanostalgia de lacomunidad anti-
guao mitica, que se esconde en el seno de todas las hostilidades humanas. Que
solo pueda registrarse la competencia, en lugar de la solidaridad, una vez que
el paradigma de la cultura ha sustituido a la referencia natural no significa,
para Simmel, sino que laintensidad cultural, €l «producto» de las fuerzas sub-

posicion de Simmel en este aspecto, cuya repercusion en su época puede seguirse en la biografia
de Max Weber escrita por su esposa Marianne, ellamismaescritoray feminista (M. WEBER, Max
Weber. Una biografia, trad. de J. Navarro y J. Benet, Alfons el Magnanim, Valencia 1996), los
planteamientos de Cultura femenina siguen las pautas de la «tragedia de la cultura», con la
expectativa de ver lo que aguella cultura podia aportar de diverso con la cultura masculina al
«espiritu objetivo» (en lo que ya habia insistido John Stuart Mill), y dependen del dualismo fun-
damental de la filosofia de la vida smmelianay del presupuesto de la «soledad metafisica del
individuo», desarrollado por extenso en su obra (véase, por eiemplo, el ensayo sobre La coque-
teria, recogido en € libro que comentamos, pp. 134-135). Dualismo y soledad son elementos
sociol 6gicos, cuya aplicacion ala culturafemenina constituye un gjemplo de lo que puede tomar-
se—como es usua en Simmel y en el género literario del ensayo— de las experiencias més cer-
canas de |la vida cotidiana.

3 No he podido contrastar como es debido la referencia a Freund, pero me basta la infor-
macion que debo, y agradezco, a profesor Jeronimo Molina.
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jetivas, obliga a «alma» a procurarse cada vez més espacio social y a exten-
der el conflicto de deberes en esperade | os factores de cooperaci 6n entre aque-
[las fuerzas en competicion. Sélo en lamedidaen que Simmel no hasido capaz
de superar los contenidos éticos, radicalmente individuales, de su sociologiaen
ladireccion de un entendimiento coman de la politica, como ocurre en Kant y
en Weber, permaneciendo en el umbral mismo de su concepcion —la especie
humana, escribe, «hubiera podido no ser social»—, €l resultado permite que la
«lucha» como tal tenga un carécter subjetivo en apariencia irreconciliable,
aungue en modo alguno inevitable, pues la irracionalidad de la lucha no es
prioritaria, ni ontolégica ni socioldgicamente, respecto a la irracionalidad de
signo contrario de la conciliacién por medio del «perdén» o el mantenimiento
de la «fidelidad» o la accidn de «gratitud». Esta ausencia de determinacion de
lo polémico, que no puede tampoco tratarse de unaluchaavida o muerte sien-
do la «vida» la Gnica substancia del proceso social, es, como he dicho, «<impo-
litica» y recae més bien, en virtud de aquella omision republicana, del lado del
liberalismo «despolitizador» que de la schmittiana «afirmacidn delo politico».
El defecto argumental de Simmel, precisamente, en los términos estéticos de
la «tragedia de la cultura», solo puede corregirse con la perspectiva ilustrada
del «sentido comuny, incluso en lo que respecta a la atenuacion de todas las
dispensaciones del destino a que tan proclive fueralafilosofiadelavida, antes
y después de Simmel .4

4 Veéase G. SMMEL, Sociologia. Estudios sobre las formas de socializacién, Alianza,
Madrid 1986, vol. 1, cap. 4. Compérese el presupuesto de Simmel: «No hay sociedad absoluta»
(op. cit., p. 22) con el axioma de Schmitt: «En realidad no existe ninguna sociedad o asociacion
politica; lo que hay es sdlo una unidad politica, una comunidad politica» (El concepto de lo poli-
tico, trad. de R. Agapito, Alianza, Madrid 1991, p. 74). Para Schmitt es un terminus a quo lo que
para Simmel es un terminus ad quem. El existencialismo politico es, en realidad, més afin a una
sociologia como la de Othmar Spann que ala de Simmel. (Sobre la contraposicion entre los con-
ceptos clave de Wechselwirkung y Gezweiung en la sociologia de la época, cf. E. VOEGELIN, Auto-
biographical Reflections, ed. by E. Sandoz, L ouisiana State University Press, Baton Rouge 1996,
p. 26)

Por lo demés, Simmel ha equiparado «vida» y «lucha» en la medida en que la amenaza de
aniquilamiento del sujeto no proviene de otro sujeto, sino de si mismo y de los productos de sus
propias fuerzas que se han convertido en objeto: la accion del individuo siempre es reforzada,
aunqgue no supere la mera forma de la socializacion hacia una constitucion politica republicana,
por la «accion reciprocax, cuyos limites sefialan |o cerca que estuvo Simmel, en realidad, de dar
el paso fundamental de la ética hacia la politica. Los motivos de esta reserva —que en lo exte-
rior se corresponden con la muerte de Simmel antes del advenimiento de la primera repUblica
democrética en Alemania y la efimera consagracion de los derechos subjetivos— son terra
incognita para el lector. Entre |os apuntes péstumos, se ha encontrado un eshbozo en que se apun-
ta que Simmel pensaba incluso en la superacion de la forma econémica de la cooperacion
mediante un «incalculable trabajo de la humanidad», sin que la lucha constituyera un estorbo.
Véase G. SIMMEL, El individuo y la libertad. Ensayos sobre la critica de la cultura, trad. de S.
Mas, Peninsula, Barcelona 1986, p. 279.
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Destacar, entonces, la «lucha» por encima de otras formas de socializa-
cion, como la cantidad de los grupos sociales, la subordinacion, el secreto, el
cruce de los circulos sociales, la pobreza, la conservacion o la ampliacion de
los grupos sociales, igualmente estudiadas en la Sociol ogia, supone olvidarse
de la «formacion de laindividualidad», a que tiende todo €l esfuerzo de Sim-
mel y que sirve de elemento de integracion de cada una de estas formas: «L 0s
resultados del esfuerzo —escribié Simmel en la introduccion a la Cultura
filosofica— pueden ser fragmentarios; €l esfuerzo no lo es». En contraposi-
cion al desarrollo ulterior de la sociologia, no sélo en laAlemaniade Weimar,
sino, principalmente, en los Estados Unidos (pensemos en Small o Talcott
Parsons), hasta la «ilustracion sociol6gica» de Luhmann o la contemporanea
«lucha por el reconocimiento» que puede encontrar inspiracién y rechazo en
la «cultura femenina», la sociologia de Simmel ha destacado la separacion
tanto como launidad y sostenido €l valor inextinguible de la sensibilidad indi-
vidual ante laracionalidad extrinsecade los sistemas sociales. De los dos sen-
tidos de la individualidad que Simmel distingue —el «cosmopolita» y €l
«romantico»—, conviene intimamente en el tltimo, pero reconoce que el con-
torno corresponde, incluso de una manera legitima, al primero: las grandes
ciudades, €l crecimiento de la técnica, la acumulacion del saber son el lugar,
yatépico, de la vida modernay €l Unico que permite el florecimiento de la
personalidad, a la vez que le inflige la dolencia caracteristica del engjena-
miento y la extrafieza. Simmel observa dos consecuencias de este malestar:
por un lado, la dedicacion del individuo a una «elaboracion de lo inesencial»,
gue se separa de la cultura entendida como culminacion delavida; y, por otro,
el triunfo del «curso del mundo». La «micrologia» (excluida por Kant de la
Doctrina dela virtud y reformuladaluego por Benjamin como «pobrezade la
experiencia») y lamarchaindiferente de larazon en la historia coadyuvan, en
efecto, a la «tragedia de la cultura».> Sin embargo, a considerar externo lo
gue debia haber considerado propio y conmensurable, Simmel no pudo sino
defender su posicion; creyendo haber renunciado a mucho, en realidad lo
rechazaba como algo carente ya de vida, abandonado en lainercia de la pro-
duccion.

Esta es la esencia de |os durisimos comentarios de Lukécs alafilosofia
de lavida de Simmel. Lukécs reduce las pretensiones gnoseol 6gicas de la

5 Simmel formulé este concepto en numerosas ocasiones y hasta el final de su vida. Ade-
més de en el ensayo que le dedica explicitamente, El concepto y la tragedia de la cultura (Der
Begriff und die Tragodie der Kultur de 1911, recogido en Cultura filoséfica y traducido en Cul-
tura femenina), se encuentra en escritos tales como Las grandes ciudades y la vida del espiritu
(1903), De la esencia de la cultura (1908), Filosofia del paisaje (1913) o Transformaciones de
las formas culturales (1916). En todos ellos el acento recae en distinguir lo trégico de la tristeza
o el dolor, en el sentido de que la fuente de desavenencia mana del propio interior del individuo.
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«tragedia de la cultura» a preferencias estéticas y combate el relativismo
de Simmel en nombre de la responsabilidad intelectual: «El escepticismo
relativista moderno viene precisamente a minar el conocimiento cientifico
objetivo, abriendo paso, quiéranlo o no susiniciadores, a més desenfrena-
do oscurantismo reaccionario, ala mistica nihilista de la decadenciaimpe-
rialista». No es del caso aducir aqui hasta qué punto Lukécs esta
refiriéndose a si mismo y ala época en que leia su manuscrito sobre Dos-
toyevski, en casa de Weber, ante el propio Simmel, ni reconocer la flaque-
za personal que le lleva a escribir, proporcionando, de paso, una clave de
lectura para su obra, que «lamoral esotéricade [la] filosofiadelavida[de
Simmel] consiste en rehuir conscientemente las Ultimas consecuencias y,
exotéricamente, procura paliar estas en un terreno conciliatorio». Saber
cudles sean las Ultimas consecuencias del pensamiento y hasta cuéando es
posible permanecer en un terreno conciliatorio parece exigir, en efecto, una
decision, como la que Lukéacs tomd, irreversible y excepcional, pero car-
gada, asi mismo, de consecuencias no deseadas. Seguramente Lukécs
constituia un ejemplo de individuo «romantico», incluso cuando, tratando
de salvarse del relativismo y del subjetivismo, creyd encontrar en los dog-
mas del materialismo histérico la objetividad suficiente y verdadera a la
que dedicarse.® A ello me referia al indicar que la recepcion de la obra de
Simmel es, por si misma, un documento y una condicion. Precisamente en
el otro tipo de individualismo, en el individualismo «cosmopolita», es
posible encontrar un menoscabo efectivo intelectualmente, y no solo his-
térico, de la «tragedia de la cultura.

Cassirer ha encarnado, en su discusion con Simmel, el ideal-tipo del
cosmopolitismo de acuerdo con la tradicién republicana, consciente del
«fracaso de todos los ensayos filosoficos en la teodicea» y atento a la fina-
lidad de la cultura, que no consiste en «la realizacion de la dicha sobre la
tierra, sino en larealizacion de la libertad, de la auténtica autonomia, que
no representa el dominio técnico del hombre sobre la naturaleza, sino el
dominio moral del hombre sobre si mismo»?. Como Lukécs, Cassirer repro-
chaa Simmel que conviertala ausencia de felicidad en inspiracion del pesi-

6 Véase G. LukAcs, El asalto a la razon, trad. de W. Roces, Grijalbo, Barcelona 1968,
pp. 357-371. Las referencias a Simmel son innumerables a lo largo del libro. Como Simmel,
L ukécs habia indagado |as posibilidades filoséficas del ensayo en su Carta a Leo Popper: ensa-
yo sobre €l ensayo, con que empezaba El alma y las formas de 1911. La comparacion con la
introduccion de Simmel a Cultura filosofica, que data del mismo afio, y, en general, con el con-
junto del libro y de la tendencia de la filosofia de la cultura, demuestra mas simpatias que dife-
rencias, y hade tenerse en cuenta parainterpretar lafase ulterior del pensamiento de L ukécs; pero
esto ya forma parte de una sociologia de la filosofia contemporanea.

7 Véase E. CASSIRER, La 'tragedia de la cultura’, en Ip., Las ciencias de la cultura, trad.
de W. Roces, FCE, México 1975, pp. 155-191.
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mismo cultural y exige del escritor la misma responsabilidad que espera
encontrar en sus lectores; pero, en lugar de considerarla vacia, penetraen la
ciudadela del «alma» de la filosofia de la vida con la exigencia ulterior de
abandonar tales expresiones metaféricas y recabar el sentido de la comuni-
cacion. Por encima del sentido substancial de «comunidad», Cassirer plan-
tea la necesidad de un significado funcional de la comunicacion, en que €l
«producto» cultural de Simmel, siempre amenazado de abstraccién y de
pérdida de significado, o retenga en la medida en que sea compartido. Por
ello la cultura no adopta, en realidad, la forma «estética» de la tragedia en
un solo aspecto: «Nosotros, quienes recibimos, no medimos con el mismo
rasero con que el creador mide su obra». La espontaneidad no puede ser tra-
gica; nolo es, de hecho, en las manifestaciones simbdlicas, del arte alareli-
gidn, pasando por el lenguaje o el derecho, que exigen la colegislacion de
sus contenidos. Cassirer argumenta, a contrario de Simmel, que la conser-
vacion de tales contenidos de la cultura supone, en realidad, la Unica forma
de estabilidad permitida al hombre.

Entre los apuntes que Simmel dej6 a su muerte, habia un aforismo sobre
la lectura, para la que reclamaba la suspension del juicio y € placer, casi la
sola sensacion que impidiera una critica apresurada, que con frecuencia no
podia ser méas que negativa. Lalectura de la obra de Simmel, que forma par-
teyadelaculturafilosofica, no puede, sin embargo, sino ayudar aque la «tra-
gedia de la cultura», en la forma de la falta de entendimiento de una obra
caracteristica de nuestro tiempo, no se produzca; pero esto sdlo puede tener
lugar en un mundo de lectores 'y gracias a tipo de individualidad encarnada
en el lector cosmopolita.

Antonio Lastra

S. CHIGNOLA, Pratica del limite. Saggio sullafilosofia politica di Eric Voegelin.
Unipress, Padova, 1998.

La historiografia filosofica italiana ha sido capaz de advertir, en el trans-
curso de los Ultimos afios, la dificultad de la tarea conceptua y de acusar la
influencia de los acontecimientos politicos en la historia de lasideas. Fruto de
esta concernencia es, en grado eminente, la recepcion del pensamiento de la
generacion de escritores que, discipulos controvertidos de figuras de la
importancia de Weber, Heidegger o Schmitt, han sabido desarrollar cierta éti-
ca de laresponsabilidad intelectual, no del todo diversa con la planteada por
el autor de La politica como vocacién, y consistente en una «restauracion» de
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la filosofia politica clasicay en la persecucion de un sentido, o de un orden,
en lahistoria: tal es el caso de Leo Strauss, Karl Lowith, Hannah Arendt o el
propio Eric Voegelin, a quien Sandro Chignola ha dedicado recientemente un
ensayo CONCiso Yy riguroso.t

Las pautas que ha seguido el doctor Chignola en su estudio remiten, en
lo esencial, a extender el campo semantico de la citada «restauraciéon» de la
filosofia politica clasica hasta reconstruir |os aspectos que han perdurado en
la génesis de la obra de Voegelin, convertida a cabo en una morfologia o
filosofia de la historia, con insistencia en los primeros escritos del autor y,
especialmente, en el dedicado a Las religiones politicas (Die politischen
Religionen), publicado en Viena en 1938, en visperas de |a «emigracion» de
Voegelin a América, motivado por la «anexién» nacionalsocialista de Aus-
tria. «Anschlu [anexion] y éxodo» es, precisamente, el nombre del primer
epigrafe del estudio de Chignola, que reitera casi con las mismas palabras la
denominacion del capitulo correspondiente de las Reflexiones autobiografi-
cas del propio Voegelin, que, en cierto modo, proporcionan una guia de lec-
tura de la Practica del limite, incluso por omisién.2 A diferencia de los
lectores mas «religiosos» de Voegelin (como el mencionado Casanova),
Chignola sefiala el relieve antropol dgico de la filosofia politica de Voegelin
producido por este pasaje del Viejo a Nuevo Mundo, relieve contemplado,
sin embargo, por el propio filésofo germano-americano como la falta de
medida tipicamente humana segiin la fuente clésica platonica: en respuesta
al hombre como medida de todas las cosas, caracteristico de la sofistica (o,
con la terminologia de Voegelin, del «gnosticismo» de la modernidad), el
platonismo ha elaborado la teologia del Deo-mensura, que Voegelin traté de
«restaurar» en su dimensién especificamente politica. Este cambio del pro-
cedimiento ideolégico a la ssmbologia divina o de la inmanencia a la tras-
cendencia tuvo como objeto, en su origen, la separacién del positivismo
juridico en que Voegelin se habia educado en la Universidad de Viena, par-

1 S. CHiGNOLA, Pratica del limite. Saggio sulla filosofia politica di Eric Voegelin. Uni-
press, Padova 1998. Para apurar las diferencias entre este tipo de historiografia filosofica, cuya
tradicion es la de la «critica» de Croce, y la que se practica en castellano, puede contrastarse €l
método «escolar» de Chignola con el método «escolastico» seguido por C. A. CAsANOVA, Verdad
escatol 6gica y accion intramundana. La teoria politica de Eric Voegelin, Eunsa, Pamplona 1997.
Las «divergencias» a que alude €l titulo de esta nota tienen que ver, en parte, con tales diferen-
cias de método, cuyo fundamento no es otro que el propio vaor de lectura de la obra de Voege-
lin en la actualidad: en la medida en que Voegelin se haya separado del ideal-tipo del american
scholar para convertirse en un philosophos ala manera clésica, este valor, en mi opinién, severa
menoscabado, sin que quepa llamar, usando estrictamente el concepto de VVoegelin, «ideol 6gica»
a esta discrecion.

2 Véase E. VoeGELIN, Autobiographical Reflections, edited, with an Introduction, by Ellis
Sandoz, Louisiana State University Press, Baton Rouge and London 1989, 1996.
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ticipando en los seminarios de Kelsen, y también la discrecion respecto ala
ascendencia, mucho mas difusa, de Schmitt.® La vinculacién de Voegelin y
Schmitt en que Chignola se detiene es ya propia de una preferencia de estu-
dio y ostenta las razones por las que Voegelin es relevante para el lector ita-
liano. Por ello, «en lugar de una conclusion», el libro de Chignola acaba con
una historia de larecepcion italiana de Voegelin en laque seincluye asi mis-
mo: la reflexion politica contemporanea encontraria, de este modo, en el
retorno a los clasicos de Voegelin un «umbral ineludible» en la experiencia
de procurar una l6gica politica histérica, similar a la que se produjo a pro-
posito de la polis en el pensamiento de Platon y Aristoteles, a cuya lectura
por Voegelin dedica Chignola otro apéndice, basado en larelacion de lasrai-
ces del Estado con la naturaleza humanay en la consideracion del «juicio»
como «centro de la estructura teorética del pensamiento de Voegelin».

En la medida en que la exposicion de Chignola sea escrupul osamente
fiel alafilosofia politica de Voegelin, es en las premisas y en las conclu-
siones de esta filosofia donde cabra encontrar la fuente de sus argumentos
y ladivergenciareal, incluso, como he dicho, por omision, y no sélo por lo
que explicitamente se afirma. Una omisién en concreto es notoria, a mi jui-
cio, aunque parcial, porque sefiala las consecuencias de traspasar el umbral
de Voegelin en la direccion seguida haciala concomitancia de escatologia y
filosofia con que las Reflexiones autobiogr&ficas citadas, y |a vasta obra de
Voegelin, terminan. La omision de Leo Strauss por parte de Voegeliny, en
consecuencia, de Chignola, tiene que ver, sobre todo, con lainterrupcion de
la correspondencia que ambos mantuvieron aun después de la aparicién de
la Nueva ciencia de la politica de Voegelin en 1952. No seria dificil dar
cuenta de lo que Voegelin debe a Strauss, incluso en su relacién con Sch-

3 Podriadecirse que larecepcion de Schmitt es el nexo de unién entre los pensadores men-
cionados arriba, junto a los que cabria afiadir a Helmuth Kuhn. Como Strauss o Lowith, Voege-
lin cruzo una equivoca correspondencia con el autor de El concepto de |o politico —cuya version
italiana ofrece Chignola en apéndice—, motivada, més que por una afinidad de pensamiento ine-
xistente, por los planteamientos seguidos en la Nueva ciencia de la politica, que no han discri-
minado, en mi opinidn, con suficiente rigor «orden» de «existencia», 0, segin la terminologia
ilustrada no usada por Voegelin, «sentido» de «ser». Es significativo, entonces, que un escritor
tan modesto como Kuhn (corresponsal luego de Strauss y Lowith, y profesor en MUnich, donde
Voegelin fundaria su Instituto de Ciencia Politica) advirtieraya en 1933, en su propia recension
de El concepto de lo politico —publicada en el contexto de los Kant-Studien—, lo infundado del
Ab integro nascitur ordo con que Schmitt concluia su libro, y escribiera: «El individuo existen-
cia [...] esincapaz por definicién de integrarse en ningiin orden». VVéase H. KuhN, La politica
entendida segun la filosofia existencialista. Una polémica sobre 'El concepto de lo politico' de
Carl Schmitt, en Ip., El Estado. Una exposicion filosofica [Der Staat. Eine philosophische Dars-
tellung, 1967], trad. de J. Gil, Rialp, Madrid 1979, pp. 405-416, p. 416. Kuhn agreg6 alareim-
presién de su resefia una nota en la que contemplaba a Schmitt, retrospectivamente, «en €l
limite».
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mitt; seguramente, la recepcion de la Crisis de Husserl es dirimente al res-
pecto e indica cudles fueron las razones de |la desavenencia, no obstante fue-
rael quicio de entrada para Voegelin en lafilosofia de la antigliedad, tras la
decepcion de la lectura husserliana: el «mesianismo» de Husserl serd, en
breve, el «gnosticismo» de la modernidad en su conjunto. Voegelin descu-
brié en Strauss, acaso mas concernido por la Crisis, a un pensador lucre-
ciano diverso con Santayana o Valéry y, en realidad, ateo, cuya filosofia
esotérica era un renovado ejercicio de averroismo, incompatible con el
camino que Voegelin estaba emprendiendo haciala consideracion delatras-
cendencia como «el problema decisivo de la filosofia».4

Resulta crucial, no obstante, en la reconstruccion biograficay argumental
de Chignola, la omisién del capitulo de las Reflexiones sobre la «influencia
americana», no solo porque constituye el Unico contraste interno perdurable
en la obra de Voegelin, sino porque le proporciona a esta el valor actua de
lectura, en lamedida en que Kelsen o Schmitt estan demasiado vinculados al
positivismo juridico y, en consecuencia, a los dilemas de la soberania del
Estado, para que sus contribuciones a contornos politicos supraestatales o
supraconstitucionales puedan superar la esfera parabélica del derecho inter-
nacional. El problema es, en realidad, més filoséfico que juridico, o priorita-
riamente filosoéfico, «con independencia y anterioridad —siguiendo a
Chignola— atoda positivacion del Estado». De este modo, sin embargo, defi-
nir el «juicio» como «resistencia» 0 asistir con Voegelin a una «retirada de la
filosofia» en la modernidad es olvidar |a transformacion de la filosofia del
sentido comUn en sentido especificamente republicano que € pensamiento
americano, del iusnaturalismo de Paine a pragmatismo de Peirce, hallevado
a cabo. Esta transformacion de la légica politica condice perfectamente con
la definicion de «restauracion» como «tomar conciencia de |0s principios»,
pero no con el ensayo de una «ontologia de la ética», verdadero presupuesto

4 Véase Faith and Political Philosophy. The Correspondence Between Leo Srauss and
Eric Voegelin, 1934-1964, trans. and ed. by P. Emberley and B. Cooper, The Pennsylvania State
University Press, 1993, y E. VoeGEeLIN, Nueva ciencia de la politica, trad. de J. E. Sanchez, Rialp,
Madrid 1968, pp. 16 ss., 23. A raiz de la carta sobre Husserl que Voegelin envié aAlfred Schiitz
(y que publicd en Anamnesis en 1966), Strauss le objetd: «Sealo que fuere lo que noein pudiera
significar, no es, desde luego, pistis en sentido alguno». Strauss recelaba, todavia, de la precision
terminol 6gica empleada por Voegelin en su concepto de «gnosticismo». En mi opinion, ladiver-
gencia de Strauss con Voegelin arroja serias dudas sobre el estatuto filosofico de la obra de este
ultimo: algo de lafamosa entrevista entre Lessing y Jacobi se trasluce aqui... Chignola ha obser-
vado, todavia, las relaciones de VVoegelin con el pensamiento judio contemporaneo (Rosenzweig,
Lévinas), ya decantado por la senda del dltimo Cohen. Cf. S. CHIGNOLA, Pratica del limite, cit.,
pp. 125-26; las referencias a Strauss se encuentran siempre a pie de pégina: pp. 117-8, 135.
Mucho menos memorable, en mi opinién, es la relacion de Voegelin con Arendt a propdsito del
concepto de «totalitarismo.
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de Orden e historia. > La «influencia americana» se opone, en el seno de la
Nueva ciencia de la politica de Voegelin, tanto a lainfluencia de Schmitt, de
cuyo concepto de «soberania» es un trasunto el concepto voegeliniano de
«representacion»®, como alos intentos de reproducir la «analogia con el cos-
mos» caracteristicadel pensamiento conservador’, y seintegraen lalineapro-
gresiva «del humanismo ala llustracién» o, si se quiere conservar €l aspecto
juridico de Jellinek, en ladistancia de laideafilosofica alainstitucion politi-
ca. Voegelin habia destacado, precisamente en virtud de tal influencia, lafal-
ta de sentido comuln en la organizacion politica de indole germénica en
contraste con €l trasfondo filoséfico de la sociedad americana. Las figuras
que le habian impresionado més favorablemente en su primera estancia en los
Estados Unidos, ademas de | as representativas del pensamiento como Dewey,
eran propias de este rango comdn de la sociedad, como el puritanismo de
Jonathan Edwards o la economia de las instituciones de Commons, e incluso
se correspondian, en cierto modo, con la sociologia universalista de Spann, en
contraposicion ala de Simmel, a que Voegelin dedico su disertacion univer-
sitaria a la vuelta a Viena. Es significativa la confesion de Voegelin: «Que
existieratal pluralidad de mundos tuvo un efecto devastador sobre mi»8. Tan
efectiva se mostré esta influencia que permitié a Voegelin pasar por encima
de Ser y tiempo, recién publicado entonces. «Ser un americano y un cientifi-
co de la politica» —Ias aspiraciones del émigré europeo— no previno a Voe-
gelin, sin embargo, como hemos visto, de asumir en sus presupuestos |os del
existencialismo politico de Schmitt o de dar el «salto en el ser» que, en mi
opinion, le separa radicalmente de la filosofia y le lleva a preferir «el tenue
vinculo de la fe»: este leap in being es propio de una «decision» religiosa,
pero no de un «juicio» filosoéfico.?

5 E. VoeceLIN, Nueva ciencia de la politica, cit., p. 11. Cf. S. CHIGNOLA, Pratica del limi-
te, cit., pp. 157-162.

6 Compérese el cap. | dela Nueva ciencia de |a palitica, esp. p. 80, con C. ScHMITT, Teo-
logia politica, en Ip., Estudios politicos, trad. de F. J. Conde, Cultura espafiola, Madrid 1941, cap.
I, elp., Teoria dela constitucion, trad. de F. Ayala, Alianza, Madrid 1992, pp. 31, 104, esp. 205-
209. Latacita critica a Wilson y Roosevelt de Voegelin reitera la conocida critica al humanita-
rismo liberal en su versién americana.

7 Comparese el cap. |l delaNueva ciencia politica, esp. p. 88, con E. BURKE, Reflexiones
sobre la Revolucion francesa, trad. de E. Pujas, Madrid 1989, p. 67: «Nuestro sistema politico
esta en unajusta correspondenciay simetria con el orden del mundo. [...] Nos guia un espiritu de
analogia filosofican. Cf. S. CHIGNOLA, Pratica del limite, cit., p. 113.

8 E. VOoEGELIN, Autobiographical Reflections, cit., p. 32. Véase el conjunto del cap. 10, asi
como las reflexiones similares en la Nueva ciencia de la politica, cit., p. 290, y en Anamnesis.
Zur Theorie der Geschichte und Politik, R. Piper & Co., Miinchen 1966, pp. 266-268. Cf. S.
CHIGNOLA, Pratica del limite, cit., pp. 94, 116 (en notas a pie).

9 Compérese E. VoeGELIN, Nueva ciencia de la palitica, cit., cap. 4, esp. p. 191, con Ip.,
Autobiographical Reflections, cit., pp. 76-79, donde Voegelin reconoce la ascendencia «from
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Que Voegelin fuera consciente de esta tension entre la escatologia y la
filosofia lo prueba la Ultima pagina de sus Reflexiones. «La conciencia de la
expectacion escatol dgica es un factor de orden en la existenciay hace posible
el entendimiento de la existencia del hombre como ladel viator en el sentido
cristiano —el caminante, € peregrino hacia la perfeccién escatol 6gica—,
pero este peregringje es, todavia, € progreso de un peregrino en € mundo.
[...] Setratade una cuestion préctica». La historia, de esta manera, se consti-
tuye como una «busqueda del orden», como afirma Chignola; pero, a con-
vertir al «ser» mismo en el sujeto de esta historia, latension disminuyey, en
realidad, |0 que se produce es una divergencia con |os model os que en lacom-
paracion de Voegelin aluden, ademés de al cristianismo, a una tradicion ético-
literaria como la que representa Bunyan, e incluso una reversién del
significado de «gnosis» a la propia obra de Voegelin.1©

No ha de olvidarse que restringir la fuerza de atraccion de la escatologia
es uno de los presupuestos ilustrados mas firmes y que la préctica republica-
na se basa, precisamente, en la reproduccién de las instituciones nacidas del
sentido comun y desarrolladas en una Gemeinwesen cuya estructura es menos
simbdlica que ética, menos proximaalaunidad que alaideay diversaconla
«pérdida de realidad». La objetividad de este «ser comuin», por €l contrario,
es lo que garantiza el significado liberal y, en consecuencia, controvertido o
plural de los términos de «representaci Gn», «participacion» o «persona», que
Voegelin usa de modo teol égico-politico y, en consecuencia, incontrovertible
o dogmaético o existencial, como «experiencias del limite».

No es dificil, por tanto, advertir las diferencias con el pensamiento de un
autor que, pese a su enfrentamiento con el gnosticismo y las ideologias, ha
incluido en su programa la «promesa de restauracién de la ciencia politica».
¢No es esta promise, en redidad, la enésima version de la epafggel na sofis-
tica?

Antonio Lastra

Kierkegaard's sprung». El corazén de la polémica con Kelsen esta transido de lenguaje existen-
cidlista: «Legalitétsglaube», «Angst vor dem Ungeordneten», etc. Cf. S. CHIGNOLA, Pratica del
limite, cit., p. 62 ss., 67, 111, 152-3.

10 Compérese la caracterizacion de la modernidad como transicion del agnosticismo a la
«gnosis» por VVoegelin en la Nueva ciencia de la politica, cit., cap. 4, con el proceso de legitima-
cién de lamodernidad emprendido por Hans Blumenberg. Sobre la gnosis, en concreto, véase H.
BLUMENBERG, Arbeit am Mythos, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a M. 19905, cap. I1, esp. p. 201
ss.: «Por laseparacion de lagnosis lograla dogmatizacion uno de sus principal es medios de auto-
entendimiento», etc. Para concluir el argumento, recuérdese que Kant describe, en El fin de todas
las cosas, asu «homo noumenon», de acuerdo con laregladel uso practico delarazon, en el seno
de estatradicion literaria. Latradicion aprueba, en realidad, todas las formas de la competicion.



