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Panta Rei [l (1997), 33-43

APROXIMACIONES A LOS ANTECEDENTES
DEL ANTISEMITISMO HISPANICO

MIGUEL ANGEL CASANOVA GUERRERO

Hay pueblos en la tierra, como los judios, cuya historia parece estar marcada
por una maldicién divina que los hubiera condenado a ir perdidos por el mundo, siendo
el blanco de 1a ira de los naturales de las zonas donde les llevase su vida errante. Pero
los judios, sobreponiéndose a su suerte, han sabido disfrazar tal destierro dotdndolo de
un cardcter supranacional (rasgo mas caracteristico del pueblo hebreo, segiin el tedrico
del judaismo Martin Buber), pues al sentirse el pueblo elegido de Dios, debe realizar
una misién propagadora de su fe, revelada por Dios en sus innumerables teofanias y de
aqui su denostado proselitismo. Para el judio la accién de Dios debe transcender al
pucblo de Israel y llegar a toda la humanidad' . Este hecho se convierte en una tarea
prehumana, moral, social y eterna que dota de fuerza creativa y motiva al judio. Pero
frente a esta supuesta vocacion supranacional, el hebreo intenta no contaminarse por el
influjo de otras culturas y aparece ante nuestros ojos, incluso en la actualidad, como un
pueblo hermético, firme defensor de sus constumbres ancestrales, con un amor casi
arqueoldgico por el pasado de su pueblo y por los origenes de su fe que fortalecen las
creencias de ese hombre del libro, encerrado en si mismo y que solo se abre a los no
creyentes para convencerlos de la verdad de su religion. Lo cual, dicho sea de paso, no
despertaba la mas minima simpatia entre las culturas dominantes que los acogieron.
Pero este prototipo humano, e/ Jalud (literalmente traducido como pionero), forjador
de un sentimiento de gueto entre su comunidad y respetuoso con las tradiciones,
siempre ha tenido su contrapunto en ese otro judio que descompone todo el elemento
anterior de fusién religiosa y politica (e/ Sabrds). Estariamos, una vez mas, ante la
lucha eterna entre lo ortodoxo y conservador, y lo liberal y renovador que ha
caracterizado a los seguidores de la Ley de Moisés hasta nuestros dias (ya bajo la
odiada Edom/Roma a algunos judios ricos y romanizados sélo se les reconocia como

' El tema de la salvacion de los gentiles ya aparece en algunos apécrifos de la Biblia, como Ei
Testamento de los X1l Patriarcas (109-106 a.C.) y en otros de época helenistica entre los que destaca el Libro I1I
de los Ordculos Sibilinos. La idea se repite en el Apocalipsis siriaco de Baruch, fechable hacia el 70 a.C,,
mientras que entre los profetas del antiguo Israel habia diversidad de opiniones, por un lado, el segundo [saias
admitia la salvacion, pero no asi Jeremias, Zacarias mi Ezequiel.
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tales por la circuncisién). Sin embargo, pese a su hermetismo, el pueblo judio ha
intentado siempre alcanzar la convivencia con el resto de pueblos y confesiones. Esto
no ha sido posible por su propia esencia ¢ identidad, a lo que se une ¢l hecho de haber
sido un pais siempre rodeado de estados hostiles, un pueblo apétrida, incomprendido
por las naciones que les acogian (los judios de la Didspora no recibieron ordenanza
alguna que orientara sus relaciones con los pueblos entre los que habia de vivir).

El antisemitismo, segiin Caro Baroja’, obedece a unas causas que han variado
poco desde que la Iglesia cristiana intensifico la persecucién: 1° razones de tipo
economico, Parecen innegables las cualidades intrinsecas de los judios para los
negocios. Cualidades confundidas en numerosas ocasiones con la usura y la acumu-
lacién de riquezas. 2° razones de tipo religioso, como la acusacién de prose-litismo, y
la mas grave, hecha por los cristianos, la de deicidio. 3° razones de tipo politico. 4°
razones de tipo intelectual y fisico (todos tenemos en mente, pues es algo que ha
pasado a la psique colectiva, esas representaciones medievales y modernas de judios
con nariz aguilefia, ojos hundidos y nuez saliente, fieles exponentes de la maldad, la
traicién y la usura, aspectos que una nutrida literatura no ha hecho sino acentuar).

Por desgracia esta nacion no se vid libre de dichas acusaciones ni en uno de
los lugares mas remotos de la Didspora: la querida y casi mitificada Sefarad’, la
segunda Jerusalén, tan importante en el desarrollo del judaismo como Babilonia o la
misma Judea. Quien pueda pensar que esta afirmacién resulta exagerada puede
remitirse a la obra de los grandes escritores, misticos y sabios judios de nuestra
historia, como Ibn Gabirol o el genial Moisés Ben Maimén entre otros, y su influencia
en el mundo hebreo. Pero la tierra de promision tuvo su aspecto negativo y podemos
contemplar ataques a la comunidad judia por parte de la Iglesia ya en el siglo IV de
nuestra era, todavia en una sociedad totalmente romana, lo que hace que este incipiente
antisemitismo no sea efectivo hasta la institucionalizacion del cristianismo y aunque es
imposible negar que el judaismo fue victima de la intolerancia religiosa unida al poder
politico, no siempre en contra de lo que se cree, estos ataques fueron apoyados por los
emperadores o las jerarquias eclesidsticas. La marginacién hacia los hebreos, que
alcanzara su punto algido en los concilios visigdticos y en siglos posteriores, hunde sus
raices precisamente en esta época en la que el cristianismo lucha por desligarse de los
intimos lazos que le unian a la comunidad judia y que les hacia parecer ante la
dominante sociedad pagana como una simple secta de la religion mesidnica.
Reveladora de esta confusion es la anédocta del escolar romano que en sus ratos de
ocio entre clase y clase, en las escuelas publicas cercanas al Palatino de Roma, s¢
entretuvo en dibujar un asno crucificado. Lo que demuestra la tesis de que en origen
las supersticiones atribuidas a los judios por ende pasaban a los cristianos, asi

? Los judios en la Espafia Moderna y Contepordnea, Madrid, 1986.

* La identificacion de Espaiia con la mitica Sefarad presenta una gran antigiiedad, se debe a una
determinada exégesis del versiculo del profeta Abdias que habla de los "desterrados de Jerusalén que estin en
Sefarad” (4bdias 20/Zacarias). El exegeta habia intrepretado la destruccion de Roma y la congregacion de los
judios dispersos, incluyendo la tnbu, cuyo exilio se hallaba en los confies del Imperio Romano, es decir, en
Hispania, vid. Krauss, S., "Los nombres de Ashkenaz y Sefarad” Tarbiz 3, 1932, pp. 423-425.

34



basandose en un pasaje del £xodo, en el que se citada a Moisés y un asno, los paganos
confundian a los cristianos con adoradores de asnos. La febril imaginaciéon de los
tiernos infantes romanos aumentaba ademas por una serie de extrafios bulos que
circulaban por todo el Imperio acerca de los cristianos como su supuesta antropofagia y
otros ritos malinterpretados® .

Centrandonos de nuevo en el caso hispano, para intentar averiguar las
auténticas causas de nuestro secular antisemitismo, es de transcendental importancia
responder a las siguientes cuestiones: ;desde cudndo existen comunidades hebreas en
Espafia? ;Cudles fueron las causas que les obligaron a establecerse? y finalmente ;
Cuél fue su influjo en el primitivo cristianismo hispano?. Intentaremos, de la forma
mas breve y concisa posible, despejar las citadas incégnitas con el fin afiadido de poner
al lector en antecedentes de lo que significa la parte central de este articulo, el tan
fecundo en acontecimientos, sobre todo en lo a nuestro estudio se refiere, siglo IV d.C.
Para ello nos apoyaremos en fuentes epigraficas, literarias, arqueologicas, etcétera, que
vierten algo de luz sobre nuestra investigacion.

Parece ser que la llegada de los judios (en cantidades dignas de mencion) tuvo
lugar a partir de la destruccién del Templo de Jerusalén en el siglo I d.C. y que a estos
grupos iniciales se les irdn uniendo nuevos contingentes de exiliados en las centurias
siguientes, sobre todo tras la guerra de Bar Kojba® (el hijo de la estrella) que provocod
un exilio masivo. El Imperio Romano, tras los disturbios de Palestina, pretendia
desarraigar (idea muy difundida en los imperios de la edad antigua y que hizo
tristemente célebres a los asirios) a los judios de su tierra natal y sin duda procurd
enviarlos lo mds lejos posible, v Espafia, en aquella época era el otro extremo del
mundo. Pero quizds no todos los judios se establecieron en Hispania por motivos
politico-religiosos (origen de las revueltas y consiguientes didsporas), por lo que no
podemos descartar la presencia de hebreos dedicados al comercio y mezclados con
otros grupos de origen semitico y oriental’. Lo vnico cierto es que no se han

' La legislacion de los emperadores cristianos representa un incémodo compromiso entre el
mantenimiento de la ley y el orden y las concesiones a la comunidad cristiana, maxime teniendo en cuenta que los
judios representaban una décima parte de la poblacion total del Imperio y en Oriente (zona de mayor
concentracién) es probable que en algunas ciudades constituyeran una cuarta parte de la poblacién. Por otra parte
la Iglesia, aliada con el Imperio tras ser declarada religio licita en el Edicto de Tolerancia de Mildn, aniquils,
aunque mejor decir asimilé, el culto pagano, pero no pudo ni se atrevié a destruir completamente a Israel. "No les
des muerte, no sea que mi pueblo olvide, con tu poder haz que vayan errantes de acd para alli" (Salmos, 59, 12).
Es preciso que sobrevivan a fin de como custodios de las Sagradas Escrituras den testimonio de la verdad
cristiana, pero dispersos politicamente y sojuzgados. "Y el mayor servira al més joven" (Génesis 25.23). Israel
estaria emparentado con el fratricida Cain y como él, sentenciado por Dios a la Galut (destierro, didspora).

* 132-135 d.C. Segun la profecia "una estrella despuntard desde Jacob" pero el pueblo judiio fue
condenado al desarraigo, la ciudad Santa convertida en la pagana Aelia Capitolina y Judea en la provincia
romana de Syria Palaestina.

® En el siglo 111 d.C. ya existia una porcidn importante de comerciantes judios en Espafia, vid. Balil
Illana, A., "La economia y los habitantes no hispanicos del Levante Espafiol durante el Imperio Romano" Archivo
de Prehistoria Levantina V 1954, 266; de época anterior es un dnfora, conservada en el museo de Ibiza, fechable
en el siglo I d.C. y marcada con caracteres hebraicos, lo que ha hecho pensar a Garcia Iglesias (Garcia Iglesias,
L., Historia de Espaha Antigua, ed.Cdtedra, capitulo XX) en la posible existencia de una comunidad de

35



conservado restos materiales o escritos fiables sobre la presencia de este pueblo en
nuestro pais anteriores al siglo I de nuestra Era. Hoy por hoy el documento mas
antiguo que conocemos sobre la existencia de comunidades hebreas en Hispania es la
célebre Inscripcion trilingie de Tarragona’, que escrita en hebreo, latin y griego,
apunta a grupos venidos directamente de Palestina o al menos de tradicion
palestiniense y que podemos fechar en el siglo 1 6 II d.C. El resto de inscripciones
aparecidas hasta el momento, como una segunda inscripcion (en este caso bilingiie) de
Tarragona®, la inscripcién trilingiie de Tortosa’, la ldpida de Mérida'®, la de
Villamesias (Caceres), la de Cérdoba o la archiconocida lipida de Adra'', hoy

comercianies judios en las isla. Dejando a un lado el hecho del dnfora en cuestion, asi como de los lingotes
aparecidos con signos hebreos, que bien pudieran ser simples legados del potente comercio intermediterrineo, lo
que si es cierto s la presencia de fuertes comunidades judia en lugares (léase Ebusus, Abdera, Palma, etcétera)
con un fuerte substrato fenicio-plnico y que su distribucién posterior en Hispania coincidird con las zonas més
romanizadas y urbanizadas, con una gran tradicion mercantil. Baste decir que Cartagena, el gran emporio
comercial del Mare Nostrum y crisol de pueblos y culturas en la Antigedad, aparece en ¢l Talmud (donde
también se cita a nuestro pais con ¢l nombre de Aspamia) como sindnimo de Espaiia para los judios (Menahot,
110, 1; Baka 114, 2 y Berakot 29,1).

" Traduccién que extraemos de la obra de Haim Beinart Los judios en Espaha, Madrid, 1992, pig
27: "Paz sobre Israel y sobre nosotros y sobre nuestros hijos, amén”. La inscripcion aparece sobre un sarcéfago, a
juzgar por su tamafio debid contener el cuerpo de un nifio que aparte de las letras (en hebreo la parte esencial)
lleva grabados unos pavos reales como simbolos de la inmortalidad, el drbol de la vida y un shofar o cuemo
utilizado como instrumento musical en las cermonias religiosas, motivos tipicos de las inscripciones de hebreas de
Tierra Santa.
Tarragona fue una de las ciudades mas importantes de la Peninsula en los afios de dominacién romana
y es légico suponer que los judios se establecicran en ella en una fecha relativamente temprana. El sarcofago se
encontro en un arrabal cercano al circo romano, donde se encontraba la juderia en aquella época. Esta relevante ¢
pieza se encuentra en la actualidad en el Museo Sefardi de Toledo anexo a la sinagoga del
Trinsito,

& Fechada en el siglo 111 d.C. nos da una idea de las condiciones de vida de la comunidad, que en todas
partes (como decia Spengler era un consensus sin comarcas) funcionaba como una especie de repiblica libre
dentro de las ciudades. Podemos tomar como modelo la comunidad de Roma, una de las mds conocidas desde el
punto de vista historico y arqueolégico, vid. Frey, J.B., "Les communautes juives & Rome” RSR XX, 1930, pp.
267-269.

* También con una formula de origen palestino "paz sobre Israel”, que junto con el uso del griego, nos
habla de la procedencia de estas gentes, sin duda muy influidas por la cultura helénica a pesar de su indudable
judaismo. La traduccién de la parte hebrea es la que sigue, segin Beinart, op.cit., pig31: " Paz sobre Israel. Esta
es la sepultura de Mellosa, hija de R. Yehuda y de KYRA Maries. El recuerdo de la justa ea para la bendicién, su
espiritu para la vida eterna. Repose el alma de ella en ¢l haz de los vivientes,. Amén sea asi. Paz". La lipida de
esta joven conserva grabada una estrella de David y el inicio de un candelabro (aparece un crismén como curiosa
adpatacién posterior para un enterramiento cristiano). La inscripcion posiblemente data de la época de
Diocleciano (285-305 d.C.)

' Perteneci6 a un tal Justino, un peregrino de condicién juridica natural de Siquén (Palestina). Este
hombre se dedicaba, como serd fama entre los de su raza, a la cirugia. Como muchos de sus o(a'!eh-gul)l.lnm.
habia romanizado su nombre, cosa mis rentable socialemente.

' La lapida de Abdera (Almeria) data de fines del siglo II o principios del siglo [Tl d.C. "Licinia/
Junia/ Antonia 0 Annia Salomonula o Saloninula, fallecida a la edad de un afo, cuatro meses y un dia, judia®,
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desaparecida, son todas posteriores al siglo III d.C. Lo mismo ocurre con la serie de
ldpidas, de dificil clasificacion, aparecidas en toda la Bética y el Levante, sin la
tradicional formula pagana D.M.S. y con onomadstica de raiz claremente semitica, por
¢j.: Baravel, Rubén, Simmodin, Marta y Sabdeus'?.

Otra prueba de la temprana presencia de comunidades israelitas en nuestra
peninsula es, para muchos autores, la posible visita del Apdstol Pablo a los confines de
Occidente, de lo que se hacen eco algunos textos y autores cristianos (no todos
gjemplos de ortodoxia) entre los que destacan san Clemente Romano con su carta a los
Corintios de finales del S.I d.C., el Fragmento Muratoriano de fines del siglo II, el
apdcrifo de los Hechos de Pedro con Simén, San Jer6nimo, Los Hechos de los santos
Apostoles Pedro y Pablo del s.1I y principios del I y ya en el siglo IV san Juan
Criséstomo, ¢l cual, segiin A Pons (Hispania 78 1960), habria afirmado que los judios
llegaron a la zona de Cataluiia en el siglo I de la Era cristiana. El propio san Pablo
expresa su proposito de visitar Espafia en su Carta a los Romanos (1, 24 y 15, 28) del
58 d.C. y en la carta del afio 67 manifiesta que ha realizado sus proyectos de
evangelizacion que le han oido todas las gentes. Segin esta tradicion el santo estuvo en
Ecija, Lezuza, Tortosa y Tarragona'’, donde efectivamente se ha constatado la
existencia de nucleos judios. No obstante, jera necesaria la presencia de poderosas
comunidades hebreas para que el salvador de los gentiles se decidiese a evangelizar
una determinada zona? No hay duda de que el cristianismo, y esta es una idea sobre la
que profundizaremos en su momento, se nutri6 al principio de conversos de la grey
mesiadnica y que ese sentido tan judio de solidaridad de raza y de fe debi6 animar a los
primeros evangelizadores a iniciar su labor entre sus antiguos correligionarios. Hasta
aqui lo que la arqueologia y la tradicién histérica nos revelan sobre la antigiiedad del
pueblo judio, pero ;qué pensaban los judios sobre su llegada? ;Hasta que momento de
la historia retrotraian su encuentro con la amada Sefarad? La respuesta a estas
cuestiones nos va a dar la oportunidad de retomar el tema ensencial de este articulo (el
antisemitismo) y a la par conocer una serie de documentos, a todas luces falsos, vistos
bajo el prisma judio y no con la mirada inquisitorial de su antagonista nato: el escritor
cristiano. Estas falsificaciones que exageraban lo antiguo de su llegada cumplian
diversas funciones. La mas importante era huir de la terrible acusacién de deicidio
(para los cristianos la destruccion del Templo de Jerusalem fue un castigo de Dios por
este hecho), por lo que no dudaban en retrotraer su venida a la Peninsula muchos
siglos antes de la muerte y Pasién de Cristo. Asi en la Refundicién de la cronica de
1334, el autor, sin duda un criptojudio, asegura que los judios de Toledo nada tuvieron
que ver con la crucifixion e incluso escribieron a Jerusalén para preguntar por qué

segun traduccion de Amador de los Rios, Historia social, politica y religiosa de los judios en Espaia, tomo 1, p.
17.

2 Vid. Frey, J.B., Corpus Inscriptionum iudaicorum. Recueil des inseriptions juives que vont du
Iller siécle au J.C. au Vile siécle de notre ére, Pont.Ist. di Archeol.Crist. CXLIV, Roma, 1936, 687 pp.

' Ausejo, S. de, "Previniendo un centenario, Hechos, fechas y posible itinerario de la venida de san
Pablo a Espafia” Estudios Biblicos XX 1961, pp. 334-335.
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habian crucificado a Jesus. Por otra parte, se aseguraban por su antigiiedad el derecho
de permanecer en Sefarad en una época en la que se cuestionaba su futuro en estas
tierras. Por tltimo decian provenir de los mas excelsos linajes de su tierra natal e
incluian entre sus antepasados a los mas sabios del pueblo Israel, achacando su alto
nivel cultural al hecho de descender de la tribu de Juda: "No hay en todos los pueblos
uno que pueda dar fe de su comienzo, de su origen y de sus raices puras como estos
Jjudios menesterosos”, se dice en Vara de Juda de R Selomé ibn Vega. Como es obvio
pretendian demostrar que no eran unos judios corrientes y que consideraban harto
justificables sus deseos de permanecer en Espafia como ciudadanos de primera
categoria.

Sin duda alguna el mas representativo de estos documentos es la Ldpida de
Murviedro'* (cerca de la Sagunto romana) que decia textualmente: "Este es el
supulcro de Adoniram tesorero del rey Salomén que vino a cobrar el impuesto y
murié”. La lapida fue estudida por Luis de Lucena y el padre Francisco de Gonzaga en
el siglo XVI y habia sido hallada en 1480 (fecha muy significativa si tenemos en
cuenta lo que habria de ocurrir doce afios después). Pero antes de proseguir es
necesario aclarar que estas historias de origen tan interesado datan en su mayoria del
siglo X y curiosamente fueron recogidas por cronistas hebreos o conversos (los
llamados marranos) en los momentos pevios a la expulsion o en tiempos de disturbios y
razzias contra la comunidad judia. Por otra parte R.Mose ben Semtob ibn Habib afirma
haber descifrado, con gran dificultad, una inscripcion hallada en una tumba de piedra
sobre una montaiia cercana a Murviedro y que pertenecia nada menos que al jefe del
ejército de Amasias, rey de Judea: " Elevad vuestra endecha con voz afligida’/ a un
principe a quien Dios se llevé". En este documento como en otros similares, se nos da
noticias sobre los hebreos expulsados por Nabucodonosor y traidos a Espafia'® (lo que
entroncaria con la legendaria participacion, recogida en los Falsos Cronicones, de
reyes mitologicos hispanos como Hércules, Hispan y Pirro en la conquista de Jerusalén
por Nabucodonosor). Menos descabellada es la pretension de algunos de estos autores
de que sus antepasados hubieran acompafiado a los fenicios en sus viajes de
exploracion.

En un plano mas real los judios de Pumbedita (Babilonia) en el afio 953 d.C,,
enviaron a los de Espaiia una carta descubierta en la Genizah'® En ella se especifica la
existencia de una comunidad antigua en Espafia ya que "en los dias de Alejandro,

" Cantera Burgos, F. y Millas Vallicrosa, J.M?, Inscripciones hebraicas en Espafia N°1 Madrid
1956, pp. 297-308.

'* Fiel a la mitologia sobre didsporas anteriores a la paradigmitica de! afio 70 d.C. Esta mitologia fue
conformada por los rabinos desde el final de la Antigiedad vid Dubner, 8., "Diaspora” Enciclopaedia of Social
Sciences V, pp. 126-130.

' Pia tradicién entre los judios es la de conservar documentos que llevan el nombre de Dios o que han
sido utilizados para fines sagrados con la intencién de enterrarlos en cementerios o sinagogas. La Genizah mas
importante por ¢l nimero, antigiiedad y buen estado de conservacion de sus escritos es la del Cairo, de donde
procede la misiva comentada.
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cuando éste quiso subir al cielo, los sabios de Palestina, le aconsejaron que fuera a
Espania porque alli se encontraban sabios del primer exilio". La carta es una peticién
de ayuda para la academia (yesiba) de Pumbedita y, como es normal en este tipo de
escritos, se hace en €l un elogio de la comunidad judia a la que solitan fondos, por lo
que la fiabilidad historica (en lo referente a la antigiiedad de la juderia espafiola) de
esta misiva es harto dudosa. Lo que muestra es la existencia de una comunidad
israclita conocida y respetada por su antigiiedad v cultura en el siglo X de nuestra Era.

Aun disponemos de un ultimo instrumento que nos puede servir de aliado en
esta labor, casi detectivesca, de seguir las huellas de las primitivas juderias hispanas.
Se trata de la toponimia, una fuente importantisma de informacién pero ante la que
hayqueaauarcgphdnbidammsibienmhosﬂnmmdenm
geografia han conservado en su toponimia el recuerdo del paso de judios en tiempos
remotos, algunos de estos nombres podian estar mds relacionados con términos
semiticos de origen fenico-piinico. Lo que estd claro, sin embargo, es el cardcter
evocador de todas estas denominaciones. De esta manera las milenarias poblaciones de
Granada y Tarragona eran conocidas como "las ciudades de los Judios", quienes
habrian dado su nombre actual a la capital andaluza, haciéndolo derivar de la palabra
hebrea garnat, de sugerente traduccién'’ . Mientras, en Cordoba, la futura de patria de
Maimoénides, habia una Puerta Judia, y en Zaragoza, la Cesaragusta romana, una
fortaleza denominada "Ruta al Jahud". También se ha visto en el nombre de Toledo
una derivacién etimoldgica del hebreo Talfel y lo mismo ocurre con las villas de
Escaluna (Ascaléon), Maqueda (Makeda) y Jopes (Joppa). Se aduce que los judios,
amantes de su tierra, daban el nombre de sus lugares de origen en Palestina a sus
nuevos hogares.

Sin menospreciar un 4pice lo hasta ahora expuesto es en el siglo IV d.C.
cuando nos encontramos con una serie de documentos que nos muestran bien a las
claras la significacion y problematica del pueblo judio en la Hispania romana,
extrapolable a todas las zonas romanizadas del Imperio, y sus relaciones con el
incipiente cristianismo. El primero y mas importante de dicho documento son los
Canones del Concilio del Elvira, no vamos a entrar aqui en la polémica de su
autenticidad'® , celebrado a principios de siglo en Tlliberis, ciudad citada por Plinio en
su Naturalis Historia'®. Muchos lo han considerado como el primer documento de
segregacion antijudia en Espaiia. Pero, llegados a este punto debemos preguntarnos ;es
que no hubo racismo antisemita antes de la celebracién de este sinodo? y ;jcomo veian
los paganos y los autores cristianos a los componentes del pucblo de Israel? En primer
lugar debemos dejar a un lado términos actuales como los de racismo o xenofobia, tan

' En castellano significa peregrino. Esta teoria fue defendida en el siglo pasado por Mdrmol Carvajal,
L., Historia del Rebelion y Castigo de los Moriscos del Reino de Granada, Madrid, 1876, B.A.E. Vol. 21, pp
123 y ss, hay una reedicién hecha por Angel Galin en 1991, editorial Argurval (Malaga).

'* Vid. Meigne, M., "Concile ou Collection d’Elvire?” RH.E. LXX 1975, 361-387.

' Nat. Hist. TIL 1.
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en boga en nuestros dias pero sin cabida en el vocabulario romano. Aunque el judio,
acusado de circunciso, mendigo sometido a tributo e insolidario por los escritores
latinos®®, no fue personaje simpatico a los ojos de los romanos, lo cierto es que no
sufrié mejor suerte que otros pueblos ante el critico y a veces mordaz stylum de estos
genios del mundo antiguo. La sceleratissimae gentis, como los calificara Séneca, no
fueron marginados por su raza o religién. Los escasos momentos de represién (antes de
la llegada del cristianismo al poder) por parte del Estado se debieron a los problemas
intrinsecos a las relaciones entre conquistadores y conquistados. Unos conquistados,
que dicho sea de paso, llevaban muy mal su condicién. Es necesario apuntar que la
antipatia era mutua® .

Volviendo al sinodo granadino, tan rico en matices™ , es de destacar su gran
valor para conocer el estado interno de las comunidades cristianas en la Peninsula
Ibérica durante los primeros afios del siglo IV d.C., época en la que formaban un grupo
importante pero todavia minoritario de la sociedad romana. Por otra parte, nuestro
concilio pone de manifiesto que judios y cristianos convivian en paz hasta ese
momento en que se limita dicha relacion ante el temor cristiano de una excesiva
dependencia de la sinagoga. Hoy resultan caducas las opiniones sobre los judios como
delatores en tiempos de persecucion anticristiana, en realidad ambas confesiones eran
acusadas de desacato al poder divino del emperador que ellos consideraban idélatra,
aunque ninguno de los grupos se negd nunca a rezar por el bien de un imperio que en
definitiva era su hogar. Judios, cristianos y paganos eran ante todo ciudadanos de
Roma (con todo lo que esto comporta) a los que solo distinguia su fe religiosa y su
condicién social y econémica, asi por ej., algunos judios eran ricos possessores y esta
es la verdadera causa de las diferencias en el mundo romano. La antipatia por la
religion hebrea, con la que se coincidia en muchos aspectos (por ¢j. en la abominacion
que les producia la idolatria, considerada por los Padres de Elvira como crimen capital
y la maldad suma) no se debia a diferencias de fe o éticas, incluso algunas practicas
son heredadas de la sinagoga (como el culto eucaristico en el marco de una cena segin
el ritual judio), sino que tomd la forma de una pugna entre dos conceptos y enfoques
divergentes de la Historia y del problema de la salvacién, pugna en la que cada uno
trataba de conseguir el ascendiente sobre el otro. La confrontacion se habia reducido,

2 Sobre el antisemitismo clasico vid, Baron, Salo W., 4 social and religious history of jews, pp. 185-
195, notas 379-380.

*! Los hebreos nunca vieron con buenos ojos a Roma/Edom, pero, muy a su pesar, se vieron obligados
a conceder que "del cielo le viene el poder a esta nacion” de la que eran sibditos, Sus definiciones sobre Edom
allanaron el camino de la definicion agustiniana del conflicto entre la ciuitas Dei y la ciuitas Diaboli, aunque no
llegaron, como san Agustin, a dividir el mundo en dos esferas. Para conocer la opinion de los judios sobre Roma
ver Sabat 33b, Midras al salmo 14, etc.

 Trata aspectos como la penitencia, la configuracion del clero, el origen del celibato, el domingo, la
prohibicién de pinturas en las iglesias (posible influencia judia), ete. Estos temas han sido muy estudiados por los
historiadores eclesidsticos, dejando amplio margen a otros estudiosos de lo historico y lo social. Entre las obras
esenciales sobre el concilio de Elvira Dale, A W.W., The synod of Eivira, Londres, 1822.
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hasta el momento, al enfrentamiento teolégico™ y aunque la virulencia y agresividad
verbal alcanzaran altas cotas, lo cierto es que fue en gran parte nominal y sin lugar a
dudas salen mejor parados que herejes o paganos™ . Lo que no podemos negar es que
se sentaron las bases de un profundo antisemitismo.

Los cédnones considerados antijudios son los siguientes: 1° El canon XVI, se
prohibe todo consorcio y matrimonio entre judio y cristiano. La pena por esta falta era
la de cinco afios de excomunién, pero sin penitencia, a los padres que casaran sus hijas
con herejes o judios. 2° el canon XLIX: "Amonéstese a los duehos de las heredades
que permitan el que los frutos, que reciben de Dios, sean bendecidos con accién de
gracias, por los judios, a fin de que no han nuestra bendicién irrita y frusténea”. Esto
suponia una falta de confianza en la bendici6n crisitiana y una afrenta al poder de Dios
y al de sus vicarios en la tierra, razoén de que fuera uno de los pecados mas severamente
castigados ("sean arrojados de la Iglesia”). La pena era la excomunion total o parcial y
penitencia. Esta falta era equiparada a la de los usureros reincidentes (canon 20), a los
que dan culto en su casa a los dioses paganos (canon 41) y aurigas y comicos que
vuelvan a sus oficios tras ser bautizados. 3 ° el canon L: "Si algin clérigo o fiel
comiere con judios, sea separado de la comunicacién (catélica) para que se
enmiende"”, Temor, justificable en parte, al proselitismo de los hebreos. Excomunién
sin determinar el tiempo de castigo. 4° Canon LXXVIIL: "Si algiin cristiano, teniendo
mujer propia, cohabitase con judia o gentil, sea arrojado de la comunion". Se ataca
simplemente el adulterio, pues no se dice nada sobre los solteros y las penas son muy
leves, casi de pecado venial (cinco afios de penitencia para el adiltero por una sola vez,
si no se ha confesado espontineamente). Esto seria inconcebible si se tratara en
realidad de una sociedad racista y llena de prejuicios.

Por lo reiterativo de las disposiciones, que se¢ harin cada vez mas
discriminatorias, parece que ¢éstas no fueron muy efectivas. Los cdnones del concilio de
Elvira, el primer concilio disciplinar de la Iglesia hispana (considerado rigorista por lo
duro de sus penas, acusacion que también recaera sobre Gregorio de Elvira) son como
sc ve, casi una enumeracion de faltas y defectos que hay que corregir y la funcion de
los padres de Elvira es la de controlar la moral y las costumbres de una grey bastante
discola en materia de fe y poco dispuesta a abandonar sus costumbres ancestrales y

* Ya desde finales del siglo I .C. se empieza a polemizar contra las enseflanzas de la sinagoga, de la
que los escritores crisitianos se intentan desvincular. La patristica estd llena de ¢jemplos como el Didlogo de
Trifén de Justino, ¢l famoso tratado Aduersus iudaeos de Tertuliano, el Comentario a Daniel de Hipélito y ya en
¢l Bajo Imperio las ocho homilias contra los judios que pronuncion Juan Criséstomo en Antioquia. Al respecto se
puede consultar la obra de Willians, AL., Aduersus iudaeos. A Bird's eye of Christian Apologiae until the
Renaissance, Cambridge, 1935.

* Para Amiano Marcelino (Historia del Imperio Romano XXI11 5.4): "ninguna bestia se muestra
tan feroz enemigo del hombre como los cristianos cuando atacan a sus correligionarios”,
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modos de vida. Segin la tesis expuesta recientemente por F.J. Lomas™ una parte
importante de la comunidad de los Padres iliberritanos, sobre todo en Granada, sede
del Concilio, procederia de la sinagoga. Esta idea daria luz a los cidnones anteriormente
expuestos, ya que irian dirigidos a los fieles criptojudios tentados continuamente de
volver a su fe y que no habian cortado totalmente sus lazos con la religion mesianica,
como prueba el hecho de que acudieran a rabinos para bendecir sus campos en lugar de
los sacerdotes catdlicos. Se trataba de proteger a los prosélitos cristianos evitandoles
cualquier contacto con los judios. Este problema tendré continuidad en la homilética de
Gregorio de Elvira.

En la segunda mitad del siglo IV Gregorio de Elvira desarrolla su labor
pastoral, que cristaliza en los escritos homiléticos que han llegado hasta nosotros™ . No
es objeto de este trabajo analizar punto por punto el pensamiento gregoriano, pero si es
cierto que el iudaeus ocupa en su obra un puesto importante. En el nuevo universo
mental que se configura por estas fechas, la nocién de comunidad de ciudadanos se
esta revisando continuamente, cargandose cada vez mas de términos escatologicos, si
Gregorio de Elvira probablemente murié en los afios noventa del siglo IV, conviene
recordar que san Agustin escribié De ciuitate Dei a principios del V. Se esta operando,
pues, una nueva definicion de comunidad. La comunidad de fieles en Cristo, que
espera la salvacion y se refugia bajo las alas protectoras de la Iglesia, por citar un tanto
libremente expresiones gregorianas. No hay que olvidar que en este momento ¢l nuevo
Imperio Romano-Cristiano acaba de renunciar draméticamente a la antigua religion
nacional de los Dioses Inmortales, en adelante paganismo, para adoptar aquélla otra
del tnico Dios, antiguo protector v guia de la Sinagoga, y que ahora habia vuelto sus
ojos hacia el rebafio de la Ecclesia. La redefinicion de conceptos juridicos con ojos de
escatologia va a determinar no ya las ideas de Gregorio de Elvira, que como todo el
mundo recuerda facilmente son una de las principales fuentes antijudaicas de las que
disponemos como todo el mundo recuerda, sino (v esto es lo verdaderamente
transcendente) las concepciones de todo el grueso de la comunidad, que en niveles
vivenciales y de consciencia identifica al Otro (judio, hereje o pagano) con lo hostil,
con el enemigo, con lo que no tiene cabida en la Comunidad a no ser que medie un
arrepentimiento y un rito expiatorio que los haga aptos ante Dios. Los origenes del
antisemitismo son desde luego y principalmente religiosos, la obra gregoriana es
testigo de ello, la frecuencia de alusiones hace pensar en una cercana comunidad de
Jjudios o incluso de judeocristianos, pero es ante todo y mas que eso un problema de

> Lomas, F.J., "Comunidades judeocristianas granadinas. Consideraciones sobre la homilética de
Gregorio de Elvira®™ 319-344 en VVAA, La sociedad de la Bética. Contribuciones para su estudio, Granada
1994,

* Dominguez del Val, U., Gregorio de Elvira. Obras Completas, Madrid, 1990; primera traduccién
espafiola, con una introduccién y bibliografia.
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autodefinicion frente al Otro, el foraneo que no pertenece a la Iglesia, al verdadero y
{inico reino licito sobre la tierra, que a finales del siglo es ya el reino de Dios”’ .

Esta nueva antropologia cristiana basada en aglutinar o marginar a los
individuos levantard unas fronteras sociales que se haran infranqueables. Asi en el afio
418 d.C. cuando el cristianismo ya tiene el poder de llevar a la practica sus postulados,
se produce la primera razzia antisemita conocida en la historia de nuestro de pais. Esta
primera persecucion efectiva (recogida en la carta de Severo, obispo de Mallorca™ ) fue
dirigida contra la comunidad judia de la isla de Menorca. Promovida por el obispo,
degener6é en luchas callejeras y destruccion de sinagogas ante la negativa de los
hebreos al bautismo forzado. jTiempos sombrios los que se avecinan para los hijos de
Israel!

Para terminar, me gustaria agradecer la inestimable y desinteresada ayuda, en
lo referente la obra de Gregorio de Elvira, de mi compafiero y amigo José Antonio
Molina Gémez. También es necesario advertir al lector del dificil acceso directo a las
obras citadas en este trabajo, por lo que me van a permitir, para quien esté interesado
en el tema judio, recomendarles unas cuantas obras que por razones de accesibilidad,
interés y sobre todo por el hecho de haber sido escritas o traducidas al castellano,
pueden ser de gran utilidad.
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