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Resumen

El presente articulo presenta una discusion historica en torno a los limites conceptuales e
historicos del fendmeno irreligioso del ateismo. Se busca presentar las lineas metodolégicas del
estudio del ateismo y proyectarlas en el contexto historico, cultural y religioso de la Grecia Antigua.
Se analizaran las caracteristicas formales de la religion griega para comprender la existencia de
posiciones filosoficas que defendian una postura escéptica sobre los dioses. Se realizara una
exposicion de las fuentes historicas que nos han permitido analizar estas posturas ateas, desde el
inicio de la filosofia con los autores presocraticos hasta el desarrollo de la obra de Platén, cubriendo
asi un amplio periodo histérico cargado de acontecimientos y complejidad cultural, entre ellos el
fendmeno de la increencia.

Palabras clave
Religion, creencias, civilizacion griega, historia de las religiones, postmodernidad.

Abstract

This article presents a historical discussion about the conceptual and historical limits of the
irreligious phenomenon of atheism. The main aim is to approach the methodological lines of the
study of atheism and to project them in the historical, cultural and religious context of Ancient Greece.
The formal characteristics of the Greek religion will be analysed to understand the existence of
sceptical positions about the existence of the gods. The study of the different historical sources
allows us to analyse these atheistic positions, from the beginning of the philosophy with the pre-
socratic philosophers until the classical period with Plato. It is a huge historical period with complex
cultural events like the phenomenon of disbelief.

Keywords
Religion, beliefs, Greek civilization, religious studies, postmodernism.

1 Para contactar con el autor: Ramoén Soneira Martinez. Universidad Complutense de Madrid. rsoneira@ucm.
es.
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1. Introduccion

Los ultimos estudios sobre religiones vy religiosidad estan colocando en el punto de mira los
limites conceptuales del termino religion y, por ende, qué aspectos pueden considerarse religiosos
o no. En diferentes disciplinas, desde la psicologia hasta la sociologia, se estan replanteando los
limites de lo religioso mediante el analisis de conceptos como “irreligiosidad” o “increencia”. Cada
vez hay un mayor interés por conocer los fenémenos pertenecientes al desapego religioso, no solo
en nuestros dias, sino también en tiempos pretéritos.

Histéricamente, se ha asociado el inicio del ateismo y el cuestionamiento de la religion en los
inicios de laModernidad, enlallustracion, conlos grandes pensadores de la llustracion Francesa como
Diderot, considerado el primer ateo por autores como M. J. Buckley (1987). Pensadores posteriores,
sobre todo la llamada izquierda hegeliana, utilizaron el ateismo como una ideologia compatible y
necesaria con las ideas que se forjaban bajo los conceptos revolucionarios decimondnicos. Dentro
de esa izquierda hegeliana destacan dos pensadores: por un lado K. Marx y por otro L. Feuerbach.
Ambos autores originan la critica mas radical hacia el teismo cristiano que sirve de base para lo que
a dia de hoy conocemos como ateismo moderno, cuyo origen, tal y como afirma G. Hyman (2010),
no es otro que la propia teologia cristiana y su evolucion a lo largo de la historia.

Sin embargo, el ateismo debe entenderse como un fendmeno histérico y por tanto sujeto a sus
limites contextuales, de tiempo y espacio. Ha habido posiciones contrarias a investigar el ateismo en
la Antigliedad, ya que se consideraba que la afirmacion de ateismo en la historia antigua escondia
en realidad una postura anacroénica flagrante. Sin embargo, si repensamos el propio concepto de
ateismo, veremos que no es algo tan simple. El término “ateo” ha evolucionado incluso dentro de la
propia modernidad. Se ha desgranado en diferentes definiciones y divisiones que han generado un
cambio importante en el propio concepto, y con ello, cambios en los limites histéricos del término.
Conceptos como “religiones ateas” son ya utilizadas por los historiadores de las religiones. Destaca,
por ejemplo, el “ateismo del budismo” al que se refiere Diez de Velasco (2014, p. 177)2.

A dia de hoy, no se discute que el término “divinidad” o “religiosidad” se desarrolla adscrito
a su contexto religioso y cultural y que por tanto lo religioso o divino en la cultura azteca poco
tiene que ver con la griega, e incluso ambos conceptos no son Io mismo en el contexto griego y
en el romano, a pesar de la visiéon unitaria de la historiografia clasica. Partiendo de esa base, las
posiciones ateas o irreligiosas no pueden ser las mismas en contextos culturales diferentes. Asi, el
concepto de ateismo toma sus limitaciones conceptuales del contexto historico y cultural en el cual
se desarrolla, en su propio tiempo y espacio. Para entender y analizar esta premisa analizaremos la
coyuntura de la Grecia Antigua con el objetivo de desarrollar como el ateismo puede ser estudiado
en contextos pasados eliminando la vision occidental y moderna del ateismo contemporaneo. No se
trata de defender las posiciones ateas o dotar de mayor argumentacion la defensa de la inexistencia
de lo divino, sino de entender que en el contexto griego existian posturas ateas. Para ello nuestra
primera labor es definir el concepto que vamos a desarrollar de ateismo.

2. Concepto de ateismo

El ateismo ha tenido una gran variedad de definiciones asi como de connotaciones diversas.
El concepto “ateo” nace de la etimologia griega mediante la union de la a- privativa y theos, dios,
sin embargo, esta es simplemente una definicidn etimolodgica. El término ha desarrollado diferentes
connotaciones y significados a lo largo de la historia e incluso una tipologia diversa en relacién a las
distintas posturas ateas.

2 Existe toda una reflexion sobre la compatibilidad entre el ateismo y la religiosidad en autores como G.
Puente Ojea (1997), R. Panikkar (1997), V. Merlo (2007), G. Bueno (2007), A. Comte-Sponville (2008), A.
Paniker (2011), S. Paniker (2014) entre otros muchos. Una sintesis de toda esta reflexiéon puede apreciarse
en el trabajo de A. Ramos Gonzalez (2016).
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Para definir y limitar a qué nos referimos cuando hablamos de ateismo debemos incidir,
precisamente, en esa tipologia dentro de las posturas ateas. Para simplificar la concepcién del
término, hablaremos de dos divisiones diferentes. Una divisidon de naturaleza y otra de contexto.
La primera tiene que ver con la naturaleza de la postura atea, hablaremos de un ateismo negativo
frente a un ateismo positivo. La segunda division se relaciona, no tanto con la propia naturaleza
de la postura atea, sino con el contexto religioso en el que se define dicha postura, de modo que
hablaremos de ateismo estricto frente a un ateismo amplio.

En cuanto a la division de naturaleza, el ateismo negativo se define como la postura de
negacion de lo divino. Se niega la existencia de los dioses, es el termino ateo desde una perspectiva
estrictamente etimoldgica, la particula de negacion y la palabra theos. Sin embargo, el ateismo
positivo va mas alla, y trata de argumentar a favor de la inexistencia. No solo niega la existencia
divina, sino que ademas trata de defender la imposibilidad de la existencia, como defiende M. Martin
(2010). Este tipo de ateismo es el que se ha desarrollado en la modernidad y ha llegado a nuestros
dias con mayor vigencia. Aquella izquierda hegeliana lo pondra en practica para afirmar la necesidad
de dejar la religion a un lado.

En una segunda division referida al contexto, las posturas ateas pueden ser estrictas o
amplias. El ateismo amplio es aquel que niega cualquier tipo de divinidad sea del contexto que
fuere. Un ateo amplio seria aquella persona que negaria tanto la existencia del Dios monoteista
omnipotente y omnisciente asi como la existencia de los dioses hindues o aztecas, es decir, niega
la existencia de lo divino independientemente de qué naturaleza divina se desarrolle. El ateismo
estricto, sin embargo, es aquel que niega ciertas naturalezas divinas. Es aqui donde se desarrolla el
concepto de “religiones ateas”. Un ejemplo: un budista de la tradiciéon Theravada es un ateo en un
contexto catélico, ya que niega la existencia de un Dios omnipotente y omnisciente, sin embargo, a
su vez no podria ser ateo amplio ya que cree en un desarrollo espiritual y en el alcance del Nirvana,
una posicion espiritual ulterior. Esta paradoja se supera bajo el término del ateismo estricto, un
budista seria asi una persona atea estricta, pues Uunicamente es atea en un contexto monoteista.
Asi, religiones como el jainismo, el budismo Theravada y el confucianismo han sido estudiadas
como ‘“religiones ateas” en sentido estricto por autores como M. Martin (2010).

Partiendo de estas definiciones del concepto de ateismo podemos estudiar las posiciones
ateas en su contexto histérico y cultural y comprobar qué tipo de increencias se desarrollan en otros
periodos histéricos y religiosos. Existen a dia de hoy estudios sobre la irreligiosidad en el Islam,
como la obra de S. Stroumsa (1999), o incluso en el judaismo primitivo como la de J. Gericke (2012).
En este articulo nos proponemos utilizar esa diferenciacion tipologica de las distintas posturas ateas
para buscar la existencia de posiciones irreligiosas en el contexto de la Grecia Antigua.

3. Caracteristicas de la religion griega en torno a la increencia

Tras la publicacién de la obra de T. Whitmarsh Battling the Gods: Atheism in the Ancient World
en 2015, se ha consolidado un interés cada vez mayor sobre el estudio de las posiciones ateas y la
increencia en la religiosidad griega. Autores como J. Bremmer (2010) o D. Sedley (2013) ya habian
tratado el estudio de la irreligiosidad en el marco de la Grecia Antigua, pero hasta hoy no se habia
realizado un estudio especifico del ateismo en el mundo antiguo de manera transversal con una
perspectiva historica y no beligerante. Tampoco se trata de una obra que busque la catalogacién
de cada una de las fuentes donde aparecen argumentos ateos, pues esa labor ya la realizé M.
Winiarczyk (1976) sobre todo con la publicacion “Bibliographie zum antiken Atheismus,” en 1989,
sino mas bien analizar el fendmeno del ateismo desde una posicién mas general. En este articulo se
tratara mas el segundo aspecto que la propia catalogacién de fuentes ateas en el contexto griego.

La primera pregunta que nos viene a la cabeza es si podemos hablar de ateismo en la Grecia
Antigua. Por un lado, debemos partir de la base que se ha desarrollado en los apartados anteriores.
Debemos analizar las posiciones ateas, en este contexto, siempre bajo la posicion del ateismo
negativo, tal y como afirma J. Bremmer (2010), es decir, existen posturas que niegan la existencia
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de los dioses o bien ponen en tela de juicio la existencia de las divinidades, pero raramente se
encuentran casos en los que se defienda la inexistencia, y si es asi, siempre desde un ateismo
estricto en referencia a la religion tradicional griega descrita por los poetas. Estas posiciones pueden
observarse en diferentes fuentes y escritos, pero es curioso que comienzan a aparecer a finales del
s. V a. C. y sobre todo a inicios del s. IV a. C., coincidiendo con uno de los juicios mas famosos de
la Antigliedad, el juicio de Sécrates, culpado, entre otros motivos, por ser ateo e introducir nuevos
dioses en la ciudad, aunque no puede entenderse sin analizar los inicios de la filosofia y la influencia
del pensamiento jonio en Grecia.

Un segundo punto que permite conocer si existian 0 no las posiciones ateas, o0 si podemos
hablar de ateismo en la Grecia Antigua, es su contexto religioso. Bajo mi punto de vista, dentro del
contexto religioso de la Grecia Antigua hay tres grandes bloques fundamentales que explican la
existencia de posturas ateas o irreligiosas: el caracter politeista de la religién griega, la confluencia
de las tres teologias y el papel moral del individuo en el contexto de la polis griega.

3.1. El politeismo griego

Para conocer los limites historicos y el contexto de un fenédmeno como el ateismo y las
posiciones irreligiosas en una religion concreta debemos conocer las caracteristicas del contexto
religioso en el que se situan dichas posiciones. En este caso, el contexto politeista griego posee
unas caracteristicas concretas que permitieron la aparicion de ciertas posiciones irreligiosas sin
crear un conflicto social relevante, al menos hasta finales del s. V a. C. y principios del s. IV a. C.

Analizar el contexto religioso politeista en el mundo griego, provocaria una extension
innecesaria en este trabajo y mas habiendo diferentes estudios sobre esta cuestién como los de W.
Burkert (2007), L. Bruit Zaidman y P. Schmitt Pantel (2002) o la obra de J. N. Bremmer (2006). Sin
embargo, cabe recordar ciertos aspectos del politeismo griego sin los cuales no podrian haberse
desarrollado posturas ateas en sentido negativo.

En primer lugar, cabe destacar la gran pluralidad de deidades que conforman todo el complejo
sistema de divinidades y seres mitologicos de la religion griega. No solo los dioses olimpicos,
también las ninfas, los faunos, los rios, las abstracciones como la Victoria (nike), incluso los
diferentes epitetos que poseen los dioses en los distintos lugares del contexto griego. Ademas,
dicho politeismo, permitia que se pudiera realizar culto a un dios sin tener que renunciar al resto. No
hay cultos incompatibles, ni siquiera la participacion en los misterios o los cultos baquicos suponia
una contradiccién con los cultos de la polis. Podemos afirmar, como lo hace Burkert (2007, p. 293),
que “no existe un dios celoso” del resto de divinidades, a diferencia de la tradicion judeo-cristiana
que excluye a otras divinidades que no sean Dios, como se puede apreciar en el Exodo (20: 3).

Un segundo aspecto a destacar que diferencia la religion griega de la tradicion judeo-
cristiana es la falta de dogma. No existen unas escrituras sagradas en las que se definan los pilares
fundamentales de la creencia religiosa. Cuando en la tradicién historiografica se preguntaban como
la religién griega podia ser una religion sin tener unas escrituras que amparasen las creencias
religiosas, se tratd de buscar unos escritos que fundamentaran las bases religiosas del mundo
heleno. Se tomaron las obras de Homero y Hesiodo como las bases escritas de las creencias
religiosas. Sin embargo, ni la Teogonia de Hesiodo ni la lliada y la Odisea de Homero, son en
ningun caso las bases dogmaticas de las creencias religiosas griegas. Es cierto que su relevancia
cultural en el mundo heleno fue basica y qué la vision del ethnos griego se fundamenté en la lengua
y en las obras épicas arcaicas de ambos autores, pero nunca la creencia. Esto permitia una mayor
libertad a la hora de pensar y definir la naturaleza de los dioses, pues a la falta de dogma hay que
afadir la falta de un clero, de una casta sacerdotal. Existian sacerdotes, pero no un saber Unico para
relacionarse con los dioses (Bruit Zaidman y Schmitt Pantel, 2002; Garland, 1990). Esto impedia
qgue un “cuerpo de especialistas religiosos” poseyera “el capital religioso” y por ende monopolizara
el culto y la relacion entre los individuos y los dioses para mantener su posiciéon dominante frente
al resto de la poblacion, utilizando términos del socidlogo francés P. Bourdieu (1971, p. 304),
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un hecho que se nos presenta en contextos religiosos monoteistas como en la tradicién judeo-
cristiana. Como afirman Bruit Zaidman y Schmitt Pantel (2002), existia el culto privado y cualquier
ciudadano podia realizarlo en su ambito doméstico sin necesidad de un personal intermediario. Los
sacerdotes que existian se consagraban a un dios concreto dotando asi de pluralidad, no solo al
abanico de divinidades, sino también a los oficios liturgicos donde el sacrificio y el ritual poseian un
importante papel en la religion griega®. Autores como W. Burkert (2007), dotan de gran importancia
el acto liturgico del sacrificio. Los sacerdotes eran magistrados politicos y por tanto se entendia la
funcioén religiosa como una funcién politica y civica, tanto la realizacién de los actos rituales como la
asistencia y participacion en ellos.

Todo ello demuestra una caracteristica fundamental en la religién griega, “la gran libertad en
la creacion religiosa de la que se gozaba”, como afirma Diez de Velasco (2014, p. 119). La gran
diversidad religiosa, tanto a nivel mitolégico como a nivel regional, y la falta de un dogma concreto y
excluyente provocaron que la religion griega, como la realidad misma, fuera puesta en tela de juicio
tras el nacimiento del saber filosofico. En definitiva, se configurd una teologia tradicional compuesta
por la llamada “teologia de los poetas” de Hesiodo y Homero, y la teologia civica que postulaba
y controlaba la ritualidad en la polis. Esta teologia tradicional se vio enfrentada a una tercera: la
teologia de los primeros filésofos, la teologia natural.

3.2. La convergencia de las ‘“tres teologias”

Un segundo bloque fundamental para entender la existencia de posiciones ateas e irreligiosas
en el mundo griego es la convergencia entre las llamadas “tres teologias”. El autor aleman W. Burkert
(2007) explicé el nacimiento de posiciones escépticas hacia los dioses mediante la afirmacion de
tres teologias distintas que convivian entre si y permitian que ciertas contradicciones internas en las
posiciones religiosas del mundo griego existieran sin conflicto aparente. Dichas contradicciones se
basan en los aspectos del orden moral y la proyeccién mitica de los dioses. Burkert (2007, p. 420)
cita el famoso pasaje de Euripides en su tragedia Heracles en referencia a la diosa Hera: “; Quién
podria dirigir sus suplicas a una diosa de / tal calafia, una diosa que, encelada con Zeus por la /
cama de una muijer, destruye a los benefactores de / la Hélade sin que tengan culpa alguna?” (Eur.,
Her. 1308s.).

Aesta pregunta de Euripides, casi presentando las bases de una teodicea, Burkert (2007) le da
solucion con la postulacion de las tres teologias. Por un lado, existiria la “teologia de los poetas” que
se compone de los relatos miticos de la tradicion literaria griega. Unos relatos que, como veiamos
anteriormente, no era necesario creerse, no eran un dogma. Por otro lado, estaria la “teologia de la
polis”, la teologia civica, la cual suponia un deber civico ya que organizaba el culto y, sobre todo, la
praxis religiosa de los actos religiosos. A esta ultima, y tras el nacimiento de la filosofia, se afade
la “teologia natural” con la que era posible, segun Burkert (2007, p. 330), “tanto el compromiso
espiritual como el distanciamiento escéptico”. Esta teologia natural nace con la filosofia y se debe
a “la emancipacién del individuo en una civilizacién marcada por el crecimiento econémico”, como
afirma el propio Burkert (2007, p. 406).

Estas tres teologias crean el marco del pensamiento religioso en el contexto de la religion
griega. La interaccion de las tres genera cambios relevantes, no solo en la tradicion religiosa sino
también en cdmo se observa la realidad, y por ende en como es la relacion entre los individuos y los
dioses. Cabe recordar que, para los griegos, los dioses no se sitian en un lugar extramundano, sino
qgue cohabitan con los hombres. Su morada se encuentra en el Olimpo, no en un espacio ulterior,
como es el caso del Dios monoteista. Si la naturaleza del mundo se percibe de manera distinta y
por tanto la dinamica del mundo se explica de manera filosofica, la naturaleza de los dioses también

3 Supone de gran interés los estudios realizados sobre la praxis del sacrificio griego y como se estructuraba
el descuartizamiento de la victima bajo el manto de la religiosidad griega. Sobre este tema véase el trabajo
de F. Notario (2015).
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provoca cierto escepticismo. Estamos en los primeros pasos hacia el ateismo negativo y estricto
y van a ser los primeros filésofos presocraticos los que inicien tal camino. Debido a la intencion
de este trabajo, no podemos analizar el pensamiento filoséfico de cada uno de estos autores. Sin
embargo, me gustaria citar algunos fragmentos que reflejan esos inicios de consolidacién de la
increencia en la teologia de la tradicién religiosa griega.

Los autores presocraticos tuvieron en comun, en el desarrollo de su pensamiento, el analizar
la composicion del mundo y la dinamica o dinamicas de la realidad que percibimos y observamos.
Asi, se centraran en el papel de los elementos naturales y su composicion desde el apeiron, lo
indefinido, de Anaximandro, s. VI a. C., hasta la composicién atémica de Demacrito en el s. V a. C.
pasando por el principio de vapor, aér, de Anaximenes. Del gran abanico de “tedlogos naturales”
me gustaria centrarme en dos concretamente, ya que sus reflexiones en torno a la naturaleza de los
dioses son realmente interesantes. Por un lado, Jenéfanes de Colofén vy, por otro, Heraclito.

Jendfanes de Colofén inicia la critica mas directa a la tradicion religiosa griega. Jendfanes
conocia perfectamente lo que se ha denominado como pensamiento jonio, el origen del pensamiento
filosofico. Emigrd a Italia desde su localidad natal en Asia Menor tras la conquista de los persas
como recoge el autor W. Jaeger (1952). Su teologia se caracteriza por una idea de dios como la
Unidad inmévil, inmortal e impasible, rompiendo asi con la idea de divinidad que habia en la tradicion
griega en torno a los dioses olimpicos, a los cuales critica con el analisis de dos elementos: el
antropomorfismo y la moralidad de los dioses. En torno a este ultimo elemento afirma que los dioses
“hacen toda clase de cosas que los hombres consideraria vergonzosas: robar, cometer adulterio y
engafarse unos a otros” (DK, 11, B 11/B 12). En referencia a la critica directa hacia la naturaleza
antropomorfica de los dioses, afirma:

Pero si los bueyes, (caballos) y leones tuvieran manos

o pudieran dibujar con ellas y realizar obras como los hombres;
dibujarian los aspectos de los dioses y harian sus cuerpos;

los caballos semejantes a los caballos, los bueyes a bueyes,

tal como si tuvieran la figura correspondiente a cada uno. (DK, 11, B 15)

Y, ademas, “los etiopes (dicen que sus dioses son) de nariz chata / y negros; los tracios, que
(tienen) ojos azules y pelo” (DK, 11, B 16), relativizando el aspecto de los dioses segun el grupo
humano correspondiente.

Jendfanes manifiesta su critica mas directa a la concepcién tradicional de los dioses griegos.
Su critica a la “teologia de los poetas” de manera directa no era ademas un caso aislado como
observa W. Jaeger (1952), sino que otros pensadores contemporaneos, defenderan posiciones
igual de escépticas y criticas hacia la naturaleza de los dioses.

Entre estos pensadores se encuentra Heraclito, quien critica la literalidad de los poetas y la
imagen de los dioses que se presentan en los poemas épicos, pero su critica es mayor aun, pues
también reflexiona sobre el propio culto tradicional. Este autor, que desarrolla su vida en el cambio
del s. Vl a. C. al siglo V a. C., destaca no solo por su famosa visiéon de la naturaleza dinamica y
en continuo movimiento que nos presenta Platéon en su Cratilo (402a), sino también por su vision
teoldgica del hecho religioso. La teologia de Heraclito define lo divino como una divinidad que, en su
dinamismo continuo, desarrolla una lucha entre contrarios: “dia-noche, verano-invierno, guerra-paz,
saciedad-hambre” (DK, 12, B 67). Su teologia se separa de las divinidades olimpicas y continua la
critica al antropomorfismo que ya adelantaba Jendéfanes. Su critica, como deciamos, no solo esta
orientada a la naturaleza antropomorfica, sino también a los propios actos religiosos. Hay dos de
ellos que critica con mas dureza: el culto a las estatuas divinas y la purificacién mediante la sangre:

En vano se purifican manchandose con sangre,

como si alguien tras sumergirse en el fango se limpiara

con fango: pareceria haber enloquecido, si alguno de

los hombres advirtiera de qué modo obra; y hacen sus
plegarias a idolos, tal como si alguien se pusiera a conversar

38 Panta Rei (2018), 33 - 49



Ramodn Soneira Martinez

con casas, sin saber que pueden ser dioses ni
héroes (DK, 12, B 5)

Se trata de una critica ya no solo metafisica hacia la naturaleza de los dioses, sino también a
ciertas practicas religiosas que se llevaban a cabo en la religion de la polis. La critica y la reflexion
filoséfica ya no se sittan en el plano Unicamente de las ideas, ahora también afectan a las costumbres
religiosas. Como define W. Burkert (2007, p. 409), “se ha consumado la ruptura con la tradicion”,
debido a las reflexiones realizadas en torno a la naturaleza y su composicion, se ha desembocado
en reflexionar no solo en plano abstracto, también en los actos religiosos. Es cierto que aun es un
periodo temprano como para que la reflexion de estos autores cambie de alguna forma la praxis
religiosa de las comunidades civicas griegas, pero sienta las bases de un debate en torno a la
religion que se desarrollara a lo largo del siglo V a. C. y que desembocara en el siglo IV a. C. con
cambios importantes.

En definitiva, el antropomorfismo, caracteristica descriptiva de la “teologia de los poetas”,
ha demostrado ser incompatible con la “teologia natural”’. Es dificil de creer que los dioses que
existen tengan forma humana y actien como humanos. Esta increencia en el antropomorfismo
religioso que se desarrolla en los pensadores presocraticos, no desaparecera. Se mantendra en
la filosofia griega siglos mas tarde. Aun asi, contintan las ideas en torno a lo divino como eterno,
increado, omnipotente y omnisciente en la busqueda del origen del mundo. El problema esta en
que al despersonalizar a los dioses y convertirlos en abstracciones que controlan y manejan la
fuerza o fuerzas del mundo mediante unas leyes naturales, se ha transformado la relacién entre el
individuo y los dioses separando a las divinidades de los mortales. Como apunta el propio Burkert
(2007, p. 412): “4, Se puede seguir diciendo que lo divino se ocupa de los hombres, de los hombres
particulares? Aqui se abre una herida en la religién practica que nunca podra volver a cerrarse”.

En resolucién al conflicto entre la “teologia natural”’ y la “teologia de los poetas” se creara un
género literario distinto basado en la hermenéutica de los textos tradicionales de los poetas y en
relacion con las nuevas lecturas de la physis: la Alegoria. Aparecen asi rapsodos como Teagenes de
Regio, quien en el s.IV a. C., influenciado por esas reflexiones en torno a la naturaleza del mundo
y los dioses, describe la batalla ente los dioses de la lliada como un conflicto entre elementos
naturales: lo ligero contra lo pesado o lo caliente contra lo frio como sefala T. Whitmarsh (2015).
Ya en el siglo V a. C., destacan los seguidores de Anaxagoras como Metrodoro de Lampsaco.
Finalmente, cabe destacar a finales del siglo V a. C. el Papiro de Derveni como otro claro ejemplo de
la interpretacién de un mito teogénico bajo un prisma filoséfico, en este caso relacionado con Orfeo.
El autor conocia perfectamente las ensefianzas de los autores presocraticos como Parménides o
Empédocles, asi como autores mas contemporaneos como Anaxagoras, Demdcrito o Didgenes de
Apolonia*. Todo ello demuestra que la religiéon griega en el siglo V a. C. sufre una serie de cambios
de gran relevancia, entre ellos la concepciéon del individuo dentro de la normatividad civica de la
polis.

3.3 El papel moral del individuo en la polis

Durante el siglo V a. C. la filosofia griega se presenta como un fendbmeno cambiante. Los
llamados filésofos presocraticos dejan paso a los llamados sofistas y con ello, los temas de reflexién
varian. Entra en juego un tema determinante que se une a esa reflexién sobre la physis: la moral en
relacion a la convivencia de los individuos en la polis. Las reflexiones en torno a este tema, unidas
a las anteriores ya citadas que criticaban el antropomorfismo y la moralidad de los dioses, tendran
como resultado las posiciones ateas e irreligiosas mas drasticas.

En la religion de los antiguos griegos los dioses no suponian un ejemplo de moralidad para la
religion practica de la polis, es decir, los dioses y sus actividades no eran el fundamento moral de

4 Sobre el estudio y traduccion del Papiro de Derveni destaca A. Bernabé (2004).
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la polis griega. Sin embargo, si existe una relacion entre moralidad de los individuos y los dioses:
el temor hacia ellos. Esta idea de hombre piadoso como temeroso de dios (theoudés) es una idea
que se encuentra ya en la Odisea, en definitiva, las personas que son temerosas de los dioses
son personas buenas. Se genera asi una dialéctica interesante entre la moralidad de los dioses y
la moralidad del individuo dentro de la sociedad griega. Dicha dialéctica “entre dioses amorales y
moral religiosa”, basada en la critica que veiamos anteriormente de Jendéfanes a la moralidad de los
dioses, queda fijada en el mito en un estadio primitivo que en contradiccion “llevé al desarrollo de la
cultura y la moral” tal y como defiende Burkert (2007, p. 330) o Whitmarsh (2015), al indicar que era
muy dificil tomar como ejemplos morales a los dioses descritos en la Guerra de Troya.

Sin embargo, existe un debate abierto sobre si las leyes civicas, responsables de lo que se
debe hacer y de lo que no, poseen una naturaleza divina, sagrada, o no. Algunos autores, como
el propio Whitmarsh (2015), afirman que los griegos sabian separar lo sagrado de lo profano y
entendian que las leyes, al no venir de una ley divina como por ejemplo la sharia en el Islam o
las leyes recogidas en el Deuteronomio, eran de origen humano y, por ende, profanas, seculares
y cuestionables. Asi, segun este autor, las leyes civicas no estaban teologizadas, lo que permitia
la apertura de un debate en torno a los limites civicos de la moralidad y las bases de esta en
relacion a lo sagrado®. No es mas que una consecuencia religiosa de esa “gran libertad religiosa”
que citdbamos anteriormente.

Las ensefianzas de los sofistas continuaron esa libertad de pensamiento en torno a los limites
de lo divino y de lo moral y, al igual que hicieron ciertos filésofos presocraticos como los citados,
también criticaron la religion tradicional griega, como apunta D. F. Ledo (2004). Entran en juego
dos conceptos que hasta ahora apenas habian tenido relevancia en la historia del pensamiento
griego, eusebeia (piedad) y su contrario asébeia (impiedad). Es necesario definir ciertos aspectos
en torno a este delito de impiedad, ya que en muchas ocasiones esta relacionado con la increencia
y el ateismo. Hay que distinguir claramente la idea de piedad griega de la idea de piedad cristiana
que ha llegado a nuestros dias. La piedad cristiana se caracteriza por una fuerte devocion hacia la
deidad y por tanto una relacién constante con Dios. Sin embargo, la nocién de piedad en el mundo
griego es bastante dispar. En la concepcion griega lo excesivo siempre era negativo al igual que
la escasez. Por tanto la relacion con las divinidades debia realizarse en su justa medida. Asi, el
exceso de devocion hacia los dioses demostraba una cierta “enfermedad”. No se “amaba” a los
dioses, solo se les hacia los honores correspondientes, thedn timai. Su contrario, asébeia, es adn
mas complicado de determinar. ;Qué supone un delito de impiedad? Muchos son los autores que
han trabajo los aspectos legales de este término y se ha llegado a la conclusion de que en la gran
mayoria de los casos los delitos de asébeia estan referidos a actos concretos como robar en un
templo, profanar los misterios o robar objetos sagrados, entre otras cosas. Autores como D. Cohen
(1988) enumeran los casos mas usuales. Sin embargo, en el siglo V a. C., sobre todo en la segunda
mitad, el delito de asébeia se amplia y ya no afecta unicamente a los “actos impios”, también se
castigan ciertos pensamientos o ciertas posturas filosoficas, entre ellas, el ateismo, o posturas
ateas como senala Leao (2004). Es precisamente en el siglo V a. C. cuando nace el término atheos
para expresar una postura filoséfica que incurre el delito de asébeia suprimiendo la relaciéon con
los dioses, y es en Persas de Esquilo donde aparece por primera vez dicha palabra en referencia a
la negacion de los dioses (Aesch., Pers. 808). Todo ello queda reflejado en el llamado Decreto de
Diopites del afio 432 a. C. que cita Plutarco (Plu., Per. 32.2) en relacién a la acusacién de asébeia a
Aspasia: “Y Diopites presentd un decreto para que se denunciase a todos aquellos que no creyeran
en los dioses o propalaran ensefanzas sobre los fendmenos celestes”.

Todo ello cambia drasticamente el panorama de la religion griega. El delito de impiedad ya no
es solo el de una persona que realiza acciones consideradas como delito, sino que ademas no cree
en los dioses y enseina la naturaleza de los fendmenos celestes. Aqui el conflicto, ya no es entre la

5 Todo ello desembocara a finales del s. V a. C. y principios del s. IV a. C. en un personaje como Sdcrates,
el cual se pregunta qué es lo sagrado (hoésios), el valor o el bien y que sera juzgado por asébeia (impiedad).
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“teologia de los poetas” y la “teologia natural”’, va mas alla. Es un conflicto entre la “teologia natural”
y la “teologia civica”, es decir, con la praxis religiosa, piadosa, de la polis. Esta relacién entre ateo y
mal ciudadano va a estar presente incluso en Las Leyes de Platén (Pl., Leg. 886a-887b). Platén ya
no castiga a aquel que no cumple los actos cultuales correspondientes, sino que castiga el ateismo
filoséfico, una manera concreta de entender las divinidades. Es precisamente en los autores del s.
V a. C. en los que se aprecia ese ateismo tedrico y con él, las distintas posturas ateas.

4. El siglo V a. C. y las posturas ateas

El siglo V a. C. es uno de los momentos mas relevantes de la historia de Grecia. La Grecia
clasica ha sido el objeto de estudio en innumerables autores que entendieron este periodo histérico
como el zenit de la cultura griega. Ya no solo por los acontecimientos histéricos, sino también
culturales. En este periodo, Atenas se convierte en el modelo griego clasico que se proyectara en el
futuro hasta nuestros dias como el modelo de la polis por excelencia. Una polis donde la democracia
se habia consolidado y se habia convertido en uno de los centros de poder mas importantes del
litoral del mar Mediterraneo.

En este escenario, la religiéon griega, o al menos el pensamiento filoséfico en torno a esta,
cambia de manera muy relevante dando lugar a posturas ateas en autores de la época. Los llamados
sofistas desarrollan argumentos de un ateismo filoséfico que define las bases de dichas posturas
y que, en el caso ateniense, van a convivir en la polis generando ciertos conflictos como el que
veiamos anteriormente con el Decreto de Diopites. Para analizar estas posturas vamos a enumerar
los casos de este ateismo filosofico en algunos de los autores mas relevantes del periodo.

El primero de ellos, y con el cual se origina este pensamiento ateo filosdéfico, es Protagoras
de Abdera, quien afirmé que “De todas las cosas la medida es el hombre” (D.L., IX, 51). Este autor,
a pesar de no ser natural de Atenas, pas6 toda su vida alli, en torno al circulo de confianza de
Pericles®. En este circulo de confianza se encontraban otros autores relevantes como Anaxagoras,
el cual fue juzgado por asébeia al afirmar que el sol era una “masa metalica incandescente y mayor
que el Peloponeso” (D.L., Il, 8). Protagoras fue condenado por asébeia debido a su obra, ya perdida,
Sobre los dioses (Placido Suarez, 1988). En esta obra afirmaba: “Acerca de los dioses no puedo
saber ni cobmo son ni como no son. Porque muchos son los impedimentos para saberlo: la oscuridad
del tema vy lo breve que es la vida humana” (D.L., IX, 51). Esta obra le provocé el destierro y que su
obra fuese quemada en el agora de Atenas como relata Didgenes Laercio (I1X, 52). Como se puede
apreciar, se ponen en relacion tanto la postura escéptica hacia la realidad natural, postura que ya
existia en los fildsofos anteriores, con la postura escéptica en torno a los dioses. Dos posturas que
qguedaban ligadas en el anteriormente citado, Decreto de Diopites. Es cierto que esta reflexion de
Protagoras no puede afirmarse como una posicion atea, pues no niega la existencia de los dioses.
Se trataria pues de un ateismo débil, mas cercano al agnosticismo, como afirma D. Sedley (2013),
en el que se desarrolla un relativismo inicial que afecta a la naturaleza de los dioses (Duran Lépez,
2011). Se genera con ello una reflexién en torno a los dioses descritos por los poetas Homero y
Hesiodo que aparece en autores contemporaneos como Herddoto (Hdt., I, 53). Al poner en tela
de juicio la naturaleza de las divinidades en el escrito de Protagoras, se asentaron las bases para
las futuras posturas ateas en las que si se hablara de una inexistencia de los dioses, al menos, tal
como se concebian tradicionalmente las divinidades griegas. Sobre todo, bajo la postura de que los
dioses antropomorfos descritos por los poetas son una invenciéon humana, lo que denota un ateismo
negativo y ademas estricto hacia esa religion griega tradicional, a esa “teologia de los poetas”.

Un segundo autor destacable es Prédico de Ceos. Este autor da un paso mas alla y define
que los dioses de la teologia de los poetas, objeto de la creencia popular, no existen. Son relatos
creados por los seres humanos que divinizaron la naturaleza, los reyes y los fendmenos celestes

6 En torno al estudio del circulo de amistades de Pericles y los delitos de asébeia destaca J. A. Garcia
Gonzalez (2001).
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asi como los elementos que necesitaban de la naturaleza como el agua, el grano o el vino y a cada
uno de ellos le atribuyeron una divinidad, dando lugar asi al pantedn politeista. Asi, para Prodico,
habia una etapa primitiva, sin dioses, que dio lugar a la civilizacién mediante la agricultura y esta,
a la construccion religiosa politeista. Asocia por ejemplo el culto de Deméter con la produccion del
pan y el de Dioniso al cultivo vinicola. Toda esta postura filoséfica seguramente fue recogida en su
obra Horai o Las Horas, una obra que nos ha llegado muy fragmentada. Esta postura filoséfica no
pas6 desapercibida pues fue criticada en obras teatrales como Los pajaros de Aristoéfanes o Las
Bacantes de Euripides. Demdécrito continud las tesis de Prédico, pero introduciendo el factor miedo,
el temor hacia los fendmenos celestes como origen de la religion. Asi, bajo el generd de la alegoria,
afirma que los seres humanos llamaron a la “morada del Aire” el lugar donde habita Zeus (DK
55, B 30). Democrito defiende asi una teoria sociolégica concreta en torno al origen de la religion
atribuyéndole el origen de la religién a una visién primitiva del mundo natural. W. Jaeger (1952)
sefala que, con Demacrito, los filésofos se separan de la cultura de la poblacién constituyendo su
categoria de sabios, de filosofos.

La idea de que los dioses son una invencion humana persiste en esta etapa, y autores como
Critias dan continuidad de ello. De hecho, el fragmento de la obra teatral Sisifo (DK, 81, B 25),
atribuida a Critias?, define perfectamente esa reflexiéon en torno a la inventiva religiosa por parte
del ser humano. En este texto se continua con la idea irreligiosa que define la religion como una
invencién de los hombres debido al miedo, como Demacrito, pero se le afiade una parte fundamentail:
las leyes civicas. En el texto se justifica la creacién, ya no solo de los dioses homéricos, sino del
concepto de divinidad como extension de las leyes civicas, las cuales nacen del ser humano. Esta
invencion tiene como fin crear un castigo para aquellas personas que no cumplen la ley de manera
oculta y asi que tal violacion de las leyes no escapara de “la atencion de los dioses”. La introduccion
del nébmos como uno de los factores originarios de la creacioén de la religion, o de la idea de lo divino,
€s un paso importantisimo en la critica de la tradicion religiosa y, con ello, en la fundamentacién de la
increencia. Pues si el pensamiento filosofico en torno a la physis introdujo los factores naturales como
origen de la religiosidad y por ende fueron puestos en tela de juicio, ahora lo que se presenta como
origen de la religiosidad es la propia convivencia civica, las leyes. Una segunda idea fundamental,
y que diferencia este testimonio del resto, es que su posicion ante el origen y la naturaleza de la
divinidad ya no es en oposicion a los dioses olimpicos o a la tradicion de los poetas, sino que es una
posicion critica a la propia idea abstracta de lo divino. No se esta unicamente negando la existencia
de los dioses antropomorfos, sino que se esta afirmando que la propia idea de lo divino, que la
religion, es un constructo humano. Esto provoca que ya no hablemos de un agnosticismo o ateismo
débil como el de Protagoras, ni siquiera de un ateismo estricto en relacién a la teologia tradicional
de los poetas, en este caso, estamos ante lo que algunos autores como D. Sedley (2013) afirman
que puede ser incluso un ateismo positivo. Critias se convierte asi en un claro ejemplo del ateismo
griego, es el resultado del devenir filoséfico que se ha ido analizando anteriormente. Ademas, no
hay que olvidar que se trata de una obra teatral y no simplemente un ensayo. Por lo tanto, que una
obra asi fuese representada indica, como afirma J. N. Bremmer (2010), que la poblacién conocia
al menos esta argumentacion filoséfica aunque fuera de una manera negativa, es decir, una burla.
Lo fragmentada que ha llegado esta obra imposibilita saber la intencionalidad del texto, pero eso no
elimina que se conocieran tales argumentos irreligiosos en la sociedad griega, al menos en la polis
ateniense.

En definitiva, este texto nos presenta una realidad dentro de la religiosidad griega. La
percepciéon ante lo religioso ha cambiado en gran medida y es por ello por lo que apareceran otros
autores que, al igual que Critias, demuestren esa relatividad de la afirmacién de lo divino. Como
afirma W. Burkert (2007, p. 417): “Con Protagoras, Pradico y Critias aparece el ateismo, al menos

7 La autoria del fragmento de Sisifo ha sido discutida. Algunos autores han defendido que el autor era
Euripides mientras que otros apuestan por Critias. En este caso utilizo la postura defendida por W. Burkert
(2007).
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como posibilidad y, aunque no se exprese directamente, no se puede pasar por alto ni excluir”.
Esta reflexién tan inusual en torno a lo divino no es mas que una respuesta a los acontecimientos
historicos que se desarrollaron en esta etapa.

Enelafno 430 a. C., contemporaneo al Decreto de Diopites, la peste asola Atenas y esto genera
no solo una crisis social sino también religiosa. Personas que eran devotas y buenas murieron a
causa de la peste, mientras que personas impias y malvadas seguian viviendo sin ningun problema,
tal y como nos lo cuenta Tucidides: “Ningun temor de los dioses ni ley humana los detenia; de
una parte juzgaban que daba lo mismo honrar o no honrar a los dioses, dado que veian que todo
el mundo moria igualmente, y, en cuanto a sus culpas, nadie esperaba vivir hasta el momento de
celebrarse el juicio y recibir su merecido” (Th., Il, 53,4). Esa especie de “injusticia” divina en la cual
aquellos que honran a los dioses mueren y los impios contindan viviendo es un tema que aparece
también en el teatro de la época. El propio Euripides en su obra Belerofonte, la cual nos ha llegado
fragmentada, o incluso en su obra Hipdlito cuestiona esa relacion entre religion y némos, pues
quienes son buenos son castigados con desgracias y los malvados continuan ejerciendo sus malas
costumbres (Eur., Hipp., 1325-1341). Se nos presenta aqui uno de los problemas mas discutidos
en la teodicea religiosa, la justicia divina. Nos recuerda a Job y sus interrogaciones inquisitivas
para descubrir el porqué de tal realidad. El propio Aristéfanes acuso a Euripides de ateo por tales
reflexiones en Las Tesmoforias en boca de una de las mujeres:

Durante un tiempo, unas veces mejor y otras peor, me iba defendiendo; pero ahora

ese tragediero ha logrado convencer a los hombres de que no existen los dioses, con

lo que no logro vender ni la mitad. Por eso en este momento os digo y os recomiendo

a todas que castiguemos a ese sujeto por muchas razones: salvajes males nos hace,

mujeres, jcomo que él mismo se ha criado entre verduras salvajes! (Ar., Th. 448-454)

Todo ello desemboca en el afio 415 a. C., aun en plena Guerra del Peloponeso. Ese afio
supone no solo un giro de acontecimientos importante debido a la famosa Expedicion a Sicilia de
Alcibiades, también debido a dos actos profanos que se realizan en la ciudad de Atenas. Por un
lado, tendra al propio Alcibiades como protagonista tras ser acusado de profanar los misterios de
Eleusis, acusado de asébeia, y por otro, a Anddcides y la mutilacion de los hermas, las estatuas en
honor al dios Hermes, por lo que igualmente fue acusado de asébeia viéndose obligado a exiliarse?.
Hubo otros casos de asébeia en este periodo aparte de los ya citados, entre ellos el de Diagoras de
Melos. Apenas conocemos la vida de este autor salvo por fragmentos narrados por autores como
Diogenes Laercio (VI, 59) quien nos cuenta que desprestigio las ofrendas votivas del santuario de
Samotracia para la proteccién de naufragios, e incluso hay autores, como Garcia Gonzalez (2001),
que lo relacionan con la profanacién de los misterios de Eleusis de 415 a. C. Esta pluralidad en
torno al delito de asébeia demuestra la apertura de los limites juridicos de este concepto. El Decreto
de Diopites supuso que el delito de asébeia ampliara sus fronteras y, en esa ampliacion entraron
en juego las posturas ateas, las cuales se habian generado mediante una “alianza profana entre
sofistica y filosofia natural” (Burkert, 2007, p. 418). Diopites, como adivino y gestor de la religion,
se enfrenté directamente con Anaxagoras, al cual culp6 de asébeia, pues este defendia la postura
de la filosofia natural, el sol como material incandescente y no como un dios. El Decreto no es
mas que una respuesta conservadora hacia esa alianza defendida por los grupos religiosos mas
conservadores ante la impotencia de ver como la tradicion religiosa se iba desmoronando poco a
poco con las nuevas posiciones filosoficas. Asi, personajes de caracter mas conservador, como
Aristéfanes responden a estas nuevas posturas de manera directa, como se aprecia en Las nubes,
donde los ateos son finalmente quemados y se restaura el culto a los dioses antiguos (Ar., Nu.,
1476-1491). Esto no quiere decir que Aristdfanes sea un claro defensor de un ataque directo a

8 Existe cuantiosa bibliografia sobre ambos casos de asébeia y un intenso debate sobre la causalidad de
ambos actos, tanto de la mutilacién como de la profanacién. Sin embargo, me gustaria destacar dos estudios
realmente interesantes: Ledo (2012) y Verdegem (2001).
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las personas ateas, sino que denota un discurso presente en la sociedad ateniense en el que se
realizaba humor denostando las posturas filosoficas de aquellos que relativizaban la naturaleza de
los dioses. No hay que olvidar que justo en este momento se produce ademas uno de los juicios
mas famosos de la historia de Grecia, el juicio de Sécrates en el afio 399 a. C. Sin adentrarnos
mucho en su analisis, cabe destacar que fue acusado de asébeia y por ello tuvo que defender su
imagen como hombre devoto tras ser acusado de no creer en los dioses por Meleto (Pl., Ap., 24b;
26b-26d). A pesar de la causalidad politica que hubiera detras de todos estos juicios por asébeia, el
juicio de Sdcrates es una de las escenas donde mejor se puede observar las discusiones que habia
en Atenas en el cambio de siglo en torno a la idea de lo divino y la naturaleza de los dioses. Ese
movimiento que se produce entre los sectores mas conservadores de la sociedad vera en Sdocrates
un ejemplo de impiedad, no solo por sus actos sino también por sus ensefianzas. Precisamente
el discipulo mas famoso de este sera el que elimine la relevancia de las posturas ateas. La mayor
respuesta de conservadurismo religioso ante el ateismo filoséfico griego lo dara Platén. Tras él,
habra un cambio radical en la forma de entender la religién griega y su teologia.

5. Platén y el ateismo griego

Sin desarrollar la filosofia platdnica y su proyeccion metafisica en torno a la ontologia divina,
es inevitable en un estudio sobre ateismo antiguo en la Grecia clasica citar a Platén. Este autor
desarrolla toda una nueva teologia en torno a la religién griega llegando a unificar la filosofia con la
propia teologia. Es de hecho él quien acufia el termino theologia, hablar de los dioses (PI., R., 379a).
La religion con Platon adquiere una naturaleza mas trascendental, ya no se centra unicamente en la
praxis religiosa, sino también en la concepcion de lo divino y la naturaleza de esta. Términos como
alma, adquieren un significado mucho mas profundo. La realidad y lo divino se unifican dando una
gran importancia al pensamiento religioso. Se trata no solo de un cambio de forma hacia el estudio
de lo religioso, sino, como indica Burkert (2007, p. 365), de toda una “revolucion del lenguaje” en
torno a la religion. Esa mezcla de filosofia y religién permite al autor utilizar el formato del mito
para introducir sus ensefianzas filosoficas. No hay una ruptura, sino una convergencia entre ambas
posturas, pues no son incompatibles.

Platén utiliza esa alianza entre sofistica y filosofia natural, sobre todo de la astronomia, para
crear su propia visién del mundo. Tendran ademas una clara influencia en el pensamiento del
filosofo los planteamientos mistéricos, sobre todo de tipo 6rfico®. A todo ello se afiade ademas un
pensamiento ético, la idea de lo bello y el bien son las dos ideas perfectas de las cuales emanan el
resto, son el inicio y el fin y son los elementos que definen a la divinidad de Platén.

La obra mas interesante para comprender la postura de Platén en torno al ateismo es Las
Leyes. En esta obra se unifican todos estos aspectos, tanto el civico o ético, como el religioso y el
filosofico. En esta obra, hay una lucha constante contra las posturas ateas las cuales son observadas
como malas como un hecho a ser perseguido por el Estado. El Estado que nos presenta Platén en
Leyes, es muy distinto al que nos describia en La Republica. En Leyes, nos presenta una “teocracia”
(Burkert, 2007, p. 438) donde la religion ejerce un papel imprescindible para el orden civico y moral:
“el dios, ciertamente, ha de ser la medida de todas las cosas; mucho mejor que el hombre, como
por ahi suelen decir” (Pl., Leg., 716c). En este pasaje se realiza ademas una clara alusion al sofista
Protagoras mostrando ese enfrentamiento entre la visién platdnica y la del autor de Abdera.

Para Platon el ateismo puede darse bajo tres aspectos distintos: aquellos que no creen en
“absoluto” en los dioses; aquellos que creen que existen pero que no se preocupan de los mortales y
aquellos, “un grupo mayor”, “que es el de los peores”, que cree que realizando libaciones y sacrificios
a los dioses se pueden purgar las malas acciones realizadas en su vida. (Pl., Leg., 948c). Son
estas personas, no creyentes o mal creyentes, quienes cometen “hecho impio” (Pl., Leg., 885b). El
ateismo por tanto va en contra de las leyes del Estado y por ello debe ser castigado y, dependiendo

9 Sobre la relacién entre el orfismo y Platon destaca el trabajo de A. Bernabé (2011).
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de si ademas los ateos cometen actos impuros, el castigo varia. Si se trata de personas ateas pero
que son ejemplos civicos, se les debe dar la oportunidad de volver a entrar en razén con un periodo
de carcel. Se relaciona ademas la magia con el delito de ateismo (PI., Leg., 908b-d). El ateismo es
calificado por Platén incluso como una “enfermedad” tipica de la juventud (PI., Leg., 888b). Es cierto
que, a pesar de todo ello, Platon presenta unas practicas religiosas que estaban normalizadas en
el ambito de la religién griega como las fiestas o los santuarios, demostrando asi que la religion es
ademas un cohesionador social (PI., Leg., 738b, cy d).

Como se puede apreciar, el ateismo es incompatible con el pensamiento religioso platénico.
De alguna forma se elimina el incipiente “grito” de la individualidad que se habia ido gestando en el
siglo V a. C. para defender la religion como uno de los factores elementales de la comunidad civica
como apunta W. Burkert (2007). Esa individualidad estallara posteriormente durante el proceso de
creacion de las escuelas helenisticas, cuando el peso central de las reflexiones filoséficas recaera
en el individuo: la moral, la felicidad, etc. incluso en la pérdida de la pertenencia a una polis por las
posiciones apatridas o “apolis” de la escuela cinica. Asi, Epicuro afirma que quien sacie su cuerpo
competira “incluso con Zeus en cuestion de felicidad” (Epicur., Sent.Vat., 6, 33).

Platén consigue que nunca mas se separe el pensamiento religioso del filoséfico, como ocurria
tiempo atras, cuando la “teologia natural” se posicionaba frente a la “teologia de los poetas” y a la
“teologia civica”. En este caso pensar metafisica y pensar lo ético esta intrinsecamente relacionado
con lo religioso, como se mostrara mas adelante en el helenismo.

El ateismo desaparece como una postura filoséfica desconectada de la religion. La tradicién
histérica ha querido definir a Epicuro como ateo, ya en el siglo IV a. C., sin embargo, Epicuro afirma
que los dioses existen pero que la gente cree en unos dioses que no son reales, “no son como el
comun de las gentes se los imagina” (Epicur., Ep., 4, 123). Es una filosofia que ha dejado de lado
una teologia centrada en los dioses, la busqueda religiosa se centra ahora en temas espirituales
e individuales. Platén condené las posturas ateas al olvido y asenté las formas ontolégicas de
pensar la divinidad, las cuales se expandieron a través del neoplatonismo por Oriente y Occidente
y sentaron las bases de la metafisica cristiana y posteriormente de la musulmana. Toda la teologia
medieval cristiana y musulmana, sobre todo en la Alta Edad Media, tendra como base los escritos
de Platén, y por tanto el ateismo y las posturas ateas continuaran siendo vistas negativamente a lo
largo de la historia. No sera hasta los comienzos de la Modernidad cuando el ateismo resurja con
unos parametros culturales y filoséficos distintos a los expuestos en la Grecia Antigua.

5. Reflexiones finales

Para concluir este trabajo, cabe afirmar una serie de cuestiones. Por un lado, en torno al
ateismo y su desarrollo en Grecia y, por otro, en referencia a la apuesta metodoloégica por el estudio
de la increencia y el ateismo en contextos culturales y religiosos distintos a la Europa moderna.

El ateismo en si mismo debe entenderse como un fendmeno histérico que, como tal, posee
unas caracteristicas concretas dependiendo del espacio y el tiempo en los que se desarrolle. Asi, el
ateismo debe estudiarse no como una idea universal y verdadera en el pensamiento humano, sino
como una reflexion filoséfica en torno a un contexto religioso concreto. Hay por tanto que analizar
dicho fenémeno y sus caracteristicas, asi como tipologias, para poder realizar un estudio histérico
y cientifico en el contexto cultural que tengamos como objeto de estudio, sea el mundo romano, el
cristiano, el budista, etc.

Este trabajo se ha centrado en el estudio de las posiciones ateas en la Grecia Antigua. Se ha
demostrado que las posturas ateas y, por tanto, el fendmeno de la irreligiosidad existia en la Grecia
Antigua. Esto se debid a los tres factores antes citados, las caracteristicas del politeismo griego, la
convergencia de las tres teologias y el papel del individuo en el contexto de la polis griega. Estos
tres factores posibilitaron la existencia de pensamientos filoséficos que al menos cuestionaran la
tradicion religiosa griega. Como hemos senalado, se dio en un momento histérico muy peculiar vy,
debido a la naturaleza de las fuentes que nos han llegado, el fenémeno de la increencia puede

Panta Rei (2018), 33 - 49 45



Limites histéricos del Ateismo: increencia en la Grecia Antigua

observarse en el contexto de la polis de Atenas, de la cual poseemos mayor aparato textual. El
ateismo nace en dicho contexto como un ejercicio de duda existencial, una duda que se estaba
planteando sobre la realidad natural con el nacimiento de la filosofia. Esa puesta en tela de juicio
de la realidad observable suponia un enfrentamiento teolégico (entendido como reflexion de la
naturaleza de lo divino) con la divinizacion del mundo que se explicaba a través de la mitologia
tradicional descrita por los poetas, Homero y Hesiodo principalmente. A su vez, dicha tradicion
religiosa habia construido toda una serie de ritos y practicas religiosas que poco a poco fueron
creando la comunidad civica de la polis. No son pocos los autores que observan la religidn como
una base fundamental en el nacimiento de la polis™. Cuando las posturas escépticas en torno a
la naturaleza comienzan a llegar a las poleis, se genera un conflicto entre la teologia tradicional
y la nueva forma de entender la naturaleza, que es a su vez una forma religiosa, una teologia,
pues los fildsofos presocraticos no eliminan el concepto de divinidad, sino que se lo atribuyen a
otros elementos rechazando la descripcion tradicional de las divinidades, algo novedoso, pero no
incompatible con la libertad religiosa del politeismo griego.

Finalmente, y a partir del s. V a. C., las reflexiones escépticas sobre los dioses ya no afectan
solo al orden natural, sino también al orden moral. Los inicios de pensamiento en torno a la teodicea
de las divinidades griegas generan una respuesta escéptica ante la existencia divina que sobrepasa
ya la trasformacion de la idea de lo divino en torno al politeismo y se llega incluso a negar la
naturaleza abstracta de lo propiamente divino. La idea abstracta de lo divino se define ahora como
un constructo humano, como hemos apreciado en el fragmento de la obra Sisifo atribuida a Critias.
Aun asi, es una postura minoritaria que deja atras el ateismo débil, negativo, casi agndstico, de los
autores anteriores y se acerca mas al ateismo positivo dotando de argumentos a la inexistencia de
lo divino y apostando por el intelecto humano como origen de los dioses. Todas esas reflexiones
contrarias a la tradicion religiosa griega desembocan en una crisis religiosa en la polis de Atenas
que coincide con los peores momentos de la polis ateniense en la Guerra del Peloponeso: peste
de 430 a. C. y las consecuencias de la Expedicién a Sicilia en el afio 415 a. C. En esa horquilla de
tiempo, la religiosidad cambia y se produce una reaccion de los poderes religiosos conservadores
ante las posturas ateas. El Decreto de Diopites del 432 a. C. es un claro ejemplo de ello. Es con la
llegada de Platén cuando la “revolucion” religiosa conservadora llega a su mayor expresion. No solo
ataca frontalmente las posturas ateas, tal y como hemos visto en Leyes, sino que ademas destruye
la via del ateismo filoséfico unificando el desarrollo de la teologia con el devenir filoséfico. Tanto
es asi que si se niega lo divino se esta negando la propia realidad, los astros y la dinamica natural
del mundo. Toda persona que hace filosofia después de Platéon no puede no hablar del concepto
de lo divino, del origen de la religiosidad. Ese pensamiento platdnico, en cuyo sacrificio por unificar
filosofia y religion apuesta por un pensamiento mas trascendente y alejado de lo empirico, permeara
la teologia cristiana a través del neoplatonismo, y asi cualquier escrito sobre teologia cristiana (y
mas tarde musulmana) no podra realizar ningun tipo de reflexiéon sin tener como referencia de
autoridad a Platén y con ello la denostada imagen que el autor ateniense proyecta sobre el ateismo.
Habra que esperar a la Modernidad para que de nuevo aparezcan las dudas en torno a la existencia
de la divinidad y sera la propia teologia cristiana la que provoque el nacimiento de las modernas
posturas ateas.

En el mundo griego no se daran apenas casos de ateismo positivo, pero si negativo. Es decir,
si que se pondra en tela de juicio la existencia de los dioses de la tradicién épica. Ademas, habria
que hablar de un ateismo estricto, es decir, las posturas ateas se ven enfrentadas al paradigma
religioso de la tradicion politeista griega. Asi, aunque algunos autores nieguen la existencia de los
dioses olimpicos y mantengan la idea de lo divino y reflexionen en torno a la divinidad, demuestran
posturas ateas estrictas hacia la teologia de los poetas. No existe en el mundo griego el ateismo
amplio, la negacion de cualquier tipo de trascendencia, Unicamente y muy alejadamente en el Sisifo,

10 Sobre el nacimiento de la polis y su relacion con las practicas cultuales destaca la obra de F. Polignac
(1995) y de M. Valdés Guia (2012).
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pero no queda claro y no conocemos su intencionalidad final. Por tanto, el ateismo en Grecia no es
anacronico sino una realidad. Podemos afirmar que en Grecia existieron posturas ateas estrictas
y negativas claramente diversas a las creencias tradicionales de la religion griega. En este caso,
los limites histoéricos del ateismo se traducen en casos de increencia e irreligiosidad en la Grecia
Antigua.
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