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Resumen

Los estudios de J. Assmann sobre las caracteristicas que tiene la memoria cultural en las
primeras civilizaciones han originado diferentes debates ademas de haber abierto nuevas lineas
de investigacion. En este trabajo analizaremos qué se entiende por memoria cultural para,
posteriormente, buscar los origenes de dicha memoria cultural del Egipto Faradnico cuando aparecié
el Estado y en tiempos predinasticos. Con posterioridad comprobaremos cémo la memoria cultural
pervivid en el Egipto faradnico a lo largo de mas tres mil afios de historia.

Una memoria cultural que se transmitié a través de los textos y, especialmente, de una forma
visual con los monumentos, funerarios o no, que transmitian no solo unas creencias funerarias,
también una concepcién del mundo en el que los antiguos egipcios vivieron. La estrecha relacion
que existio entre dicha memoria cultural y lo que los antiguos egipcios veian en su entorno explica
la perdurabilidad, no solo de sus creencias, también de una civilizacion que fue capaz de emitir unos
mensajes que eran entendidos por todos los miembros de la sociedad.

Palabras clave
Historia Antigua, yacimientos, hermenéutica, Historia de Oriente Proximo.

Abstract

J. Assmann’s studies on the characteristics observed by the phenomenon known as cultural
memory in the earliest civilizations have given rise to various debates and, at the same time, it has
opened new lines of research. In this paper, we shall discuss the concept of cultural memory in the
Pharaonic Egypt and its origin in predynastic times and whe the State was created. Pharaonic Egypt.
A cultural memory that survived through over three thousand years of history.

A cultural memory which was transmitted through the texts and, especially, in a visual way with

1 Para contactar con el autor: Antonio Pérez Largacha. Universidad Internacional de La Rioja (UNIR).
antonio.perezlargacha@unir.net. ORCID 0000-0002-4459-394X.
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the monuments, funerary or not, that transmitted not only religious beliefs, but also a conception of
the world in which the ancient Egyptians lived. The close relationship which existed between the
aforementioned cultural memory and what the ancient Egyptians saw in their environment, explain
the strength not only of their beliefs, but also of a civilization that was able to emit messages that
were understood by all the members of the society.

Keywords
Ancient History, Historic sites, Hermeneutics, Middle Eastern History.

1. Introduccion

Los planteamientos que Jan Assmann ha realizado sobre la importancia y funciéon que la
memoria cultural disfruté en el mundo faraénico, pero también en otras culturas (Assmann, 2005a)?,
han tenido una extensa repercusion en diferentes ambitos de la investigacién (cf. Harth, 2008 sobre
los origenes de la llamada escuela de Heidelberg) (Erll, 2011; Wagoner, 2017). Asimismo, Jan
Assmann, ha ido extendiendo el impacto de dicha memoria cultural a otros periodos historicos y
a tematicas como el impacto que tuvo la aparicion de las religiones monoteistas (Assmann 2006,
2017).

Como premisa inicial para los planteamientos sobre la memoria cultural se acepta que toda
cultura, civilizacion y sociedad dispone de una memoria, tanto individual como colectiva a través de la
que se establecen determinadas convicciones e ideas sobre el presente que se vive, basandose en
la percepcion y transmision que del pasado se hace, un pasado que se ha ido creando, modelando y
que puede tener diferentes objetivos y expresiones. Una memoria cultural que crea y mantiene una
identidad social al vincular el presente con un pasado que lo justifica y legitima.

Segun Assmann la memoria cultural es una forma de memoria colectiva, en el sentido de que
la misma es compartida por un cierto numero de personas y transmite un sentido colectivo cultural,
de identidad. Por otra parte, es muy importante tener en consideracion quién y como se crea dicha
memoria, que razones se tienen para ello y como va a ser mantenida.

Una memoria cultural que se desarrolla y transmite a través de una comunicacion escrita y
visual que siempre recuerda lo que sucedi6 al conjunto de la sociedad y que es diferente a lo que
Assmann (2008) denomina la memoria comunicativa, que afecta e influye a los miembros de una
generacion que comentan o comparten lo que les sucede. La memoria cultural se construye a partir
de los ritos, las imagenes, los simbolos, los mitos y los textos literarios, por lo que no entiende
de generaciones, una memoria cultural que es visible al exteriorizarse y ser conservada por las
instituciones estatales con sus construcciones, simbolos o ritos.

En este sentido también podrian incluirse los mitos, fundacionales o no, que también tuvieron
la funcion de validar e introducir a los miembros de la sociedad, desde su infancia y a lo largo de
toda su vida, en una sociedad que tenia sus propias formas de actuar y valores (Buxton, 1994). Es
decir, los mitos como parte de una identidad y reflejo de un pasado que sirve de modelo para el
presente y de preparacion para el futuro.

Otro aspecto diferente es qué sucede con posterioridad, cuando la cultura/sociedad que
ha creado y ha vivido en una memoria cultural, que la ha dotado de unos signos de identidad
y pertenencia, desaparece. En algunos casos dicha memoria puede pervivir integrandose en las
nuevas concepciones que se desarrollan o como simbolo de un pasado que no tiene nada que ver
con el presente pero que es visible, creandose asi nuevas imagenes y mitos sobre ese pasado
que es valorado como algo lejano, pero que al mismo tiempo se le dota de una autoridad, de una

2 En las proximas paginas utilizaremos la traduccion espafiola realizada por Assmann (2011). Jan Assmann
estudio egiptologia y arqueologia clasica, siendo catedratico de egiptologia en Heidelberg entre 1976 y 2003.
Junto a su mujer, Aleida Assmann, desarrollaron la teoria de la memoria cultural que con anterioridad estaba
englobada en lo que se calificaba como memoria colectiva.
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sabiduria, en ocasiones primigenia, como sucede con la mitologia y la cultura grecorromana en la
sociedad occidental.

También su desaparicion puede ocasionar un vacio y olvido, aunque pervivan sus
manifestaciones culturales, como fue el caso del antiguo Egipto o las culturas préximo-orientales.
Asi, la memoria cultural del Egipto faradnico pervivié hasta practicamente el final del Imperio
Romano, llegandose a integrar en algunos aspectos incluso en la iglesia copta, que encontré en
la iconografia y simbolos faradnicos un medio de transmitir un nuevo mensaje al conjunto de la
poblacién (Frankfurter, 1998).

Sin embargo, con la expansion del Islam, dicha vinculacién con el pasado fue desapareciendo,
al tiempo que se genero la imagen de que el mismo no tenia nada que ver con el nuevo presente.
Aun asi, no se pudieron eliminar los vestigios arqueolégicos que permanecian visibles, desde las
piramides a los templos o las tumbas faradnicas, sin olvidar los objetos, de caracter religioso o
no, que afloraban a la vista en cada momento. Es decir, la memoria cultural que visualmente creé
el mundo faradnico pervivid, pero ahora transmitia otros mensajes, como el de unos tesoros que
permanecian ocultos bajo la arena del desierto, el de un conocimiento arcano que se habia perdido
y escondia unos secretos, o el de unas fuerzas magicas que habitaban dichos vestigios que ahora
llamamos arqueologicos (El-Daly, 2005), lo que en opinién de Stephan (2017) debe considerarse
como algo légico, y no despectivo, al existir la necesidad de integrar el paisaje faradnico que era
visible.

En las préximas paginas nuestra intencién sera la de analizar como surgié la memoria cultural
del mundo egipcio y perduré durante mas de tres milenios de historia. Los planteamientos que
realizaremos no pretenden analizar todas sus manifestaciones, ni sus pervivencias actuales, lo que
seria algo demasiado ambicioso.

2. El antiguo Egipto y la creacion de una memoria cultural

En opinién de Assman (2011), toda cultura crea lo que llama su propia “estructura conectiva”,
cuya finalidad es la de unir y vincular la dimension social con la dimension temporal; en definitiva,
crear y desarrollar un mundo simbdélico que relna unas experiencias y mensajes que sean vividas y
sentidas por igual, para generar de ese modo un marco de confianza y seguridad.

Para alcanzar dicha conectividad el mundo faradnico recurri6 al arte, al poder de las imagenes
y también a los textos, ya que, aunque solo una minima parte de la poblacién pudiera leer los textos
(Bainesy Eyre, 1983), larelacion entre texto e imagen esta presente desde los origenes de la escritura
(Piquette, 2018) y se unieron en la decoracion de los templos, en las estelas conmemorativas o en
multitud de objetos.

Los templos, con sus ritos y ceremonias que englobamos en lo que entendemos como religion,
en el antiguo Egipto no tenian dicha calificacion. Como sefiala Pongratz-Leisten (2019) para el
mundo mesopotamico, la religion se ha entendido como un sistema cultural que existié entre otros
-la politica, la economia, la literatura o el arte-, disfrutando cada uno de libertad en lugar de asumir
que todos ellos forman parte de una misma realidad, sucediendo lo mismo en la investigacién y
conocimiento del antiguo Egipto.

Religion y Estado son dos entidades similares, dificiles de diferenciar y que estan unidas en la
figura del Faradn, que actia como representante de los dioses en la tierra para mantener un orden
coésmico que habia sido establecido en la creacion, un orden que debia ser mantenido y protegido
al encarnar todos los valores del mundo faradnico y, lo mas importante de todo, su pervivencia
(O’Connor y Silverman, 1995; Morris, 2013).

Los origenes de esta simbiosis entre realeza, estado y religibn se remontan a tiempos
predinasticos, cuando se instituyd un modelo de realeza y unos rituales del que emergié una figura
del Faraon que estaba en estrecha relacion con los dioses, lo que aportaba confianza y seguridad
al conjunto de la poblacién, al tiempo que se procedia a explicar el mundo; la cosmovisién de las
primeras religiones que ponia a la religién al servicio del Estado y que, en opinién de Assmann
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(2006), es el paso previo del posterior monoteismo.

Como sucedio a finales del periodo Uruk en Mesopotamia (Frangipane, 2018), quedd instituida
la estrecha relacién que existia entre el gobernante, los dioses y sus templos, y todo ello en un
contexto ceremonial que transmitia un control ideoldgico. A ello se unio6 en el antiguo Egipto, desde
tiempos de Nagada Il (ca. 3.300 a.C.), unas tumbas que se fueron convirtiendo en expresiones
visuales del poder del Faraén y de una vinculacion cada vez mas estrecha con los dioses.

Es asi como los rituales, incluidos los funerarios, la repeticion constante de unas ceremonias,
fueron fijando aun mas las experiencias del pasado que legitimaban el presente. Unos ritos que
se celebraban en unos lugares especificos, los templos, donde moran unos dioses que con su
presencia avalan dicho orden (Baines, 1997; Shafer, 2005). Pero los ritos también se pueden y
deben celebrar en otros ambitos segun sean las circunstancias de cada momento, como en el caso
de las procesiones, que vinculan el espacio proximo y terrenal con el simbdlico que representan los
templos (Stadler, 2008).

Las procesiones, que pudieron ya celebrarse en tiempos previos a la unificacion de Egipto a
través del “ciclo real” (Williams y Logan, 1987), buscaban integrar a toda la sociedad en un mismo
marco mental que la dota asi de una identidad propia al tiempo que se van poniendo las bases
de una diferenciacién respecto a todo aquello que es externo y, por lo tanto, diferente, lo que se
concretara en todo lo que rodea al valle del Nilo.

Por otra parte, dentro de ese ciclo real presente desde tiempos protodinasticos, esta el
proposito de presentar a los dioses unas acciones de gobierno. Una realidad que va a estar presente
a lo largo de toda la historia de Egipto, bien presentando los logros militares -ciertos o no- pero que
eran esperados y transmitian un mensaje comprensible de proteccion al conjunto de la sociedad,
o bien realizando cualquier otro tipo de ofrenda, desde alimentos y productos internos o exéticos
obtenidos mas alla de las fronteras de Egipto o la que sera también frecuente, la presentacion de
Maat a los dioses, el simbolo de que todas las acciones de gobierno del faraén estaban dirigidas, y
conseguian mantener, el fragil equilibrio del orden (Manning, 2017).

Logicamente, estos rituales y escenas que se grababan en las paredes de los templos, pero
también en estelas u otros soportes, podian ser utilizados politicamente para justificar otras acciones
de gobierno y transmitir otros mensajes, pero siempre debiendo estar presente la idea, el concepto
y el mensaje de que todo respondia en realidad a unas normas y reglas que eran imprescindibles,
las necesarias para la supervivencia de Egipto y, por tanto, de la poblacién que en él vivia (Baines,
2007).

Igualmente, ese mundo que nosotros llamamos ritual también se traslada al mundo de los
palacios, desde donde el Faraén administra y también garantiza la prosperidad y seguridad del
conjunto de la sociedad (Bietak, 2018) y, posiblemente, también a las ciudades, aunque nuestro
conocimiento de éstas en el antiguo Egipto es muy escaso (Yoffe, 2015).

Asi, no deja de ser significativo que el primer nombre de los faraones egipcios lo encontramos
en el llamado serekh. Sin entrar en el debate sobre su origen, lo que en el serekh se refleja es
el mensaje, entendible por todo el que lo ve, de que el Faradn gobierna desde el palacio, siendo
protegido y bendecido por Horus, la divinidad que se vincula con la realeza a través precisamente
del famoso mito de Osiris sobre el que hablaremos mas adelante, que de ese modo aprueba todas
las acciones que el rey adopta.

Unmundoeldelos palacios delque, pordesgracia, apenas conocemos nhada en el antiguo Egipto.
De los escasos vestigios conservados se desprende que a través de su arquitectura y, en especial su
decoracion, se transmitia la imagen de un gobierno basado en unos principios que garantizaban el
orden, la estabilidad y prosperidad. Asi, podemos citar las conocidas representaciones e imagenes
de los extranjeros, enemigos o no de Egipto, que se representan derrotados, dominados y cuya
vision transmitia al mundo de la corte, y también al de los embajadores, comerciantes y principes o
princesas extranjeros que vivian en Egipto el poder de Egipto y su gobernante, transmitiendo con
posterioridad en sus respectivos reinos aquello que habian visto.

Légicamente ésta no fue una manifestacion unicamente faradnica, las apadanas del mundo
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aguemeénida o los palacios neoasirios tenian la misma finalidad, transmitir un orden, un poder que
lo protegia ante cualquier intento de desestabilizarlo (Heinz y Feldman, 2007). Unos mensajes que
también estaban destinados a las personas mas cercanas al faradn, a sus nobles y altos funcionarios
que, en definitiva, eran aquellos que podian llegar a constituir un peligro, una amenaza interna para
su poder (Yoffee, 2005).

Los ritos son importantes, pero también la existencia de un calendario religioso, no solo en el
antiguo Egipto, también en cualquier sociedad, antigua o moderna. Codifican un conjunto de normas,
unas formas de actuacion, de pensar y de vivir, al tiempo que la sociedad conoce lo que se persigue
obtener, alcanzar o mantener (Stern, 2012). Unos ritos que codifican unas ideas ahondando en la
percepcidon y sensacion de pertenencia a un grupo y que con su repeticion constante desarrollan
la sensacioén de pertenecer a una identidad unida por su pasado (Chaniotis, 2006; Hays, 2009), al
tiempo que transmiten proteccion y confianza ante el futuro.

En el antiguo Egipto los origenes de los ritos y ceremonias pueden encontrarse en tiempos
predinasticos. Las excavaciones en Hierakompolis han revelado la existencia de un centro ceremonial
(HK29A), donde se realizaban todos los afos ceremonias coincidiendo con el momento del afio en
que el nivel del Nilo era mas bajo, con ofrendas de animales y objetos que simbolizaban el caos, el
desorden, con la esperanza de que la crecida del Nilo retornara y propiciara el renacer de Egipto
(Friedman, 2009). EI temor a cdmo seria la crecida y si tendria lugar siempre estuvo latente en el
mundo egipcio, aunque no se expresara.

Unas ceremonias que irian acompafiadas de actos en los que participaria gran parte de la
comunidad de una forma directa o indirecta, como por ejemplo en la caza de los animales que
eran ofrecidos o la preparacion de los rituales y objetos que iban a ser utilizados. Es decir, desde
tiempos predinasticos habia un conocimiento y una participacion de la sociedad en todo lo que
debia realizarse para propiciar el futuro y, en definitiva, que el presente llegara a ser como el pasado
por el bien del futuro.

En los llamados objetos protodinasticos, como en la paleta de Narmer, encontramos unas
escenas que tienen un caracter ritual. A través de ellos la naciente realeza faradnica transmite sus
logros, su relacion con los dioses y va fijando las formas de representar el mundo ordenado, con
una proporcién jerarquica, unos simbolos asociados a la realeza y a sus mas directos seguidores,
€en unas acciones que son observadas por los dioses que bendicen, aprueban lo que se realiza y
todo en ello en un entorno publico.

Igualmente, desde los primeros anales o documentos escritos que conocemos del antiguo
Egipto, el mensaje que se transmite en todos ellos es que los faraones realizan los festivales de los
templos mas importantes, construyen las estatuas de las divinidades o derrotan a los enemigos del
caos circundante (Piquette, 2018). Es por ello por lo que adquiere un mayor significado, ademas del
histérico con el que historiograficamente son asimilados los anales reales, que dichos textos sean
depositados o representados en el interior de los templos (Baines, 2008).

Con la unificacion de Egipto y el nacimiento del Estado todo el poder se centraliza, desde los
recursos econdmicos hasta el funcionamiento de la administracion, accediendo a los titulos y cargos
los circulos mas préximos a la figura del faraén, sus familiares. Se crea una organizacién social y
politica alrededor de faradn, que encarna el vinculo con el pasado, el poder presente y la garantia
de prosperidad (Wilkinson, 2016).

También desde comienzos de Nagada Il, se constata una creciente importancia de las tumbas,
no solo por su tamafo o riqueza en el ajuar, sino por su visibilidad, lo que transmite que alli esta
enterrado el lider que les ha protegido y guiado, al tiempo que se van poniendo las bases de un
paisaje sagrado (Hartung, 2018).

Por todo ello, y después de un largo proceso de conquista y dominio del entorno geografico
que se remonta al Holoceno, se fijaron las bases de un Estado y una realeza que expresaba los
logros obtenidos y lo que debia preservarse, unas realidades que eran visibles y que ya formaban
parte de la memoria cultural.
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3. Memoria cultural y sociedad

En relacién con los ritos, ceremonias y los ciclos reales también estan los relatos miticos e
histéricos, asi como los relatos literarios (Loprieno, 1996), que contribuyen a vincular y crear una
identidad. En ellos casi siempre aparece una breve descripcion del pasado, un recuerdo de lo que
se ha vivido que se rememora, asi como las normas y valores que son comunes que sirven para
expresar lo que se esperaba y debia realizarse, lo que Assmann (1999) denomina como “textos
culturales” (Baines, 2003).

Uno de los aspectos que siempre ha sorprendido del antiguo Egipto es la practica ausencia
de mitos, que en opinién de Assmann no aparecen hasta avanzado el Reino Nuevo (Assmann,
1977; Goebs, 2002). No podemos entrar en un debate que nos apartaria en demasia de nuestras
intenciones, pero si creemos que las historias de los mitos faradnicos eran conocidas por el conjunto
de la sociedad, por lo que no existié la necesidad de crear unos textos escritos que codificaran las
ideas debido, como veremos, a que no existid un sacerdocio profesional hasta el Reino Nuevo y que
con anterioridad el conjunto de la poblacion participaba en las actividades del templo, sabiendo lo
que simbolizaba y para qué, conociendo asi las historias y por qué para ellos eran importantes. Es
decir, se esta contribuyendo a mantener una memoria cultural.

En lineas generales los mitos egipcios responden a unas ideas basicas y comunes que
encontramos reflejados en otros ambitos de la sociedad; un orden, una estabilidad que sufre en
momentos determinados una quiebra, una amenaza debiéndose recuperar lo inicial, un pasado y
origen que implica estabilidad y seguridad.

El mito mas conocido del mundo faradnico es el de Osiris, su muerte a manos de su hermano
Seth y la posterior venganza y victoria de Horus para restablecer el orden, versién que conocemos
en su totalidad gracias a Plutarco (Griffiths, 1970). Ademas de la vinculaciéon que en el mito se
establece entre Horus y el Faraon, de Osiris con la muerte y la regeneracion y de Seth con el caos
(Mathieu, 2011), también se transmite que se ha de estar siempre vigilante ante unos peligros
que pueden y deben ser derrotados, pero que en ningun momento llegan a ser destruidos en su
totalidad, que pueden reaparecer en cualquier situacion y momento, es decir, nuevamente el vinculo
entre el pasado, presente y el futuro, una realidad que era vivida, sentida y conocida por el conjunto
de la sociedad (Quirke, 2015).

Asi, en el ambito de la vida cotidiana, la poblacién debia protegerse contra numerosos y
variados peligros, desde los animales que podian causar la muerte o dafios en las cosechas a
fendmenos que periddicamente venian de los limites de Kemet, Egipto, para perturbar la estabilidad;
como tormentas de arena o la inseguridad ante la préxima crecida. Es decir, la poblacion sabia
que debia mantener unas normas, unas actitudes y valores que como comunidad le permitian no
solo protegerse, sino también vencer periddicamente a lo que debian enfrentarse y temian. Cada
persona o comunidad participaba en su entorno en el mantenimiento de un orden que, a nivel
estatal, estaba encarnado en el Faradén, en Horus, la superestructura.

Como hemos mencionado, hasta el Reino Nuevo no existié en Egipto un clero profesional y,
aun entonces, solo en relacién con los templos mas importantes (Spencer, 2010). Entonces ¢ Quién
trabajaba o realizaba todos los trabajos que debian realizarse en el templo?

En primer lugar, debemos precisar que el templo egipcio no debe entenderse solamente como
un centro religioso, también era una entidad econdémica, administrativa, con sus propios recursos
destinados no solo a su propio mantenimiento, también al del conjunto de la comunidad.

Logicamente los altos cargos estuvieron vinculados con el poder real o provincial, pero el
conjunto de “sacerdotes” serian miembros de la comunidad que dedicaban una parte del afio en
trabajar y realizar diferentes actividades en ellos por un sistema de rotacion. Es decir, la poblacion
conocia y participaba en todo lo que el templo simbolizaba, las razones por las que se realizaban
diariamente las ceremonias de alimentar, vestir, lavar o perfumar las estatuas de los dioses al
amanecer, simbolo de un nuevo renacer tras haberse superado el peligro de la oscuridad y la
noche. De ese modo la poblacion interiorizaba lo que el templo simbolizaba, lo que era de memoria
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y vinculo con el pasado para preservar el presente. No hacian falta textos, liturgias o ceremonias
publicas que explicaran a la sociedad las normas, los peligros o la necesidad de realizar unos ritos
gue garantizaban su propia seguridad.

En los ultimos afios se estan interpretando los rituales como algo vivo y cambiante que se van
adaptando tanto a las necesidades que van surgiendo como a los cambios que tienen lugar en las
sociedades (Ristvet, 2015). Igualmente, se comienzan a valorar los aspectos sensoriales asociados
a los mismos, a lo que se veia, a lo que se sabia que se hacia, lo que se oia y representaba en
definitiva en todo ritual, funerario o no, y cémo ello era interiorizado por la comunidad (Butler y
Bradley, 2019).

Unas realidades y sensaciones que emitian unos simbolos, unas ideas que después serian
transmitidas por todos aquellos que habian participado en los rituales a sus respectivos ambitos
domésticos o de grupo. Es decir, los rituales podian ser restringidos, pero lo que en ellos se realizaba,
para qué y por quién era conocido por todos, manteniendo de esa forma la memoria cultural unida.

Un ejemplo pueden ser los rituales funerarios. Los realizados en el ambito real tendrian sus
caracteristicas y son los mas conocidos, pero en todos los niveles de la sociedad serian realizados
segun sus recursos y posicion social, no debiendo olvidar que ademas estamos ante un momento y
situacion liminal, donde habria sentimientos, celebraciones, canticos, duelos, comidas y, finalmente,
pero no menos importante, también un recuerdo hacia los antepasados (Harrington, 2012).

Es importante tener en consideracion estos aspectos de los rituales y de la participacion en
los templos porque los mismos reflejan una transmisién de las concepciones, temores y esperanzas
de la poblacion en todos los niveles, pero expresados a nivel cotidiano, de grupo, no de una forma
global o estatal como sucede en el ambito de las expresiones reales, pero en ambos casos se estan
reproduciendo las mismas ideas y todas ellas forman parte de la memoria cultural de un pueblo.

En este sentido de comunicacion, vivencia y transmision de conceptos e ideas que forman
parte de la memoria cultural no podemos olvidar el ambito doméstico en el que las mujeres tenian
un papel fundamental. En el mismo radicaba, como lo ha hecho a lo largo de la historia, la educacién
e integracion de las futuras generaciones en la sociedad en la que iban a vivir, los valores y normas
que la regian, qué se esperaba de ellos y como debian actuar (Robins, 1993). Un ambito doméstico
que mantenia y transmitia las normas, las ideas y valores que encarnaba la sociedad en la que se
vivia, introduciendo a todos sus miembros en la memoria cultural.

Por otra parte, siempre se destaca el volumen de ofrendas, alimentos o tierras de que
disponian los templos, en especial a partir del Reino Nuevo, pero en todo momento existieron las
ofrendas reversibles, es decir, una vez que las ofrendas materiales habian realizado su funcién
espiritual en los templos, como alimentar a los dioses, la parte fisica de las ofrendas se redistribuia
en la comunidad, aumentando asi la sensacién de permanencia, de identidad con unas estructuras
qgue no estaban aisladas de la sociedad, sino integradas en ella (Teeter, 2011).

En definitiva, lo que se realizaba en los templos o en los rituales funerarios, tenia unarepercusiéon
en la sociedad, que constataba como se les protegia a un nivel global, de superestructura, mientras
que su sentido de identidad quedaba fortalecido por unas costumbres y creencias que eran suyas y
diferentes al mundo que les rodeaba.

4. Memoria cultural y sus manifestaciones

La memoria cultural de una civilizacion también se expresa en sus construcciones y relatos,
contribuyendo de esa forma a visualizarla y que esté presente en todo momento.

La literatura, los textos literarios, estan adscritos y vinculados con una élite gobernante, y
desde el Reino Medio con una clase funcionarial, teniendo dichos textos el propésito de involucrar
a funcionarios y escribas en las que iban a ser sus obligaciones, como mantener unas normas y
propiciar un funcionamiento de la administracién central que garantizaba la estabilidad presente,
unos textos en los que encontramos continuas referencias al pasado, a como debian ser, funcionar
y hacerse todas las obligaciones (Parkinson, 2002).
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Por otra parte, algunos textos literarios son cuentos, historias que seguramente habian
circulado a un nivel oral durante mucho tiempo transmitiéndose de generacion en generacion hasta
que, en un momento concreto, y por razones diferentes, se deciden “codificar”. En definitiva, el
papel de la oralidad en las sociedades antiguas, desdefiado en muchas ocasiones por lo que se
ha llamado en ocasiones la “tirania de lo escrito”, que también tendria en el antiguo Egipto su
importancia y presencia (Baines, 2007b).

Otra expresioén que forma parte de la memoria cultural de una sociedad son sus monumentos,
no solo por su monumentalidad, su cantidad y decoracién en el caso faraénico, sino por su
perdurabilidad en el tiempo, haciendo que ese pasado que sirve para vincularse con el presente
esté presente en todo Egipto. Un ejemplo de ello es el conocido refran arabe: “El hombre teme al
tiempo y el tiempo teme a las piramides”.

Por ello la pregunta de ;como se imaginan las sociedades al recordarse? adquiere en el
caso del antiguo Egipto una significacion especial. Su pasado era visible y si los antiguos griegos
pensaron que los palacios y construcciones del mundo micénico solo pudieron ser construidos por
los grandes héroes homéricos, ¢qué podrian pensar los egipcios de los monumentos, funerarios
0 no, que jalonaban Egipto? (Baines, 1989). Un pasado que se les presentaba glorioso, eterno y
seguro, siendo manifestaciones de éste.

Toda sociedad siempre ha buscado, y lo sigue haciendo, unos vinculos con su pasado a traves
de edificios, construcciones o personajes con que se identifican dichas edificaciones y, por extension,
heroicas acciones de gobierno, de una victoria militar. Unos vinculos que construyen la identidad
propia pero también les diferencia del resto, otra caracteristica de toda memoria cultural, lo propio
y lo externo, lo conocido y lo diferente, lo seguro y lo desconocido, en definitiva, la construccién del
“otro” que da legitimidad y proporciona seguridad a lo que se conoce y donde se vive.

En algunos textos egipcios hallamos referencias al penoso estado en que se encontraban
antiguas tumbas y construcciones debido al paso del tiempo y la ausencia de un mantenimiento,
pero también son muchas las pruebas que reflejan una admiracién constante por ese pasado, desde
los grafiti -una documentacion que en pocas ocasiones es investigada y valorada (Peden, 2001)- a
las representaciones de antiguos monumentos.

Un contexto en el que no podemos olvidar al principe Khaemwaset, hijo de Ramses Il, que
es considerado en ocasiones como el primer arqueologo de la historia. En sus textos proclama que
se encargo de la restauracion y cuidado de numerosos monumentos, aunque quizas su verdadera
intencion fuera la de encontrar materiales que pudieran emplearse en la ambiciosa politica
constructora de su padre (Malek, 1992).

Asi, la reutilizacion de materiales y objetos por algunos faraones podria verse como una
actitud meramente practica, util, pero algunos piensan que en esa utilizacion también pudo existir
un deseo de vincularse con lo que esos materiales y objetos del pasado simbolizaban (Wendrich,
2013), nuevamente la union del pasado como simbolo de la memoria cultural con el presente.

En opinién de Assmann (2011), el pasado no puede desaparecer del todo, siempre tiene
que haber unos testimonios que lo hagan visible y que ademas establezcan una diferencia que
sea caracteristica respecto al presente de cada momento. Cédmo sucedié en Mesopotamia (van
de Mieroop 2012), el pasado nunca estaba lejos, era visible y sus principales manifestaciones,
los templos, eran reconstruidos, ampliados o decorados constantemente al ser las casas de unos
dioses que con su presencia garantizaban el orden y otorgaban proteccion.

Tebas fue la capital politica de Egipto en el Reino Medio y Reino Nuevo, aunque la
administracion y el comercio tuvieran en el Delta su centro neuralgico. Los reyes tebanos de la Xl
dinastia que reunificaron Egipto tras un primer periodo intermedio de fragmentacion politica, pero
de grandes cambios culturales, pronto procedieron a vincularse con un pasado que legitimaba el
presente y cuando trasladaron la capital a Itjtawi, en las proximidades de el Lisht, construyeron
sus complejos piramidales en los mismos lugares que lo habian hecho sus antecesores del Reino
Antiguo y, ademas, procedieron a reutilizar muchos de los monumentos en beneficio propio.

Con posterioridad, en el Reino Nuevo, dio comienzo lo que se ha calificado como “nacionalismo
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tebano” que tiene en los templos, ceremonias y procesiones religiosas y, en especial, en las tumbas
tebanas, su maxima expresion. Todo faradn del Reino Nuevo recuerda el pasado, es el que legitima,
justifica que él gobierne, al tiempo que dicen hacer algo mas y diferente a sus predecesores. Las
condiciones de Egipto han cambiado, su integracion en las dinamicas del Mediterraneo oriental hace
que todo faraén exprese no solo proteger las fronteras de Egipto, también extenderlas, aunque no
sea cierto, siendo significativo el paralelismo que existe con otros reinos e imperios de la Antigtiiedad,
no solo del Bronce Reciente (Liverani, 1990), también el propio Imperio Romano.

Es el templo de Karnak el que mejor simboliza esta nueva dinamica. Todo faraén edifica algo
en el mismo y dice completar lo iniciado por su predecesor, presentandose como continuador de
un pasado. En el antiguo Egipto no tenemos las conocidas representaciones del rey constructor
que existen en el mundo proximo oriental, desde tiempos sumerios al propio Asurbanipal, pero en
ambos casos el mensaje es el mismo; son representantes de un presente que basa su gobierno en
un pasado que es cuidado, mantenido y respetado (\Waerzeggers, 2011).

Es de esta forma como algunos lugares y construcciones se semiotizan, es decir, adquieren
un significado para las comunidades que ven en ellos unos simbolos, unos mensajes. En el mismo
sentido, las ciudades del Préximo Oriente se estructuran en calles festivas por donde discurren las
procesiones o se pueden ver los simbolos que encarnan ese presente pero que tienen sus raices
en el pasado.

El mejor ejemplo de esto ultimo en el antiguo Egipto puede ser la ciudad de el-Amarna, donde
su estructura urbana esta pensada para que Akhenaton se traslade al comienzo de todos los dias
desde su palacio en el norte de la ciudad al centro administrativo y religioso acompafando asi,
mientras se traslada en su carro, al disco solar (Stevens 2015).

Un simbolismo urbano que apenas conocemos en el antiguo Egipto, pero que debid de existir,
al igual que lo que se engloba, de forma genérica y global, bajo el término de “paisaje sagrado” y
que vincula las tradiciones, los ritos y ceremonias con el presente, lo que conocemos mejor gracias
al mundo mesopotamico y festivales como el del afio nuevo que se celebraba en Babilonia.

En definitiva, una alianza entre el poder y el recuerdo que sirve para que el poder se legitime
y sea perpetuo. Como sefala Assmann (2011), en Egipto las imagenes funcionan como medio de la
memoria cultural, siendo los templos la institucion central de la misma.

Otro ejemplo son las representaciones victoriosas de los faraones sobre unos enemigos casi
siempre poderosos y que, incluso, no podian haber sido derrotados por nadie con anterioridad.
Un ejemplo es el de Ramsés Il y sus relieves del templo funerario de Medinet Habu, origen de la
concepcion moderna de los “Pueblos del Mar”, pero sus textos pudieron ser en su mayoria copiados
de reinados anteriores y reunir, en el mejor de los casos, pequenas victorias que fueron presentadas
como una gran victoria (Cavillier, 2013).

Se podrian mencionar muchos y variados ejemplos, como los libios que son vencidos por
Sahure, vuelven a ser derrotados por Pepi | y, por tercera vez, por Taharqa, el fundador de la XXV
dinastia (Kahl, 2010), que era de origen nubio y encontrd asi una forma de vincularse con el pasado
para legitimar el presente, algo aun mas que necesario en su caso debido a su origen no egipcio.

Todo ello lo sabe y conoce la sociedad egipcia. Ya nos hemos referido a la transmisién de los
valores y actitudes que cada miembro de la sociedad recibia y debia de tener a lo largo de su vida, lo
que se esperaba de él y, posiblemente, la mejor prueba de ello sean las biografias funerarias. Como
sefala Assmann (2011), el funcionario egipcio realizaba su tumba y una biografia, pero no son unas
memorias, sino una necrologia anticipada. Es decir, cuando leemos un texto funerario sabemos lo
que se nos va a transmitir, con un detalle mayor o menor y una calidad literaria o artistica acorde
con la posicion del funcionario, pero lo que debia aparecer se conocia y respondia a todo lo que
englobaba la memoria cultural faradnica; la preservacion del orden, haber respetado las normas de
Maat y servir con respeto y eficacia al Faraodn, el representante de los dioses en la tierra.

Otro de los aspectos inherentes a toda memoria cultural es su relacion con la historia. La
memoria cultural no tiene por qué corresponderse con hechos histéricos ciertos. Uno de los mejores
ejemplos es el de Menes, el mitico fundador del Estado faradnico y que, historiograficamente se ha
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identificado con Narmer por lo representado en su famosa paleta. Pero no disponemos de ninguna
prueba de la existencia de Menes, que pudo ser una invencidén en un momento histérico en el que el
mundo egipcio, su élite politica, requeria de un anclaje, de un punto de partida que uniera el pasado
y la sucesion dinastica que ellos encarnaban (Heagy, 2014).

Estos ejemplos historicos responderian a lo que Assmann (1991) califica como gran tradicion,
aquella que esta vinculada con las élites gobernantes que son las que siempre han dominado
el mundo faradnico y transmiten su vision. Pero también existiria lo que Bussman (2016) llama
pequenas tradiciones, dificiles de documentar pero que estaban presentes y que responderian,
desde una perspectiva antropolégica, a todo lo que la sociedad faradnica vivia y veia.

En este sentido, la victoria sobre el otro, lo diferente, el enemigo, esta presente en la mentalidad
egipcia con anterioridad incluso a la Paleta de Narmer. Al respecto son muy interesantes las
reflexiones de Di Paolo (2016) sobre si en el arte mesopotamico los textos, incluidos los militares,
servian para reforzar la memoria oral y todo aquello que era conocido, y esperado, por la poblacion
y sociedad, ¢ pueden tener muchos textos y escenas faradnicas la misma funciéon? Posiblemente
fue asi, pero dichos textos y escenas siempre se han interpretado como hechos historicos, se
ha querido buscar una historia, cuando pueden ser un reflejo de lo que se esperaba y se debia
transmitir para proteger y mantener la memoria cultural.

En relacion con ello el planteamiento de Assmann recoge la idea de Hornung (1966) en el
sentido de que los textos y las grandes inscripciones reales deben considerarse como un reflejo de
lo que él llama el sentido de historia como festival que tenian los antiguos egipcios; lo que deseaban
era transmitir un mensaje, no una historia, una interpretacion que no es aceptada por Schneider
(2014).

La conclusion que podria aducirse es que hay un pasado que esta inherente en todo lo que
se efectla, lo que puede cambiar es la forma de transmitir lo realizado, que se puede hacer con
mayor o menor detalle, de una forma mas visible o no, en una gran construccién o no, pero siempre
se debe tener en cuenta el contexto historico, la intencionalidad de lo que se transmite y a quién y
para qué va dirigido el mensaje.

Siempre hay un elemento histérico que se vincula con la tradicion y legitima, justifica el
presente a través de la memoria cultural que se ha ido formando con el paso del tiempo y que, en el
caso del antiguo Egipto, no solo responde a la intencion de las élites gobernantes, de sus faraones,
sino también a las realidades que se habian vivido desde tiempos predinasticos.

Es por ello que en ocasiones manifestaciones del mundo faradnico, en especial las
concernientes a su imagen visual que es su memoria visual, suelen ser calificadas como arcaismo,
residiendo en ello igualmente la idea de Platéon de que nada cambid o evolucioné en un mundo
egipcio repetitivo, pero que hay que entender como manifestaciones de una memoria cultural que se
va adaptando en todo momento a las circunstancias y necesidades con una base comun (Wendrich,
2013).

Como breve reflexion final también habria que mencionar como esa memoria cultural que
encontro en los templos, en las tumbas, en los textos e imagenes su medio de expresiéon perdurd
gracias a lo que el mundo grecorromano, y en cierta medida el relato biblico, nos transmitié del
mundo faradnico. Imagenes que se corresponden con la victoria, el colosalismo, un mundo préspero
y exotico en sus costumbres y creencias que siguen constituyendo el retrato que de lo faradnico se
tiene en la actualidad.

Es por ello por lo que cada vez resulta mas necesario una vision antropolégica del mundo
faraonico. Este es el gran mérito del camino abierto por J. Assmann, parafraseando una de sus
obras, (Assmann, 2005b) buscar el sentido de su historia.

5. Reflexiones finales
El concepto de eternidad siempre estuvo presente en el mundo faradnico pero el mismo tenia

dos términos que representaban nociones diferentes. Por un lado, estaba djet, que refleja todo lo que
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existia desde la eternidad, lo que fue creado en los origenes, por lo tanto, es el pasado que conduce
al presente, mientras que neheh es la eternidad hacia el futuro. La primera era la que existia, era
visible y, podria decirse que habia ido formando la memoria cultural del mundo faradnico, pero la
segunda se adentra en el futuro, en lo ciclico y fuera por lo tanto de lo lineal, en definitiva, es lo que
se espera conseguir o alcanzar (Servajean 2007).

Una dualidad que estuvo presente en muchas de las manifestaciones del Egipto faradnico,
que siempre busco explicar y dotar de un sentido a su historia y cultura, a cémo vivian y por qué.

Como hemos esbozado en las paginas anteriores, la memoria cultural del antiguo Egipto
arranca en tiempos predinasticos con todas las experiencias que vivieron y tuvieron que superar
hasta llegar a poner las bases de un Estado territorial gobernado por un faraén.

Desde esos inicios reflejaron en sus templos, textos y manifestaciones visuales su memoria,
lo que les permitia legitimar el presente. Unas realidades que rodeaban al mundo faraénico que el
conjunto de la sociedad las conocia y sentia como propias, aunque los faraones pronto comenzaron
a plasmar dicha memoria de una forma diferente, cada vez mas colosal, en sus tumbas y en los
templos.

Durante toda su historia la memoria cultural era percibida visualmente, sentida en los rituales
y vivida anualmente con el ciclo de la crecida del Nilo.

Esa interiorizacién que tenian los antiguos egipcios de su pasado, de su memoria cultural,
explica que los reyes ptolemaicos se vieran forzados a emprender una ambiciosa politica
constructora, en especial en el Alto Egipto, donde precisamente las tradiciones, la memoria cultural
siempre estuvo mas presente, también en el Bajo Egipto, pero alli las relaciones con un mundo
mediterraneo dieron lugar a expresiones diferentes.

Es por ello por lo que Assmann piensa que son los templos de época baja los principales
exponentes de la memoria cultural faradnica, aunque la misma existiera desde los origenes y es
lo que también ayuda a entender como lo que llamamos cultura faradnica pervivid mas de tres
milenios y, con posterioridad, traspaso los limites de Kemet para extenderse y llegar a nuestros dias
con unas imagenes e ideas que debemos entender en su contexto, no en el nuestro.
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