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Introduccion

Este estudio se inscribe en una perspectiva de historia cultural e intelectual
orientada a analizar los procesos de construccién identitaria de la diaspora vasca en
América entre el ultimo tercio del siglo XIX y las primeras décadas del siglo XX. Con
el fin de comprender como estas comunidades elaboraron discursos sobre si
mismas, el trabajo ha privilegiado un andlisis cualitativo de fuentes primarias de
caracter hemerografico de las publicaciones vascas, en particular periodicos,
revistas, boletines asociativos y publicaciones editadas por los propios emigrantes
en distintos espacios del continente americano. Al prestar especial atenciéon a la
autopercepcion de estas comunidades como una identidad diferenciada respecto al
conjunto de emigrados espafoles. Para ello, se ha elaborado un corpus
representativo de revistas y periddicos editados por la diaspora en tierras
americanas en torno a la formulacion y expansiéon de las primeras aspiraciones
nacionalistas vascas. Este corpus documental permite acceder a los lenguajes,
metaforas, categorias de autodefinicion y estrategias retdricas mediante las cuales la
colectividad vasca fue pensandose como sujeto diferenciado dentro del universo
mas amplio de la emigracién espafiola. El tratamiento del material se ha realizado a
través de técnicas de analisis del discurso, combinando con ello procedimientos
interpretativos historicos y analisis de la retorica discursiva. La seleccion de las
fuentes responde a un criterio de representatividad discursiva mas que de
exhaustividad cuantitativa. Se han escogido publicaciones producidas en nucleos
significativos de asentamiento —especialmente aquellas vinculadas a centros vascos,
asociaciones de beneficencia, circulos culturales y érganos de sociabilidad— por
constituir espacios privilegiados de articulacion simbodlica de la comunidad. La
prensa diaspérica se revela asi como un dispositivo fundamental de cohesién,
pedagogia colectiva y transmision de imaginarios historicos.

Desde el punto de vista metodoldgico, el trabajo adopta un enfoque cualitativo
basado en el analisis histérico del discurso, combinando herramientas de la historia
intelectual, la historia conceptual y la hermenéutica textual. No se trata Unicamente
de identificar contenidos ideoldgicos explicitos, sino de reconstruir las l6gicas
profundas de significacibn que organizan los textos. A partir de este examen se
realiza un andlisis ideoldgico-discursivo orientado a identificar los modos en que se
configuraron categorias como raza, nacion, maketo, originariedad o Reino de la
Cultura. Esta aproximacion nos ha permitido reconstruir la légica interna de los
textos, sus funciones facticas en la construccion de la identidad y su papel en la
reconfiguracion simbdlica del nacionalismo vasco en el &mbito de la diaspora vasca
de ultramar. Para ello, se ha tenido presente los siguientes aspectos que nos
pareccen fundamentales para entender el desarrollo de la identidad vasca en
América:

1. Las metaforas identitarias y los lenguajes de pertenencia, que presentan la
cultura, la lengua o el pasado como realidades sustantivas y trascendentes.

2. Las oposiciones semanticas recurrentes (propio/ajeno, tradicion/modernidad,
pureza/mezcla, vasco/espafol), mediante las cuales se trazan fronteras
simbdlicas.
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3. Las categorias de autolegitimacion histérica y autopercepcion —raza, nacion,
origen, tradicion, fueros, cultura— entendidas no como descripciones objetivas,
sino como construcciones discursivas situadas.

4. La capacidad de la prensa no solo para reflejar una identidad previa, sino para
producirla, normarla y difundirla dentro del espacio asociativo vasco de
ultramar.

Este enfoque nos ha permitido analizar la diaspora no como una realidad
homogénea, sino como un campo plural de tensiones, apropiaciones selectivas y
resignificaciones. En lugar de asumir la identidad colectiva como dato previo, la
hemos estudiado como resultado de practicas discursivas concretas que
reinterpretaron la memoria, sacralizaron la cultura y, en determinados momentos,
incorporaron elementos del nacionalismo emergente. De este modo, la investigacion
se sitla en la interseccion entre historia cultural de la emigracion, estudios sobre
nacionalismo y analisis de los procesos de mitificacion de la tradicibn en la
modernidad.

Asi, el cruce entre un corpus hemerografico cuidadosamente delimitado y una
metodologia interpretativa centrada en el andlisis del lenguaje permite reconstruir
cémo la diaspora vasca americana elabord un auténtico Reino de la Cultura desde el
cual pensd su continuidad historica, definié sus fronteras identitarias y proyecto
diversas formas de pertenencia colectiva en el transito hacia el siglo XX.

1. A propésito del Reino de la Cultura en la diaspora: una explicaciéon
necesaria.

Hablar del Reino de la Cultura es una tarea que requiere adentrarse en un
territorio diverso, donde tematicas filosoéficas, politicas y sociales se entrecruzan y
retroalimentan. Para explicitar de qué manera vamos a utilizar dicho concepto,
recurriremos a la explicacion que propone Gustavo Bueno (2016) en El mito de la
cultura. No se trata de una simple cita de autoridad, sino de la adopcion de un marco
interpretativo de critica al culturalismo como ideologia moderna. El recurso a la obra
de Gustavo Bueno no es solo temética, sino estructural, pues nos permite interpretar
el nacionalismo vasco en América como un proceso de hipéstasis de la cultura, es
decir, su conversién en principio absoluto de legitimacion. Sostenemos que este
texto constituye una herramienta Gtil para comprender cémo las sociedades
modernas han colocado la cultura en una posicién central, incluso sobre cuestiones
tan trascendentales como la politica, la moral o la propiedad. Bueno sefiala que, con
la llustracion y la filosofia alemana de los siglos XVIII y XIX, se produjo una
sustitucion simbdlica: el Reino de la Gracia, propio del cristianismo medieval, fue
progresivamente desplazado por el Reino de la Cultura.* Es decir, la cultura

1 Cfr. BUENO, Gustavo. El mito de la cultura. Oviedo: Ed. Pentalfa, 2016, pp. 99-100 y 191-215. El
hecho se acomoda muy bien con el concepto de inversion teolégica acufiado por Bueno. La inversién
teolégica describe precisamente ese giro intelectual que se da a partir de la modernidad donde el
pensamiento dejé de mirar hacia el cielo para explicar la tierra, y comenz6 a usar la légica divina para
explicar la historia humana. En este esquema, el Reino de la Cultura no es otra cosa que el heredero
del Reino de los Cielos. Al usar conceptos teolégicos para hablar del Mundo, la Cultura deja de ser un
simple conjunto de herramientas y se convierte en un mito. Se espera que la “Cultura” nos salve, nos
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comienza a desempefar funciones de totalizacion, salvacion y cohesion que antes
correspondian a la teologia. Si la gracia se concebia como el don divino que
otorgaba sentido y cohesion a la vida social, la cultura pasé a cumplir esa misma
funcién en el mundo moderno, ahora entendida como totalidad viviente, como
espiritu colectivo que define la identidad de los pueblos. Dicho en otras palabras, la
cultura reemplazé a la religion como principio de autoridad y de sentido para dar
coherencia a la sociedad. En suma, la cultura opera como nueva instancia salvifica,
con funciones analogas a la gracia teoldgica.

Entendemos que existe un vinculo evidente entre este mito y los
nacionalismos contemporaneos. Al sacralizar la cultura, los nacionalismos la
convierten en principio absoluto de legitimidad politica. La lengua, las tradiciones o
las instituciones forales no son ya expresiones historicas o situadas en un tiempo
pasado, sino pruebas de una identidad Unica e irrenunciable. La cultura pasa, asi, de
ser dominio de la vida cotidiana y las manifestaciones histéricas a un dogma de fe
identitario incontestable en tanto y cuanto sea cultura. Eso supone una doble
sacralizacion: por un lado, hacia dentro, pues se establece una frontera rigida de lo
gue es la identidad; y por el otro, hacia fuera, pues cualquier diferencia cultural es
tomada como argumento para la politica de separacion. En este sentido, coincidimos
en la idea central de El mito de la cultura de Bueno segun la cual la cultura no es
una sustancia metafisica de los pueblos, sino un concepto operatorio histéricamente
formado. La cultura se convierte asi en una instancia capaz de otorgar sentido global
a la historia, definir comunidades humanas como totalidades, cerradas y funcionar
como criterio, Ultimo de legitimidad. Trasladado este esquema al nacionalismo vasco
nos da como resultado una forma interpretativa de religion secularizada de la
identidad.

La identidad vasca en la diaspora se mantuvo durante siglos a través de
practicas de sociabilidad, religiosidad y memoria colectiva. No obstante, con la
llegada del ideario sabiniano en el siglo XIX, estos elementos se resignificaron como
la expresion de un pueblo con alma propia. Al euskera se le asumié como nucleo
espiritual de la nacién, a la tradicién foral como huella de una soberania perdida y a
la diferencia con Espafia como abismo identitario: “El caracter reivindicativo de la
cultura propia se manifiesta con toda evidencia en la reivindicaciones de las culturas
regionales frente a las culturas de los estados candnicos; en estas situaciones, la
reivindicaciones toman un significado eminentemente politico”.? Bajo esta logica, la
cultura se convirti6 en dogma identitario y la diaspora en guardiana de un Reino de

la Cultura que trascendia fronteras.

Desde esa perspectiva, el Reino de la Cultura no puede pensarse como un
espacio neutro o meramente descriptivo. ES una construccién simbdlica altamente
politica a la que los nacionalismos han acudido para proyectar la cultura como
fundamento ultimo de legitimidad. El caso vasco, peninsular y americano, muestra
cémo la cultura se sacraliz6 hasta convertirse en mito fundacional, articulando una
narrativa de pertenencia que combina memoria, tradicidén y aspiracion politica.

eleve y nos dé un sentido Ultimo, funciones que tradicionalmente correspondian exclusivamente a la
religién.
2 Ibidem, p. 188.
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Una segunda aclaracion: sobre qué se entiende por diaspora. El concepto,
originado en su definicidn stricto sensu, refiere a aquellas comunidades judias que
en el pasado se exiliaron de su tierra nativa para dispersarse por el mundo. El
presente ha tenido su extension semantica, en términos mas genéricos, a aquellas
colectividades que abandonan sus lugares de origen. La historiografia sobre
movimientos migratorios vascos se ha acogido a este ultimo sentido como atribucion
a la emigracion vasca externa, aunque significada por el componente identitario
étnico, cultural y linguistico. Si tradicionalmente se entendié la diaspora como el
colectivo de emigrantes nacidos en el Pais Vasco, de ascendencia vasca y euskera
parlantes, hoy dia ya se ha abierto la definicibn a los descendientes de vascos
nacidos en el exterior que mantienen una relacion emotiva con la cultura, las
tradiciones, la lengua y una fuerte conciencia colectiva originaria de “ser vasco”. La
identidad vasca en tierras americanas descansa, por tanto, en la autopercepcion de
ser vasco que tiene que ser permanentemente probada y razonada a través del
relato y la metafora de la autenticidad sobre los origenes étnico-culturales y el
gentilicio.

Se deberia distinguir, a nuestro juicio, dos periodos diferenciados en esta
autopercepcion del ser vasco: la identidad y cultura desarrollada por las gentes
vascas que emigraron antes de la aparicion de la figura de Sabino Arana y de su
ideologia soberanista, y a partir del momento en que Arana desarroll6 una
fundamentacion nacionalista de la soberania vasca. Veamos, pues.

La historia de la diaspora vasca a América, que es el hilo conductor del
presente estudio, se inscribe en los origenes mismos de la conquista y el
poblamiento esparfiol del continente. Desde los primeros momentos los migrantes
vascos se distinguieron, desde entonces, por llevar consigo una fuerte identidad
regional arraigada en su cultura, su lengua y la tradicion foral de sus tierras de
origen. Estas caracteristicas no solo les dieron cohesion como colectivo, sino que los
impulsaron a crear redes de apoyo mutuo para preservar su herencia en tierras
lejanas. A partir de un imaginario simbdlico de la identidad sobre el “ser vasco”,
definieron su diferencia con las demas comunidades hispanicas en tierras
americanas. Sin embargo, es importante destacar que, en aquella época, aln no
existia un proyecto politico unificado que buscara darle personalidad como “nacién”.
Su identidad se construyé, mas bien, desde lo cultural: una mezcla de orgullo local,
memoria compartida y practicas colectivas que trascendieron el océano que les
separaba con su patria chica. Los elementos que dieron unidad a las comunidades
vascas mas alla de sus fronteras se implantaron a partir de tres ejes fundamentales:
1. las redes de apoyo mutuo; 2. la lengua vasca, acotada a un reducido ambito de
caracter doméstico o ritual, entre y la cultura o el folclor; 3. la identificacion
fragmentada con sus comunidades de origen (pueblos, valles y provincia) antes que
con una “supuesta” y abstracta nacion vasca ausente del imaginario.

2. La diaspora vasca en América: de la cohesion cultural al asociacionismo.

Las redes de paisanaje fueron fundamentales para articular una conciencia e
imaginarios colectivos que les cohesionaba identitaria y culturalmente lejos de la
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patria chica®. La Real Sociedad Bascongada de los Amigos del Pais, en este sentido,
constituira un primer antecedente de identidad vasca organizada. Su labor de
fomentar lo vasco y reforzar la cohesion étnica reflejaba una visién integradora en el
siglo XVIII que anticipaba el transnacionalismo y una conciencia de diaspora’. Esta
incipiente conciencia identitaria encontré su expresiéon mas tangible en la creacion
de extensas redes de paisanaje, organizadas a través del asociacionismo y la
formacién de cofradias. Estos mecanismos de solidaridad y estructuracion interna se
establecieron en las principales ciudades americanas con significativa presencia
vasca, como México, Lima, Santiago, Caracas y La Habana, dando forma orgénica a
la didspora.

Las primeras asociaciones, acreditadas a partir de cofradias religiosas o de
hermandades, se enfocaban en la asistencia social (ayuda benéfica, entierros, etc.),
asi como de la conservaciéon de las costumbres propias como los bailes, la musica y
las festividades locales. En México, por ejemplo, en 1681 se funda la cofradia de
Aranzazu con el objetivo de apoyar, auxiliar y asistir a los miembros de la comunidad
vasco-navarra de la ciudad (Luque 2014). ElI fenbmeno evidencia cémo, en
contextos de migracion e integracion cultural, los vascos desarrollaron formas de
identidad originaria que tuvieron su continuidad en el tiempo dentro del espacio
americano y que dejaron una impronta perdurable en la configuracion de la sociedad
americana de esos siglos. El euskera se mantenia entre aquellos inmigrantes cuya
lengua primaria fue el euskera, pero sin pretensiones de estandarizacion o
reivindicacién politica: ya en el siglo XIX en Buenos Aires, por ejemplo, la Sociedad
Vasco-Espafiola Laurac-Bat (fundada en 1877) promovia el euskera como simbolo
de identidad, pero sin vincularlo todavia a un proyecto nacionalista. Por otro lado, la
diaspora vasca en el extranjero, como muchas comunidades migrantes, se organizo
para mantener vivas sus raices culturales y su conexion con la tierra de origen. A
través de tradiciones, fiestas y simbolos compartidos, buscaron preservar su
identidad incluso lejos de casa. En paises donde se establecieron, crearon espacios
de encuentro —como centros sociales, pefias 0 asociaciones— donde los vascos
podian reunirse, compartir historias y fortalecer su sentido de pertenencia y
articulaban a la colectividad vasca. No obstante, es cierto que la integracién en
paises de acogida era activa, llegando incluso a adoptar la ciudadania y costumbres
locales sin que esto supusiera un conflicto identitario. Sin embargo, esta
preservacion de sus raices no impidi6 que se integraran activamente en las
sociedades de acogida. Adoptaron costumbres locales e incluso obtuvieron la
ciudadania del pais al que llegaron, pero sin que esto fuera impedimento para
mantener su identidad vasca. Al contrario, lograron un equilibrio Unico, ya que
honraban su herencia cultural mientras echaban raices en sus nuevos hogares,
demostrando que ser vasco y adaptarse a otro pais no eran ideas opuestas, sino
partes de una misma historia: su propia historia.

3 Vid., por ejemplo, TURISO SEBASTIAN, JesUs. Los del norte: mentalidad y sociabilidad de los
comerciantes peninsulares en Jalapa (siglos XVIII-XIX) (Capitulo). Recuperando el norte. Empresas,
capitales y proyectos atlanticos en la economia hispanica, Vitoria: Universidad del Pais Vasco, pp.
241-260.

4 TOTORICAGUENA EGURROLA, Gloria. Diaspora vasca comparada: etnicidad, cultura y politica en
las colectividades vascas. Vitoria-Gasteiz: Servicio Central de Publicaciones del Gobierno Vasco,
2003, p. 79.
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En el siglo XIX, la industrializacion y las crisis en el campo del Pais Vasco
desataron una nueva ola migratoria hacia Estados Unidos —especialmente a estados
como California, Nevada o Idaho— y también a paises de Sudamérica. Con el
tiempo, esta comunidad crecié tanto que, hacia finales del siglo, surgieron los
primeros centros vascos legalmente organizados. Estos espacios, como los
fundados en Montevideo (1876) y Buenos Aires (1877), combinaban ayuda social,
benéfico-asistencial con actividades recreativas, segiin documenta Alvarez-Gila
(2014). Ademas de apoyar a los recién llegados, estos centros se convirtieron en el
corazon de la cultura vasca en el extranjero. Organizaban festivales, charlas y
publicaciones para difundir sus tradiciones, desde la musica y la danza hasta la
historia compartida. Lo interesante es que, incluso mientras promovian su identidad,
los vascos lograron integrarse en sus nuevos paises, demostrando que era posible
honrar sus raices sin aislarse del mundo que los rodeaba.

Como ha destacado Alvarez-Gila (2019-1) en otro de sus estudios, la
comunidad vasca en el exterior, organizada a través de las denominadas Casas
Vascas o Euskal Etxea, llegd a crear sus propios medios de comunicacion. Estos
cumplian varios propositos clave: en primer lugar, mantener la cohesion entre los
vascos emigrados; en segundo, preservar y promover su identidad cultural; vy,
finalmente, servir como canal para compartir noticias provenientes de su tierra de
origen. Ademas, estos medios difundian informacion sobre las actividades cotidianas
gue se realizaban en las Euskal Etxea, lo que fortalecia los lazos entre los miembros
de estas comunidades en el extranjero. Este enfoque no solo facilitaba la conexion
emocional con el Pais Vasco, sino que también fomentaba un sentido de pertenencia
colectiva entre los emigrantes, incluso en contextos culturalmente distantes.® Alvarez
Gila, asimismo, ha demostrado que las publicaciones de la didspora, como El Eco de
Navarra (Montevideo, 1857), evitaban en esta etapa los debates politicos, los cuales
se centraban mas bien en noticias locales y nostalgias culturales de la tierra que los
vio nacer. Asi, en el numero 1 de la revista Laurak-Bat, la materialidad de los
objetivos antes mencionados se convierte en “mision metafisica”, donde queda
todavia patente la presencia de la impronta del Reino de la Gracia, que tiene como
cometido la salvaguarda de la cultura vasca en tierras americanas. En ese niamero
de la revista Laurak-Bat, 1o que en un principio parecia simples objetivos practicos se
transformé en algo mas profundo, una “mision metafisica”: salvaguardar la esencia y
tradiciones propias. Esta idea, inspirada en el concepto del Reino de la Gracia,
reflejaba un compromiso casi espiritual por proteger la cultura vasca en tierras
americanas. No se trataba solo de organizar eventos o compartir recetas, sino de
preservar un legado que, sentian, podia ser difuminado por la distancia y el tiempo.
En otras palabras, estas publicaciones no eran meros, boletines informativos,

5 Lejos de ser un fenédmeno aislado, este esfuerzo por construir canales de comunicacion propios
constituye un rasgo universal de la migracion espafiola. Asi lo han documentado investigaciones
sobre la presencia hispana en Estados Unidos, tales como la Ana Maria Varela-Lago en su tesis
doctoral Conquerors, Immigrants, Exiles: The Spanish Diaspora in the United States (1848-1948), San
Diego: University of California, 2008, pp. 182-188, quien analiza este proceso de adaptacion y
resistencia cultural, o el trabajo de FERNANDEZ James D. y Luis Argeo. 1868-1945. Espafioles en
Estados Unidos: Inmigrantes invisibles entre imperios. Clio: Revista de Historia, n° 164, 2015, pp. 50-
59, que rescata la trayectoria de esos "inmigrantes invisibles" que, entre imperios, recurrieron a la
prensay la asociacién para no diluir su identidad.
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representaban, puentes emocionales, que conectaban a los migrantes a través de
las dos orillas del Atlantico, recordandoles que su identidad podia florecer, incluso a
miles de kildmetros de distancia:

Tengo una misién mas elevada, y mas pura y mas hermosa.

Yo vengo a esparcirme, a disolverme en las dulces afecciones de vuestra
hermandad.

Yo vengo a infiltrarme a vuestros animos, para llevaros al halito que embalsama
nuestro templo “Laurac-bat”.

Yo vengo a envolveros en las corrientes que, traspasando, el Atlantico, vienen de
aquel suelo que nos vio nacer.

Yo vengo a electrizaros con el fluido que los recuerdos desarrollan en el electréforo
de vuestra alma.

(...) vengo a hablaros, en fin, de lo que sois, de lo que habéis y de lo que aspirais
ante el simbolo que os representa (...)".

Mas adelante, la revista Laurak-Bat adoptd un enfoque mas terrenal. En sus
paginas, revel6 el origen “profano” que motivd a un grupo de jévenes vascos
emigrados a Buenos Aires a fundar un centro de reunién: unir a los dispersos
miembros de su comunidad, como “las distintas piezas de un mismo tronco comun”.
El que perseguian era reconstruir en América el tejido social que habian dejado atras
y, asi “(...) formar el arbol euskaro a cuya sombra nos abrazaramos hablando el
sentimental euskara, entrando las dulces trovas de nuestro pueblo, al son de la
clasica, musica vascongada, acumulando los objetos que mas nos patentizaran
nuestra tierra natal y experimentando, por fin, todas las dulces sensaciones que el

”7

recuerdo de la patria y del hogar despiertan en los espiritus nobles™.

3. La transformacioén sabiniana: racializacion de la cultura y politizacién de la
identidad.

La ideologia de Sabino Arana, padre del nacionalismo vasco, transformé la
identidad vasca al racializar la cultura y politizar la diferencia. Sus postulados
—basados en la pureza étnica (limpieza de sangre), la lengua vasca como “alma del
pueblo” y la independencia de Espafia— reconfiguraron la didspora. Gracias a la
difusién de los escritos de Arana entre la didspora vasca en América, la doctrina
racialista sabiniana no quedara en letra muerta y extendid su huella entre las
colonias de emigrantes vascos en América. Se produce entonces la transformacion
de las Casas Vascas en el extranjero, asumiendo muchos postulados soberanistas y
rupturistas sabinianos e institucionalizando una parte de la didspora, el nacionalismo
radicalizado. Las narrativas, instituciones culturales y la prensa, vinculadas hasta
entonces en la tolerancia incluyente con otras identidades espafiolas, se

6 Laurak Bat. Buenos Aires, 1878, n.c 1, p. 1. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=58#
7 Ibidem, p. 2.
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desplazaron hacia un ecosistema de caracter politico, racial y excluyente, como
medio de fabricacién de un reino cultural confrontado a lo espafiol. Coincidimos aqui
con el analisis que lleva a cabo José Manuel Azcona’: la emigracion no solo fue un
fendbmeno demografico o economico, sino también politico-cultural. Azcona
constanta como muchos emigrantes vascos llegaron a Ameérica sin una adscripcion
nacionalista clara; algunos se identificaban con el carlismo o con el fuerismo,
corrientes que defendian los derechos histéricos de los territorios vascos dentro de
la monarquia espafiola. Sin embargo, una vez instalados en las comunidades de la
diaspora, estos individuos entraron en contacto con nuevas redes de sociabilidad
—centros vascos, prensa, asociaciones— que favorecieron la reinterpretacion de su
identidad colectiva. América se convirti6 para el nacionalismo vasco en un
laboratorio ideologico, donde la identidad cultural —lengua, memoria historica,
tradiciones— se articulé6 con mayor claridad en términos politicos. Paraddjicamente,
la distancia geografica respecto a la tierra de origen pudo intensificar el proceso de
identificacién nacional. De tal manera que, las Euskal Etxeak dejaron de ser meros
centros sociales para convertirse en embajadas culturales e identitarias: la Euskal
Etxea de Buenos Aires (fundada en 1895) adopté la ikurrifia, creada un afio antes
por Arana, como bandera nacionalista y promovi6 el Aberri Eguna (Dia de la Patria
Vasca). A partir de entonces, la prensa vasca en Ameérica comenzara a politizarse y
asumira en la sublimacion de la originalidad vasca las pautas de la agenda narrativa
sabiniana, centrandose en tres puntos fundamentales: la raza, la cultura y la
diferencia con el otro (el espafiol) a partir de su caricaturizacion a través de la figura
del maketo. ¢Es casualidad que en este contexto la figura sabiniana del maketo
también se extienda entre los miembros de la didspora nacionalista? Siguiendo la
l6gica nacionalista no, ya que el maketo, en su vision degradada, se asimila a razas
gue, en el siglo XIX, se consideraban inferiores a las occidentales por las corrientes
racialistas europeas y un vasco jamas podria ser compatriota de un espafiol: “Vds.
Maketos azulbalzes son compatriotas de los arabes, moros, y judios, etc., etc., de
guienes descienden y no deberian tener el atrevimiento de llamar compatriotas a los
vascos, que son de raza, limpia y noble™. Sin embargo, hay especialistas que
consideran que la didspora vasca en América no adoptd una agenda racial
fundamental como lo hizo el nacionalismo aranista en el Pais Vasco; en su lugar,
priorizé la lengua y la cultura por encima del concepto de “raza” como pilar
identitario™®. Y, si bien la prensa y literatura vasco-americana de finales del siglo XIX,
segun Alvarez-Gila, utilizaba con frecuencia el término “raza vasca”, este se
entenderia principalmente como una metafora para referirse al “pueblo vasco” o para
denotar la idea de progreso material y fisico'!. Frente a esa interpretacion, nuestra

8 Es fundamental para entender este proceso la obra de José Manuel Azcona Pastor titulada El
dogma nacionalista vasco y su difusiébn en América (1890-1930). Un paradigma de paradiplomacia.
Gijon: Ediciones Trea, 2013, pp. 57 y ss.

9 Naskaldija. Rancagua: Aurrera, 31 de mayo de 1908, n° 10, p. 8.
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=98#

10 Cfr. ALVAREZ- GILA. Oscar. Antes de la ikurrifia. Banderas, simbolos e identidad vasca en América
(1880-1935). Madrid: Silex Universidad, 2019-2, pp. 85-86.

u Ibidem, p. 85. En este contexto, la “raza”’ no seria para Alvarez Gila una categoria bioldgica
excluyente, como si lo fue para el primer nacionalismo aranista, sino un concepto que no definia la
pertenencia a la identidad vasca. Por el contrario, los vasco-americanos enfatizaron el mantenimiento
y la promocion de los elementos culturales, especialmente la lengua vasca (euskara), como base de
su identidad colectiva. Prueba de ello es que el euskara sobrevivio como lengua de comunicacion
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perspectiva es que el concepto de “raza” en dichos autores super6 el ambito de lo
metaforico para adquirir un caracter ontolégico justificado. La evidencia encontrada
en sus textos publicados nos induce a afirmar que, lejos de una mera retérica,
existia una adhesién a la perspectiva metafisico-racial propugnada por Sabino
Arana.

Esta adopcion de la vision metafisico-racial no se quedo en el plano tedrico,
sino que encontré su altavoz en la prensa de la didspora. Asi, publicaciones como
Euzkotarra (México, 1907) y Aitor (Argentina, 1915) se dedicaron a difundir
masivamente el ideario de Sabino Arana, equiparando su figura con la de un maértir.
Esta campafa propagandistica establecio un relato de regreso a un Reino de la
Gracia, elevando al fundador del nacionalismo al estatus de mesias de la patria
vasca. De hecho, uno de los primeros articulos de Euzkotarra (1907) lo consagraba
con el elocuente titulo del redentor de Euzkadi”, completando asi la sacralizacion de
su figura.

Aquella purisima y preciosa de escogida para el sacrificio, por el que todo lo ve y
puede, cumpliendo con la mayor reverencia, los designios de la Providencia,
empez0 a difundir la luz de la verdad, arrancando a sus compatriotas la venda de
las tinieblas, que envolvia a las mayores prevaricaciones contra la majestuosa
justicia de la supervivencia de nuestra patria. Bilbao fue como Jerusalén para
Jesus, el pueblo designado para su aparicion, y alli se dirigié con la palma de La
Paz en una mano y la muerte, segura en la otra, a predicar la nueva edad del
pueblo Basko (...) Como estaba previsto, era de esperar que las prédicas del
evangelio Basko, por el genio de un apdstol, iluminado por la omnipotencia de dios
mismo, y cierra temblar los cimientos de ese edificio social, carcomido por la rofia
de sus vituperables vicios, y que provocara la promiscuidad mas asquerosa,
agrupandoles en una sola cisterna a tirios y troyanos, para combatir y apagar si
fuese posible, la antorcha que comenzaba a iluminar una nueva era de reden” (pp.
3-4)12,

Dentro de este “universo” de la metafisica de la identidad, es propia la
utilizacion de la analogia cuerpo-alma, trasladada a la dicotomia pueblo-espiritu. A
través de este simil, la transicion desde el Reino de la Gracia al Reino de la Cultura
se articula de forma intuitiva: asi como el cuerpo material se corrompe y perece al
abandonarlo el alma, esta, de naturaleza espiritual e inmortal, constituye el principio
vital que anima el movimiento, la sensibilidad, la inteligencia y la voluntad. De modo
analogo, si un pueblo llega a perder su “alma” —es decir, su esencia espiritual—, se
arriesga a su desaparicion. No obstante, la conclusién alentadora de este
razonamiento es que, mientras permanezca un solo patriota que encarne ese
espiritu, la patria conservara su existencia:

Cuando el alma desaparece del cuerpo humano, éste pierde sus facultades fisicas,
se corrompe y muere, porgue el cuerpo se compone de materia, esta formado de
partes que pueden disgregarse, tocarse y verse; pero el alma, principio espiritual e

interna en la primera generacién de emigrantes en el Rio de la Plata, sirviendo como elemento de
cohesion e identificacion.

12 El redentor de Euskadi. Euzkotarra, 15 de noviembre de 1907 n.° 1. Disponible en
https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm
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inmortal de la vida, del movimiento y de la actividad, de la sensibilidad, de la
inteligencia y de la voluntad del ser humano, no puede morir (...) Lo que sucede al
ser humano, necesariamente debe de acontecer a los pueblos, no celosos de lo
que representa su propia vida; mas son fieles, si conserva el alma, no deben temer,
no dejaran de existir(...) porque alli, donde subsiste un individuo de una raza, y sea
a la vez patriota, sus amores, sus recuerdos y sus suefios son para ella.®

La construccién identitaria vasca en la didspora no fue un fendmeno
homogéneo, ni mucho menos. Por ejemplo, la llegada temprana de militantes
nacionalistas a Argentina, segun Alvarez-Gila (1996), no supuso una aceptacion
inmediata; por el contrario, el nacionalismo debi6 enfrentarse a fuertes resistencias
internas, disputas, rupturas entre la diaspora y largos periodos de ostracismo en los
centros vascos!. Frente a los discursos nacionalistas, una parte considerable -y
mayoritariamente silenciosa— de esta comunidad articulaba su pertenencia de
manera plural, cohabitando con naturalidad con varias identidades. Para ellos,
sentirse vascos y esparfioles a la vez no constituia contradiccién alguna, sino mas
bien una condicion perfectamente compatible. Esta posicidn se correspondia con
una vision de caracter regionalista, surgida del apego a la patria chica, sus
tradiciones, costumbres y fueros. No obstante, su personalidad subrayaba
explicitamente “la compatibilidad con la unidad nacional, formada y sostenida con el
concurso de estas provincias y las demas del Reino”."* Se trataba, por tanto, de un
regionalismo que reivindicaba la singularidad dentro del marco de una identidad
nacional espafiola mas amplia, a la que se consideraba enriquecida y sustentada por
la contribucion de las provincias vascas.

Se observa que la identidad espafiola de una parte de los vascos es
incuestionable. Incluso algunos de ellos, aunque defienden los fueros, resaltan su
disposicion a renunciar a estos si el pais en un momento dado lo requiriera: “Hace
tiempo lo dijimos, y lo hemos de repetir con gusto, antes que Vascongados somos
Espafioles; somos Fueristas por conviccion y porque nos asiste el derecho de serlo,
pero si la honra de Espafa, si la integridad de nuestra Patria dependiera de los
Fueros, los Vasco-Navarros renunciariamos a ellos. Asi entendemos nosotros el
verdadero patriotismo; llegar hasta el sacrificio””.

La existencia de este grupo revela la polarizacién de la didspora y como,
desde posiciones nacionalistas de uniformidad identitaria, no solo se les reprocha su
espafolismo, sino que ademas se cuestiona su patriotismo vasco. En un articulo
elocuentemente critico e irénico, Zarra (1910), objeta la coherencia del grupo de
“vascos identificados con Espafa” al sefialar una contradiccion fundamental: si

13 El alma del pueblo. Euskotarra. 15 de enero de 1908, vol. 3, p. 21. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=145#

14 El triunfo del nacionalismo en la colectividad vasco-americana no fue el resultado de una adhesion
consensuada, como bien dice Alvarez-Gila, sino de un proceso de victoria parcial que dejé fuera a un
sector significativo de la colectividad, provocando una ruptura duradera en la vida institucional vasca
en el Rio de la Plata (1996, p. 174).

15 Resefia de la conferencia dada por el Excmo. Sr. Pablo de Alzola en la “Sociedad Bilbaina”. Laurac-
Bat. La Habana, 19 de enero de 1896, n° 3, p. 4. Disponible en https://u
ndidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=107#

16 Hay patria. Laurac-Bat. La Habana, 16 de febrero de 1896, n.° 7, p. 2. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=107#
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aceptaban el principio de las nacionalidades establecido en 1815 tras el Congreso
de Viena que defiende la union de personas con la misma raza, lengua, costumbres
y religidon en un solo Estado, entonces deberian reconocer, por logica, el derecho de
los vascos a constituirse en una nacion independiente:

Pues esto solo deseaba saber: primero que los sefiores vascos espafolistas tienen
sentido comun; segundo, que, por lo tanto, confiesan que el principio de las
nacionalidades (segun el cual los hombres de mi misma raza, que hablan la misma
lengua y poseen las mismas costumbres, y una misma religion deben constituir un
solo Estado y una sola nacion) se proclama y aplica desde 1815; tercero que
siguiendo este principio creen que los vascos deben constituir un solo Estado y una
sola nacion, y cuarto, que a pesar de creer esto y confesar que lo, y, a pesar de
tener sentido comun, persisten en su espafiolismo renunciando, por eso, al titulo de
Buenos vascos y perfectos patriotas®’.

La afirmacion de que sus interlocutores poseen “sentido comdn”, no es un
halago, sino una trampa retérica, porque, al concederles racionalidad, cualquier
desviacion posterior se atribuird a una falta de coherencia o a un acto de mala fe. La
estrategia retérica es, pues, transparente: apunta a desacreditar a los llamados
"vascos identificados con Espafia" no solo tachandolos de ilégicos, sino también
cuestionando su patriotismo. De este modo, construye la distincion entre el “buen
vasco”, quien apoya sin reservas los principios nacionalistas, frente al “mal vasco”
desnaturalizado, traidor a sus raices que no se adhiere al dogma “patridtico”
verdadero.

Esta division artificial, se basa en una falacia de falso dilema (presentar solo
dos opciones extremas, como unicas posibles) que busca definir las fronteras de la
autenticidad patriética y forzar, de esta manera, un conflicto emocional en el lector,
comparable a elegir entre “papa o mama”. Asi, la identidad se presenta como un
concepto binario y excluyente, en el que el “espafiolismo” es, por definicion,
incompatible con la integridad del "patriotismo" vasco. En esencia, la estrategia de
Sus argumentaciones no busca convencer con razones, sino mas bien a forzar una
capitulacion moral:

Sefiores vascos espafiolistas. Creo que nada tendran ustedes que rectificar de
cuanto les hago decir mas arriba, partiendo del supuesto de sus capacidades
intelectuales y prosiguiendo por el supuesto de sus capacidades morales que les
obligan a no retractarse de nada de lo afirmado, aun cuando con ello hayan ustedes
dado una confirmacién mas a la verdad del nacionalismo vasco y evidenciado, una
vez mas también, el poco amor de ustedes, Euskadi o el poco corazén para
defender sus derechos.

Este principio exclusivo y excluyente es, por otra parte, habitual del decéalogo
retorico identitario entre los nacionalistas de la didspora, como se atestigua en el
texto que firma Eduardo de Lazkano desde Valaparaiso:

17 Una pregunta a los vascos espafolistas. jAurrera! Rancagua, 15 de abril de 1910, n° 11, p. 3.
Disponible en https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=98#
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Bien dijo aquel que “el que no sabe odiar, no sabe amar”. esta frase, aplicada a un
vasco, es una verdad. El Eusko que hace protesta de patriotismo y dice amar a
Espafia, lo mismo que a cualquier otra nacidon —por no tener cabida el odio en
pechos vascos—, ni ama a Euskadi, su verdadera y Unica madre patria, ni a Espafia,
que es su madrastra, tal Eusko es un hipocrita®’.

La premisa fundamental es que no se puede ser legitimamente vasco y
espafiol al mismo tiempo. Esta premisa, en suma, supone un arma ideoldgica,
central en los movimientos nacionalistas del siglo XIX, que refleja el conflicto latente
entre el nacionalismo étnico (basado en factores culturales y “de sangre”) y las
identidades multiples o lealtades politicas mas elasticas (en este caso, la espafola).

Otro ejemplo de esto: la revista Aurrera utilizaba un suceso violento ocurrido
en Castellon, en donde vecinos se amotinaron para llevar a cabo una polémica fiesta
taurina, para establecer una oposicion radical entre los dos reinos culturales. La
cronica presenta los hechos como un “salvaje espectaculo”, representante de esa
“civilizacion” espafiola contraria a la vasca, y aprovecha la ocasion para cuestionar
criticamente a aquellos vascos que pudieran simpatizar con ese tipo de tradiciones
culturales: “De la civilizacion y cultura de los que actuaron en este salvaje
espectéaculo, pueden formarse idea nuestros lectores. Y que todavia haya vascos
que simpaticen con esta clase de fiesta!”"’.

De este modo, se plantea un dilema sin salida, ya que si los no nacionalistas
rechazan los postulados nacionalistas, se daria por sentado que carecen de
principios nacionales. La estrategia se basa en jerarquizar el argumento convirtiendo
a la “nacionalidad” en la base de las demas virtudes. Tras ella, se esconderia, como
garantia de la propia existencia colectiva, la defensa de la identidad y en especial de
la lengua vasca.

La division entre nacionalistas y no nacionalistas dentro de la diaspora vasca
no es una mera anécdota, sino un fenédmeno de peso. Esto queda demostrado por la
activa labor proselitista y propagandistica desplegada por los sectores nacionalistas
en comunidades migrantes, cuyas campafas intensas buscan consolidar los ideales
independentistas como eje identitario.

Esta polifonia discursiva, empleada como herramienta politica, no se limita a
ensayos 0 debates racionales, sino que abarca también relatos novelados que
preservan la memoria colectiva, e incorpora recursos como el lirismo de la poesia o
la prosa poética. Los estilos y las técnicas poéticas, a partir del lenguaje simbdlico
metaforico, activan emociones vinculadas con el sentimiento patriotico, favoreciendo
el reclutamiento de nuevos devotos a la causa soberanista. En el contexto historico
de “arrebato del nacionalismo identitario”, la estrategia ideoldgica se sustenta en una
vision esencialista: reduce la identidad nacional a factores étnico-culturales,
presentando como valores universales y, objetivos, principios subjetivos y
controvertidos como el concepto mismo de la “nacionalidad”.

18 Amor y Odio. jAurreral Rancagua, 15 de abril de 1910, n° 11, p. 3. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=98#
19 Cultura hispana. jAurreral, Rancagua, 15 de diciembre de 1907, n° 5, p. 4. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=98#
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4. Metafisica de la raza: lengua, pureza y construccién del “maketo”.

En el escenario de la esencia metafisica de la identidad, el programa racial
nacionalista, una parte de la intelectualidad de la diaspora adopto el ideal
nacionalista basado en la pureza étnica, a pesar de mantener posturas culturalmente
mas abiertas respecto a la realidad de las sociedades americanas donde residian.
Aun asi, la moda racial del siglo XIX, como ya se ha visto, también deslumbré a
muchos inmigrantes vascos ilustrados, como Nemesio de Olariaga o Atxondo
qguienes difundieron sus ideas en la revista Euzkotarra de México. Bajo su firma,
promovieron una reescritura mitolégica de la historia medieval, afirmando que los
vascos habian preservado una supuesta “pureza ancestral” al evitar mezclarse con
moros Yy judios. Este relato, aunque carente de base histérica, buscaba consolidar
una identidad vasca excluyente, presentada como inmutable y superior: “La limpieza
de sangre, que queria decir limpieza de sangre vasca, cuya posesion daba los
derechos inherentes a la ciudadania, constituye la nobleza originaria, que, como
fundada en la primitiva pureza de sangre, no enturbiada por mezcla de extrafia
razas, esta sobre las noblezas, adquiridas, provenientes de gracias o mercedes de
los principes.”®. De igual manera, el criterio étnico-racial también fundamenta la
distincion entre nacion y Estado. Segun esta vision, la nacion vasca —entendida
como una entidad espiritual basada en la raza— no puede ser cosificada por la
realidad humana representada por la entidad politica del estado en el que coexistan
varios grupos étnicos. La metafisica de la raza se impone de esta forma a la realidad
del devenir histérico. Y, a partir de aqui, se engendra la sustantivacion tanto del reino
metafisico de la raza como de la cultura. Es decir, la supremacia de lo racial,
presentada como una esencia inmutable, se antepone a los procesos histdricos
reales, marcados por la diversidad y el cambio continto. Para los defensores de esta
teoria, la nacion (con su esencia “superior”) justificaria la existencia del Estado, el
cual solo tendria un caracter pragmatico u operativo, el de servir como herramienta
para preservar dicha identidad: “Nacion para nosotros y para los tratadistas es la
Raza, y estado es una sociedad compuesta de una o mas razas, que obedecen a un
mismo gobierno. Naciéon es obra de la naturaleza y Estado obra de los hombres.”?.
Esta logica culmina en la elevacion de la raza y la cultura como categorias casi
sagradas, independientes de cualquier realidad tangible. Tras este biombo
semantico se encuentra la ontologia fundamental de la esencia del Reino de la
Cultura, originado en el reino de la raza, que representa al fin y al cabo un auténtico
Reino de la Gracia, detras del cual esta el ser vasco como pueblo metafisico:

Cierto, es que nos falta representacion colectiva, organismo de unidad nacional,
“forma” que nos distinga y agrupe a todos los hijos de esa reducida, pero vigorosa
Raza del Euzko. A pesar de ello, nuestra personalidad vasca es irrefutable. Porque
la raza, la nacion, la patria, es algo natural que ningun capricho ni poder humano

20 ¢,Cual es la patria de los vascos? Euskotarra. 15 de diciembre de 1907, vol. 2, p. 12. Disponible en
https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm
21 ATXONDO. Naskaldijak. Euskotarra. 15 de diciembre de 1907, vol. 2, p. 16. Disponible en
https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm
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puede destruir. Nace un vasco y por todos los siglos que vivieran en el mundo, seria
vasco. Puede uno cambiar hasta de religion; de raza, no?.

La causa de la patria es lo mas importante para la identidad vasca, por lo que
habra que prevenir su contaminacion y desnaturalizacion racial: “Y esa misma causa
se ha impuesto también, porque al hacerla nuestra quisimos purgar la de los
gérmenes exoticos, que tanto la han desnaturalizado a apropiarsela los
contaminados con los vientos del sur’.?®, En una adenda propagandistica de la
revista Aitor se puede leer también: “Vasco: leyendo ‘Aitor’ nadie te derrotara cuando
discutas en pro de tu personalidad propia, sabras defenderte y con ello defenderas
tu raza.””. Los textos analizados revelan de manera consistente que la raza se
utiliza como criterio central para establecer una division entre vascos y esparioles®.
Esta estrategia se apoya en el uso recurrente de términos despectivos, como
maketo, con el objetivo de distinguirlos simbdlicamente de la identidad vasca y
reforzar una narrativa de pureza étnica.

En varias revistas de la diaspora en América, como la revista Euskotarra de
México, aparecid el siguiente anuncio en espafol e inglés en abril de 1909:
“Estamos autorizados por el Comité Nacionalista vasco de la Republica Argentina,
para ofrecer un premio de CIEN MIL PESOS moneda nacional argentina, al que de

modo indiscutible pruebe, que la raza vasca y esparfiola es la misma”*.

El elemento del maketo, empleado para la estigmatizacion y ridiculizacion de
la inferioridad del espafiol, adquiere personalidad propia identificativa del emigrante
de otras regiones esparfiolas que habia emigrado a ganarse la vida trabajando en la
industria vasca. En uno de los articulos de la revista Euskotarra, firmado con el
apellido de Barroeta, manifiesta la superioridad del vasco sobre los maketos,
describiéndolos como parasitos sociales que no trabajan y que “si algo entienden de
trabajo, es, porque el vasco les ha ensefado. Carecen ellos, generalmente, de toda
iniciativa buena, generosa de espiritu de trabajo. Nada bueno ni digno han llevado a
la tierra vasca, pero en cambio han llevado mucho malo”.?’. Mas adelante continlia
retratandole como conquistador que llega al Pais Vasco y desprecia a los vascos
porque hablan euskera, porque sus costumbres son distintas a las vascas y tratan a
los vascos de incultos y salvajes; justificaria, en este sentido, el odio del vasco a

22 Somos vascos. Patria Vasca. México, 1928, n° 1, p. 4. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=149#

23 Nuestro progreso. Aitor. Rosario de Santa Fe, 1915, n° 7, p. 6. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=81#

24 Por la unién de los vascos. Aitor. Rosario de Santa Fe, 1915, n.° 9, p. 5. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=81#

25 Esta fractura étnica no seria una novedad: autores como Totoricagliena sostiene que la diaspora
vasca del siglo XVI ya forjaba su identidad mediante la confrontacién con lo castellano, lo que
derivaba en una visién idealizada de su etnicidad y en la consolidacion de una fuerte solidaridad
endogrupal. Cfr. TOTORICAGUENA EGURROLA, Gloria. Diaspora vasca comparada: etnicidad,
cultura y politica en las colectividades vascas. Vitoria-Gasteiz:

Servicio Central de Publicaciones del Gobierno Vasco, 2003, p. 111.

26 Vid. Euzkotarra. México, 15 de diciembre de 1907, n.° 2, p. 16. Disponible en
http://urazandi.euskaletxeak.net/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm

27 BARROETA ALDAMAR. Unamunadas. Euskotarra. México, s/n, 30 de septiembre de 1908, p. 3.
Disponible en https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1l/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm
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estos maquetos, porque pareciera gque tienen la misibn ecuménica de civilizar y
liberar al vasco de su atraso cultural, por lo que: “(...) con justa razén se vuelve
airado el vasco contra el maqueto, porque la inmensa mayoria de estos y que
acuden a Euskadi, son de la clase que se acaba de sefalar. ¢Acaso se le va a mirar
y lisonjear al que acude a nuestra casa a insultarnos o a despojarnos de nuestra
personalidad?... Euzkadi tiene abiertas sus puertas para todo inmigrante util, capaz
de beneficiar al pais, y que respete la idiosincrasia vasca, pero rechaza esa horda
de irreligiosos, incultos, irrespetuosos y facinerosos”.?. Al maketo no se le
rechazaria, por lo tanto, segun esto, por ser maketo, “sino por la soberbia de éste,
por la falta de cultura del maketo en las cosas referentes a Euzkadi, y por la falta de

respeto del mismo hacia nuestro pais.””.

El maketo seria la contraparte del vasco trabajador, decente, cristiano y de
buenas costumbres, cuya nobleza de espiritu le separa de aquel. Se manifiestan
sistematicamente las oposiciones que les separan, sus divergencias son tenidas
como abismales, lo cual contribuye a la solidificacion y diferenciaciéon identitaria del
vasco frente al espafiol, partiendo de la primaria idea de que ambos pertenecen a
razas distintas. El “lugar comun” racial, o mejor dicho racialista, lo encontramos
sistematicamente justificando la existencia de una raza vasca que nada tiene que
ver con otras razas, que representa una raza originaria®. En los articulos escritos
por la diaspora vasca, la pureza racial, seflalada como se ve en los escritos de
Sabino Arana, procede de una lengua “originaria”, desvinculada del resto de lenguas
habladas en el mundo, que se mantuvo “desmantelada” de influencias, debido a las
invasiones externas. Asi, la resistencia a los intentos invasores de romanos,
visigodos, musulmanes vy, finalmente, castellanos, seria la prueba de la resiliencia y
el espiritu indémito de una raza Gnica.

La argumentacion racial, recurrente en los textos analizados, pues, sostiene
la existencia de una “raza vasca” Unica y sin vinculos con otras. Conforme a estos
articulos de la diaspora vasca, esta supuesta pureza étnica, defendida por Arana, es
atribuida al euskera, una lengua presentada como “originaria” y aislada de
influencias externas debido a una resistencia histérica contra invasiones. La
narrativa afirma que, al repeler a romanos, visigodos, musulmanes y castellanos, los
vascos demostraron un “espiritu indémito”, prueba de su excepcionalidad racial. Asi,
el idioma y la historia se reinterpretan como pilares de un mito étnico que justifica la
superioridad vasca: “raza privilegiada que los gedgrafos denominan con el nombre
de ‘raza isla’, por tener mucha diferencia con las similares de la humanidad que
pueblan la tierra™. La raza, pues, es uno de los primeros argumentos que, los
vascos seguidores del de la diaspora discipulos de Arana también observaran en la
construccion de su reino de la cultura.

28 Ibidem.

29 Ibidem.

30 Cfr. ARANA, Sabino. La pureza de raza. Obras Completas. Donostia: Sendoa Argitaldaria, 1980,
vol. |, pp. 545-47.

31 ITURRALDE. Euskadi, Aurrera. Rancagua, 15 de septiembre de 1907, n.° 1, p. 1. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=98#
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El discurso nacional de esta inmigracion vasca es congruente con las
ensefianzas de Sabino Arana. Se repiten en América sus esquemas argumentativos,
evocando sin decirlo los Discursos a la nacién alemana de Fichte®. Al igual que para
Fichte existen “alemanes por antonomasia” y otros que abandonaron el espiritu
aleman por la presion de las influencias extranjerizantes, los nacionalistas vascos
también tienen esa conciencia con respecto a los vascos: “Evidente y clarisimo es,
gue el vasco perdi6é su independencia el afio 39 del pasado siglo, porque vivio en
todo como si fuera espariol o francés, olvidandose de que era vasco: en una palabra,
se extranjerizé en sus costumbres y tras eso vino que el extranjero lo conquistara y
sometiera a su yugo.”™3. Y contintia explicando mas adelante el contexto de esta
“tragedia” identitaria del ser vasco y como habia sucedido:

(...) tres siglos de latinizacion del vasco habian traido para éste la pérdida de su
libertad e independencia: es decir, que parte de los vascos vivian a lo espafiol, el
afio 39 del siglo pasado hacia tres siglos: y parte vivia a lo francés, y, como
consecuencia de tan disparatada conducta del vasco, sucedi6é que Francia dominé
en una porcion de Euskadi y Espafia en la otra porcién, porque hacia ya siglos que
los vascos habian entregado sus corazones y amores a esas dos naciones,
apartandolos de su hermosa y desgraciada patria Euskadi®".

Estos razonamientos se instrumentalizan para justificar reivindicaciones de
autogobierno frente al centralismo espafol y francés. De esta forma, el vasco habia
olvidado el ser, lo que significaba su originariedad, lo que le hacia ser unico,
irrepetible y ya “no amaba su raza, su sangre, idioma, tradicion, usos, costumbres,
fiestas entretenimientos, juegos, casa y pais, sino que las despreciaba y arrinconaba
como objetos indtiles y de ningun valor: todo lo suyo era para el vasco malo o ruin.
Pero en cambio amaba mucho todo lo del vecino extranjero, ocupandose con
empefio en imitar y copiar todo lo que en el francés o espafiol veia, pareciéndole
excelente y admirable.”.* La explicacion centrada en la pérdida de la originalidad a
consecuencia del olvido de la tradicion, la lengua y la cultura, es decir, del Reino de
la Cultura, representa nada mas y nada menos que el olvido del ser que define el
espiritu de la colectividad. Los vascos nacionalistas de la didspora repiten la doctrina
sabiniana con un talante catequético y adoctrinador que caracteriza las comunidades
nacionalistas vascas de ultramar.

32 Al principio de los Discursos Fichte, al expresar hacia quién van dirigidos los Discursos, establece
sus lineas maestras culturales: “Que hablo a alemanes por antonomasia, de alemanes por
antonomasia, no reconociendo, sino desechando totalmente y desdefiando todas las diferencias
disgregadores que han dado lugar desde hace siglos a acontecimientos nefastos para una nacién... y
gue simplemente el rasgo esencial comun de la ‘germanidad’ lo que podra librarnos de la ruina de
nuestra nacioén en la confluencia con el extranjero y ganar de nuevo una individualidad sustentada en
si misma incapacitada del todo para cualquier dependencia”, FICHTE, Johann Gottlieb Discursos a la
nacién alemana. Madrid: Ed. Tecnos, 1988, pp.13-14.

33 IGANDE. Vascos aupa. Euskotarra. Segunda época, abril de 1909, n.° 1, p. 7. Este nimero se
public6 en Nueva Orleans, dado que las presiones de la Embajada de Espafia hicieron que el
gobierno mexicano prohibiese su publicacién en México. A partir de entonces, Euskotarra cambiara el
nombre por Azkatasuna 'y se publicarA en Estados Unidos. Disponible en
https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm

34 Ibidem.

35 Ibidem.

17


https://urazandi.euskaletxeak.eus/vol1/dvd09/Euzkotarra/htm/port2.htm

Jests TURISO SEBASTIAN. El reino de la cultura de la didspora vasca americana a fines del siglo XIX y
principios del XX.

El estado cadtico a que Euskadi condujera el desconocimiento, por parte de sus
hijos, de las instituciones fundamentales del ser nacional, el nefasto abandono y
olvido de las tradiciones y leyes seculares, en las que se encontraba la percepcion,
moldeada y vaciada el alma vasca, trajo aparejada l6gicamente, la carencia de
cohesion y fortaleza en el sentir, la depresion en la mentalidad y el fratricida
aislamiento, desapego y agresividad de unos vascos para con otros (...) De aquel
entonces eclipsa la verdad histdrica, anextesiada (sic) la raza, inficionada la sangre,
tolerd el euzko que se lo distinguiera llaméandole basque frangais, asi en lengua
impropia para que resaltara el escarnio y se distanciara mayormente de sus
hermanos, a quienes también por idéntica razones denominaban vasco-espafioles.
iCoémo si la raza vasca, dominada por dos Estados distintos, del mismo modo que
mafiana pudiera serlo por un tercero, por el inglés ponemos por caso, y con el que
ya también, en otro tiempo, tuvieran los vascos sus luchas de independencia,
pactando, por si y ante si, soberanas, como si la raza vasca, decimos con el ilustre
nabarro (sic) Campion®, tuviera algo que ver con esa masa hibrida de iberos,
celtiberos, latinos degenerados y moros corrompidos®'.

Observamos que la percepcion que algunos vascos parecen haber tenido
desde América es coincidente con la del padre del nacionalismo vasco. A partir de un
sentimiento subjetivo y cargado de simbolismo identitario, se evoca un escenario
cadtico al que se responsabiliza del cese a las instituciones, tradiciones, y leyes
ancestrales, consideradas desde esta visibn como el objeto central de la identidad
nacional vasca. El olvido del ser vasco, de su Reino de la Cultura, habria causado la
division interna, erosionado su caracter Unico y debilitado los lazos fraternales entre
los vascos. Se habria producido un “desvio” de su elemento cohesionador
identitario: la autoctonia. Desde esta perspectiva doliente, si los vascos hubieran
sido fieles a su unidad, habrian preservado la nacion vasca. En cambio, su espiritu
colectivo quedd destruido y su ser social reducido a un ente sin fuerza y carente de
vitalidad:

Consecuencia, derivada de la actitud de los vascos, poniendo sus energias y
combatiendo todos, los de arriba, por la causa del emperador, con la revolucién y
contra la revolucion, por o contra la Republica, y los de abajo, por derechos,
supuestos o reales, que para el caso, tanto monta, de una familia extranjera, fue el
que hundieran su caracter y su hatural idiosincrasia, y se debilitaran los lazos de
fraternidad que de haberse conservado intactos, salvardn de todo riesgo la
nacionalidad vasca. Y el espiritu del pueblo qued6 anonadado y su cuerpo exanime
y exangiie®.

La arcadia eusquérica habia sido herida de gravedad a consecuencia, pues,
del desarraigo que representa el olvido de la esencia del espiritu vasco, un
desarraigo que supone la corrupcion del Reino de la Cultura. Esta autopercepcion
melancdlica del “cualquier tiempo pasado fue mejor”, redentor de la circunstancia
histérica, supone la huida hacia delante de cualquier nacionalismo subyugado a la
raza y la cultura. El Reino de la Cultura vasco malherido, a través de un camino de

36 Arturo Campién es reconocido por el nacionalismo vasco como el primer escritor navarro en lengua
vasca.

37 Fraternidad. Euzkotarra. Buenos Aires, 8 de junio de 1913, n.°, 2, p. 1. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=86#

38 Ibidem.
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eterno retorno, de regreso al tiempo circular, vuelve al refugio tranquilo y liberador
del Reino de la Gracia —inspirada por la metafisica sobrenatural-* donde sanar sus
heridas hasta encontrar tiempos mejores, porque —se asevera en el Euskotarra de
México—"“creemos, eso si, que cada raza, cada nacion tiene sus limites, designados
por Dios, por la naturaleza y ninguna raza nacion, tiene derecho a rebasar esos
limites, con perjuicio de otra raza o nacién, o de dominar a otra raza o nacién (...)
cada una de ellas debe gobernarse sin injerencias extrafas, debe cada raza, hacer
sus propias leyes, adaptandolas a su especial modo de ser, y es contra naturaleza,
contra la ley de dios, privar de la independencia a una raza o naciéon”.”’. En el Reino
de la Gracia vasco, del jaungoikoa eta lege zaharra, de Dios y la tradicion de la ley
vieja, Sabino Arana es ungido como el redentor de Euskadi, el mesias que anuncid
la buena nueva del ser vasco y la libertad de Euskal Herria:

(...) que fue en vida el martir de la causa nacionalista y que murié como Lednidas,
defendiendo las leyes de su patria...

Su muerte fue la consecuencia de su amor a Euskadi, amor, que fue engendrado y
alimentado por obra y gracia de Dios mismo.

Dios, apiada de tantas desgracias que sufria el Pais Basko, debido a su falta de
unidad en la accién, y viendo que se hundia en el cieno de la mas desenfrenada
corrupcion, llamé un dia a su lado a esa clara y privilegiada inteligencia, y le dijo:
¢Ves hacia donde va tu pueblo? jPues vete y salvalo!

Aquella purisima y preciosa vida, escogida para el sacrificio, por el que todo lo ve y
puede, cumpliendo con la mayor reverencia los designios de la Providencia,
empez0 a difundir la luz de la verdad arrancando a sus compatriotas, la venda de
las tinieblas, que envolvia las mayores prevaricaciones contra la majestuosa justicia
de la supervivencia de nuestra idolatrada patria™.

Se constata, asi, la devocion de las elites intelectuales a la mitificacion de la
figura Sabino Arana, a quien erigen de manera elocuente en profeta fundacional del
vasquismo. Esta visién le sitia como un visionario, cuyos dogmas y postulados son
incuestionables. Esta exaltacion refuerza una narrativa del pasado profundamente
idealizada, presentada como un legado que debe preservarse en el presente frente a
las “contaminaciones externas”, es decir, frente a la influencia de Espafia como
entidad cultural y politica dominante. La construccion de este paradigma identitario
no solo busca proteger la supuesta esencia vasca de agentes externos, sino que
también consolida un relato donde, la adhesion a los principios sabinianos se
equipara a la fidelidad a la nacion. EI mensaje implicito estd bien definido, si te

39 Recordemos que para Gustavo Bueno (1991) “El Reino de la Gracia viene de arriba, pero no se
gueda arriba, en un mundo angélico; desciende a la Tierra, pero no solamente para rehacer una
naturaleza abortiva o aberrante, sino para “elevar” a la naturaleza humana a un estado superior y casi
divino, el estado en el que Dios puso a Adan al crearlo en el Paraiso.” La cultura operaria como la
“Gracia elevante” en la época contemporanea. Cfr. El Reino de la Cultura y el Reino de la Gracia. El
Catoblepas, n° 7, pp. 53-56. Disponible en https:/filosofia.org/rev/bas/bas20706.htm

40 BARROETA-ALDAMAR. jjiGora Euskadi!!! Euzkotarra. México, 15 de noviembre de 1907, n.° 1, p.
2. Disponible en https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=145#

41 OLARIAGA, Nemesio de El redentor de Euskadi. Euzkotarra. México, 15 de noviembre de 1907, n.°
1, p.3. Disponible en https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=145
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desvias de estos ideales se interpretara como una amenaza para la supervivencia
de lo vasco.

Habiamos visto mas arriba que la pérdida y olvido de la autenticidad vasca (la
raza, la lengua, la tradiciéon, y la cultura), consecuencia de las influencias
“extranjeras” (lo inauténtico), que habian puesto en riesgo la existencia misma de los
vascos como herria (comunidad). La recuperacion del Reino de la Cultura extraviado
pasaba, pues, por un obligado regreso al Reino de la Gracia que iluminara el camino
a seguir por la Euskal Herria que habia abandonado la autenticidad originaria y la
tradicion. En consecuencia, las dos ideas pilares que fundamentan la ontologia de la
autenticidad vasca son la raza (concepcion biologicista) y la cultura (tradiciones,
lengua y valores), presentadas como ejes indisociables en el discurso nacionalista
clasico. En suma, el vasco, segun esto, habia dado la espalda a su reino de la
cultura como la casa del ser, de la misma manera que los alemanes de principios del
siglo XIX para Fichte habian renegado de la Kultur. A partir de la originalidad del
espiritu vasco se alcanza la autoconciencia y autenticidad del ser del Reino de la
Cultura vasco, lo auténtico vasco. Uno de los ejes centrales abordados por las
revistas de la diaspora vasca a principios del siglo XX fue la reivindicacion de la
singularidad étnica y cultural del pueblo vasco. Esta preocupacion por legitimar su
excepcionalidad histérica impulsé investigaciones que trascendieron el ambito
puramente historiografico, abarcando disciplinas como la arqueologia y la
antropologia. En este marco, la ciencia se erigidé en herramienta legitimadora. Asi,
mediante métodos rigurosos, aunque frecuentemente tefiidos de sesgos ideoldgicos,
se buscaba rastrear los origenes primigenios de la cultura vasca, su lengua (el
euskera) y su supuesta pureza racial. El objetivo Ultimo era consolidar, desde un
aparente rigor académico, la nocion de que los vascos constituian una comunidad
Unica, irreductible a las categorias étnicas y civilizatorias dominantes en Europa®™. A
través del recurso de la ciencia, se pretende encontrar los antecedentes de la cultura
vasca, su lengua y su raza. El objetivo es demostrar la excepcionalidad que
representan los vascos en el contexto de las razas y comunidades humanas. De
acuerdo con los textos publicados en estas revistas, se puede apreciar la
representacion utdpica del pueblo vasco (pueblo entendido como etnos), no solo
originario, sino inmutable a lo largo del tiempo, hasta el punto de convertirse en un
concepto ideoldgico. Existe una conviccion de superioridad de los vascos, a la
manera de Fichte con los germanos, fundamentada en su organizacion institucional
y la preservacion de la tradicion: “Por eso he dicho, repetia, que la superioridad
ancestral Euskara, con respecto a las demas civilizaciones emana, exclusivamente
de su institucionalizad; y la de sus virtudes, en las edades modernas, en haber
servido conservar este régimen patrimonial de las infinitas acechanzas vy

42 En el Almanaque de La Baskonia en su namero publicado en 1915 en Buenos Aires podemos
encontrar un articulo titulado “La prehistoria de los baskos” donde se da cuenta de la tipologia del
guerrero vasco, su vestimenta, sus armas de guerra, sus utensilios, etc.: “Remontandonos & la mas
antigua época, vemos grabados en que al guerrero basko se le representa, jinete sobre pesado
caballo de largas y, trenzadas crines, lanza en ristre 6 manejando el “makilla”, o bien empufiando el
arco 0 el hacha de piedra. Aparece el guerrero basko con la cabeza descubierta, unas veces, y en
otras, una especie de bonete puntiagudo 6 una montera de piel, resguarda su cabeza. Su traje es
corto y sujeto por la cintura, usando también una especie de parda cota de hilo y una capita echada
hacia atras.”, p. 25. Consultado en:

https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=57
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contratiempos que lo han combatido.”*3.

5. Pluralidad y tensiones en la didspora vasca

No obstante, esta construccion intelectual de una esencia vasca pristina e
inmutable, sostenida en pilares raciales y culturales y reforzada por un discurso
cientifico instrumentalizado, chocaba frontalmente con la realidad compleja y
dinAmica de una comunidad vasca de ultramar. Tengamos en cuenta que, como
sucedia en Espaia”, la identidad vasca no era ni mucho menos homogénea: cada
provincia vasca se concebia como una entidad con raices propias, definida por el
catolicismo, una lengua de base rural y un conjunto de tradiciones vinculadas de
manera metafisica a los fueros. Estas multiples lealtades permitian que un mismo
individuo perteneciera simultaneamente a diversos grupos identitarios, desde la
nacion pasando por la comunidad provincial hasta el valle, el pueblo y la anteiglesia.
Cada una de estas unidades reclamaba al mismo tiempo la lealtad del individuo,
creando un complejo entramado de pertenencias que caracterizaba la experiencia
identitaria de la época.

En este contexto, para el emigrante vasco ilustrado que publica en las
revistas de ultramar, ¢cudal era la concepcion que se tenia del vasco y del pueblo
vasco desde una perspectiva emic, es decir, desde la autopercepcion? En el primer
namero de la revista Euzkotarra de Buenos Aires se significa al Pueblo Vasco como
una especie de paraiso idilico en donde se originaron los mas excelsos valores
humanos: “(...) que antafio fuera el mas feliz del planeta, cuna de la libertad, foco
luminoso, donde irradiaran a todo el mundo civilizado, rayos vivificadores de la mas
admirable democracia, jamas igualada por ningun otro pais, ni al correr de los siglos,

1945

con sus celebradas conquistas de lo que ha dado por llamarse derecho nuevo (...)"".

Segun lo expuesto, la pregunta por la pertenencia seria: ¢ quiénes pueden ser
considerados como vascos? Esta es una preocupacion manifiesta que se constata
en las discusiones sostenidas entre las colectividades vascas de la diaspora. En
particular, el tema de los hijos de emigrantes nacidos en suelo americano pone de
manifiesto que la aplicacion del dogma identitario era mucho mas abierta y
conflictiva de lo que la retdrica nacionalista podia suponer. ¢ Pueden ser vascos los
hijos de los vascos nacidos en América? En la Revista de la Sociedad vasco-
espafiola de Buenos Aires, Lurac-Bat se registran las discusiones que tuvieron lugar
en los salones de dicha sociedad en la “Asamblea de Abril” de 1878. En ella, un
socio apellidado Lasarte pedia la reforma de los estatutos de la Sociedad para que
se permitiera la admision de los hijos de los vascos nacidos en Argentina pero que
tuviesen pasaporte espafiol. Para sustentar esta postura, se invocaba a este

43 JACA, Juan S. “Euskaria”. La historia de los pueblos a través de la filosofia. AlImanaque La
Baskonia, 1909, p. 48. Disponible en https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=57#

44 Muy acertadamente apunta Fernando Molina (2005) cémo en el siglo XIX coexistian numerosas
identidades culturales, cada una ligada a un territorio especifico considerado una “patria menor”. Vid.
La disputada cronologia de la nacionalidad. fuerismo, identidad vasca y nacion en el siglo XIX.
Historia Contemporanea, n°. 30, pp. 223-224.

45 Patria y libertad. Euzkotarra. Buenos Aires, 1 de junio de 1913, n.°, 1, p. 1. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=86#
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respecto el caso de los estatutos de la Asociacion Euskara de Pamplona, los cuales
permitian ser miembros de pleno derecho Unicamente a hijos de navarros o
vascongados que, por circunstancias ajenas a su voluntad, hubieran nacido fuera del
territorio. No obstante, se lamentaba de que el criterio excluyente de los estatutos, al
basarse en una concepcion rigida de la pertenencia étnico-territorial, marginaba a
numerosos individuos que, a pesar de haber nacido en el extranjero, mantenian
vinculos identitarios con Euskal Herria, negandoles asi el derecho a integrarse en
dicha sociedad:

Si la nacionalidad paterna que acepta el hijo, nacido en pais extranjero, depende de
la voluntad, ¢no puedo estar asi mismo por la provincialidad que estima de su
padre? (...) El hijo de vasco, que ha heredado nuestra misma sangre, que ama
nuestros fueros y costumbres, y quiere vivir dentro de ellos, ¢no debe considerarse
moralmente vasco, aungue al venir al mundo fuera tierra extrafia la primera que
inconscientemente pisada? (...) ¢Acaso el espiritu? Euskaro debe limitarse al
circulo encerrado entre determinadas montafias? ¢acaso el sentimiento reconoce
fronteras? (...) la religiéon y la libertad ¢son quizas patrimonio de un pueblo solo?
(...) ¢Por qué, pues, las sagradas y libres instituciones euskaras no se han de
extender para bien del pueblo, que en ellas quiera vivir? ¢ No es mas bien una gloria
el que en torno de nuestra bandera consigamos agrupar el mayor numero posible
de prosélitos? ¢ No aspiramos a que todas las provincias de Espafia gocen de esas
mismas libertades que hicieron feliz la admirada Euskaria?".

La propuesta tuvo una buena acogida porque finalmente se aprobd la entrada
en la Sociedad Vasca-Espafiola de Buenos Aires de los hijos nacidos en tierras
americanas. Es el inmigrante vasco el que elabora la idea de diaspora, sin nombrarla
asi, forjando una autopercepcion inclusiva de su descendencia en tierras americanas
como principio regulador, a la manera de ius sanguinis, que parte de la premisa de
gue ser vasco viene determinado por el origen de los padres, siendo irrelevante el
lugar de nacimiento del hijo. La defensa de una pureza metafisica dejaba paso a una
negociacion practica de los limites de la comunidad, demostrando que, lejos de la
homogeneidad proclamada, la diaspora era un espacio de pluralidad y tensién donde
el “ser vasco” se hallaba en continua redefinicion.

La construccion de la identidad diferenciada vasca se consolida mediante la
reinterpretacion estratégica de la historia como herramienta politica. Inspirandose en
el modelo ideado por Sabino Arana, los intelectuales de la diaspora recurren a una
seleccidén de datos histéricos, previa a su interpretacion, y realizan sobre éstos una
adaptacion literaria para adecuarlos a los fines identitarios apoyados en dos pilares
centrales: la idea de una continuidad historica sin fracturas y la preservacion de una
esencia vasca inmutable a través del tiempo. Este enfoque se significa en el énfasis
por demostrar la originalidad radical del pueblo vasco, presentada como sustento de
su particularismo. La obsesién por definir los origenes distintivos impulsa
investigaciones en el pasado, donde disciplinas como la historia y la arqueologia se
instrumentalizan para construir relatos funcionales a la causa identitaria.

46 La Asamblea de Abril. Laurac-Bat. Buenos Aires, abril de 1878, n.° 4, p. 1. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=58#
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En las publicaciones de la diaspora se hace concreto este fendmeno:
articulos que glosan hitos y tradiciones reelaborados funcionan a modo de pruebas
documentales de una singularidad vasca previa a toda influencia exterior. La
narracion resultante subraya la distancia y la proyecta como un legado organico y sin
interrupcidn. La preocupacion por los origenes lleva al rastreo a través del pasado
mediante herramientas ad hoc como la historia o la arqueologia. La
instrumentalizacién de la ciencia bajo el enfoque del cientificismo positivista servira
como base del relato que fundamenta la originariedad y exclusividad identitaria
vasca. El objetivo no es otro que el construir una historia que justifique la
singularidad, rastreando los origenes de la cultura, la lengua y hasta de la “raza”
vasca, presentdndolo como fendmenos Unicos y desconectados del contexto
humano general. Dicho de otra manera, se busca elevar lo vasco a la categoria de
singularidad antropoldgica irrepetible. Los textos publicados en estas revistas ponen
de manifiesto la construccién de un pueblo vasco quimérico (pueblo entendido como
etnos), no solo ancestral, sino inmutable en el tiempo, hasta el punto desfigurarse en
un simbolo ideolégico atemporal. Para su formulacién étnica, cuyo resultado dltimo
es Euskal Herria (el pueblo de los vascos), se suman a la cuenta los territorios
eskaldunes de Francia y, desde luego, la asimilacion del Reino de Navarra como
territorio histéricamente integrado en Estado o Republica vasca supuesta. En
sintesis, este ejercicio de ingenieria identitaria opera en un doble movimiento: por un
lado, selecciona datos linguisticos o arqueoldgicos para respaldar la singularidad
vasca; por otro, reconfigura la geografia histérica para proyectar una unidad
territorial retrospectiva. El resultado es un mapa étnico expandido que aglutina mito,
ciencia y reivindicacién politica en una sola ecuacion.

No obstante, la realidad historica dird que Navarra, hasta su configuracion
como reino, fue un territorio incluido en el imperio de Carlomagno, como también lo
fue la Marca Hispanica. En cuanto a la historia, el Reino de Navarra se originé en la
Edad Media en un contexto sumamente preciso: la invasibn musulmana de la
Peninsula Ibérica y la resistencia de los pueblos cristianos ante la ocupacion
sarracena. Asi, paralelamente al inicio de la conquista Omeya en el 711, empieza el
proceso de consolidacién del Reino de Pamplona, con quien se ha considerado
como el primer rey de Pamplona, don Ifiigo Arista. El territorio que ocupaba, de raiz
vascona, mantuvo una identidad diferenciada y articulada en torno a Pamplona y se
apoya en diferentes alianzas con los muladies asentados en el valle del Ebro. A lo
largo de los siglos posteriores se produjo una expansion del reino desde el rey de
Sancho IIl el Mayor en el siglo Xl hasta el paso de la corona navarra a manos de
diversas dinastias francesas del otro lado de los Pirineos en los siglos Xlll y XIV,
hasta 1512, afio en el que Fernando el Catdlico aprovecha una crisis dinastica para
invadir Navarra e integrarla al Reino de Castilla.” Hasta entonces, las provincias
Vascongadas no fueron un reino como tal, si acaso hubo momentos en la Edad
Media en los que partes de ellas integraron el Reino de Navarra, pero no al
contrario, como la narrativa nacionalista tuvo lugar desde finales del siglo XIX. La

47 Cfr. LACARRA, J. M. Historia politica del Reino de Navarra. Desde sus origenes hasta su
incorporacion a Castilla. Pamplona: Ed. Aranzadi y Caja de Ahorros de Navarra, 1972, o MONREAL,
Gregorio y JIMENO, Roldan. Conquista e incorporaciéon de Navarra a Castilla. Pamplona: Ed.
Pamiela, 2012.
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reinterpretacion que se presenta en la prensa vasca de ultramar coincide con la
reescritura nacionalista de los siglos XIX y XX, que lo reclam6 como parte de una
"nacion vasca unificada”. Omitiendo que Navarra tuvo una identidad politica
separada y que su incorporacién a Euskadi fue siempre minoritaria®.

Aunque gran parte de las publicaciones de la diaspora vasca en Ameérica
reflejan una actitud nacionalista cerrada, algunas revistas revelan perspectivas
plurales, abriendo espacio al debate de ideas e incluso a la difusion de opiniones en
sentido opuesto a su linea editorial. Estas ultimas, si bien minoritarias, no dejan de
testimoniar la existencia de un espectro ideolégico mas amplio dentro de las
comunidades migrantes, lejos de la homogeneidad que suele atribuirseles. Para
comprender este fendmeno, es necesario situarlo en el marco de la pugna histérica
entre dos corrientes: el nacionalismo vasco y el carlismo®”. Ambas corrientes tienen
una raigambre confesional catélica, pero difieren radicalmente en sus proyectos
politicos: mientras que el nacionalismo vasco, articulado bajo el lema “Jaungoikoa
eta Lege Zarra” (Dios y ley vieja), priorizaba la soberania vasca, aspirando a la
independencia de Euskal Herria, el carlismo, a partir de la divisa “Dios, Patria y Ley”,
representaba una resistencia anti-liberal que buscaba preservar una monarquia
tradicional espafiola, incluyendo Navarra como territorio vinculado a Espafia. A pesar
de la vision trascendente comun en torno a una realidad surgida del Reino de la
Gracia, ambas corrientes construyeron proyectos culturales y politicos antagonicos.
Esta oposicion se ejemplifica en la disputa por Navarra: desde inicios del siglo XX, el
nacionalismo vasco reivindico su integracion en el Pais Vasco, mientras el carlismo,
con fuerte arraigo en la region, defendi6 su identidad como una parte inseparable de
Espafia.

La contienda cultural sobre la identidad espafiola de Navarra cruzé el
Atlantico con la migracion, arraigandose en las comunidades de inmigrantes en
América. Este conflicto ideol6gico se manifestd, en ocasiones, con vehemencia:
algunos navarros en el exilio asumieron como causa propia la defensa de la
espafiolidad de su tierra natal, confrontando abiertamente el proyecto abertzale que
buscaba integrar Navarra en un hipotético Estado vasco independiente. Un ejemplo
emblematico de la defensa de la identidad navarra como parte de Espafia lo
encontramos en el articulo “Navarra es Espafia”, publicado en la revista Aitor de
Rosario (Argentina) y firmado con el seudonimo “Un navarro espafiol” por un
inmigrante navarro. El texto representa un manifiesto contra la narrativa nacionalista
vasca, rechazando de plano cualquier vinculacion territorial o histérica entre Navarra
y el proyecto de Euskal Herria. Su argumento central es que Navarra forma parte de
la esencia historica de Espafia, cuya identidad se interpreta como parte indivisible de

48 Bazan analiza como se inventd una continuidad histérica entre Navarra y Euskadi. BAZAN DIAZ,
IfAaki, De los tiempos oscuros al esplendor foral (siglos V al XVI). En Ifiaki Bazan (coord.) De Tubal a
Aitor: historia de Vasconia. Madrid: La Esfera de los Libros, 2002, pp. 161-336

49 Alvarez Gila evidencia como, a comienzos del siglo XX, la llamada “version oficial” del nacionalismo
vasco —que describe una difusién temprana, homogénea y casi espontanea entre los emigrantes—
debe matizarse, ya que las fuentes hemerograficas revelan un proceso mucho mas conflictivo, lento y
fragmentado. “Vascos y vascongados”: luchas ideolégicas entre carlistas y nacionalistas en los
centros vascos del rio de la Plata, 1900-1930. En ESCOBEDO, Ronald, ZABALLA BEASCOECHEA,
Ana de y ALVAREZ GILA, Oscar (editores), Emigraciéon Y redes sociales de los vascos en América.
Vitoria: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco, 1996, p. 174.
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la unidad nacional espafiola, frente a lo que el autor consideraba una apropiacion
ideoldgica. De esta manera, de manera irrefutable, la inclusibn de Navarra en un
marco vasco independiente:

Asi, como suena, Navarra ha sido, es y sera espafiola, pese a las doctrinas que
desde estas columnas han querido sustentar algunas personas, las cuales, al llegar
a estas sabanas argentinas, parece que han renegado del nombre idolatrado de la
Patria espafiola, madre de dos mundos. No es mi mal cortada pluma la llamada &
romper lanzas por un ideal que llena las mentes de muchos millones de seres. Otra
persona de mayor preparacion y de un talento envidiable, el sefior Ezcaray y Blia,
era la designada para salir & la palestra, volviendo por el buen nombre de la gran
Navarra espafiola™.

Los argumentos presentados por el autor son los siguientes: primero, la
vinculacién histérica de Navarra con Castilla; segundo, la percepcién del santo
navarro San Francisco Javier como santo espafiol, y tercero, la existencia de una
historia compartida en la que siempre Navarra ha estado vinculada con Espaifia, lo
gue evidenciaria la existencia de una unidad conjunta con el resto de las regiones
espafiolas. La oposicion de este navarro a la consideracién de integrar Navarra en
un proyecto politico basado en la identidad vasca se puede entender como una
critica al revisionismo historico nacionalista. Su postura contraria se centra en que el
enfoque nacionalista altera la historia y, desde esta perspectiva, se moldea conforme
a una narrativa preestablecida en la que, como vemos, los mitos superan a los
hechos verificables. Desde su punto de vista, entonces, se trataria de sancionar una
“expansion territorial” del nacionalismo vasco, primado por una vision ideolégica
sobre la complejidad histérica de la realidad. La construccion historica del “pueblo
vasco” se apoyaba en una vision del sujeto historico singular que no ignora la
diversidad interna. La identidad vasca, lejos de ser monolitica y radicalmente
homogénea, debe ser entendida en su diversidad interna, pues los sujetos al interior
de cualquier comunidad rara vez comparten visiones o0 emociones idénticas. Sin
embargo, el monismo nacionalista promovido por sectores ilustrados de la diaspora
suele construir una narrativa que desdibuja la pluralidad, que demuestra la
existencia de una vision diferente.

Cuando los nacionalistas idealizan el pasado, estan simplificando la riqueza y
las contradicciones de la historia. Estan dejando los matices a un lado de forma
deliberada porque es lo que necesitan hacer para moldear el relato mitico en el que
se basa su nacionalismo. El mito se sustenta en una verdad deformante: toma uno o
varios hechos reales y los interpreta de manera selectiva para que encajen en una
narrativa preconcebida. A menudo, responde a una necesidad de cohesion
identitaria mas que a una busqueda de la exactitud historica. Este caso ilustra como
la diaspora replic6 —y en ocasiones radicaliz6— las tensiones identitarias de la
peninsula. Mas alla de un debate geopolitico, el articulo simboliza la pugna entre dos
imaginarios: el espafiolismo tradicional, arraigado en el carlismo navarro, y el
independentismo vasco, que reclamaba la ampliacion de sus fronteras identitarias.

50 Navarra, es espafiola. Aitor. Rosario de Santa Fe, 1916, n.° 9, pp. 7-8. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=81#

25


https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=81#

Jests TURISO SEBASTIAN. El reino de la cultura de la didspora vasca americana a fines del siglo XIX y
principios del XX.

El analisis de la prensa nacionalista vasca en ultramar muestra un patron
discursivo constante: la manipulacion estratégica de la historia con vistas a la
construccion de una base identitaria cohesionada. Los nacionalistas, minoritarios
pero muy cohesionados, desplegaron estrategias de persuasion que privilegiaron el
uso de la prensa para moldear la conciencia identitaria de los emigrados. Dicha
base, que responde a fines de legitimacién politica (invocacién de derechos
histéricos) y promover la preservacion cultural opera por la via de la tergiversacion,
seleccionando de manera sesgada eventos historicos, y la invencion,
reconstruyendo miticamente el pasado al presentarlo como una edad de oro o
arcadia perdida de pureza vasca anterior a contaminaciones externas. Un caso
arquetipico de ello es el texto de Pablo de Alzola (1909)™*, en el que, por ejemplo, los
vascos ancestrales son presentados como comunidad aislada e inddémita que
habitaba en una region montafiosa y selvatica. Estos vascos de la antigiiedad son
mostrados como un pueblo libre, inmunizado contra las influencias exteriores (la
romanizacion), en una sociedad pastoril y autarquica dedicada al pastoreo, la caza y
la agricultura como simbolo de autenticidad. La mitificacion del pasado vasco
conjuga datos histéricos (los fueros) con elementos de caracter legendario (los
cultos paganos). Esta idealizacion, mas que un ejercicio historiogréfico, opera como
si fuera una arquitectura de simbolos. Al magnificar la excepcionalidad historica de lo
vasco, se simplifica la historia, se legitima el rechazo a lo foraneo y lo diferente y
enmascara la esencia de construccion politica de toda etnicidad (diferenciadora y
exclusivizadora) tras un velo de naturalidad. El fracaso de la romanizaciéon es
reinterpretado como prueba de este excepcionalismo histérico vasco, resistente a
cualquier asimilacion. El texto de Alzola no es sino una forma clasica de releer la
realidad histérica desde la perspectiva identitaria. Pero también nos muestra cémo
se fue tejiendo el mito de esta arcadia dorada vasca, identificada con la
independencia politica y la pureza étnica previa a la “latinizacion”.

La diaspora vasca recurrio al mito de Aitor para explicar el origen de los
vascos como arma simbdlica de la que agarrarse para cimentar su relato identitario.
A partir de esta leyenda creada por José Agustin Chaho, se presenta a Aitor como el
“Gran Patriarca” de los vascos. Este mito, sin fundamento histérico, simbolizaba la
nocién de un estado vasco ancestral, unido e independiente. A esta imagen mitica se
recurre también desde la didspora para proyectar la falsa imagen de una etnicidad
homogénea. El mito ofrecia una continuidad histérica que simbdlicamente conectaba
el pasado mitico con las aspiraciones independentistas del nacionalismo, insinuando
una “restauracion” mas que una independencia inédita. En el texto de Vicente de
Arana titulado “Aitor”, reproducido en el Almanaque La Baskonia™, descubrimos un
universo alegorico de la esencia ancestral vasca en figuras como: el roble secular
maltratado, que simboliza los viejos fueros y la libertad vasca arrollada por el
huracan del Estado espafiol (clara referencia a la abolicion foral de 1876), frente al
joven roble de siete ramas, que recuerda a los siete territorios de Euskal Herria
como alegoria de la resurreccién nacional vasca en su unidad politica y cultural.

51 El pais Baskongado antes de la constitucién de la Sociedad. Almanaque La Baskonia. 1909, pp. 19-
20. Disponible en https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=57#

52 ARANA, Vicente de. Aitor. Almanaque La Baskonia. 1909, pp. 50-52. Disponible en
https://urazandidigital.euskaletxeak.eus/anios.php?pu=57#
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Pero “¢qué seria del joven arbol?, se preguntaba el viejo Aitor, al ver, como las
ramas del tierno roble, agitadas por el viento, se entrechocaban, destrozandose
mutuamente y ayudando al huracan en su obra de devastacion. Mas dafio adn que
el viento hacia al pobre arbolito sus propias ramas” (referencia metaférica a la
existencia de enemigos entre los propios vascos Yy critica a las histéricas divisiones
internas)™*.

En resumen, hemos visto como la diaspora vasca, desde su concepcion en
los primeros siglos migratorios, desde su desarrollo en los siglos XIX y XX, ha
abrigado un sentimiento de busqueda constante de identidad y de pertenencia a la
tierra, sentida ya perdida geograficamente al tener que dejar la patria chica al otro
lado del mundo. A través de la creacion de redes de apoyo, la lengua vy la tradicion,
la comunidad vasca migrante logré6 mantener un fuerte vinculo emocional y cultural
con su tierra de origen, aunque a menudo no suficiente. Lejos de ser algo
homogéneo, esta historia estuvo compuesta por hilos de la nostalgia, la lucha
ideoldgica y la creativa adaptacion. Tensiones entre el nacionalismo y el no
nacionalismo vasco y otras identidades como la espafiola determinaron un camino
complejo, a menudo conflictivo, en la construccion del ser vasco en tierras
americanas. Asi, la didspora vasca, ademas de su decisivo aporte a la preservacion
de la cultura vasca en el extranjero, también contribuyé a la formacion de
comunidades solidas y cohesionadas en América. La creacién de instituciones como
las Euskal Etxeak y la difusion de publicaciones nacionalistas ayudaron a mantener
viva la llama de la identidad vasca, incluso en contextos donde la integracién y
mezcla con las culturas de los paises a los que emigraron era inevitable. Estas
publicaciones, asi como la reinvencion de mitos como el de Aitor, no fueron la mera
accion de preservar, sino un proyecto politico. Una herramienta politica que en el
caso del regionalismo vasco bajo el Prisma de Sabino Arana llegd a convertir el
regionalismo en un proyecto nacionalista bajo el prisma ideolégica de Sabino Arana.
La ideologia sabiniana llego a ciertos sectores de la diaspora, provocando un cambio
en la autopercepcion de los vascos en el exterior, quienes dejaron de identificarse
como una comunidad regional para asumirse como una nacionalista y, en ocasiones,
una racializada. Este proceso pone de manifiesto una contradiccion en la base: la
comunidad vasca en América logr6 mantener su cultura no aislandose, sino
manteniendo una interaccidn constante con los contextos locales. La lengua, las
tradiciones y la nostalgia funcionaron como elementos de cohesién identitaria, pero
también como campo de disputa donde compitieron el nacionalismo soberanista, el
carlismo espafiolista y las identidades mestizas. Navarra, convertida en simbolo de
esta disputa, muestra como la historia se us6 al servicio de destinos politicos
divergentes: unos sofiando con Euskal Herria, y otros defendiendo su espafiolidad
hasta en las paginas de revistas argentinas.

Este proceso no solo afectdé a la comunidad vasco en el exterior, sino que
tuvo un impacto en la politica y la cultura del Pais Vasco: mientras los vascos en
América construian su Reino de la Cultura —un territorio simbdlico sin fronteras—, su
lucha por definir qué era ser vasco discurrié paralelo al proceso que se daba en la
Peninsula. Asi, lejos de ser un capitulo marginal, la historia de la diaspora vasca nos

53 |bidem.
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descubre como las comunidades migrantes pueden mantener y reinventar su
identidad en contextos de cambio y adversidad. A través de la cultura, la lengua y las
tradiciones, los vascos en el exterior construyeron su propio Reino de la Cultura, que
a diferencia del que dejaron en la patria chica, se sustenté sobre todo en la afioranza
y los recuerdos, trascendiendo fronteras geograficas y politicas. La diaspora vasca
no es solo una historia de preservacién, sino también de adaptacién, conflicto y, en
ultima instancia, de nuevos arraigos sin perder su esencia original.

A modo de reflexiones finales.

La didspora vasca en América es un fendmeno diferencial en relacion con
otros casos migratorios: la intensidad y permanencia de los contactos con la
Peninsula, la amplitud y profundidad de las vinculaciones entre la comunidad de
origen y la de llegada, hacen de la diaspora vasca una realidad Unica. La diaspora
vasca trasciende mas alla del fendmeno migratorio a un espacio de construccién
cultural y simbdlica que desbordé el marco de la mera adaptacion a una nueva tierra.
Asimismo, la posibilidad de acceder a servicios que promovieran expresamente la
reproduccion sociocultural vasca en ultramar marca un hito diferencial respecto de
otras experiencias ancladas fuera del Pais Vasco. El viaje a través de la construccion
identitaria de la diaspora vasca en América nos ensefia que fue un proceso complejo
y dinamico, en el que la cultura no solo sirvio de refugio para la memoria, sino que,
ante todo, fue un campo de batalla politica. Mas alla del interés histérico, en un
momento en el que las identidades colectivas estan siendo cuestionadas y
redefinidas en muchos lugares, el caso vasco en ultramar nos muestra una
reinvencion constante de lo que significaba “ser vasco” en un nuevo contexto. Este
estudio permite extraer algunas reflexiones de fondo.

En primer lugar, se demuestra que la identidad diaspoérica es dialéctica por
naturaleza, ya que se forma en la tension de la preservacion vs. adaptacion y el
enraizamiento en una tierra lejana vs. la integracion en una nueva patria. La
comunidad vasca no fue una excepcion, y su historia estuvo marcada por esa
dualidad creativa y, a veces, conflictiva. Se pueden identificar al menos dos etapas
en este proceso. Durante la época virreinal y hasta casi la segunda mitad del siglo
XIX, la identidad se basaba sobre todo en el ambito cultural y comunitario: redes de
paisanos, cofradias religiosas y asociaciones de socorros mutuos articularon un
sentimiento de pertenencia que en modo alguno entraba en conflicto con la
asimilacion a los paises de destino. Ser vasco, en aquellos primeros momentos, no
era incompatible con ser mexicano, argentino o cubano; por el contrario, la cultura
vasca actuaba como un capital simbdlico que fortalecia la cohesién interna a la vez
gue promovia la integracion en otras sociedades. La irrupcion de Sabino Arana y la
ideologia nacionalista supuso, sin embargo, un cambio de paradigma. La didspora
dej6é de ser una esfera de memoria y continuidad cultural para transformarse en un
laboratorio politico en el que se experimentaron nuevas identidades, basadas en la
racializacion, la exaltacion linglistica y la ruptura con Espafia.

Por ende, en segundo lugar, la investigacion corrobora el papel constituyente
de los discursos nacionalistas, que no solo pusieron palabras a un sentimiento
preexistente, sino que generaron esa conciencia de pertenencia mediante la difusion
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de sus planteamientos identitarios y simbdlicos. La ideologia de Sabino Arana no
solo describié una realidad, sino que, al ser adoptada y difundida por una parte
significativa de la diaspora a través de sus revistas y las Euskal Etxeak, produjo una
nueva realidad identitaria. Esta ideologia convirtid6 una identidad cultural y regional,
gue era compatible con otras fidelidades, en una identidad nacionalista, a menudo
exclusivista, y mitificé las nociones de pureza racial y cultural. Ese ajuste demostré
gue el Reino de la Cultura podia usarse como un instrumento de poder simbdlico
altamente eficaz.

En tercer lugar, hay que decir que el concepto Reino de la Cultura en la
didspora es polisémico, sirvid de refugio nostalgico ante el desarraigo, de proyecto
politico nacionalista y de espacio de pluralidad donde convivieron, no siempre de
forma armoniosa, distintas visiones sobre lo vasco. La contribucion de los vascos en
la didspora a la identidad vasca fue fundamental, ya que estos no se limitaron a
exportar costumbres, ritos y tradiciones, sino que reinterpretaron su cultura
adaptandola a los nuevos contextos y a las nuevas realidades en las que se vieron
inmersos. Esta reinterpretacion de los discursos culturales y politicos los llevé a
convertirse en agentes activos en el proceso de construccion de la nacion vasca.
Medios de comunicacion, redes transnacionales y una identidad diaspérica de
marcado caracter nacional fueron los elementos que articulaban una base social que
contribuyé notoriamente al desarrollo del nacionalismo vasco en la diaspora. No
obstante, la diaspora no fue nunca homogénea. Junto con el nacionalismo radical,
también estaban presentes corrientes integradoras, regionalistas e incluso pro-
espafolas que abogaban por la coexistencia de lo vasco y lo espafiol. El ejemplo de
Navarra, reivindicandose tanto como parte de Espafia y de Euskal Herria, sirve para
ilustrar estas tensiones internas. La pluralidad de posturas demuestra que la
didspora no se debe considerar como un bloque monolitico, sino como un conjunto
de piezas que, a pesar de chocar entre si, enriquecieron el debate identitario.

En suma, el Reino de la Cultura vasco, levantado como un motor creativo,
ejemplifica las estrategias identitarias de cdmo se puede mantener viva la llama de
una pertenencia colectiva a miles de kilometros de distancia de la madre patria.
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