Naveg@mérica. Revista electronica editada por la As  ociacién Espafiola de Americanistas . 2016, n. 16.

ARTICULOS

FORMAS DE RESISTENCIA INDIGENA EN EL MUNDO ANDINO:
CONTINUIDADES Y RUPTURAS (SIGLOS XVI-XXI).

Guillermo José Fernandez Pozo
Universidad Pablo de Olavide
quillermo.fernandezpozo@agmail.com

Resumen: El pueblo andino ha desarrollado sus propias formas de resistencia y rechazo a los
intentos de dominio, opresion y supresion de sus costumbres y libertades. Interpretamos
dichas formas de resistencia a través de los siglos, partiendo del movimiento de
desobediencia religiosa Taqui Onqoy y el surgimiento del mito del Inkarri hasta llegar hasta los
grupos armados Movimiento Revolucionario Tapac Amaru y Sendero Luminoso ya en el siglo
XX. Comprendiendo la esencia de estas formas de rebeldia concluimos elementos comunes
gue conforman una continuidad caracteristica de la poblacién indigena campesina, a pesar de
las diferencias especificas de cada una de ellas.
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Title: FORMS OF INDIGENOUS RESISTANCE IN THE ANDEAN WORLD: CONTINUITY AND
CHANGE (16™-21°" CENTURIES).

Abstract: The Andean people have developed their own forms of resistance and rejection against
efforts to dominate, oppress and suppress their customs and liberties. This essay will analyse
these forms of resistance through the centuries, starting with the Taqui Onqoy religious
movement and emergence of the Inkarri myth and ending with the armed revolutionary
movements, Movimiento Revolucionario Tupac Amaru and Sendero Luminoso in the twentieth
century. By understanding the essence of these forms of rebellion, this article identifies
common elements between the different resistance movements, in which the indigenous
population took part, despite each movement’s specific characteristics.

Keywords: Indigenous rebellions, “inkarri”, Juan Santos Atahualpa, Tupac Amaru I, Messianism,
peasant, Sendero Luminoso.

1. Introduccion: el Taqui Onqoy y el mito del “inka rei”

El presente articulo tiene como objeto el estudio de las diferentes formas de
resistencia desarrolladas por las poblaciones indigenas del mundo andino, a partir
del siglo XVI, como medida de proteccidén ante las agresiones, opresiones y abusos
perpetrados por los poderes coloniales o republicanos, que histéricamente han
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tratado de imponer su voluntad y control sobre ellos. Planteamos la hipotesis de que
dichos movimientos se sustenten en bases y elementos comunes, que han podido ir
evolucionando a través de los siglos compartiendo lazos en sus planteamientos
ideoldgicos 0 en sus reclamaciones y que se retrotraen hasta los primeros afios de
la invasion europea. Los mitos del eterno retorno y el sincretismo religioso, y el
mesianismo personificado en un lider carismatico, podrian ser hilo conductor de
muchas de estas formas de resistencia, violentas o no, que trataremos de analizar
en los diferentes apartados a modo de revision historiografica siguiendo un orden
cronoldgico desde 1530 aproximadamente hasta el siglo XXI. Las fuentes utilizadas
seran crénicas coloniales relevantes para nuestro tema, monografias, articulos de
autores de prestigio en revistas especializadas y la aportacion de archivos de
medios de comunicacion para completar la informacion sobre el siglo XX, bajo
seleccién y estudio del autor, dentro de la amplia literatura generada en este ambito.
Consecuentemente, este estudio puede ser objeto de mejora con aportaciones de
futuros historiadores que puedan ofrecernos su analisis en base a reinterpretaciones
de las mismas obras o bien al andlisis de fuentes de una diferente indole.

Con la llegada de las huestes del conquistador Francisco Pizarro al
Tahuantinsuyo® se inicia un dramatico proceso de ruptura del orden establecido en el
seno del Imperio Inca. Como consecuencia de ello, las nuevas autoridades
hispanas, impondran restricciones con el propoésito de suprimir gran parte de las
tradiciones, cultos y modos de expresion espiritual y ceremonial de los nativos. La
reaccion de la poblacion andina ante la violencia desatada por la invasion de los
europeos del territorio americano tuvo dos vertientes reconocibles: En primer lugar
hay que considerar que un elemento fundamental que allan6 el camino para que los
europeos pudieran imponerse en una sociedad, terreno y cultura que desconocian
completamente, fue el colaboracionismo de parte de ellas. Esta colaboracion a
veces venia motivada por simple codicia o0 ambicibn mundana ante la promesa de
riquezas o el aumento de prestigio social que les ofertaban los espafoles. Como
postuld el historiador peruano Juan José Vega:

“A fin de conservar sus privilegios muchos aristécratas se aliaron con los
espafoles, quienes los llamaron “indios amigos”. Cuando el ataque al Cuzco en
1536, fueron capaces de organizar a treinta mil vasallos para defender a los
espafoles sitiados. Los principales de esos colaboracionistas fueron Paullo Topa,
Pascac Inca, Guallpa Roca, Inquill y Guaipar. El primero de ellos, que lleg6 a Inca
con Almagro, fue muy alabado. Cierta vez lo calificaron como “el gran pilar deste

reino”. Gracias a su traiciéon conservé y aumento tributarios, tierras y mercedes™.

Otras veces, sin embargo dicha colaboracion estaba originada por las
desavenencias logicas provocadas por la gran heterogeneidad étnica entre los
pueblos y sociedades que se hallaban dentro de la esfera de influencia del imperio.
El papel cumplido por etnias dominadas por los incas, como los Chachapoyas,
Huancas o Cafaris, quienes apoyaron en masa a los conquistadores espafioles,
habria sido esencial para la victoria de las huestes europeas.

! Del guechua tawantin suyu, “las cuatro regiones o divisiones” del imperio Inca.
2 VEGA, Juan José. Los incas frente a Espafia: Las guerras de resistencia 1531-1544. Lima: Ed
Peisa. 1992, p. 18.
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El segundo tipo de reaccién a la llegada de los extranjeros, el tipo que aqui nos
ocupa, es el de la resistencia. Esta no siempre se presentd bajo la forma de
rebeliones armadas, ya que también se desarrollaron otras formas compatibles con
la condicion de pueblo oprimido. En el transcurrir de los siglos, esta poblacion ha
sufrido crisis continuadas que han puesto de manifiesto la capacidad de rebeldia
como pueblo, a veces, mas alla de peculiaridades regionales o étnicas distintivas.

Cuando los ultimos incas libres aun estaban resistiendo en la region de
Vilcabamba (concretamente entre las décadas de 1560 y 1570), surgié un primer
gran movimiento religioso que propugnaba el rechazo al Dios cristiano impuesto a la
poblacién indigena andina como consecuencia de la conquista conocido como “Taki
Ongqoy”. Surgido en Huamanga, desde donde se propagé a Lima, Cusco, Arequipa,
Chuquisaca y La Paz, incitaba al regreso al culto de las huacas, deidades
prehispanicas, y a los lugares en los que se realizaban estas veneraciones. El “Taki
Onqoy” fue una manifestacion de arraigo a las creencias indigenas, en la que unos
pocos individuos llamados “taquioncos” eran poseidos por ciertas huacas que les
llevaban a bailar de forma compulsiva. Ellos predicaban que, dentro de un breve
tiempo, una alianza andina de divinidades derrotaria al dios de los cristianos y
exterminaria a los colonizadores espafioles mediante males incurables y otras
calamidades. Aquellos indigenas que deseaban evitar un destino semejante e
ingresar en una era nueva y purificada de salud y abundancia, deberian dedicarse al
culto de las huacas vengadoras y rechazar todo tipo de colaboraciéon con los
europeos. Ello incluia abstenerse de todo contacto. Los nativos no debian ingresar
en las iglesias ni servir a los curas. Debian abandonar los tributos y rechazar la
conscripcién de mano de obra. La poblacion indigena apoy6 a los taquionqos y bajo
Su supervision sus seguidores practicaron ritos, confesiones y ayunos destinados a
ganar nuevamente el favor de las huacas, Sin embargo, segun Luis Millones la
camparfia de extirpacién del clérigo Cristébal de Albornoz* para fines de siglo fue
muy efectiva en frenar y limitar este movimiento®. Este autor fue uno de los que creia
en la relacion existente entre los Incas de Vilcabamba y la expansion del movimiento
del Taki Ongoy, como una incitacién por parte de estos mandatarios a la rebelién y
desobediencia hacia los espafioles, aunque también fue criticado por exagerar la
importancia de este movimiento cargandolo con un gran peso politico, util en el
momento de la publicacion de sus trabajos, en la década de los sesenta.

La autora Gabriela Ramos argumenté a este respecto®, causando gran revuelo
con ello, que dicha rebelion no tuvo trascendencia histérica alguna, o al menos, no la
gran importancia que los historiadores modernos le habian otorgado. Ella define la
rebelibn como una construccién progresiva orquestada por Cristébal de Albornoz,

® En castellano “Enfermedad del baile o canto”.

4 Se proclam6 como descubridor del movimiento del Taki Ongoy en su escrito “Instruccién para
descubrir todas las guacas del PirG y sus camayos y haciendas”, redactado entre 1581 y 1585
aproximadamente.

> MILLONES, Luis. Mesianismo en América Hispana: el “Taki Ongoy”. Revista online memoria
americana. 2007, n. 15. [Fecha de consulta: 19-11-15). Disponible en
<http://ppct.caicyt.gov.ar/index.php/memoria-americana>.

® RAMOS, Gabriela. Politica eclesiastica y extirpacién de idolatrias: discursos y silencios en torno al
Taqui Ongoy. En: RAMOS, G. y URBANO, H. Catolicismo y Extirpacion de ldolatrias. Siglos XVI-
XVIII. Cusco: Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de las Casas, 1993.
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conforme crecia su voluntad de ascender en la jerarquia eclesiastica, para ensalzar
sus propios méritos y poder asi lograr un puesto relevante en el cabildo cuzquerio.

Otra de las controversias existentes es aquella que considera como incorrecto
tildar de movimiento milenarista al “Taki Ongoy”, como apuntaba en un primer
momento Wachtel’, ya que este movimiento no pretendia un segundo retorno de
Cristo® sino mas bien la rebelién en contra del culto occidental-cristiano. Una
categoria occidental que cabria utilizar imperfectamente, pero mas ajustada al
movimiento, seria el término Mesianismo®. Durante el tiempo que transcurrié desde
la llegada de Pizarro hasta la muerte de Tupac Amaru en 1572, siempre habia
existido una cabeza visible legitima (0 mas de una) en posicion de reclamar lo que
los invasores extranjeros ahora controlaban. Existia la posibilidad, aunque esta fuera
solo tedrica, de un “paso atras”, un regreso al orden anterior a la llegada de estos.
Con la desaparicion del ultimo mandatario inca, la sociedad indigena se enfrentd a
una situaciéon completamente nueva, existencialmente hablando, ya que no existia
ninguna figura de referencia indigena, es decir, el imperio Inca habia desaparecido
de la historia para siempre, habia un sentimiento de orfandad cultural. La nueva
realidad era una realidad de sometimiento, ruptura con sus antiguas creencias y
estructuras sociales, formas de trabajo y de religion nuevas, y maltrato y abusos
realizados por extranjeros que no pertenecian al Tahuantinsuyu, y por lo tanto, no
poseian ningun derecho “superior” de dominio sobre ellos, como si lo habian
poseido los mandatarios imperiales Incas, considerados dioses en la tierra dentro de
su propia cultura andina. Con esta derrota, el recuerdo del ultimo reducto “libre” de la
presencia europea en el actual territorio de Peri mutd, hasta transformarse y
asociarse a ideales de libertad y, en cierto modo, de esperanza. El paso del hecho
histérico al mito era inevitable, siendo Tupac Amaru su principal figura, codeandose
con Atahualpa en cuanto a emblema en el imaginario colectivo indigena®®.

Tomando como referencia temporal los primeros afios del siglo XVII, afios en los
que Guaman Poma de Ayala escribi6 su obra “EL PRIMER NVEVA CORONICA |
BVEN GOBIERNO CONPVESTO POR DON PHELIPE GVAMAN POMA DE AIALA,
S[ENJOR | PRI[N]CIPE” conocido cominmente como “Nueva crénica y buen
gobierno”, un extenso documento de 1189 paginas dedicado al rey Felipe Ill de

" WATCHEL, Nathan. Rebeliones y milenarismo. En: OSSIO, Juan. Ideologia Mesianica del mundo
Andino. Lima: Prado Pastor, 1973, pp. 259-295.

® Generalmente se considera al Milenarismo como la doctrina de caracter religioso que espera un
reino temporal de Cristo y de sus santos sobre la tierra antes del fin del mundo. ElI nombre de
milenarismo proviene de la duracién de mil afios atribuida a ese reino intermedio, de caracter
intrahistorico, es decir, entre el mundo actual y el eterno (ZABALLA BEASCOECHEA, Ana. La
discusiéon conceptual sobre el milenarismo y mesianismo en Latinoamérica. Anuario de historia de la
Iglesia. 2001, n. 10, pp. 356-358).

® MILLONES, Luis. Mesianismo en América Hispana: el “Taki Ongoy”. Revista online memoria
americana. 2007, n. 15. [Fecha de consulta: 19-11-15). Disponible en
<http://ppct.caicyt.gov.ar/index.php/memoria-americana>.

1% Considerado dltimo mandatario imperial inca, obviando los monarcas titeres puestos en el poder
por los espafioles. Fue hecho prisionero por Francisco Pizarro y acusado de traicidon por conspiracién
contra la corona y el asesinato de Huascar. Para su rescate ofrecié pagar dos habitaciones llenas de
plata y una de oro. Cumpli6 con su oferta, pero los espafioles no cumplieron con su parte, y lo
sentenciaron a morir resultando finalmente ejecutado. (ROWSTOROSKI, Maria. Historia del
Tahuantinsuyo. Lima: IEP Instituto de Estudios Peruanos, 1988, pp. 175-179).
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Espafia (que nunca lo recibiria), en el que describe las injusticias del régimen
colonial y sostiene, como muestra del resentimiento l6gico de una poblacion
sometida al opresor, que los espafioles fueron colonos extranjeros en el Perd. “Es
nuestro pais”, dijo, “porque Dios nos lo ha dado a nosotros”. En su libro, que es
considerada la mas larga critica sostenida sobre el dominio colonial espafiol
producido por un sujeto indigena®* durante el periodo colonial, ve la luz el llamado
mito del “Incarri” o ““inkarri””, en su expresion escrita. Habiendo multiples versiones
del mismo, sintéticamente se cuenta lo siguiente:

“El inca fue asesinado por los espafioles, su cuerpo decapitado y enterrado por
separado yace bajo tierra, pero dentro de ella, las partes estan uniéndose a la
cabeza y cuando llegue ese momento el inca resucitara, también sus dioses y los

indios volveran a ocupar el lugar que merecen?.

Un hecho curioso que debemos recordar es la manera en la que Felipe Guaman
Poma de Ayala dibuja la muerte de dichos dirigentes indigenas, Atahualpa y de
Tupac Amaru ambas del mismo modo, por decapitacion. Hay que sefialar que solo el
segundo sufrié esa ejecucion’®. Interesante también es el hecho de que, si bien los
espafioles colocaron la cabeza de Tupac Amaru en un lugar visible en Cuzco, para
que sirviera de advertencia a los indigenas, tuvieron que retirarla al poco tiempo,
porque se habia convertido en un objeto de veneracion para los indigenas.

Asi, en la conciencia colectiva de los pobladores andinos del siglo XVII, el
restablecimiento del Tahuantinsuyo y el retorno del Inca Rey (“inkarri”) cuajé en un
ciclo amplio por medio de mitos orales, pinturas coloniales, la elegia quechua
anonima Apu Inka Atawallpaman, los dramas ceremoniales de la tragedia del fin de
Tapac Amaru, etcétera. Todos ellos incluyen la muerte mitica de Atahualpa por
decapitacion en vez de la muerte histérica por garrote vil, a partir del recuerdo de la
muerte del Ultimo mandatario inca de Vilcabamba. Una reflexion sobre este asunto
de Franklin Pease'* sugiere como la decapitacién ofrece posibilidades simbolicas
mAas ricas que la muerte por estrangulamiento, ya que, en el imaginario colectivo, lo
que ha sido separado puede volver a unirse.

El mito se ha perpetuado oralmente hasta la actualidad, difundiéndose por
muchas zonas de Peri: Ayacucho, Ancash, Junin, Cuzco®™... siendo ampliamente
estudiado durante el siglo XX. Se han llegado a identificar hasta siete versiones del
mito que, segin Alberto Flores Galindo'®, naci6 después de los suplicios de

1 La historiadora italiana Laura Laurencich Minelli presentd unos manuscritos (llamados los

documentos Miccinelli, la propietaria de los mismos), donde se afirma que el jesuita mestizo Blas
Valera compuso la célebre Nueva crénica y buen gobierno. Sin embargo, el mundo académico ha
rechazado tales documentos como fraudes, tal como han sostenido Alfredo Alberdi Vallejo en su obra
sobre el mismo (ALBERDI VALLEJO, Alfredo. EI mundo al revés. Guaman Poma anticolonialista.
Berlin: Wissenschaftlicher Verlag, 2010, p. 521).

> FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca. Lima: Horizonte, 1988.

13 Atahualpa fue ajusticiado por medio del llamado “garrote vil’, aunque en el imaginario colectivo se
haya asentado la idea de la decapitacién. (ROWSTOROSKI, Maria, Historia del Tahuantinsuyo, IEP
Instituto de Estudios Peruanos. Lima. 1988. Pagina 185).

Y PEASE, Franklin. Las versiones del mito del Inkarri. Revista de la Universidad Catélica. 1977, n. 2..

> BURGA, Manuel. El Nacimiento de una Utopia. Lima: IAA, 1988.

'® FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca. Lima: Horizonte, 1988.
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Atahualpa (Cajamarca, 1533) y Tupac Amaru | (Cuzco, 1572), pensando los
pobladores andinos que éste incarri, podria ser uno de los dos mandatarios,
dependiendo de la version.

Figura 1: Portada de “Nueva Crénica y Buena Gobierno” de Guaman Poma de Ayala.
Segun, Juan M. Ossio:

“En la medida que el nombre Inkarri es una contraccion de la palabra “Inka” y la
palabra “Rey”, es mi impresién que su origen se halla en “El Primer Nueva
Corbnica Buen Gobierno” de Felipe Guaman Poma de Ayala. Si bien esta
contraccién no es materializada en dicha obra, el hecho de haber conceptualizado
al rey de Espafia como si fuese un inka creo que sento las bases para que dicha
contraccién se produjese Igualmente es en ésta obra donde, contraviniendo la
veracidad historica, por primera vez se representa al inka Atahuallpa
degollandosele, al igual como sucede con Tupac Amaru, quien si sufrié este tipo
de ejecucion™’.

En otro aspecto del mito, se puede considerar la influencia de la religion de los
europeos al dotar a ese mito de un caracter mesianico, segun las ensefanzas de los
evangelizadores. La vuelta de ese mundo “feliz” e idealizado inca, era posible. En
sus misas habian predicado que nuestro sefior Jesucristo murié en la cruz, pero
resucitd al tercer dia, y no solo eso, sino que cuando llegue el dia del juicio final
volvera convertido en rey (Cristo Rey) a juzgar a los vivos y a los muertos, a castigar
a los opresores y bendecir a los oprimidos. Un mensaje tan esperanzador tuvo
profundo efecto en la poblacion indigena. Con el tiempo los preceptos y ensefianzas
cristianas se fusionaron con los deseos colectivos. El resultado de tan curiosa
simbiosis, influyé notablemente en la transmision oral y la modelacion del mito del
“inkarri”*®. En la medida que el mito discurre por un camino ajeno a la escritura, su
variabilidad es mucho mayor. Asi, es posible notar que unas versiones,
particularmente las ayacuchanas, tienen un mayor sesgo mesianico, mientras que
las cuzquefas, sin excluir la presencia en algunas de sus versiones, enfatizan un

" 0SSI0, Juan. El Héroe entre el mito y la Historia. México D.F.: Centro de estudios mexicanos y
centroamericanos, 2000, p. 206.
'8 |bidem, p. 209.
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lado fundacional del mito.

Por lo tanto, podemos constatar el surgimiento de diferentes tipos de resistencia
a la conquista que varian en su forma, representacion y pretensiones. Por un lado el
“Taki Ongoy”, contemporaneo practicamente a la conquista, un movimiento
moderado y de caracter religioso indigena de rechazo a las imposiciones religiosas
espafiolas. Por otro lado, la lucha armada “clasica” de resistencia en la cordillera de
Vilcabamba como udltimo reducto de libertad ante la invasién y con pretensiones
(mas ideoldgicas que reales) de reclamar por medio de las armas el territorio que un
dia pertenecidé a la dinastia inca. Por ultimo, el mito del “inkarri”, en el que ante la
desapariciéon una figura de referencia (Atahualpa y Tupac Amaru), se anhela la
vuelta mesianica del inca desaparecido. Un mito en constante cambio y
transformacién al ser difundido oralmente y verse influenciado por la religién
cristiana.

2. Siglo XVIII: el caso del levantamiento de Juan S antos Atahualpa

Para encontrar la primera personificacion plausible heredera del mito del
“inkarri”, habria que esperar hasta el siglo XVIII, un periodo tremendamente convulso
en la historia del Virreinato del Peri. Como consecuencia de la entrada en vigor de
las Reformas Borbonicas, el estado colonial habia tornado el descontento de gran
parte de la poblacién andina en una situacion todavia mas volatil a través de los
considerables esfuerzos realizados, especialmente durante el mandato del Virrey
Castelfuerte (1724-1736), para expandir la recaudacion de tributos, poner al dia las
cuentas censales y revitalizar la mita (institucién por la cual las comunidades
campesinas enviaban rotativamente trabajadores a las minas y otras empresas
coloniales, o pagaban en efectivo para contratar sustitutos). Esta presion abusiva y
opresiva, con los Corregidores como dianas principales del descontento, provoco
gue la capacidad de soportar el abuso por parte del pueblo andino llegara a su
limite, por lo que la subversién fue inminente. Como plantea Stern®®, las rebeliones
acontecidas en el territorio durante el siglo XVIII no fueron unas formas de
alzamiento puntual Unicamente guiadas por la aleatoria aparicion de lideres
carismaticos, sino que fueron éstas producto de una gestacién tiempo antes de las
Reformas Borbdnicas, pero con dichas reformas como chispa que prendioé la mecha
final.

En este contexto de agitacion surge un individuo con el liderazgo suficiente para
lanzar un desafio al poder colonial. Su nombre fue Juan Santos Atahualpa, segun los
pocos datos que se poseen, un mestizo que habria nacido en 1712 en el Cuzco o
Cajamarca, aunque no se sabe con exactitud®®. Huyé a la selva central del Pert
debido a un presunto asesinato cometido contra un padre jesuita. Algunos dudan de
la veracidad de estas informaciones, mucho mas cuando las fuentes jesuitas no lo
mencionan. Propugnd por una doctrina religiosa muy marcada, que unido a su

9 STERN, Steve, La era de la insurreccién andina, 1742-1782: una reinterpretacion. En Stern, Steve.
Resistencia, rebelién y conciencia campesina en los Andes. Siglos XVIII al XX. Lima: IEP, 1990, pp.
55-59.
% TORRE LOPEZ, Arturo de la. Juan Santos Atahualpa. Lima: Editorial de la Universidad Pontificia
del Perq, 2004, pp. 9-10.
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conocimiento fluido del espafiol y el quechua, hace pensar que se trataria de una
persona con una elevada cultura. Pudo ser noble, y como tal, tener acceso a un tipo
de educacién especial en el Colegio de San Francisco Borja del Cusco®, donde
aprenderia, ademas, nociones de contabilidad, humanidades, etc. Esta cercania con
los jesuitas le permitiria, viajar a Europa y conocer el norte de Africa y Angola, de lo
cual alardeaba.

Figura 2: Juan Santos Atahualpa. Pintura conservada en el Centro de Estudios Histéricos Militares
del Peru.

Aproximadamente en el afio 1740 coopero con los misioneros franciscanos de la
region de Chanchamayo, en la selva central del actual Perd. Estas misiones
franciscanas habian facilitado la llegada de los espafioles interesados en explotar la
sal proveniente de un cerro aledafio (Cerro de la Sal), quienes empezaron a usar
como mano de obra a los nativos ashaninkas, cometiendo toda serie de abusos y
tropelias.... Parece ser que Juan Santos Atahualpa, pudo observar la situacion
precaria en que los indios vivian y los excesos que protagonizaban los espafioles
con total impunidad. Asi, se propuso restaurar el trono de sus antepasados incas,
autoproclamandose “Apu Inca” y devolviendo su libertad a los indios, que vieron en
él la personificacion del “inkarri*??, algo que el lider supo usar y moldear a su favor,
para lograr un apoyo soélido de los indigenas. Esta personificacion del “inkarri”, le
venia de sangre, al declararse a si mismo heredero de Atahualpa, y aglutiné a indios
de diverso origen, con un mensaje unificador de restablecimiento del orden incaico
perdido. En el afio 1742, y vistiendo una tunica (cushma), llegé al rio Shimaqui en el
Gran Pajonal y empezé a dirigir sus acciones contra la mision franciscana de
Quisopango, en el corazén de la selva central peruana, asi empezaba la rebelién®.

La selva central, protagonista principal del movimiento, era una regién fronteriza,
y no era la primera vez que los indios selvaticos, denominados de forma despectiva
"chunchos” o "salvajes”, se rebelaban. Antes de Juan Santos se habian rebelado los

! Institucion jesuita creada en 1535 para la educacion y adoctrinamiento de los descendientes de las
élites indigenas con el objeto de despojarlos de sus costumbres tradicionales nativas desde la
infancia encauzandolos hacia una formacion hispanica y cristiana. (CAHILL, David y TOVIAS, Blanca.
Elites indigenas en los Andes: nobles, caciques y cabildantes bajo el yugo colonial. Quito: Ediciones
Abya-Yala, 2003, pp. 83-84).
2 CURATOLA, Marcos. Mito y milenarismo en los andes. Cuzco: Allpanchis X, 1999.
> TORRE LOPEZ, Arturo de la. Juan Santos Atahualpa. Lima: Editorial de la Universidad Pontificia
del Peru, 2004, pp. 49-54.
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indios amuesha y ashaninkas®® en alianza con los Piros en 1724 y 1737. Las
misiones franciscanas, y el réegimen que imponian, tuvieron un impacto muy negativo
sobre ellos, ya que para evangelizar, se reducia a los indios en pueblos, se les
sedentarizaba, para sacarlos de su estado de “salvajismo” y "civilizarlos", es decir,
qgue aprendieran a vivir en centros urbanos donde eran mas facilmente controlables.

En cuanto al movimiento armado, hubo dos momentos o etapas importantes en
la rebelion: el primero comprende los primeros diez afios, de 1742 a 1752%,
dominados por las acciones bélicas; luego sobreviene un periodo caracterizado por
la retirada de los indios rebeldes desde el pueblo serrano de Andamarca en 1752,
gue no termina en una fecha exacta, aunque algunos consideran que se prolong6
hasta el ultimo tercio del siglo XVIII y que coincide con el retorno paulatino de los
franciscanos a la zona. La rebelién tuvo un efecto devastador sobre las misiones,
qgue se desintegraron, llevando a los franciscanos a ver en Juan Santos una figura
enviada por el maligno. Algunos franciscanos, de hecho, asociaron la aparicion de
Santos con el Anticristo, el preludio del advenimiento del Espiritu Santo y del final de
los tiempos.

Cabe volver a un problema inicial sobre el cual se ha insistido mucho. El
movimiento nunca fue derrotado, ya que los espafoles no pudieron capturar a
Santos, decapitarlo y exhibir sus restos como trofeo. Sin embargo, vista la
sublevacion desde el punto de vista de su lider, no puede hablarse exactamente de
un triunfo, ya que Lima no fue amenazada®®. Para Ossio, por ejemplo, Juan Santos
Atahualpa asumié atributos incas y cristianos para destacar su condicion de mesias
restaurador del orden. Fue el lider en el cual por primera vez se materializaba la idea
del retorno del Inca, figura que habia desaparecido con la muerte del ultimo inca de
Vilcabamba, Tupac Amaru. En su opinion, cuando éste proclamé la abolicion del
dominio espariol y la recuperacion del reino incaico, en su calidad de descendiente
legitimo del dltimo Inca, estaba ademas proclamandose enviado de Cristo y poseido
por el Espiritu Santo cristiano, materializando asi en su persona y su movimiento la
primera expresion del mito de Inkarri llevada a la practica®’.

Sea como fuere, lo cierto es que el impacto de la figura de Juan Santos
Atahualpa tuvo un gran efecto en el desarrollo posterior de la regién, pues colonos y
misioneros no volverian a controlar la selva central hasta ya conformada la
Republica del Per(G®®. Y su aparicién personificé por primera vez en un individuo
concreto la plasmacion del mito del “inkarri” y el mesianismo utépico andino. El
hecho de que no fuera nunca capturado y ejecutado por los espafioles,

?* Los amueshas, también conocidos como yaneshas, viven en los valles de Oxapampa, Villa Rica,
Cacazd y Palcazu, asi como en las tierras altas de Metraro y Yurinaqui. Los ashaninkas, antes
conocidos como campas, estan divididos en tres grupos: los ashaninkas propiarnente dichos, que
habitan a lo largo de los nos Bajo Perené, Pichis, Ene y Tambo; grupos ashaninkas también pueblan
el Alto Perené y las tierras altas del Gran Pajonal en la Sierra Central de Peru.

* TORRE LOPEZ, Arturo de la. Juan Santos Atahualpa. Lima: Editorial de la Universidad Pontificia
del Perq, 2004, pp. 74-83.

*® FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca. Lima: Horizonte, 1988, p. 55.

?” 0SSI0, Juan. Los indios del Perd. Madrid: Coleccién MAPFRE, 1992, p. 43.

8 TORRE LOPEZ, Arturo de la. Movimientos milenaristas y cultos de crisis en el Per(. Lima: Editorial
Universidad Pontificia del Peru, 2005, pp. 73-75.
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contrariamente a lo que sucederia en posteriores rebeliones, contribuyd a
incrementar y ampliar su divinidad y leyenda.

Si nos centramos en el mensaje mesianico que portaba Juan Santos y que
actuaba como canalizador del alzamiento rebelde, se percibe la existencia y
convivencia de dos discursos: el milenarismo® joaquinista® y la "utopia andina" que
ansiaba la reconstruccién del Tahuantisuyu®!. Durante el desarrollo del conflicto, su
discurso iria modificandose de basicamente cristiano y religioso, a
fundamentalmente indigenista y anti occidental. La ideologia del movimiento, por
tanto, atravesd 3 momentos: En 1742 era aun un mesianismo cristiano y milenarista,
que se fue transformando en una sintesis entre el milenarismo cristiano y la vision
andina en torno a 1747, para terminar con la vuelta del mundo inca utépico,
encarnacién de Inkarri en su propia persona, para el afio 1752 aproximadamente®,
manteniendo exclusivamente la trayectoria mesianica no cristiana™>.

Para enmarcar debidamente el concepto de “utopia andina” sin entrar de lleno
en el terreno del milenarismo y el mesianismo, podriamos considerarla segun la
definicion de José Carlos Ballén®* como “la posibilidad de imaginar una sociedad
cuyo eje articulador sea lo andino” a lo que afade diciendo que “este modelo
posteriormente transmitira la forma en la que deberia organizarse la sociedad
andina”. Utopia por definicion es lo que no tiene lugar ni en el espacio ni en el
tiempo. En los Andes, la imaginacion colectiva termind ubicando a la sociedad ideal
en la etapa histérica anterior a la llegada de los europeos. Una historia de miles de
afios fue identificada con la de un imperio, y un mundo en el que existieron
desigualdades e imposicidon se convirti6 en una sociedad homogénea y justa. Los
incas dejaron de ser una dinastia para transformarse en un concepto en singular,
simbolo de un orden donde el “pais” pertenecia a sus verdaderos y antiguos duefos.

? Doctrina que espera un reino temporal de Cristo y de sus santos sobre la tierra antes del fin del
mundo. Ese reino intermedio situado entre el mundo actual y el eterno, tendria un caracter
intrahistérico,

% Gioacchino o Joaquin da Fiore; Mistico italiano monje y abad de Corazzo (Italia) que escribid, entre
otros libros, la Exposicién del Apocalipsis (1187), en el que, rebelandose contra los abusos
eclesiasticos de su tiempo, elabor6 una teologia de la historia: Su vision mistica y profética se
fundaba en la correspondencia entre las tres personas de la Santisima Trinidad, tres periodos
histéricos y tres tipos de hombres: la edad del Padre (desde la Creacion hasta el nacimiento de
Cristo) corresponderia al reino de los legos casados, la Ley y la materia; la edad del Hijo, al reino de
los clérigos y la Fe; y la edad del Espiritu, en la que reinaria sobre la Tierra un nuevo orden monacal
(el reino de los santos). Liberados de la letra, y por tanto de la moral (Ley) y de la doctrina (Fe),
convertidos a la pobreza evangélica, los hombres vivirian segin el Espiritu. Basandose en el
Apocalipsis y en el Evangelio segun san Mateo, su Concordia de ambos Testamentos fijaba en 1260
el inicio de dicha edad. (DAMIANO FONSECA, Cosimo. Goiacchino da Fiore: L abate calabrese.
Cosenza: Ed. Centro internazionale di Studi goiachimiti, 2007, pp. 58-70).

%1 TORRE LOPEZ, Arturo de la. Movimientos milenaristas y cultos de crisis en el Perd. Lima: Editorial
Universidad Pontificia del Peru, 2005, pp. 111-112.

%2 CAMPBELL, Leon. Ideologia y faccionalismo durante la gran rebelion. Lima: Instituto de estudios
Eseruanos, 1990, pp. 54-55.

ZARZAR, Alonso. Apo Capac Huayna, Jesls Sacramentado. Mito, utopia y milenarismo en el
pensamiento de Juan Santos Atahualpa. Lima: Centro Amazonico de antropologia y aplicacion
&réctica (CAAAP), 1989, pp. 47-49.

BALLON, José Carlos. Entre la utopia indigenista y la utopia modernista: Dos historias sagradas.
Lima: Patio de Letras. 2006, pp. 18-19.
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El regreso del inca apareceria solo posteriormente como una propuesta ya cargada
con argumentos mesianicos y milenaristas.

Volviendo al hilo de nuestro argumento, el liderazgo ejercido por Juan Santos
Atahualpa, capaz de aglutinar a diversas etnias y comunidades indigenas en un solo
frente de lucha comun lo sintetiza Santos Granero de la siguiente manera:

“...un hombre que maneja elementos de los dominadores (elementos europeos
occidentales se entiende), pero que se afirma en aquellos elementos comunes a

la ideologia indigena de los Andes y de la Amazonia™®.

Con ello, aprecia la versatilidad en el discurso y en el ejercicio de mando que
posee Juan Santos, sabiendo aunar habilmente lo politico y lo mitico, asi como
formas materiales y discursivas originarias de dos mundos diferentes (andino e
hispanico-catdlico). El planteamiento que proponia Juan Santos Atahualpa
estableceria tres edades: la del Padre, la del Hijo y la del Espiritu Santo, plasmando
en su discurso ideas del milenarismo cristiano medieval o joaquinismo, a lo que unio
otras tres edades andinas: el tiempo de los Incas, el tiempo de los Espafioles y su
propio tiempo, permitiendo la identificacion entre Juan Santos y la Tercera Persona
de la Santisima Trinidad.

Una problematica que surge de las anteriores apreciaciones y, segun Arturo de
la Torre®®, no contemplada por Zarzar®’, es la vinculacién entre las edades del
mundo, segun la concepcién de la historia joaquinista y la andina. La edades en que
la cosmovision andina articulaba la historia, antes de la llegada de los esparioles
eran, generalmente, cuatro. La referencia a que sean originalmente tres no aparece
mencionada entre los cronistas que recogieron la cosmovision de los vencidos.
¢, COmo, entonces, articular la concepcion tripartita cristiana con la andina? Sabemos
que en el siglo XX la imagen de una historia dividida en tres edades aparece ya
incorporada a la cosmovision andina®®, pero desconocemos en qué momento tuvo
lugar esta asimilacion®®.

Daniel Santamaria ha planteado un estado de la cuestion divergente al anterior,
argumentando con bases solidas la posibilidad de que las concepciones
historiograficas y antropoldgicas que han analizado estos hechos, estuvieran
marcadas por un idealismo irreal, tendente a asignar como bases ideoldgicas de la
rebelibn a mitos incaicos como el del Inkarri o doctrinas cristianas trascendentes,
gue fueron absorbidas por los indigenas en discursos de claro caracter mesianico y
milenarista. Lo que él plantea es que la rebelion fue un movimiento insurreccional de

% SANTOS GRANERO, Juan. La sublevacién mesianica y anticolonial de Juan Santos Atahuallpa
1742-1752. Lima: Ediciones Abda Yala, pp. 243-244.

% TORRE LOPEZ, Arturo de la. Guerra y religion en Juan Santos. El Reino de Granada y el Nuevo
Mundo. Granada: Publicaciones de la Diputacién provincial de Granada, 1994, pp. 517-531.

3" ZARZAR, Alonso. Apo Capac Huayna, Jesls Sacramentado. Mito, utopia y milenarismo en el
pensamiento de Juan Santos Atahualpa. Lima: Centro Amazonico de antropologia y aplicacion
ractica (CAAAP), 1989, pp. 82-86.

® MARZAL, Manuel. El sincretismo religioso iberoamericano. Lima: PUCP, 1988, pp.22-23.

¥ TORRE LOPEZ, Arturo de la. Guerra y religién en Juan Santos. El Reino de Granada y el Nuevo
Mundo. Granada: Publicaciones de la Diputacion provincial de Granada, 1994, pp. 503-504.
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integracion ante la opresion tipico, y con un objetivo politico y econémico mucho
mas simple y directo en su gestacién y surgimiento:

“...la rebelién de Juan Santos Atahualpa fue un movimiento politico insurreccional,
que optd por una lucha armada mas orientada a la defensa de la selva como
espacio econémico y politico, que al ataque de las tierras altas de la sierra.
Aunque su ropaje ideolégico haya sido el cristianismo y el propdsito de restaurar
la independencia en nombre del reino del Inca, el objetivo histérico de la rebelién
fue liberar a las masas indigenas del yugo de las migraciones obligadas por los
franciscanos, los repartos forzosos de los corregidores y de la cobranza de
tributos por los diezmeros. Las masas indigenas y los sectores sociales
marginados de blancos y mestizos prestaron su adhesion porque, evidentemente,
una autonomia politica regional crearia bases mas seguras para una integracion
econdmica con el sistema mercantilista colonial, que todos los rebeldes, de una
clase u otra conocian bien por el antiguo y extendido comercio con pueblos
andinos o espafioles de la sierra. Hasta es posible que conocieran mejor este
amplio espacio de intercambio que los viejos mitos incaicos™.

3. Siglo XVIII: Tapac Amaru Il y Tupac Katari

El masivo levantamiento de los pueblos andinos del Peru en la década de 1780
fue el desafio mas importante al que las autoridades virreinales espafolas tuvieron
que hacer frente en los casi trescientos afios que durd el control en sus vastos
territorios continentales americanos. La zona geografica en conflicto representaba el
epicentro de sus dominios coloniales en Suramérica, area econdémica de primer
orden por la articulacion de las rutas comerciales y de abastecimiento entre los
virreinatos del Per( y Rio de la Plata*, entre Lima y Buenos Aires, afectando a
Potosi, productor mundial de plata de primer orden, asi como las ciudades también
mineras de Puno y Oruro, areas de produccion de alimentos basicos como azucar,
granos, coca o vino en Cochabamba, Arequipa, Ollantaytambo, Abancay, etcétera o
centros de produccion ganadera como Azangaro, asi como el importante polo de
produccién textil cuzquefio.*’La llamada Gran Rebelién movilizé6 una considerable
cantidad de indios e incluyd también a grupos de criollos, mestizos y negros.
Ademas, cont6 con el apoyo de muchos curacas de distintas procedencias™.

Tradicionalmente, la historiografia ha establecido una linealidad muy directa
para explicar las causas que provocaron la llamada “Gran Rebelion” de Tupac
Amaru, siendo estas producto del descontento generado al amparo de las reformas
borbdnicas, reformas de desastroso resultado para los habitantes de las colonias, ya
gue no solo se habia producido una importante subida de los impuestos, sino que el

“ SANTAMARIA, Daniel. La rebelién de Juan Santos Atahualpa en la Selva Central peruana (1742-
1756): ¢ Movimiento religioso o insurreccién politica? Boletin americanista. 2007, n. 57, p. 21.

A partir del 1 de agosto de 1776, el Gobierno de Potosi pas6 a ser parte del recién creado
Virreinato del Rio de la Plata.

2 SERULNIKOV, Sergio. En los limites de la modernidad. La insurreccion Tupamarista: Historias e
Historiografias. México D.F.: GM editores, 2012, p. 21.

“* FLORES GALINDO, Alberto. Tdpac Amaru Il: 1780. Lima: Retablo de Papel Ediciones, 1976, pp.
98-100.
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cambio de eje comercial de las minas de Potosi** al crearse el virreinato del Rio de
la Plata perjudicd6 econdbmicamente a la zona. A ello habia que unir los ya clasicos
abusos perpetrados por los corregidores con los repartos, explotacion de indigenas y
maltrato general de las comunidades menos favorecidas.

Voces discordantes respecto a este analisis, como la de Steve Stern, muestran
una perspectiva diferente al poner en valor variables temporales, ideoldgicas y
geograficas antes no consideradas. Argumentando que dichas interpretaciones
historiograficas atendieron mas a circunstancias de orden econdémico (como la
protesta por el pago de altos tributos o el trabajo forzado), cometiendo el error de
considerar dichas rebeliones como un conjunto unitario, sin una distincion légica que
valore la diferencia de escala entre conflicto y rebelion masiva y generalizada. Segun
Stern®, la historiografia sobre las rebeliones andinas del siglo XVIII no tuvo en
cuenta el valor de las pequefas insurrecciones y conflictos menores que se
sucedieron desde mediados del siglo XVIII en adelante, y que posteriormente
desencadenarian en la “Gran Rebelion” de Tupac Amaru en torno a 1780, ademas
del estudio de zonas geograficas alejadas de los polos insurrectos que durante
décadas registraron pequeiios conflictos regionales.

Stern ha tenido a bien proponer cambios metodoldgicos para solucionar esta
limitacion en el andlisis de los hechos que aqui nos ocupan, dichos cambios pasan
por centrar el foco de atencidbn en la reciprocidad que se establece entre la
conciencia moral y la explotacion material de los grupos indigenas, lo que le otorga
importancia a los valores étnicos y a la conciencia de estos grupos. No solo eso,
también cuestiona la forma de medir temporalmente los hechos de anteriores
investigaciones y apoya la idea de establecer una interaccion flexible que permita a
factores coyunturales, estructurales y puntuales enriquecerse el uno con el otro, con
vistas a una comprension global mas integradora.

Por su parte, en los trabajos de Campbell se analiza, con gran acierto, el
faccionalismo existente entre las poblaciones andinas que aparecen unificadas en
pos de un objetivo comudn, como es la insurreccion. Destaca los obstaculos
insalvables de la division geografica, étnica, linglistica y politica de los grupos
insurreccionales, que trataban de ser amalgamados por un simbolismo mitologico
qgue era usado por la figura integradora y canalizadora de ese descontento: José
Gabriel Condorcanqui®®, autoproclamado TUpac Amaru Il. Fue un curaca prestigioso
y acomodado, que se pronuncio contra las reformas fiscales dictadas por el visitador
José Antonio de Areche*’. Como él, otros curacas, mestizos y criollos estaban

* GOLTE, Jurgen. Repartos y rebeliones. Tipac Amaru y las contradicciones de la economia
colonial. Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1980, p. 12.

%> STERN, Steve. Resistencia, rebelién y conciencia campesina en los Andes. Siglos XVIII Y XIX.
Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1990.

% CAMPBELL, Leon. Ideologia y faccionalismo durante la gran rebelién. Lima: Instituto de Estudios
Peruanos 1990, pp. 127-130.

4" José Antonio de Areche, Visitador General de la Real Hacienda y Tribunales del Reino, con la
expresa mision de aumentar las rentas de la corona y sanear la administracién publica. El Visitador
incremento las alcabalas (impuesto de compra y venta) un 6%, cred aduanas para cobrar impuestos
al transito de mercancias a través de la frontera que separaba al Alto del Bajo Pert y empadroné a
los mestizos para que pagaran tributo como los indios. Sus maneras autoritarias y su menosprecio
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descontentos. Asi, una rebelion en Chayanta (Bolivia), que precedié a la de Tupac
Amaru ll, y dirigida por Tomés Katari, y sus hermanos Damaso y Nicolas, levantd sus
qguejas contra los abusos del corregidor y el cambio arbitrario de los jefes étnicos o
curacas. Esto fue aprovechado por el lider insurgente que ofrecid a los criollos la
abolicion de aduanas y alcabalas, a los indios, el cese de los tributos y la mita
minera de Potosi y a estos junto con los mestizos, la eliminacion del reparto o venta
forzosa de mercancias por parte de los corregidores en los territorios a su cargo y
gue oprimian de una forma terrible la economia domestica de indios y mestizos. Este
sistema de reparto favorecia a la burguesia comercial, que encontraba mercado
para los productos que importaba, otorgando mercancias a crédito y con intereses a
los corregidores, quienes de la manera mas brutal se encargaban de aplicar este
nuevo mecanismo de dominacion. Se repartian a un precio artificialmente
multiplicado mercancias mayormente superfluas para los indios, sin atender a lo que
ellos necesitaban realmente. Asi, los oprimidos debian buscar cualquier trabajo
adicional al que ya realizaba en sus tierras comunales para procurarse el dinero que
le permitiese pagar dicho reparto. No confundir este “reparto” con el llamado
“repartimiento” surgido en los primeros afos de la invasion hispana, consistente en
un sistema de trabajo forzado impuesto por los conquistadores, a veces
erroneamente asociado a la encomienda.

Entre las caracteristicas que hacian singular a Tdpac Amaru Il y a su
movimiento, podemos destacar que era hijo del curaca Miguel Condorcanqui
Usquiconsa y descendiente por via materna de Tupac Amaru (1542 - 1572), el daltimo
Sapa Inca de la resistencia en Vilcabamba. Nacido en Surimana 1738, estudi6 en el
Colegio San Francisco de Borja, por lo que era una persona intelectualmente
preparada, llegando a ingresar en la Universidad de San Marcos y a dominar el
quechua, el latin y el castellano. Gracias a su linaje paterno, heredo los curacazgos
de Pampamarca, Tungasuca y Surimana y una importante cantidad de mulas que lo
convirtieron en un cacique de buena posicion, dedicado al transporte de mercancias.
Su union matrimonial con Micaela Bastidas Puyucahua, influiria claramente en las
decisiones posteriores en su vida, ya que ésta, se convirtié en su principal consejera
y lo alenté a que reclamara el reconocimiento oficial de su linaje real inca, que
finaITBente no conseguiria tras infructuosos afos de espera ante la Audiencia de
Lima™.

Las reformas administrativas y econdmicas de los borbones ilustrados que se
planearon llevar a cabo a finales del siglo XVIII, en América se traducian en la
practica a, basicamente, incrementar la explotacién indigena. En reaccion a esta
situacion penosa que sufria el pueblo, y tras presentar ante la Audiencia de Lima una
peticién para mejorar las condiciones a las que eran sometidos los indios*® sin
respuesta alguna, se decidié, apoyado en su cultura, su posicion como curaca, y su
éxito econdémico, a tomar medidas mas radicales, preparando lo que a la postre
seria una insurreccion de inmensas proporciones. Nominalmente, usé a su favor el

por los criollos le valieron serios enfrentamientos con el Virrey. (VV.AA. Los vascos en la Hispanidad:
coleccion de ensayos biograficos. Bilbao: Instituto Vascongado de Cultura Hispanica, 1974).
** FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un Inca. Lima: Horizonte, 1988, p. 125.
* TORRE LOPEZ, Arturo de la. Movimientos milenaristas y cultos de crisis en el Per(. Lima: Editorial
Universidad Pontificia del Peru, 2005, p. 40.
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legado que seguia presente en el imaginario de