Mpyrtia, n° 40 (2025), 199-225

Un epigrama funerario de Posidipo de Pela para una iniciada (43 A.-B.)
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Se ofrece una reconstruccion del epigrama fragmentario 43 A.-B. del «nuevo Posidipo»
a partir de las imagenes del papiro de Milan (P. Mil. Vogl. VIII 309) y de numerosos
paralelos con otros epigramas funerarios, con epitafios y con documentos referidos a
cultos mistéricos, en especial las laminillas érficas de oro y textos sobre los Misterios de
Eleusis. Se analizan los puntos de contacto con estos textos, para concluir que Posidipo
los tuvo muy en cuenta para expresar las esperanzas escatologicas de la difunta, muy
probablemente iniciada en los Misterios de Eleusis.

A reconstruction of the fragmentary epigram 43 A.-B. from the «new Posidippus» is
offered, based on images from the papyrus (P. Mil. Vogl. VIII 309) and numerous
parallels with other funerary epigrams, epitaphs and documents referring to mystery
cults, especially the Orphic gold tablets and texts on the Eleusinian Mysteries. The points
of contact with these texts are analysed, concluding that Posidippus took them into
account when expressing the eschatological hopes of the deceased, who was most likely
initiated into the Eleusinian Mysteries.
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1. INTRODUCCION

Uno de los hallazgos papirologicos mas deslumbrantes de los Gltimos afios fue
el protagonizado por el papiro de Milan P. Mil. Vogl. VIII 3091, que contenia
un libro de epigramas de Posidipo de Pela. Desde la publicacion de la editio

* Este trabajo se ha realizado en el marco del proyecto de investigacion «Dioniso en la
época helenistica: fuentes literarias, papiraceas y epigraficas (Dihelene)» (ref. PID2022-
138722NB-100), financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovacion. Agradezco sus valiosas
aportaciones a Francesca Angio y los dos informantes anonimos de la revista.

! Editio maior. Bastianini, Gallazzi y Austin (2001); editio minor, con toda la obra
conocida de Posidipo: Austin y Bastianini (2002) (A.-B.), cuya numeracion sigo. Vid.
Calder6n Dorda (ed.) (2024) para la edicion, comentario y bibliografia mas recientes.
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princeps en 2001 han visto la luz gran nimero de trabajos, centrados sobre todo
en la reconstruccion del texto de los poemas fragmentarios y en su interpretacion.

Entre las nueve secciones del libro dedicadas a temas diversos (como
piedras, augurios, estatuas o naufragios), la cuarta, con el nombre de émtdupio,
recoge veinte epigramas funerarios. Esta seccion reviste especial interés, por
adoptar un tono sereno ante la muerte’ y por incluir numerosos términos y
expresiones propios de los misterios, un hecho infrecuente entre los epigramas
helenisticos, lo que invita a pensar que al menos varios de ellos estaban
dedicados a personas iniciadas. Entre ellos, el epigrama 43 A.-B. destaca por la
abundancia y la claridad de sus motivos mistéricos. Debido a un corte en el
papiro, a partir del v. 3 el texto presenta diversas lagunas en la parte central, que
se han intentado solventar con diversas sugerencias. El presente trabajo las
valora, propone algunas mas y lleva a cabo un andlisis pormenorizado de los
puntos en comuin del poema con otros epigramas funerarios literarios y
epigraficos y con varios testimonios de cultos mistéricos, como las laminillas
orficas de oro y textos sobre los Misterios de Eleusis.

2. EL EPIGRAMA 43 A.-B.

El epigrama 43 A.-B. ocupa el segundo lugar en la seccion funeraria. Austin y
Bastianini ofrecen el siguiente texto en su editio minor de Posidipo®:

\ev & edcePémv Nikoctpdn iepd poctdv
Spyra kol kaBapov wip émi Tpurtodé[pov,
vayne, [ 1.. . Podapdvbvoc [
Alaxoce[ . 1. 3dpa mhrac T {e} [Aldew
tékvav [mAiboc] i8odcav: del § ana[Adtepolc obtw 5
avOpadnfoic Avyplod yipade dctt Mpi[v.

He aqui la reconstruccion que propongo para los versos 3 y 4, con las
conjeturas para todo el poema recogidas a continuacion (para el v. 5 prefiero
[téxv’ énidodcav, de Zanetto):

v dymeic[tot pey]difo]v Padapdvivoc [oicnt
Alaxoc gfic Afde]o ddpa morac TE[kdAet

2 Como sefialé Garulli (2005: 25-32).
3 Uso la signa lunada (c) para los epigramas del nuevo Posidipo y las convencionales
para el resto de textos.
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col. VII 14-19 2 émied. pr.: £mi Livrea 2002 Tpurtoré[pov ed. pr.: Tpurtdrg[pov Ferrari
2005 3 ayn @.. ed. pr.: dy i @A[in te md]Aar P. [N Austin 2001: dy © e Ain kdte]yey
‘P. [adM Livrea 2002: [afcnt fort. Zanetto 2002: aw 1 @i[Ain déxe]ran P. [1de vel [€5pn De
Stefani 2003: dynooc vel ayneic[toc P. [(6épic, Bovr) Lapini 2003: ué]Aay Ferrari 2005:
ayneic[tot 6cilov P. [duefit Bremer 2006: dwrigic[tot Bov]ral Ferrari 2009 : dyneic[tor
peyldiov Santamarfa 2010 4 g[ichy el]c Austin 2001: #cy’ adt]v Livrea 2002 : gfic
Afse]o Lapini 2003 : &[knéune]t dub. De Stefani 2003 7{e} [Afdew ed. pr.: T’ &[xdhovv
Lapini 2003: §[kdAet Bremer 2006, Santamaria 2010 5 [rAfifoc] i8odcav Austin ap. ed. pr.

: [téxv’ én]wdodcav Zanetto 2002: [0 dupat’] i8odcav Livrea 2002 6 avBpan[oic Avyplod ed.
pr.

Ha llegado Nicostrata a los sagrados rituales de los piadosos iniciados
y al fuego puro de Triptolemo.

A ella, [por sentencia inapelable del gran] Radamantis,
Eaco la [ha llamado] a la morada y las puertas [de Hades]

tras haber visto [a los hijos] de sus hijos. Siempre es asi mas dulce
para los hombres el puerto de la triste vejez.

Comentaré cada una de las peculiaridades y problemas del poema verso a
verso, asi como las diferentes conjeturas, con el fin de justificar cada propuesta.

3. VERSOS 1-2

La muerte es habitualmente imaginada como un viaje, no solo en Grecia?, por lo
que no tiene nada de extrafio que en piezas funerarias se empleé con mucha
frecuencia el verbo pyopon para aludir al viaje del alma al Hades o a su destino
final, como en el presente epigrama®.

Para la sintaxis de los vv. 1-2 hay dos interpretaciones: puede entenderse
que edcePéwv califica a poctdv y que &t lleva Epyra como régimen®, o bien que
¢m edcePéov constituye un solo sintagma, con x®pov, xdpav, 4OV u oikov
implicitos, ya que es una féormula que aparece a menudo (el mismo Posidipo la

4 Ver, p. €j., Méndez Dosuna (2008), con mas bibliografia.

5P. ej.: ..xNg mhebvav MABe petowcesinv (AP 7.731.6); tobto nap’ Awbav / Epyop’
Exov-... (AP7.67.7-8); 6 tdhag Epyopan eig Aldnv (AP 7.339.2); Mbydwv... fA0ev / eig Aldnv
(AP7.585.1-2). Con el verbo a comienzo de verso: nA8ov &c d0avdtoug &k mupdc dppdtepot
(AP 16.185.6), sobre Heracles y Dioniso; n\0sv & eig Aldao Sépac, woxn & éc "Olvpmov (AP
7.362.3). Seguramente el verbo también estaba a comienzo de verso en el epigrama funerario
60.6 de Posidipo: pyop & g]doeBéov.

6 Asi, Conca (2002: 68); Lapini (2002: 49), (2007: 235); Livrea (2002: 64); De Stefani
(2003: 74); Karadima-Matsa y Dimitrova (2003: 343 n. 35); Magnelli (2004: 29 n. 26), (2006:
53-54); Clinton (2004: 89); Petrovic (2015: 189) y Garulli (2023: 148-149).
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emplea dos veces’), y que iepd... Spylo kol xabopov mdp son acusativos de
direccion sin preposicion®. En mi opinién, esta segunda interpretacion resulta
algo forzada, pues seria raro que el poeta se refiriera al mismo destino con dos
sintagmas diferentes yuxtapuestos (uno indicando un grupo, «los piadosos», y
otro una actividad, «los sagrados rituales»), cada uno con una construccion
diferente (genitivo con preposicion y acusativo sin ella) y utilizando dos
denominaciones distintas para un mismo referente (piadosos e iniciados). A
pesar del marcado hipérbaton, resulta preferible integrar todas estas palabras en
una sola construccion sintactica: £¢  igpa Opylo evoeféov pootdv kol £m
kaapov Top Tpurtorépov.

Algunos estudiosos interpretan el nombre propio TpurtoA&[p... como un
genitivo régimen de éni, con algiin seguidor, o como acusativo’. Otros autores
piensan que el régimen de la preposicion seria mbp, del que dependeria
Tpurtoré[pov'?. Parece claro que el sustantivo «fuego» necesita precisarse, y un
genitivo sin preposicion («el fuego de Triptdlemo») seria mas apropiado que un
complemento preposicional («el fuego junto a Triptdlemo»). Ademas, resultaria
poco elegante usar la preposicion éni mas genitivo o acusativo dentro de una
construccion con éni mas acusativo (8pywa). Por ello, la interpretacion &mi
kaBapov Top Tpurtoré[pov supone una construccion sintactica mas equilibrada,
con dos sintagmas preposicionales (¢ 8pywa y émi wdp) coordinados por kai,
indicando el destino al que ha llegado Nicdstrata. Ambas preposiciones van
seguidas por genitivos (edceféwv y Tpurtoré[pov]) que no son su régimen, sino
complementos de Spywa y wdp. En varios textos que aluden al destino de
ultratumba se encuentran diversos paralelos de esta construccion con Ia
preposicion seguida de un genitivo que no depende de ella, sino de un sustantivo
que va antes (como ndp) o después (como dpyia):

758.6: et &’ edo[ePéwv], 60.6: ... Epyop’ én’ g]oceBéwv. Para mas ejemplos de esta
expresion o gdoePémv xdpog o ddpoc, vid. Lattimore (1942: 31-36); Garulli (2005: 28-29 n.
10) y Angio en Calderén Dorda (ed.) (2024: 232).

8 Asi lo entienden: Bastianini y Gallazzi (2001: ad loc.); Austin y Bastianini (2002) ad
loc.; Zanetto (2002: 105); Laudenbach (2003: 126-127), que cree que émi Tpurtodé[pov]
significaria «en presencia de Triptolemo», como en Luc. VA 2.18: mv émi 10D ‘PadaudvOvog
kpiowv; Dignas (2004: 182); Dickie (2005: 28-29), que sugiere que el segundo éni seria
pospositivo y llevaria como régimen 8pyia y wdp; Nisetich (2005: 26); Ferrari (2005: 199 n.
44) y (2009: 29 y 124); Bremer (2006: 14) y Angio en Calderén (ed.) (2024: 232-233): en la
otra interpretacion «la disposicion de las palabras resultaria excesivamente retorciday.

® Genitivo: Bastianini y Gallazzi (2001: ad loc.); Zanetto (2002: 105), con el sentido «a
presencia de Triptolemoy, ante su tribunal, lo que supondria una variacion de la expresion
més frecuente «a presencia de Radamantis», como en ep. 118.25 (uwotucdv oipov &mi
Paddpavioy ikoiunv) y AP 8.545.1-2 (gig Paddpovbuv). Acusativo: Ferrari (2005: 199).

10 Lapini (2002: 49) y (2007: 235); Livrea (2002: 64), que escribe £nt, lo que no parece
necesario; Karadima-Matsa y Dimitrova (2003, 343 n. 35) y Dickie (2005: 28-29).
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Un epigrama funerario de Posidipo de Pela ... 203

-Epigramas literarios: ydpnv mépyav &n’ gdoePéwv (AP 7.260.8); fidn yap
Aedvog émi Khvpévov nerdmoot (AP 7.189.3); katéPn dduov el Aidao (AP
7.607.3); N\0e SO &c Aidew (AP 7.706.4).

-Laminillas dureas: mépym £5pog &g edayéwv (OF ! 489-490.7); néune pe
TPOG LGTO<V> Otdoovg (OF492a.1).

-Epitafios: ‘Eppein, névroig [sic] y@pov én edoeféwv (GVI258.4, Licia,
s. Id. C.); mvde dye én’ edoePémv ydpov (GVI 1871.16, ;Paros?, s. 11 d. C.);
x®pov & evoePénv (GVI1967.8, Trica, Tesalia, s. Ia. C.; GVI1740.9, ; Atenas?,
s. I a. C); éo0ha 8¢ vailw / ddpato Pepoepdvag xwpot &v edoeféav (GVI
1128.5-6, Melos, I1I a. C.); yoyn 8¢ diyeto &g evoePéwv xdpov (GVI1771.4-5,
Laodicea, III d. C.); [x®p]ov ¢ edoeBéov tOv8 &[y]ayov kdbicov!2,

Los defensores de que el primer éxi tiene edoePféwv como régimen se
basan en que esta formula aparece en otros epigramas para designar la region de
los piadosos en el Hades. El propio Posidipo la usa en dos epigramas funerarios.
Con todo, como han defendido algunos autores!®, es posible que el poeta
empleara al comienzo del epigrama la secuencia én edoePéov para dar la
impresion de que se trataba de dicha formula, pero en realidad quedaria integrada
en otra construccion sintactica en la que €xi no va con el genitivo, creando asi
un efecto poético de sorpresa. Segun sugiere Garulli (2023: 149), parece que
Posidipo, al distanciarse de las formulas sepulcrales tradicionales, quiere dar a
entender que también la condicion y el destino de la difunta son diferentes a los
de la mayoria de los difuntos. El contenido poco habitual tendria un correlato en
una forma igualmente novedosa que rompe con lo esperable mediante una
construccion compleja. Garulli observa también la disposicion quiastica del
primer distico'¥, que comienza y acaba con &ni + genitivo, con los acusativos
iepa Spya y kaboapov mdp como régimen de &xi y con la misma estructura
adjetivo + sustantivo, igual que edceféwv... poctdv. Ademas, es significativo
que en sus otras dos apariciones en Posidipo (58.6; 60.6), asi como en un
epigrama de Calimaco y en varios epitafios inscritos'>, én’ (o 8v) edceBéov va al
final de poema, pero en este epigrama va al principio, con lo que el poeta indica
que no esta siguiendo las convenciones.

Por otra parte, como apoyo para nuestra interpretacion sintactica de los
dos primeros versos pueden aducirse varios paralelos en que doepfic + pdoTng

" Empleo OF como abreviatura de los Orphicorum fragmenta editados por Bernabé
(2004-2005).

12 Verso 12 de un epitafio procedente seguramente de Macedonia, de finales de la época
helenistica, editado por Karadima-Matsa y Dimitrova (2003).

13 Magnelli (2006: 53-54) y Garulli (2023: 149).

14 Ya sefialada por Zanetto (2002: 104-108).

15 Calimaco (AP 7.520.4): Iovcaviov: dMeg & adtov &v edoeféov; 569b.2 Kaibel:
KGoTiv &v evoeBénv fiv 810 cwppocdivny; GVI435.4: pet’ evceféov 8 Eousv &v Hivoimt.
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forman un sintagma, frecuente en textos mistéricos. Los iniciados en los
Misterios de Samotracia son denominados por lo general desde el s. [T a. C. como
evoePeic wiotar o wooTideg, en latin pir mystae'S, y para los participantes en los
Misterios de Mitra se usa también a menudo edcePric o pius'’. Fuera de este
ambito, se emplea pius mjfy/stes en una inscripcion del s. IV d. C,
probablemente de Eleusis (CIL VI, 1779d.13-14)!3. Aristofanes usa el sintagma
octoig pootaug (Ra. 336), referido a los iniciados eleusinios del Mas Alla. Pero
hay un paralelo de mucho mas peso para este sintagma: el texto de una laminilla
aurea encontrada en un sepulcro de Pela datado a finales del s. IV a. C., en la que
curiosamente el difunto se llama Posidipo:

Depoepiévnt Tooeldimog piotng evoePic (OF 496b)
Para Perséfone. Posidipo, iniciado piadoso.

A través de este texto, un difunto reivindica ante la diosa de los muertos
su condicion de iniciado, en virtud de la cual espera obtener la beatitud eterna en
el otro mundo. Este difunto desea sin duda unirse a los otros piadosos, como los
que celebran los ritos mistéricos a los que Nicostrata ha llegado, segin el ep. 43
(edceBéwv... poctdv / Spyta 1-2). Dada la similitud entre la laminilla y el epi-
grama, podemos pensar que Posidipo conocid un texto idéntico o muy similar,
quiza por pertenecer a un familiar suyo del mismo nombre!®, posiblemente su
abuelo, y quiso plasmarlo en un epigrama dedicado a una iniciada. Tal poema
vendria a cumplir una funcion muy similar a la de la laminilla: si esta servia para
comunicar a los dioses del inframundo la piedad del difunto y su esperanza en la
dicha eterna, el epigrama también plasmaba el rango especial de Nicdstrata y
proclamaba ante sus conocidos el hecho ya consumado de su llegada al lugar de
los piadosos.

4. RECONSTRUCCION DE LOS VERSOS 3-4

Los vv. 3 y 4 presentan varias lagunas que se han intentado suplir mediante
conjeturas. Los editores interpretaron las letras que siguen al relativo iv, AYH®
como Ay 1, a lo que deberia seguir un sustantivo femenino (@iA[in segiin Austin
2001, seguido por De Stefani 2003: 74, que afiade: @iA[in déxe]ton) o un adjetivo
con un sustantivo (para Livrea 2002: 1 @i[Ain kdze]yev... [odM]"; De Stefani
2003: 74 apunta que también seria posible £5pn como final, aunque prefiere no$).

16 Vid, Dickie (2005: 39).

17 Vid. Dickic (2005: 39-40).

18 Vid. Dickie (2005: 40).

19 Como apunta Dickie (1998: 74).
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Es esperable que las figuras de Radamantis y Eaco aparezcan unidas de
alguna manera, dado que a ambos se les suele atribuir una funcion similar como
jueces de los muertos. Seglin esto, Austin (2001) coordina @\[in & md]Ao
Podapdvivoc y Alakdc conjeturando la conjuncion [Rde al final del v. 3,
propuesta que ha tenido notable aceptacion. De Stefani (2003: 74), por ejemplo,
llega a decir que es «difficile escogitare qualcosa di meglio, sopratutto dell” [/
finale, per non creare un asindeto al v. 4». El adverbio nd]JAar de Austin (que
mejora el posible nd]hv planteado y rechazado en la editio princeps, y
cuestionada en el comentario) es poco sostenible por el estilo, pues es raro que
este adverbio vaya con un sustantivo. La conjuncion 7o al final de verso es atin
mas discutible, pues presenta tres problemas sefialados por Lapini?’: 1) te... 184
en vez de t¢... ko es insdlito; 2) es raro que estén coordinados dos conceptos tan
diferentes como «la amistad de Radamantis» y «Eaco»?!; 3) el mas grave es que
no hay ningun ejemplo de nd¢ a final de verso en la poesia griega hexamétrica.
Por todo ello, hay que desechar la coordinacion entre Radamantis y Eaco. Livrea
separa los vv. 3 y 4 en oraciones distintas, lo cual tampoco es convincente, pues
rompe la esperable relaciéon entre Radamantis y Eaco y deja a la oracion que
comenzaria en el v. 4 sin ninguna relacion sintactica con lo anterior. Por su parte,
Lapini (2003: 47) propuso ayneic[toc (mejor que dyneo[c, como ¢l mismo
dice; apunta que acompafaria a un sustantivo como 08uc o Bovln), de
yneifopar, «votar» (con un guijarro, yheoc), en el sentido de «volonta
inesorabile, indiscutibile, di una necessita “che non si mette ai voti, non &
soggetta a voto”»??. Ferrari (2009: 29) lo sigue de cerca y reconstruye:
aynioic[tor  Pov]iai ‘Padapdvbvoc [nde / Aloxdc.... «Rhadamanthys’
irrevocable decisions [and] Aeacus»?. Este adjetivo dyrgictoc, aunque raro,
tiene la ventaja de eliminar el problema planteado por el desconcertante adverbio
&y, pues ;como puede la difunta llegar de nuevo al Hades??*. Sin embargo, la
secuencia del adjetivo qyneic[toc mas un sustantivo presenta el inconveniente
de que esta en nominativo y dificilmente puede ir coordinada con Aiakoc, como
he argumentado.

20 Lapini (2003: 47) y (2007: 236). La segunda también la apunta Zanetto (2002: 107 n.
30).

21 Como sefialan también Petrovic (2015: 190) y Garulli (2023: 150).

22 Precisa que habria habido una innovacién seméantica. En efecto, el término en otros
textos significa «que no ha votado; que no se valora; incalculable» (ver DGE, s. v.).

23 Es seguido por Petrovic (2015: 191), que da a dyn@iotot el valor de «indeseado»
(«unwillkommeny), que considera insatisfactorio.

24 Los editores (Bastianini, Gallazzi y Austin 2001: 160) lo explican sefialando que el
adverbio «de nuevoy» indicaria que la difunta llegd a un mundo que ya conocia a través de la
iniciacién. Sin embargo, la iniciacién no transportaba al iniciado al Hades mas que
figuradamente, por lo que cuando muera serd la primera vez que llegue alli.
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Dada la dificultad de coordinar Radamantis y Eaco, podemos suponer que
el genitivo ‘PadaudvOvoc dependeria de un sustantivo en dativo que se integraria
muy bien en la oracion cuyo sujeto es Aiakdc. Basandome en las conjeturas de
Lapini y de Zanetto (2002: 107), que para el final del verso sugirio [afcnt,
propongo la siguiente reconstruccion: fiv dymeic[tmt pey]di[o]v Padapdvivoc
[ofcmt, «por inapelable sentencia de Radamantis» *°. Independientemente,
Bremer (2006: 14)% hizo una sugerencia muy similar: #{v dymeic[tot 6cliov
‘Padapdvbvoc [Oueiit. Examinemos cada uno de los términos de mi propuesta y
la de Bremer.

En el epigrama, Radamantis parece tener la funciéon, mas que de juzgar®’,
de decidir el momento de la muerte de Nicostrata, que muere muy mayor como
posible recompensa por ser iniciada. El sustantivo [afcnt, o uno similar, haria
referencia a su decision, y dyfeictoc tendria el sentido metaforico de
«inapelable, inexorable, que no puede ser sometida a votoy, sefialando que en lo
relativo a la muerte rige el poder absoluto de las divinidades del Hades, a las que
no se puede convencer. Muchos textos se refieren al destino de los muertos
mediante un yfpoc, «guijarro, voto, sentencia» de los dioses o los jueces.
Virgilio (Aen. 6.431-433) asegura que a las almas se les asigna su destino en el
Averno a partir de un sorteo que realiza Minos, al parecer extrayendo piedras o
algo similar de una urna:

Nec uero hae sine sorte datae, sine 1udice, sedes:

quaesitor Minos urnam mouet; ille silentum

conciliumque uocat uitasque et crimina discit.

Y estos destinos no se asignan sin sorteo ni juez:

Minos inquiriendo mueve la urna: él convoca

la reunion de los silenciosos y examina sus vidas y crimenes.

Agatias Escolastico utiliza en dos epigramas el término yfigog para
referirse a la sentencia que espera a los muertos en el Hades. Es, por tanto, una
potestad del juez, no de los juzgados. En el primero (AP 7.596.5-6), el «voto
blanco» es sinonimo de absolucion:

viv & &mi Mwvdmv kabapny kpnmida pordvieg
auedtepot Aevkny yhgov £6e&dueda.
Ahora que hemos llegado al puro estrado de Minos

25 Presenté esta propuesta en el Congreso Internacional «Orfeo y el orfismo», celebrado
en Palma de Mallorca del 3-5 de febrero de 2005, y se publico en Santamaria (2010: 458-461).

26 Agradezco esta referencia a Francesca Angio.

27 Cf. PL. Grg. 524a-526d, Luc. Cat. 13y 23-29.
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hemos obtenido ambos un voto blanco.
En el otro (AP 11.50.1-2) designa la sentencia que se aplicara a los impios:

NAzie, g o AéAnBe Alieng Luydv, od voéelg 8¢
avdpdoty ovy dciolg yReov dpsthopévny;

Insensato, ;como te has podido olvidar de la balanza de Dike y no piensas
en la sentencia que recibiran sin falta los impios??®

Gregorio de Nazianzo usa el término yfi@og con la idea de destino, en
concreto con la muerte que sobrevino a su madre Nona en la iglesia (4P 8.39.4):
... &V vnd yhpov £Aelv Bovdrov, «...obtener el destino de morir en la iglesia.
Una expresion muy similar usa Péaladas (AP 11.290.2): yhe® tod OBavdtov
npodrapev €ic Aldnv, «por decision de la muerte se precipitd al Hades». Puede
recordarse aqui el verso de Empédocles (fr. 115.1 DK), quizad procedente del
comienzo de sus Purificaciones. ¥otv Avdyxng xpfina, 0sdv yioiopa toloidy
..., «Hay un quehacer de la Necesidad, un antiguo decreto de los dioses ... ». Se
trata de una ley suprema e ineluctable que rige el cosmos y que prescribe el
destino de los démones culpables, forzados a reencarnarse en pago a sus
crimenes.

A Hades y a los jueces del Mas All4 se les aplican adjetivos con alfa
privativa parecidos a GynMgictoc, alusivos a una cualidad de la que carecen:
dueiiyoc? y dpeihiktog®, «implacable»; dmopaimtog, «inasequible a los
ruegos, inflexible»®!, como en ‘Padduavvy... droapaitmtov dvnvoyévar tipmpioy
«Radamantis... infligio castigos implacables» (D. S. 5.79), aunque se refiere a
la actuacion del rey en vida; dmedfc, «inapelable, imposible de convencer»,
aplicado a la region del Hades: &nlevoev 68 kakov kai dneidéa ydpov «zarpd a

28 Lo usa también con el sentido de «sentencia», pero no en el Mas All4, sino en un juicio
terreno, en AP 11.376.12.

29 A{ong ot duefhryog 18 ddduactog (Z. 9.158); Afdav tov dueihyov fidvbov (GVI
1158.17 Cos, s. L a. C.); Tov duefhiyov tkto mpdg Awdny (Adeo de Mitilene, AP7.305.3). Con
el mismo adjetivo es calificado el corazon de la Erinis en /I 9.571-572: ’Epwvg... /
...Gueihov nrop Exovoa.

30 8¢ kol Guenikroto Boapd Kivpévoro vénpa / kol tov dxiintov Bupdv E0erée Adpa
(Damageto, en un epitafio de Orfeo, AP 7.9.7-8); i kol duethiktolo katiAvbev gic Aidao
(Bion 12.3); kai 16T Guekiktolo kai dppriktov Gddupavtog / kKheBpo nédmpa TOADV T€
ayodxebrov Aldao (Or. Sib. 2.227-228), que parece hacerse eco de Bion; aplicado al agua de
la Estigia: dueilictov Ztuyog Udwp (H. Cer. 259).

3 kol v dmapaitntov... Alknv (D. 25.15-16 = OF 33); uévn €otv dmopaitrog
avOpdmoig Alkn (Trag. adesp. 495 Sn.).
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la region funesta e inclemente» (Hermesianacte, CA 7.3 = OF985)*%; d0éuotoc,
«indomito, no sujeto a ley», epiteto del Cocito: Koxvtév T dbépictov
(Hermesianacte, CA 7.9 = OF 985)*°.

También se emplean adjetivos equivalentes en latin para los dioses o
jueces infernales, como implacabilis®* o inexorabilis, «al que no se puede
aplacar, placare, o rogar, exorare», como en: «...inexorabiles rudices, Minos et
Rhadamanthus» (Cic. Tusc. 1.10.4). Que el adjetivo significaba «implacable»
queda claro por el verso citado en la Rhet Her. 4.58: Inimicis te placabilem,
amicis 1nexorabilem praebes, «te muestras moderado con los enemigos e
implacable con los amigos», en el que el anténimo de inexorabilis es placabilis.

De la dureza de los juicios de Radamantis da testimonio Virgilio (Aen.
6.566-569):

Cnosius haec Rhadamanthus habet durissima regna
castigatque auditque dolos subigitque fateri

quae quis apud superos furto laetatus inani

distulit in seram commissa piacula mortem.

Radamantis de Cnoso es duefio de estos reinos severisimos,
castiga y oye los engafios y fuerza a confesar

las culpas que cada uno cometi6 entre los vivos

dejandolas confiado para una muerte lejana, en hurto vano™.

Pasemos a considerar el final del verso 3. Como se ha apuntado, Zanetto
(2002: 107) sugiri6 [oiont, basandose en 77, 9.608: ppovém 8¢ tetuficOot Atdg
afon «creo que estoy honrado por designio de Zeus». Otra posibilidad hubiera
sido BovAfi, sustantivo en que pensd Lapini (2003: 47; 2007: 237) para la laguna
de mitad del verso, pero no es valida prosédicamente, porque fov- haria posicion
y alargaria la ultima silaba de ‘PodapdvOvog. La propuesta de Zanetto es
apropiada a este respecto y por su significado: «por inapelable sentencia (o
decreto) ... de Radamantis». La forma oion se usa a menudo como final de

32 También sobre el destino: 8fkn ... &. Nepéoe[wg /G 4.444.9 (Fliasia).

3 Los estoicos aplicaron al destino adjetivos similares: dmapdfotog «inviolabley,
dtpentog «inflexible», dvékpevktog «inevitable», dvamddpactog «ineludible», dvikntog
«invencible», dvekPlactog «indomefiable», dkdAvtog «inexcusabley», dmapdAilakTog
«inalterable», dpetdpAntog «inmutable», duetddetog «invariable», en SVFI, 202, 528, 913,
914,917,918, 923, 924, 1000, citados por Sorabji (1980: 71).

34 fugax Ditis petit implacabile regnum (Petr. Sat. 121.1.251, en el poema Bellum civile),
Ditis implacabile / numen precandum (Sen. Oed. 395-396); adiuro Stygii caput implacabile
fontis (Verg. Aen. 12.815).

35 Cf. Sil. Ital. 13.543: poenas Rhadamanthus in ipso / expetit introitu mortemque exercet
manem. «en la entrada misma Radamantis exige castigos y administra una muerte
insustancialy.
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hexametro en la poesia épica®®, en algunos casos precedida de un genitivo, que
suele ser Zeus, como en el verso que cita Zanetto o en otros, con el sentido de
«designio, destino»: 6 & GéEeto daipovog aion «prosperd por designio de la
divinidad» (A.Cer. 300), sobre el templo en Eleusis; £k A10¢ oiong (A.Ap. 433);
Oedv idmT kai odon «por deseo y voluntad de los dioses» (4. Ven. 166); Awdg
afon (Hes. fr. 204.126 M.-W.); koOpnv énePricato daipovog oion «hizo subir [a
su carro] a la muchacha por designio de la divinidad» (Orph. A. 1195), sobre el
rapto de Perséfone por Hades. Cuando Odiseo se encuentra con el alma de
Elpénor, esta asegura que «le trastornd el mal designio de un dios» (Goé pe
daipovog aloa kakh, Od. 11.61) y que por eso murid accidentadamente. Un
epitafio de Roma afirma que «el alma no muere ni envejece, por designio de
Zeus» (yoynv aBavdny kdyfipaov &k A0g odone, GV71283.5,s. 1V d. C.).

Por otra parte, Bremer (2006: 14) propuso [opefit para completar el verso.
Se trata de un término en principio apropiado, ya que significa «voz, oraculoy,
en Homero siempre referido a dioses (vid. LSJ s. v.) y a final de verso, como en
1. 2.41: 0gin 8¢ v dueéyut’ duen, «lo envolvia la voz divinay, sobre el suefio
de Agamendn; 20.129: &1 8 Axhedg o0 todta Oedv ék mevoeTon OUQRC, «si
Aquiles no se entera de eso por la voz de los dioses»; Od. 3.215, 16.96:
gmomdpevol 0od duen, «siguiendo la voz de un dios»; A.Merc. 471, 532:
dampevor &k A10¢ duoefic, «aprender de la voz de Zeusy. Sin embargo, no encaja
del todo en el contexto del epigrama, ya que la decision de Radamantis no es un
mensaje que se comunique a los hombres.

Queda por restaurar la laguna en el centro del v. 3. De Stefani (2003: 74)
piensa que tras esta laguna hay trazas, aunque muy ambiguas, de una A seguida
de una A. Ferrari (2005: 200) cree que tras la laguna podria haber A, M o A,
pero cuestiona el md]ion de la editio princeps, ya que delante de la P de
‘Padapdvbvoc habria demasiado espacio para una 1, y propone péJav, que iria
con ddua, en el siguiente verso, pero ello supondria un hipérbaton demasiado
fuerte.

En lugar de AA, es preferible suponer la secuencia AA, muy similar
paleograficamente, y reconstruir la forma pey]dhov, que seria epiteto de
Radamantis. En el papiro hay espacio suficiente para las letras OY delante de
‘Padapdvbvoc, si bien practicamente no quedan restos de estas letras:

b 2 :.}‘:__“ ‘""} ?': ¥ = .:"‘ B 3:_“_ i . !{ (“]}fk\(ap(..« V:’
g ; S
[ustracion 1. P. Mil. Vogl. VIII 309, col. VII, 16.

36 Tras mempopévov en 7. 15.209; 16.441; 22.179; en la formula xoi év Bavdrod mep
afon en 71. 24.428 y 428. En otras construcciones: 7/. 9.608; 22.477.
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Para identificar mejor los restos de las letras A y A podemos tomar como
referencia las letras A de HA®GEN en el v. 1 y A del AN®PQ del v. 19:

. L B PN N{;‘i ” .-‘t‘u
-

-

Tustracién 2. P. Mil. Mogl. VIII 309, Ilustracion 3. P. Mil. Vogl. VIII 309, col. VII,
col. VII, 14. 19.

Para mayor claridad, es 1til observar las secuencias AAA presentes en las
palabras OoAdumv (46.5 = col. VII, 34) y en nolatynpoc (47.4 = col. VII, 39):

R o AL o BB
- AN pr

Tlustracion 4 P. Mil. Mogl. VIII 309, col. Tlustracion 5. P. Mil. Vogl. VIII 309, col.
VII, 34. VII, 39.

Segun estas muestras, el resto triangular que queda tras la laguna en 43.3
parece mas propio de una A, mientras que el resto superior de la siguiente letra,
algo mas redondeada e inclinada hacia la izquierda, asi como el trazo inferior, es
mas compatible con una A.

En otros epigramas de Posidipo se hallan formas de péyog en la misma
posicion métrica que el peydiov propuesto, como peydAnv xépo (19.11), péyav
detdv (27.3) (en ambos casos justo delante del sustantivo al que acompafian,
como seria el caso en el ep. 43); o péya ddkpvov (49.3), también en un poema
funerario. Tanto en este como en el ep. 27, el adjetivo estd en el tercer verso,
igual que en el ep. 437, Por otro lado, es muy frecuente en la épica arcaica y
otros géneros hexamétricos la expresion peydlov Aidg en la misma posicion
métrica que pey]diov P., de modo que esta formula pudo ser el modelo para
Posidipo®®. Hay también ejemplos de peydiov acompafiando a un sustantivo en
genitivo (que puede ir antes o después) seguido de un sustantivo en dativo: kol
peydiov motapoio katafiookovtt peédpw (A. R. 4.227); ueydlov Awg duei
vépeoot (Q. S. 7.531); A1d¢ peydiov mapa Boud: (Triph. 400).

37 Otras apariciones del término en Posidipo: 15.7; 19.1; 22.5; 25.4; 33.2; 74.11; 82.1;
84.3;88.5y 6; 94.4; 104.1; 115.8; 135.4.
38 71.21.187; Hes. Th. 29y 76; cf. Q. S. 7.531; 14.254; OH29.1; 32.1.
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Este adjetivo péyag se aplica muy frecuentemente a los dioses infernales,
en especial a Hades. Asi lo llama Esquilo: péyag yap Awdng gotiv £b0vvog
Bpotdv / Evepbe x0ovic, «pues gran juez es Hades para los mortales bajo tierra»
(Eum. 273-274). También es epiteto de Hades en un fragmento épico sobre el
descenso de Teseo al Hades (ueydiov Atdao, P.Ibscher col. i, 19 = Hes. fr. 280
M.-W.). En el Papiro de Guréb, que recoge el texto de un ritual orfico, parece
que se llama «grande» a Brimo, otro nombre de Perséfone: c®odv pe Bpyuw
ue[ydAn®. En su narracion de la catabasis de Orfeo, Hermesianacte dice que
persuadid con su canto a «los grandes soberanos» (ueydlovg... dvaktog,
Leoncion, 1. 3, fr. 7, v. 11 CA = OF 985). Virgilio distingue en el inframundo
dos vias (Aen. 6.540-541):

hic locus est, partes ubi se via findit in ambas:

dextera, quae Ditis magni sub moenia tendit...

Este es el lugar donde el camino se divide en dos partes:

la derecha es la que conduce a las murallas del gran Dite...

Catulo llama a Minos magnanimum (64.85), si bien no como juez de los
muertos, sino como rey de Cnoso. Igualmente, Antimaco denomina grande a la
diosa vengadora Némesis (fr. 53.1: got1 8¢ t1c Népeoic peydin 0e6c). Por tltimo,
un verso del Himno homérico a Apolo (433) ofrece un paralelo para el v. 3: A"
dvepog Cépupog péyac oibprog &k A10¢ aiong «llegd un fuerte viento céfiro del
éter, por designio de Zeus», con péyag y oiong en la misma posicion, este ultimo
precedido de un nombre propio en genitivo. Pueden citarse otros textos
similares, con Poviai en lugar de aica, casi equivalentes en este contexto: Atdg
peydhov d1a. Bovrdg (Od. 8.82 y Hes. Th. 465); Zn]vog peydroto Bovraic (Ibic.
fr. 1.4 Page).

Para el verso 4 Austin (2001) propuso la conjetura g[iciy &i]c vy la editio
princeps y la minor completaron la laguna del final con 7'{c} [Afdcw. En el
primer caso, la repeticion de ic resulta un prosaismo. Ademas, como sefiala
Ferrari (2005: 200), es muy improbable la colocacion de una preposicion como
gic antes de la cesura del pentametro, de lo que no hay ninglin ejemplo en la obra
de Posidipo. La segunda lectura, 1’{e} [Afdew, es casi inevitable como
complemento para ddpo Tolac T°, pero tiene el inconveniente de que hay que
suprimir la € de 1€, por lo que va mucho mejor para la primera laguna, como
propone Lapini (2003: 47; 2007: 237), seguido por Ferrari (2005: 200), de modo
que al final del verso estaria el verbo de la oracion. Lapini sugiere éxdAovv, una
opcion muy acertada, pues koAéwm suele llevar complementos en gig con el
sentido de convocar o invitar a algin lugar o evento (v. LSJ s. v. kaAéw I, 1-2).

3 ng[ydAn coni. Hunt ap. Smyly (OF 578.5).
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Dado que en nuestra lectura el sujeto es s6lo Eaco, la forma estaria en singular:
gkdler*. Ferrari (2005: 200), que acepta la forma dkdlovv, ofrece ejemplos en
que se llama a un hombre desde el Hades: Xdpwv / u’ §on kohel: ti uéMac,
«Caronte yame llama, (,que esperas"» (E. Alc. 254-255); xorel yap omrov TOAAQ
noAyfi 0edc / ‘@ obTog ovtog, Oidimovg i péhhopev / yopeiv;...”, «pues lo
llama un dios muchas veces y de muchos modos: “ta, t4, Edipo, (,que esperamos
para marchar?”» (S. OC 1626-1268). Puede afiadirse: 7/. 16.693: 6te 1 og Hgol
Odvatov 8¢ kdieooav, «cuando los dioses te llamen a la muerte» (cf. 22.297);
Od. 24.1-2: ‘Epuiic 8¢ yoyag KvAiiviog éEexaletto / avdpdv pvnothipov,
«Hermes Cilenio iba llamando a las almas de los pretendientes»; koléel u’ €ig
Aidnv Odvarog, «me llama la Muerte al Hades» (AP7.731.2); I'fi pev kol ptnp
KikAioketo, «la Tierra también llamé a mi madre» (AP 7.371.1); Pl. Phd. 115a,
parafraseando la Alcestis: dpgé 8¢ vOv dn kodel, eain av dvnp tpaykds, M
gipappévn, «ahora ya me llama, diria un actor tragico, el destino»; Suda, s. v.
K\bpevoe obto Adyston 6 Adng fi 8u mdvtag mpookaieitoan €l £avtdv,
«Climeno: asi es llamado Hades, o bien porque convoca a todos ante él...»;
Verg. Aen. 6.432-433: ille (sc. Minos) silentum / conciliumque uocat, «él
convoca la reunion de los silenciososy.

5. POSIDIPO Y LOS MISTERIOS

En la segunda parte del articulo analizaré la conexion del epigrama con textos
relativos a los cultos mistéricos, en concreto las laminillas orficas de oro y
diversas fuentes sobre los Misterios de Eleusis.

5.1. Paralelos con las laminillas orficas

Son notables las semejanzas entre el primer distico del ep. 43 y varias laminillas
de oro orficas. Algunas de estas, las llamadas persefonias por mencionar a
Perséfone*!, comienzan con el alma del iniciado declardndose como «pura de
entre los puros» ante las divinidades del inframundo:

Epyopan éx kabapdv kabapd...

3 5 9 9 /, ’ ¢ \ ~
nABev €’ evcePémv Nikoctpdrn iepa puctdv

Spyra kol kabapov wop émi Tpurtodé[pov (ep. 43.1-2)

40 También propuesto por Bremer (2006: 14).
41 OF 488-490, de Turios y datadas en el s. IV a. C., y OF 491, de Roma y datada c. 260
d.C.
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En ambos casos se indica la llegada al Mas All4 del alma del difunto con
el mismo verbo, en presente (¥pyxopat) o en aoristo (WABev), realzado por su
destacada posicion, que inaugura el verso y el propio poema. Ademas, al verbo
Epyopau le siguen una preposicion, un adjetivo en genitivo plural (todos estos
elementos idénticos métricamente) y un nominativo singular femenino, en un
caso Nwootpdtn y en el otro xobapd. Curiosamente, este mismo adjetivo
(ka@apdv) aparece en el epigrama en el siguiente verso, aplicado a mp*?. En el
comienzo de las laminillas se pone énfasis en el grupo del que procede el iniciado
(¢x kaBop@v kabapd), un Oiacog de personas puras, que han alcanzado tal estado
a través de la iniciacion (y quiza un modo de vida correcto); en el epigrama se
sefiala el grupo (edceBéwv... poctdv) en el que la difunta ha sido admitida en el
Mias Alla, que sigue realizando en el Hades las mismas ceremonias de
purificacion que celebraron en vida (igpa... Spyo kai kabapov wop). El paralelo
es aun mayor entre el epigrama y la laminilla de Cecilia Secundina (OF491), de
Roma, varios siglos posterior (h. 260 d. C.), pero quizé basada en algiin modelo
mas antiguo:

v. 1: Epyeran £k kabopdv kabapd, yOoviov Bacireia,

v. 4: ‘KowkiMa Tekovvdiva vopmt 1 8l yeydoo.

«Viene pura de entre puros, reina de los subterraneos, |[...]
Cecilia Secundida, marcha, legitimamente convertida en divinay.

Como en el poema de Posidipo, se ha incluido el nombre de la iniciada,
no al principio sino al final, y se utiliza la tercera persona &pyetar en vez de la
primera &pyopon de las laminillas.

Por otro lado, los dos primeros versos del ep. 43 recuerdan el final de la
lamina de Hiponio, que describe al difunto recorriendo el camino sagrado de la
bienaventuranza junto con los demas iniciados y bacantes, a los que se integra
(subrayo los términos comunes):

T U U U P o -
Kol 31 Kol 6V v 080V Epyea<t> dv te kol dAAoL
whotar ke Bdicyot iepdv otelyovot khe<e>wvoi®.

«Sin duda ti tras beber vas por el camino sagrado

por donde marchan los demas iniciados y los bacos, gloriososy.

42 También se lee el término ndp en la laminilla grande de Turios (OF492), lin. 2 y 8.
4 OF474.15-16.
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Ademas, los edoeBéav pootdv iepo Spyta de los que habla Posidipo se
asemejan notablemente a las regiones dichosas a las que el iniciado espera ser
conducido en varias laminillas de Turios, a saber, las «sedes de los puros» (£8pag
8¢ evayémv)* o los «prados sagrados y bosquecillos de Perséfone» (Aeudvag
0’{e} iepodc kol dhosa Depospoveiog)®. Tanto en el epigrama como en esta
ultima laminilla el destino final es descrito mediante dos sustantivos en acusativo
(Bpyra y op, Aeiudvag y hoea), el primero calificado de iepdc y el otro con el
nombre propio en genitivo de una figura relevante en el Mas Alla (Tpurtodépov,
Depoeovelag).

Por otra parte, las laminillas persefonias y el epigrama de Posidipo se
asemejan en que el alma del iniciado llega ante una jerarquia formada por tres
personajes, de los que espera una acogida benevolente. En las laminillas son los
dioses Perséfone, Hades (Eucles) y Dioniso (Eubuleo)* y en el epigrama los
héroes Triptolemo, Radamantis y Eaco.

Veamos finalmente el texto de una laminilla de Feras, de finales del s. IV
o comienzos del s. ITI*:

néune pue TpOg LoTO<V> Bidoovg Exw Spyo [...
Auntpoc X0oviag <te> téAn kol Mntpoc ‘Opei[og.

1 [oepvd uel [Bdiyov a Parker et Stamatopoulou allata et reiecta ([Bdxyov Graf-
Johnston) : [idoboa Bouraselis, Parker-Stamatopoulou 2 1e <té>An Parker-
Stamatopoulou : teAé<car> Ferrari-Prauscello

Condutceme a los tiasos de los iniciados. Tengo los ritos...
y las iniciaciones de Deméter Ctonia y de la Madre de la Montafia.

El difunto o difunta pide ser conducido a las regiones privilegiadas
habitadas por los iniciados. Es probable que se dirija a la reina de los infiernos,
pues el comienzo de la nueva laminilla guarda un gran parecido con los dos
versos finales (que excepcionalmente forman un distico elegiaco, el esquema de
los epigramas) de dos laminillas gemelas de Turios, en los que el alma del
iniciado se presenta como suplicante ante Perséfone para que le conduzca a las
sedes de los puros (OF 489-490.7):

44 OF 489-490.7.

45 OF 487.5-6.

46 Sobre la identificacion de Eucles y Eubuleo, ver Bernabé y Jiménez San Cristobal
(2008: 102-105).

47 Recogida por Bernabé como OF 493a en los addenda et corrigenda de sus OF, fasc.
3, 456-457.
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viv & ikétig fixo mapal ayvny Oepoepdveioy,

¢ pe mpdppav mépynt 5pac &c edayiwv.

Ahora vengo como suplicante frente a la casta Perséfone,
Para que benévola me conduzca a la sede de los puros.

El primer verso de la laminilla de Feras presenta notables semejanzas con
el primero del epigrama, como el hecho de compartir las formas poot@v y Spyto.
Ambos textos comienzan con un verbo de movimiento seguido de una
preposicion con régimen en acusativo que designa el lugar de la dicha en el Més
Alla. Este acusativo lleva a su vez un sustantivo en genitivo que lo delimita, y
que esta colocado justo después de la preposicion:

La mencion de las «ceremonias sagradas» (iepd Jpylo) que segun
Posidipo celebran los «piadosos iniciados» refleja la esperanza de seguir
celebrando los ritos mistéricos en el Mas Alla. A ello se alude también en el
ultimo verso de una de las dos laminillas dureas de Pelina, segun la lectura de
los editores, Tsantsanoglou y Parassoglou, donde téAea corresponde a pyia y
S\prot a pootat:

Kampével 6 o yiv téhen docanep SAPLot kot (OF 485).
te esperan bajo tierra los mismos ritos que los otros dichosos (realizan).

Hay otro epigrama de época helenistica muy similar al de Nicostrata, asi
como a las laminillas, y seguramente inspirado en estas. Se trata del poema
anonimo dedicado al poeta Filico de Corcira®®:

Epyeo &M poxdpiotog 6501mdpog, Epyeo Karovdg
xdpovg evceRéav dydpevoc, Oilike.

Marcha, dichosisimo caminante, marcha a contemplar
las hermosas regiones de los piadosos, Filico.

48 PHamb inv. no. 312 recto col. ii = Suppl. Hell. 980.1-2.
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Al igual que en el epigrama de Posidipo y en las laminillas, la primera
palabra es una forma del verbo &pyouat, en este caso un imperativo dirigido al
propio difunto, repetido para mas énfasis, y quiza imitando el estilo ritual, que
indica su viaje al lugar de la bendicion eterna. También se recoge el nombre del
destinatario (en vocativo, como en la laminilla de Cecilia Secundina) y se usa el
genitivo plural edceBféov para denominar a las regiones felices (y@povg) a las
que se espera que llegue.

Todas estas similitudes revelan una imitacion consciente por parte de los
epigramatistas del Iéxico y las expresiones de las laminillas, asi como de sus
creencias escatologicas, que muy probablemente eran profesadas por los
difuntos a raiz de su iniciacion en los misterios orficos, eleusinios u otros afines.

5.2. El fuego de Triptélemo

Pasemos ahora a examinar la expresion «fuego puro de Triptélemo», que no
tiene concomitancias con las laminillas drficas y su contexto ritual, sino con los
Misterios de Eleusis, a cuya mitologia y ritual estd ligado Triptolemo*. El
Himno homérico a Deméter (vv. 153,474, 477) lo menciona por vez primera, en
compaiiia de otros nobles de Eleusis, llamados Pactieic, a quienes la diosa reveld
los Misterios (473-479; v. 476: énéppodev Spya). Siglos mas tarde, Jenofonte
(Hell. 6.3.6) afirma que Triptolemo fue quien enseid los secretos a Heracles y
los Dioscuros. Segun esto, puede considerarse uno de los primeros hierofantes
de los Misterios, encargados de transmitir las revelaciones a los iniciados>’. Por
ello, no es extrafio que se le imaginara presidiendo los rituales mistéricos del
Mas Alla a los que Nicostrata espera unirse.

De acuerdo con esto, en el «fuego puro de Triptolemo» pueden
distinguirse tres dimensiones, mitica, ritual y escatologica, estrechamente
imbricadas. En efecto, los ritos que la difunta espera celebrar en el Hades son los
mismos que ya llevo a cabo en vida (como hemos visto a proposito de los igpa
3pyn) y que a su vez reflejan en gran medida las acciones que realizé Deméter
a su llegada a Eleusis en su bisqueda de Perséfone™':

4 Sobre Triptolemo en los Misterios de Eleusis, vid. Richardson (1974: 194-196) y
Parker (1996: 99-101); sobre las fuentes literarias y visuales, vid. Schwarz (1997).

0 Clinton (2004: 89) sugiere que en los Misterios de Eleusis «it would not seem
inappropriate for a scepter-bearing priest such as the hierophantes to represent the royal
Triptolemus who in art is often depicted holding a scepter». Representaciones con cetro:
LIMC 54, 55, 57-63, 69, 72, 73, 80, 82, 84, 88, 90-95, 97, 99, 102-117, 119-121, 124-134,
entre otras (ver Schwarz 1997).

31 Sobre el uso del fuego en el Himno a Demétery en los Misterios de Eleusis, vid.
Richardson (1974: 165); Burkert (1983: 275-277); Parisinou (2000: 60-71), que analiza
fuentes escritas e iconograficas, y Clinton (2004: 89-96).
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a) Dimension mitica. El mito que sirve de aition a los Misterios de
Eleusis es el narrado en el Himno homeérico a Deméter. El fuego aparece en dos
momentos: cuando la diosa emplea antorchas mientras busca a su hija raptada
(h.Cer. 48, 61)°? y cuando trata de inmortalizar al hijo del rey de Eleusis. Durante
su estancia en la casa de Céleo y Metanira, los reyes de Eleusis, se nos dice que
Deméter asumi6 la funcion de nodriza del hijo de ambos, Demofoonte (219-
235). Con la intencion de hacerlo inmortal, la diosa lo ungia con ambrosia y lo
colocaba todas las noches bajo el fuego, como un tizon (239-240). Deméter no
consiguid sus propositos, pues fue sorprendida por Metanira y, ante su alarma,
tuvo que sacarlo del fuego (243-255).

Para la interpretacion del ep. 43 es de gran interés otra version distinta del
himno homérico en la que el hijo de Céleo que la diosa pone al fuego no es
Demofoonte, sino Triptélemo. Ovidio transmite esta version en los Fastos, en el
relato del rapto de Proserpina:

Triptolemum gremio sustulit illa suo,
terque manu permulsit eum, tria carmina dixit,
carmina mortali non referenda sono,
1nque foco corpus pueri vivente favilla
obruit, humanum purget ut ignis onus. (4.550-555)
Puso aquella (Ceres) a Triptolemo en su seno
y tres veces con su mano lo acaricio, tres ensalmos pronuncio,
ensalmos que no ha de referir la voz humana,
y en el hogar coloca el cuerpo del nifio, en los rescoldos ardientes,
para que el fuego purifique su lastre humano.

Es probable que Ovidio esté reelaborando una fuente griega, quiza el
poema perdido de Nicandro Transformaciones (‘Etepolovpeva)®*. Existe la

32 Deméter y Perséfone se representan muy a menudo con antorchas. Vid. Mylonas
(1961: 158, 167, 208-209, 232, figs. 59 y 78).

33 Dickie (2005: 30) sefiala €l paralelo entre el ep. 43 y el pasaje de Ovidio. Esta misma
variante de la historia la recogen otros autores como Higino (Fab. 147.1-3), Mythogr. Vat. 2,
118 Kulcsar y Servio (/n Georg. 1.19), que sigue de cerca a Higino o a su fuente. Segiin
Apolodoro (1.5.2), tanto Demofoonte como Triptélemo son hijos de Céleo, pero a quien
Deméter pone en el fuego es al primero, que muere abrasado. Como observa Montanari (1974:
131 n. 55): «forse questa versione rappresenta lo stadio intermedio nel processo di sostituzione
di Trittolemo a Demofonte nell’episodio del fuoco».

3 Segin ha defendido Montanari (1974), la historia de Deméter contada en las
Transformaciones de Nicandro puede estar resumida en un escolio (c) al verso 484 de los
Theriaka de Nicandro, segun el cual Metanira entrego su hijo Triptélemo a Deméter para que
lo criara; ella le puso al fuego para inmortalizarlo, pero fue sorprendida y no pudo lograrlo,
pero le entreg6 la semilla del trigo.
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posibilidad de que Nicandro tomara la variante de Triptélemo como el nifio que
es puesto al fuego de una obra previa (; el Triptolemo de Séfocles?), que también
pudo inspirar a Posidipo, pero no hay mayores evidencias. Lo mas relevante es
que tanto en el relato del Himno a Deméter como en Ovidio y su posible fuente,
el fuego tiene la misma propiedad: conceder la inmortalidad purificando al nifio
de su parte mortal. Si esta version estuviera reflejada en el epigrama, el fuego
simbolizaria la inmortalidad y la bendicion eterna obtenida por Triptdlemo y
luego por Nicostrata. En cualquier caso, es claro que el adjetivo «puro» alude al
poder purgativo y salvifico del fuego, presente en el mito y reproducido en los
Misterios.

b) Dimension ritual. Varias de las acciones ejecutadas en la procesion
hacia Eleusis y en los Misterios rememoraban las llevadas a cabo por Deméter y
permitian a los iniciados actualizarlas y revivirlas, como el uso de antorchas, el
ayuno y el consumo del cicedn (48-50, 206-211)%. Ovidio hace explicita esta
relacion entre en el mito y en el rito, conectados por el uso de antorchas, en su
narracion del rapto de Proserpina en los Fastos:

1llic (sc. Ceres) accendit geminas pro lampade pinus:
hinc Cereris sacris nunc quoque taeda datur. (4.493-494).
Alli encendi6 dos ramas de pino a modo de antorcha:
de ahi que también ahora se entregue una tea en los ritos de Ceres.

El fuego era el protagonista en el momento crucial de la ceremonia,
cuando el hierofante anunciaba el nacimiento del nifio divino de Deméter «en
medio de abundante fuego» (V10 moAA® mopi)>’. Puede que esta misma expre-
sion se usase en el rito y aludiera al «abundante fuego» (upi &vi TOAA®) en el
que Deméter ocultaba a Demofoonte en el Himno a Deméter (248-249). Esta
luz que rodeaba a los iniciados en el punto culminante simbolizaba la
purificacion de su antigua condicion, su renacimiento espiritual y, por tanto, la
obtencion de un estatus privilegiado ante Deméter, el cual conllevaba la
recompensa tras la muerte’’.

35 Sobre los ritos eleusinios como reproduccion del mito, vid. Richardson (1974: 165-
166).

36 Ps.-Hippol. Ref’ 5.8.39-40, p. 96, 10-18 Wendland. Como dice Parisinou (2000: 69):
«Light was the major component of the most sacred scene of the Mysteries [the display of the
Hiera at the Anaktoron], which left an everlasting impression on the initiates». Vid. Clinton
(2004: 95-96).

37 Sobre el valor catartico del fuego en Eleusis: vid. Richardson (1974: 165): «The chief
use of torches or fire is for purification», y Burkert (1983: 280 y n. 30); en general: Parker
(1983: 227-228).
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En efecto, Plutarco habla de la purificacion obtenida en la iniciacion
(«como purificados y santificados en la iniciacion», domep &v Teleth
kaBapO@dot kol dc1wbdotv, Rom. 28.10). Asi se explica el adjetivo kabapdv que
acompaiia a wOp en el epigrama, y que habria que entender como «purificador»,
mas que como «puro»>?. Es también Plutarco quien transmite en un fragmento®’
que a los iniciados, tras pasar por una oscuridad temible, «les salia al encuentro
una luz maravillosa y los recibian parajes puros y praderasy» (&g 10 Oovpdoiov
amfivinoev kai Témot kabapoi kol Aeyudveg £8éEavto). Significativamente, son
puros los lugares bafiados por la intensa luz.

La importancia de la iluminacion se refleja en el cargo de 5ad0by0¢ o por-
tador de antorcha, el segundo en la jerarquia eleusinia después del hierofante y,
como él, perteneciente a una familia concreta, la de los Cérices®’. Probablemente
el daduco era el encargado de purificar a los fieles y liberarlos del miedo a la
oscuridad y a la muerte®!.

¢) Dimension escatoldgica: la iniciaciébn era concebida como una
experiencia anticipada de la muerte y en particular de la beatitud que espera a
los iniciados, con el fin de superar el terror asociado al viaje postrero. Muchos
textos indican que parte de la felicidad en el Hades consistia en seguir
disfrutando de los ritos celebrados en vida. Asi lo testimonia una vez mas
Plutarco en términos muy parecidos a los ya vistos, con énfasis en la pureza y la
luz:

ol 8¢ Kal 8e3161eC TENETAC TVOC oD MY Kol Kaappodg otovon Pondeiv, oic
ayvicdpevol dwatelelv &v Adov noilovieg kai yopedovieg &v tOmolg odyny Kol
nvedpo kabapov kol éyyog (v. 1. 8dyyov) Exovow. (Non posse suav. viv. sec.
Ep. 27, 1105B).

Incluso los que tienen miedo [a los seres del Hades] creen que son ttiles a su vez
ciertas iniciaciones y expiaciones, y que purificados con ellas pasaran el tiempo
en el Hades entre juegos y danzas, en lugares llenos de luz, aire puro y claridad®.

En lo que se refiere a los iniciados en Eleusis, es logico que esperaran
encontrar el fuego en los rituales del Mas Alld. Ademas de recordar los Misterios
terrenos, esta luz de la que gozan los iniciados contrastaria drasticamente con la
tiniebla que cubre al comtin de los mortales no iniciados. De todo ello ofrecen

8 Como bien precisa Dickie (2005: 30).

3 Fr. 178 Sandbach. Plutarco parece hablar de misterios en general (vid. Bernabé 2001:
11), pero los de Eleusis seguramente tenian un peso especial, ya que se refiere a las «grandes
iniciaciones» (teletal peydion).

% Mylonas (1961: 232); Burkert (1983: 254, 266, 287 y n. 61).

1 Es lo que sugiere Parisinou (2000: 65). Cf. Parker (1983: 227): «Torches..., swung
vigorously, could purify a room or a many.

92 Vid. también las referencias a la luz en los misterios en Plu. De prof. virt. 81DE.

ISSN: 1989-4619 Sello de Calidad FECYT Myrtia 40 (2025), 199-225



220 Marco Antonio Santamaria

un valioso testimonio las Ranas de Aristofanes, donde el coro de iniciados en el
Mas Alla aparece con antorchas y rodeado de luz, sin duda a semejanza de las
ceremonias celebradas en Eleusis®®. Yaco llega trayendo luz, como un astro:

{XO0.} "Eyseipov ployéag Aopmddag &v yepol tpocrikeic®,
“Taky & “Tokye,

VOKTEPOL TEAETAC POGPOPOG AoThp.

eloyl @éyyetan 68 Aetudv- [...]

o0 8¢ Aopmddt eéyywv... (vv. 340-344, 351)

Levantando llameantes antorchas en las manos te aproximas,
iYaco, oh Yaco!,

estrella portadora de la luz de la iniciacion nocturna.

Con la llama refulge el prado.

T refulgiendo con la antorcha ...

En algunos versos aparecen expresiones similares a las del ep. 43. Por
ejemplo, dice el corifeo, que representa al daduco o portador de la antorcha®:

"Eyd 88 odv todowv kbpaic eipit kol yoveuéty,

00 mavvuyitovow Oed, oéyyoc iepdv olomv. (445-446)

Yo voy con las muchachas y las mujeres,

donde celebran la fiesta nocturna en honor de la diosa, a llevarles el sagrado

fulgor.

Poco después, el coro de iniciados proclama lo siguiente:

Mdévorig yap nuiv fikog

Kol @éyyoc iepdv oty

So0t pepoiued’ ev-

oefifi e Sufyopev

TpdTOV TEPL ToVG EEvoug

Kol ToVG idwtac. (454-459).

Pues los tnicos que gozamos de un sol
y de un sagrado fulgor somos nosotros,
cuantos estamos iniciados y seguiamos un piadoso
proceder para con los extranjeros

y los ciudadanos.

63 Vv. 313, 340-344 y 350.
% El verso presenta problemas textuales. Sigo el texto de N. Wilson en Oxford Classical

Texts.
%5 Richardson (1974: 215).
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Es de gran interés un epitafio, al parecer procedente de Tracia, compuesto
para un ateniense que vivio a finales de la época helenistica y se inici6 en los
Misterios de Samotracia y en los de Eleusis®:

Miotng pev Zapddpaér Kapipov diy’ iepdv odg
ayva 8 "Edevoivog Anodg peyddu[po]g (Bev:

obvekev gdynpwg [0k]to dexddag Avkafdviov
[flvue’ drfipavtog Toiddwpog [dlvnt.

6 Afsa orotiov xé(p), d[ylacBevec Epkog dvdyxmg,
[x®plov &g edoeféov T6VS’ dlylayov kddicov. (vv. 7-12)

Iniciado entre los samotracios vio la luz doblemente sagrada de Cabiro
y los santos ritos de Deo Eleusinia con gran animo.

Por ello con una feliz vejez ocho décadas de vida
complet6 sin pesar Isidoro hasta el final.

Pero t4, mano de Hades oscuro, poderosa barrera del destino,
conduce a este a la region de los piadosos y establécelo alli.

El poema presenta una clara estructura en la que cada distico alude a una
etapa en la existencia del difunto: el primero, al pasado remoto, en que se
produjeron las dos iniciaciones decisivas; el segundo, al pasado posterior (la
larga vejez), consecuencia del primero, y al presente (la muerte); y el tercero, al
futuro inmediato, también consecuencia del primero, la llegada a la region
dichosa de los piadosos.

Son varios los puntos en comun con el ep. 43: la luz sagrada (iepov ¢&C)
de los misterios de Samotracia®’ recuerda el «fuego puro» (kadapdv wop) del v.
2, y «los santos ritos» (Gyvd, quizd en referencia a los objetos sacros) se
asemejan a los «sagrados rituales» (iepo. 8pyia) del epigrama. La diferencia es
que, segun Posidipo, Nicostrata acaba de encontrar todo esto en el Mas Alla,
mientras que en el epitafio el difunto lo ha visto en los misterios. Por ultimo, es
igual la referencia a la feliz vejez que ambos han disfrutado. En la inscripcion,
esta felicidad terrena se atribuye directamente (oVUvekev) a la iniciacion del
difunto, algo s6lo insinuado en el epigrama. En los dos poemas subyace la idea
de que por ser iniciados recibiran una recompensa en el Mas Alla.

% E] epigrama fue publicado y estudiado por Karadima-Matsa y Dimitrova (2003).
Dickie (2005: 36) lo aporta como paralelo del ep. 43.

67 Sobre el empleo de antorchas en los Misterios de Samotracia, vid. Karadima-Matsa y
Dimitrova (2003: 341).
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En conclusion: son numerosos los testimonios de la correspondencia
entre (a) las acciones de Deméter en un pasado mitico, sobre todo las vinculadas
con el fuego (uso de antorchas y plan de inmortalizar al hijo del rey de Eleusis),
(b) su actualizacion en los rituales que los iniciados en los Misterios de Eleusis
llevan a cabo y (c) la esperanza de seguir celebrandolos en el otro mundo,
gozando de la luz que los distingue como privilegiados y torna su existencia en
jubilosa.

6. CONCLUSIONES

En los apartados precedentes he ofrecido una reconstruccion plausible del
fragmentario epigrama 43 A.-B. de Posidipo, atendiendo a criterios
papiroldgicos, lingiiisticos y estilisticos y teniendo en cuenta numerosos
paralelos con textos afines, como epigramas funerarios del mismo autor y de
poetas contemporaneos, epitafios inscritos y, sobre todo, textos de caracter
mistérico, en especial las laminillas de oro orficas y testimonios sobre los
Misterios de Eleusis. La comparacién con estos documentos demuestra que
Posidipo estaba muy familiarizado con ellos y se hizo eco de su léxico,
expresiones y motivos para reflejar las esperanzas escatologicas de la difunta,
derivadas de su participacion en cultos mistéricos. Muy probablemente se trataba
de los Misterios de Eleusis, como revela la mencion de Triptdlemo, personaje
presente en el mito de fundacién, y de su fuego®, asi como de los igpd &pyto,
que recuerdan los 8pyio y los iepd que Deméter reveld a los hombres segan el
himno homérico dedicado a la diosa (476 y 481).
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