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Puede observarse que desde su optica helena Herodoto tipifica unas impiedades
genuinamente griegas e inequivocamente religiosas. En el universo religioso que plantea
este historiador, los hechos y los comportamientos, aunque de pueblos diversos, son
pasados por el tamiz del pensamiento religioso tradicional de los helenos. Parece que del
analisis de la terminologia religiosa en Herodoto puede colegirse que le interesan sobre
todo los aspectos legales de la religion mas que los conceptuales y no tanto el concepto
de religion como tal. El vocabulario estudiado se muestra claramente escorado hacia el
terreno de la irreligiosidad, pero dentro de una idea tradicional de la piedad y de que no
puede haber impiedad sin castigo.

It can be observed that from his Hellenic perspective, Herodotus typifies impieties that
are genuinely Greek and unequivocally religious. In the religious universe presented by
this historian, actions and behaviors, though belonging to different peoples, are filtered
through the traditional religious thought of the Hellenes. It seems that from an analysis
of Herodotus’ religious terminology, one may infer that he is primarily interested in the
legal aspects of religion rather than the conceptual ones, and not so much in the notion of
religion as such. The vocabulary studied is clearly inclined toward the field of irre-
ligiosity, yet within a traditional idea of piety and of the belief that there can be no impiety
without punishment.

Herodoto, Religion, Lexicografia, Historia
Herodotus, Religion, Lexicography, History
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Cuando se escribe sobre religion generalmente el centro de interés reside en el
ambito de las ideas o de los simbolos' o incluso del ritual. Es sabido que en la
religioén griega no existe un unico término para designar la piedad, sino varios,
tanto en un sentido positivo como negativo, el producto del “conglomerado

* Este trabajo ha sido realizado bajo los auspicios de Proyecto de Investigacion PDI2021-
123138NB-100 de la Universidad de Cadiz.
! Burkert, 2009, pp. 21-22.
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heredado”, en palabras de Gilbert Murray?. Por otra parte, Burkert’, maestro de
estudiosos de la religion helena, ha escrito que “es dificil ‘captar’ lo que significa
el comportamiento religioso”, lo cual no obsta para que a través del estudio de
su vocabulario pueda rastrearse el auténtico sentido sacro de los griegos, asi
como su concrecion en el mundo civico®. Existian unas normas generales de la
humanidad, que se creia que estaban protegidas por los dioses: se les llamaba
dypaga véppa o, como dice Sofocles, dyponta kGo@arf Oedv voupa’; en otras
palabras, no existe en el mundo heleno un “libro sagrado” al que remitirse, sino
solo los textos que han llegado hasta nuestros dias, que conformaban un corpus
legislativo de origen inmemorial y de tradicion oral®, y que afectaban al respeto
por la tradicion ancestral. Pero no s6lo son unas leyes dypomta, sino también
Go@aAd, es decir, ‘sélidas’, término que no debe pasar desapercibido por cuanto
que su implantacion genera estabilidad social’. No es posible, por tanto, separar
la religion griega de la sociedad, como no es posible conocer los conceptos sin
un estudio de la distribucion de los usos del vocabulario y sus acepciones con-
textuales®. En esta propuesta de analisis, con especial énfasis para la antinomia
piedad/impiedad’, para desentrafiar estas normas religiosas y enmarcarlas en el
panorama de la religion griega se insertan estas paginas sobre el historiador
Heré6doto de Halicarnaso, consciente de que “the Hisfories being on any view a
major source for the study of Greek religion”!®. Como es natural, la obra de
Herddoto, en su aspecto religioso, ha sido estudiada en las tltimas décadas por

2 Murray, 1947, p. 66.

3 Burkert, 2009, p. 23.

4 Cf, Calderén Dorda, 2020a, p. 32.

>S., Ant. 454.

¢ Cf Rudhardt, 2008, pp. 49-68; Calderén Dorda, 2020a, pp. 35-36. Séfocles, por boca
de Antigona (Ant. 456-457), afirma que no se trata de leyes aleatorias, sino de normas
imperecederas cuyo origen es desconocido; son, en definitiva, vépor Dyinodeg (OT 865-866),
leyes muy elevadas. Habia una serie de voppo que eran de comun reconocimiento, como, por
ejemplo, garantizar la vida de los heraldos; por esta razon, cuando los lacedemonios dieron
muerte a los heraldos persas, Jerjes afirmé que él no iba a hacer lo que reprochaba a aquéllos,
que habian violado td wdviev GvOpdmev voupa (Hdt. 7.136.2), afirmacion que supone una
nterpretatio Graeca, algo habitual en la obra del historiador de Halicarnaso. Herodoto (2.79.1)
también pondera que los egipcios se rijan por las normas de sus antepasados: matpioiot 5¢
xpedpEVOL vopoiot Aoy 00déva smikTdvTat.

7 El adjetivo dopalf pertenece a la raiz del verbo codilew (< *sphi-), con G- privativa,
emparentado, por tanto, con do@oAtog (‘asfalto’), que alude a la dureza, la solidez, la perdu-
rabilidad.

8 Un marco tedrico sobre este tipo de andlisis se puede ver en Peels, 2016, pp. 14-23.

° Un breve resumen sobre la antinomia piedad/impiedad se puede ver en Mikalson, 1983,
pp- 91-105. El antiguo trabajo de Bolkestein (1936, pp. 57-62) dedica unas paginas a una parte
de la terminologia religiosa empleada por Herddoto, pero desde una perspectiva ya obsoleta.

10 Scullion, 2007, p. 205.
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autores como Gould (1994), Harrison (2000), Mikalson (2002 y 2003) o Krewet
(2017), pero en este trabajo pretendemos ofrecer una perspectiva diferente, ba-
sada en un estudio estrictamente terminoldgico.

El término edcéPeta (‘piedad’) —derivado de céBac!! y el prefijo €0-,
que denota una cualidad positiva—, es el rango fundamental de la religiosidad
helena'? y no esté atestiguado en Herddoto, pero si el adjetivo edcepnic en dos
ocasiones. En la primera de ellas el faradon Micerino, hijo de Quéops, muestra su
enfado con un oraculo (10 pavtiov) llegado de la ciudad de Buto, segun el cual
s6lo iba a vivir seis afios y en el séptimo moriria'®. Indignado, Micerino envid
emisarios a dicho ordculo con una recriminacién a la divinidad* (1§ 0e®
Ovetdioua), ya que su padre y su abuelo, que habian clausurado los santuarios y
no habian guardado memoria de los dioses, amén de destruir a los hombres, ha-
bian vivido mucho tiempo, mientras que ¢l iba a morir pronto, a pesar de que era
evoePnic, lo que consideraba una flagrante injusticia (2.133.2)':

oV 8¢ Sewvov momoduevov mépuyor & tO poviiov 1@ 0ed dveldiopo
Avtipepedpevoy 8t 6 pv antod matnp kai <6> ndrpuc, drokinicavrec Td ipd
Kol 0e@dv 0 pepvnuévor aAAa kol Tovg avBpdrovg ebsipovtee, plocav ypdvov
£mi moAMGY, 00TOg &' £0oeBNC Edv péAlot Tayéwg oVTm TEAEVTHOEY.

La segunda respuesta del oraculo resultd concluyente: precisamente por
su piedad su vida seria breve (2.133.3), puesto que Egipto debia estar sumido en
la desgracia durante ciento cincuenta afios'®.

11 Sobre este término, cf Rudhardt, 2008, pp. 69-77; Calderén Dorda, 2020a, pp. 32-35.
Sobre la relacion entre éBog y edcéBeia se puede ver, de una manera muy general, Burkert,
2007, pp. 362-365. Esquilo (Ch. 645) lo resume muy bien en pocas palabras: 10 wdv A0g
oéBag mapekPdvtag od BepoTde.

12 Calderén Dorda, 2015, p. 47.

13 La profecia de la muerte es un tema recurrente derivado del folclore. La cronologia es
erronea, ya que Micerino probablemente reiné durante veintiocho afios. La explicacion puede
estar en que también se trata de un elemento procedente del folclore, donde el siete y sus
multiplos son niimeros formulares, ¢ Lloyd, 1989, p. 350; 2007, p. 336. Segtin narra el propio
Herddoto (2.130.2), su fuente son los sacerdotes de la ciudad de Sais.

14 Se trata de Leto, patrona de la sede de Buto, en Egipto. Sobre este oraculo, cf Sanchez
Maiias, 2017, pp. 215-217 y 241-242.

15 Cabe sefialar que hay un problema textual en el término que analizamos, ya que los
codices del grupo ay el codice P transmiten gdoefng édv (asi Godley, Legrand, Lloyd y
Wilson), mientras que el resto de la tradicion manuscrita da edoeBéwv (asi la edicion
oxoniense de Hude y la teubneriana de Rosén, cf Krewet, 2017, p. 295), que seria la unica
vez en que apareciera este verbo en Herddoto.

16'Si bien es cierto que Micerino reabre los santuarios cerrados por sus predecesores,
Herddoto (2.129) vincula las desgracias de este faradn con la muerte de su hija, pues esta se
ahorca tras ser violada por su padre (2.131). Por otra parte, la reaccion de Micerino al oraculo
de Buto también podria interpretarse como desobediencia, puesto que decide hacer vida
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El segundo pasaje corresponde al rey y sacerdote de Hefesto llamado
Seton (2.141), que al no obtener la ayuda de la casta guerrera egipcia, a causa de
anteriores desaires, no tuvo mas remedio que hacer frente al ataque de un gran
ejército del rey asirio Senaquerib confiado en una vision (8yic) durante el suefio
(¥mvog) en el santuario (uéyapov) del dios, que le invitaba a confiar en él. A la
llamada de Seton tan sélo acudieron los mercaderes, los artesanos y la gente del
pueblo, pero se produjo un tépac: una plaga de ratones de campo royo las aljabas,
los arcos y los brazales de los escudos, dejando asi inermes a los asirios, que
huyeron despavoridos. Cuenta Herddoto (2.141.6) que en su época habia una
estatua de Seton en el santuario de Hefesto sosteniendo un raton en la mano y
con una inscripcion debajo que rezaba asi: «£&g &ué Tig Opémv edoefng ¥otw». Se
puede inferir de este curioso portento que la confianza de Setdn en el dios fue un
acto de e0voéPeto y que por esta razon desde la inscripeion que habia debajo de
su estatua invitaba a los visitantes a hacerse acreedores de la misma piedad, ya
que la petdvola que se operd en Setdn consistio en refugiarse en la edcéfeio y
ser un gvogPnc, confiado (micvvoc) mas en el poder de la divinidad que en la
fuerza de su precario ejército. Subyace en el pasaje la idea de que 10 cépag re-
presenta el temor religioso, propio de lo sagrado'’, y la veneracion debidos que
inspiran los dioses, pero la importancia de este texto radica en que es la primera
vez que nos hallamos frente al concepto de “fiarse de la divinidad”. Todo ello
denota una disposicion interior'®.

Un término equivalente a edoePnic es OsocePnic!’, por primera vez en
Herd6doto con dos testimonios y que designa al hombre respetuoso con la divini-
dad o, como vulgarmente se dice, temeroso de dios, como lo fue Creso, que era
OcooePnic (1.86.2) y ademas Ocopidiic, ‘favorito del dios’, un dyafoc dviip, un
‘hombre de bien’ en definitiva (1.87.2), en una de las escenas mas célebres de
Herédoto. Buena prueba de ello es que al ser puesto en la pira por Ciro II el

nocturna con la idea de vivir el doble y desautorizar el oraculo (2.133.4: tadto 8¢ unyavdto
06 oV 10 povTnov yeudopevov GmodéEar).

17 Cf Thgn. 1179: 6govg aidod Kol Seid.

18 Cf Rudhardt, 1958, p. 15. Con todo, Lloyd (1989, p. 359; 2007, p. 344) afirma que
ninguna inscripcion egipcia pudo expresarse en estos términos y que la traduccion griega hay
que entenderla como una reelaboracion del relato egipcio. C£ How y Wells, 1928, 1, p. 236.
En Esquilo (Sep. 212) aparece en boca del coro la expresion 0goig micuvoc, pero se trata de un
texto tragico y no parece relevante a nivel conceptual. Por otra parte, Plutarco define la
£0oéfela como una Oepanciog Oedv Emothuny.

19 La 0gocéBera es el respeto a los dioses. No obstante, en Platon (PA/b. 39E), en cierta
ocasion pregunta Socrates sobre la diferencia existente entre evoefiq y Oeooefng: dikaiog
Gviip kol evoEPNc Kol dyaddC mdvtme Gp' 0d Oeopiig éotv;. CF Bolkestein, 1936, p. 146;
Lloyd, 1976, p. 164.
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Grande para ser quemado, invoco a gritos a Apolo y al instante se desatd una
tormenta que apagd por completo la hoguera®.

En todos los términos anteriores esta presente 10 oéfac, pero Herodoto
no lo utiliza ninguna vez; por el contrario, el verbo céBecOar®! si que lo esta en
diecisiete ocasiones y ofrece una vision bastante exacta de lo que representaba
para el pensamiento religioso. Como es natural, el objeto principal de este verbo
son los dioses?, pero también las estatuas de los dioses®, asi como el téuevoc,
el recinto sacro®*. La observancia de estos preceptos es indispensable para ser
£0oePq y estar en sintonia con la divinidad, algo que garantiza la armonia y la
cohesion dentro de la polis™.

Pero alin resulta mas interesante el estudio del concepto contrario, ya
que la religion griega es una religion sin dogmas, por lo que la nocidon de piedad
puede resultar algo difusa y dificil de captar qué significaba para los griegos un

20 ¢ How y Wells, 1928, I, pp. 97-99; Krewet, 2017, pp. 281-282. Otra muestra del
favor de Apolo hacia Creso en Hdt. 1.91. Como escribe el propio Herédoto (9.100.2), érida
M moAloiot texpnpioisi ot T Ogla 1OV mpnyudtov. En Luciano (Cal 14) el €bogPrig es
fundamentalmente @iAd0goc.

2l Cf Motte, 1989, p. 20; Beekes, 2010, pp. 1315-1316, s.z. 6éBopar; Calderén Dorda,
2020a, pp. 33-34.

2 Hdt. 1.216.4,2.29.7,2.42.2,5.7.

23 Hdt. 2.172.3-4.

24 Hdt. 7.197.4, tal vez por escrapulo religioso. La impiedad de Cleémenes, producida
por su locura, le condujo a saquear (igpocvieiv) en Eleusis el téuevog de las diosas (Deméter
y Perséfone) y a prenderle fuego al #Acog del santuario de Argos (Hdt. 6.75.3). Sobre la locura
e impiedad de Cledomenes, cf. Hdt. 5.42.1, 6.75, 6.84; Immerwahr, 1966, pp. 192-193;
Hornblower y Pelling, 2017, pp. 16-24. Herddoto sugiere que las multiples impiedades de
Cleomenes (5.74-75, 6.75. 6.79-82, 6.84) y Cambises 11 (3.16, 3.25.3, 3.27-30, 3.37-38.1) solo
pueden hallar explicacion en la locura. C£ Mikalson, 2002, p. 193; 2003, p. 143. De hecho, la
locura de Cledémenes se fue agravando —la expresion £6vto kol Tpdtepov dnopapydtepov de
Hdt. 6.75.1 asi parece sugerirlo— hasta terminar suicidandose (6.75.3). La impiedad de
Cambises se convierte en un rasgo distintivo del monarca persa en manos de Herodoto, quien
le llega a achacar el padecimiento del “morbo sacro”, esto es, la epilepsia (3.33), cf Sopefia
Genzor, 2018, pp. 267-269. La justificacion basada en la locura la expresa asi Herdédoto
(3.30.1) en el caso de Cambises: Kaupiong 8¢, og Aéyovot Alydntior, avtika 310 todto t0
ad{knpo &udvn, 8ov 0088 Tpdtepov epeviipng. Cr Schrader, 1979, p. 74, n. 165. En este pasaje
aparece por vez primera 10 Gd{knuo, en este caso para designar un acto sacrilego como fue
apufialar en Menfis a Apis, azotar a los sacerdotes y matar a cuantos egipcios fueran
sorprendidos celebrando la fiesta (3.29.2-3). Sobre la historicidad o no de este tltimo episodio,
cf. Schrader, 1979, pp. 73-74, n. 155. Este recurso a la locura lo encontramos también
Euripides, en las Bacantes, donde el impio por antonomasia, Penteo, es acusado por Tiresias
de estar completamente loco, sin que exista ninglin farmaco para su enfermedad (Ba. 326-327,
358-359), causada por una o0y 0cio BPpig (Ba. 374-375), cf- Calderon Dorda, 2020b, pp. 28-
29.

23 Cf; Burkert, 2007, pp. 362-365; Peels, 2016, pp. 70-71.
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72 Esteban Calderon Dorda

individuo €boefnc y una comunidad respetuosa con los dioses; sin embargo, la
nocion de impiedad es mas concreta. Esta ultima es expresada por Her6doto en
tres ocasiones mediante el verbo doeBelv —no utiliza nunca el sustantivo
abstracto doéBeio?®—, de manera muy especial en su primera aparicion (1.159.3-
4), en la que se aborda lo relativo al contenido de un ypnopdc sobre la inmunidad
de un suplicante (ikétng) lidio llamado Pactias y la posibilidad de ser extraditado
a los persas. El oraculo de Apolo en Didima se mostr6 favorable a la entrega de
Pactias, pero Aristodico, con perspicacia (¢k mpovoing)*’, se puso a dar vueltas
alrededor del templo espantando a los gorriones y a cuantos pajaros anidaban en
el mismo. En aquel momento se produjo un tépog y una voz —de Apolo Didimo
sin duda— sali6 desde el &dvtov del templo espetdndole a Aristodico:
«vooidtate avOpdmav, T Tdde Toluds motéetv; Tovg ikétag pov £k tod vnod
Kspa‘fCSLq;», alo que Aristddico respondid que si tanto defendia a sus suplicantes,
como es que ordenaba a los cimeos entregar el suyo a los persas, es decir, camu-
flando astutamente la propia irreverencia®®. La respuesta del oraculo fue
terminante:

\ / e bl / ~ 2 4 e A\ \ \ \
«vol kehevo, o ye aoegfioavieg Bdocov andinche, MG PN 0 AOTOV TEPL
iketéwv §k80c10¢ EAOnte &Ml TO ypnoThplovy.

Esta airada respuesta puede sorprender, pero resulta coherente con el
pensamiento religioso griego: los cimeos se habian atrevido a preguntar al
oraculo sobre una cuestion incontrovertible, como era la proteccion de los supli-
cantes, ya que era considerada una grave impiedad entregar un suplicante
(ikétnc) a su enemigo, pues no hay que olvidar que los ixétot se encontraban
bajo el amparo de Zeus ‘Ikéoiog; atentar contra el derecho de dovAia era consi-
derado un acto impio, que entra en colisién con la religion®. Se trata, pues, de

26 Para la definicién de doéewa, cf Arist., V'V 1251a31-33: doéBeto pév 1 mepi Ogovg
mAnupédela kal mept Saipovag N kal mepl TOVG KATOLOUEVOUG, KOl TEPL YOVELS KOl TEPL
notpida. Cf Bruit Zaidman y Schmitt Pantel, 2002, pp. 11-14.

27 Krewet (2017, p. 357) considera el desafio de Aristddico como un acto de prudencia
o sabia prevision (éx mpovoing) al obligar a la divinidad a un nuevo pronunciamiento sobre
una ley divina no escrita. En realidad, Aristddico es tan irreverente como Micerino en Hdt.
2.133, ya que se atreve a desautorizar el oraculo; sin embargo, tiene mas éxito que el faraon,
porque consigue que los cimeos eviten la muerte pronosticada, mientras que el faraén no logra
prolongar su vida.

28 Cf. Asheri, 1988, p. 356; 2007, p. 183. Los péajaros que habian anidado en el santuario
de Didima gozaba de inmunidad sagrada, puesto que estaban amparados por el dios.

2 Cf. Benveniste, 1983, pp. 388-390; Mikalson, 2003, pp. 73-74; 2005, pp. 7-8; Burkert,
2009, p. 149; Peels, 2016, pp. 113-115; Calderén Dorda, 2020a, pp. 34-35. En la literatura
contemporanea Sofocles (Ph. 484) dice npog avtod Znvog ikesiov. Como sindnimo de Zeus
‘Tkéotog existe Zeus Gpoioc, que es Zeus que escucha a los suplicantes, cf S. Ph. 1181-1182:
i, Tpog dpaiov Aidg, ¥AONG, iketedm. A mayor abundamiento, cf. Paus. 7.25.1: uid' ikétag
adwkely icéton &' igpotl te kai dyvol. Por esta razon, cuenta Herddoto que los Alcmednidas
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un acto de doéBe1o®® y la peticion de los cimeos era irreverente y sacrilega’!. Por
esta razon, el oraculo emplea dos términos muy relevantes en el pasaje: por una
parte, el conativo dvoocidtote para referirse a Aristodico, un superlativo de
avdotog sobre el que después volveremos, y, por otra, el participio doefricavteg
para referirse a la impiedad de los cimeos, que no merecen sino la muerte por su
vacilacion en asunto tan capital en la religion helena.

La segunda aparicion también tiene lugar en un contexto oracular
(2.139.1-2), en una vision tenida durante un suefio por el etiope Sabaco, quien
habia reinado en Egipto durante cincuenta afios; en dicha vision un hombre le
aconsejaba reunir a todos los sacerdotes de Egipto y partirlos en dos de un tajo.
Sabaco consider6 la visién como un aviso divino de que su estancia en Egipto
debia concluir y no incurrir en ningtn tipo de impiedad: Tva doeficac mepi Ta
ipa. kakOV L oG Oedv A Tpog dvOpdmwy AdBot. En este caso, la doéBeia hubiese
consistido en dar muerte —una muerte impia— a los sacerdotes egipcios, es decir,
una impiedad contra lo sagrado, contra la religion, mepi o ipd>>.

El tercer pasaje (8.129.2-3) narra la causa de la gran mortandad que se
produjo entre los persas, guiados por Artabazo, uno de los generales de Jerjes, al
cruzar una marisma en direccion a Potidea, en la peninsula de Palene; cuando
habian superado mas de la mitad del trayecto una enorme pleamar inund6 el
lugar, provocando la muerte de los que no sabian nadar, y los que si sabian a
manos de los potideatas desde embarcaciones®. La lectura que los potideatas
realizaron de aquel acontecimiento fue que la causa —dos veces repite Herodoto

estaban malditos (1.61.1: kol Aeyopévav &vayéov sivor @V Alkpeovidémv), ya que otro
Alcmeodnida, Megacles, cometio sacrilegio al asesinar a los suplicantes que se habian acogido
a sagrado en el templo de Atenea, a resultas de lo cual quedaron sefialados como un linaje
impuro (évayng, término de raigambre religiosa que aparece por vez primera en el historiador
de Halicarnaso). La explicacion de ot &' 'Evayéec AOnvaiov se halla en Hdt. 5.71; Tucidides
(1.126) ofrece una version mas pormenorizada de los hechos. La dovAia se trata, como en el
presente caso, de lugares sagrados, delimitados por &pot y bajo la proteccion divina, de los
cuales no se podia desalojar a nadie por la violencia, cf. Wenger, 1931. C£ Hdt. 7.141.1-2.

30 Sobre el delito de doéPeia, cf Rudhardt, 1960. La doéPeia era un crimen legalmente
tipificado, ¢f. Whitmarsh, 2015, p. 117.

31 Cf Hdt. 6.86y2.

32 Comentan ampliamente este pasaje herodoteo: Krewet, 2017, pp. 348-361; Sanchez
Maiias, 2017, pp. 64-70; Sopeiia Genzor, 2018, pp. 244-249.

3 C£1. Powell, 1938, p. 173, s.u. ipdg; Bruit Zaidman y Schmitt Pantel, 2002, p. 9. Para
este episodio y la piedad de Sabaco, cf. Sanchez Maias, 2017, pp. 139-141.

34 Hdt. 8.129.2-3: oftiov 8¢ Aéyovot oi ITotedarftar Thg te pnying [xol thc mAnppvpidoc]
kol 70D Tepotkod mdbeog yevécshar t68¢, dt1 10D [ooedémvog &G TOV ynov kal o dyodua TO
év 10 mpoaotein Noéfnoav ovtot TV epoéwv of mep kol Stepddpnoay Hmd Tig daldoonc:
ofrov 88 todto Adyovie €0 Aéyewv Epotye Sokéovot. Cf Masaracchia, 1977, p. 221; Sopefia
Genzor, 2018, pp. 250-253. Esta meritoria victoria de los potideatas tuvo lugar en el afio 479
a.C.
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el término aftiov en el pasaje— no fue otra que esos mismos persas habian come-
tido impiedad al profanar el templo y la estatua de Posidon, &t1 tod [Toceidémvog
&c TOV VoV Kol 0 dyopa T &v 16 mpoacteip noéPnoav ovtot tdv Mepotmv™™.
Hay que recordar que Posidon era protector y eponimo de Potidea®, ademas de
aparecer su efigie en sus monedas®’, y la violacion del templo y de la estatua
constituia un grave acto de doépeia por parte de los persas, de manera que la
pleamar pudo ser enviada como castigo por el propio Posidon como divinidad
marina. Por esta razén, Herddoto se muestra de acuerdo con la interpretacion
dada por los potideatas cuando afirma: aitiov 8¢ TodTo Aéyovtec 0 Aéyswy Epotye
dokéovot.

Estos tres pasajes herodoteos sithian el significado de doePeiv en su
punto exacto, que no se trata de ‘ser impio’, sino de ‘cometer impiedad’¥, es
decir, producir efectos negativos en quienes son objeto del verbo, ya sean perso-
nas u objetos y lugares sagrados, todos ellos merecedores del mismo respeto
religioso®®. De los dos tipos de dcéBeto. que propone Teognis (1180), uio' Epdety
unte Aéyetv doepii, esto es, de obra o de palabra, Herddoto tiene particular inte-
rés, como historiador, por destacar la impiedad de obra.

La 6cin es otra manera de definir la piedad entre los griegos, en este
caso como ley divina, y designa tanto los deberes piadosos como los ritos sagra-
dos*. Este término ya esta atestiguado en Homero, pero entre los tragicos solo
Euripides lo utiliza, mientras que entre los historiadores ni Tucidides ni
Jenofonte lo emplean*'. Herddoto (2.45.2) hace una pregunta retérica para ma-
nifestar su estupor acerca de la disparatada tradicion que circulaba entre los
griegos* en el sentido de que los egipcios tuvieron la intenciéon de inmolar a
Heracles, cuando este llegd a Egipto, y la expone asi:

35 Sobre la impiedad que supone violar (dceBeiv) un santuario, uid. Aeschin. 3.106-107.

36 Cf How y Wells, 1928, 11, pp. 277-278; Bowie, 2007, p. 218.

37 Cf. Alexander, 1963, pp. 50-63.

B CLA., Eu. 269-272, 354-359, 538-549.

3 Cf Calderén Dorda, 2013, p. 305; Hornblower y Pelling, 2017, p. 19. Polibio
(36.9.15) define muy bien el delito de impiedad (doéBnua) como la ofensa a los dioses, a los
padres y a los difuntos.

40 Cf Benveniste, 1983, pp. 356-359; Chadwick, 1996, pp. 221-226, s.u. 8c10¢; Beekes,
2010, pp. 1117-1118, s.u. otog; Calderon Dorda, 2020a, p. 39. Dodds (1977, pp. 119-120)
define este concepto como un sentido de escrupulo que permite al hombre permanecer en el
limite de lo que es moralmente conveniente. Con caracter general, puede verse Jeanmaire,
1945.

41 Cf Bolkestein, 1936, pp. 179-180.

42 Hdt. 2.45.1: Aéyovot 8¢ moAAa kal dAAa dvemickéntog ol “EAAnvec. Cf How y Wells,
1928, 1, p. 189; Lloyd, 1989, p. 269; 2007, p. 270.
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T0io1l YOp 008¢ kthven Octn OVewv doti xwpic VAV kol époévav Podv kol
néoxwv, oot dv kabopol Enat, Kol xnvadv, KAC dv ovTot AvopdToug Bvotsy;
El término 6cin —como es habitual, bajo la expresion Ocin éoti—

representa la vertiente mas legal de la piedad, es decir, es el cumplimiento a
rajatabla de las leyes divinas, por cuanto que son, a la vez, justas. Los sacrificios
humanos, pues, en el contexto socio-religioso de la polis no eran tolerados por
ser considerados como algo contranatural®®. Este caricter de ley divina se
observa también en otro pasaje del mismo libro (2.171.2), a proposito de las ce-
remonias rituales de Deméter, esto es, las Tesmoforias:

kol TG Afuntpog tehethic mépt, TV ol “EAAnveg Ocopoedpia kodéovot, Kol
todTng pot tépt elotopa kelobw, TN Soov avtic 0oin oti Adyetv.

Efectivamente, Herddoto prefiere guardar silencio acerca de estos mis-
terios para ser respetuoso con lo que prescribe la 0cin sobre los ritos de Deméter,
a los que, como es sabido, s6lo pueden acudir los iniciados**. Como en otros
lugares, Herodoto opta por no revelar los ipoi Adyot.

En este contexto se comprende bien la oposicion 8ctoc/dvécioc®, que
en teoria estaria bien atestiguada en Herddoto, pero ahora veremos que no es
exactamente asi. El adjetivo 8610¢*® 1o podemos encontrar en diecisiete ocasio-
nes, en once de ellas bajo la litote odx 8o10¢*’ y en el resto con negacion en la
frase. En otras palabras, a diferencia de edcefnc, este adjetivo no es presentado
en forma positiva, sino con un contenido restrictivo. En Hdt. 3.19.2, 6pxioisi te
yap peydroiot &vdeéobon kai odk av motéey Jota &ml Tovg TaIdag TOVG EMVTAV
otpatevduevol, los fenicios aducen el respeto a los juramentos como argumento
do10¢, ya que este compromiso constituia un acto solemne y su ruptura dafiaba
no soélo las relaciones entre comunidades, sino también entre una comunidad y
sus dioses, que eran testigos del vinculo creado*®. No en vano existia la advoca-

4 Cf Mikalson, 2003, p. 50.

4 Cf Bolkestein, 1936, p. 57. Se trata de la asociacion erronea de Deméter con el culto
de Osiris, que derivo en la identificacion de Deméter con Isis, hermana y esposa de Osiris, cf.
How y Wells, 1928, 1, pp. 251-252; Lloyd, 1989, p. 389; 2007, pp. 368-369.

45 Para esta antitesis, cf P, Lg. 717A: pdmv odv mept Bodg 6 mokic ot mévog Toic
dvoototg, Tolotv 8¢ dotoig ykapdratog dracty.

46 Sobre 8otog, cf Rudhardt, 1958: 30-36; Mikalson, 2010, pp. 140-207; pero, sobre
todo, las monografias de Peels, 2016, y de Vicente Sanchez, 2021.

47 En general la litote 0Ok 8o10¢ tiene menos fuerza que el adjetivo dvdoiog, que veremos
mas adelante (§7).

48 Se puede ver en este sentido Lycurg. 1.79: tovg 8£ Ogovg ot v émiopkricag tig AdOot,
ot av Ekeuyor TV 4r' adTdV Tnepiov, GAA' gl un avtdc, ol Taidéc ye kai o yévog dmav TO
10D émopkricavtog peydrolg druyiuact mepinintel. Vid. Benveniste, 1983, pp. 336-339.
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ciéon de Zeus “Opkioc, preservador de los juramentos*. En consecuencia, la
expresion woiéetv dota es actuar de acuerdo con las leyes religiosas —en este caso
en sentido negativo—, como puede observarse en una similar idea expuesta en
Hdt. 6.86.a1:

5 ~ /7 N7 , 5 ’ \ \ > 7 /7
® ABnvaiol, Togete pev 0kOTEPA fovAesBe ool kol yap amodiddvieg moEete
8o10 kol pun drodiddvreg to dvavtio todtwv:

Estas palabras de Leotiquidas II, rey de Esparta, hacen referencia a la
palabra dada sobre la entrega de rehenes, que es una forma de juramento®® y que,
como es frecuente, contiene una especie de maldicion para el supuesto de que se
incumpla®’. Como argumento Leotiquidas cita un oraculo de la Pitia que con-
cluye con estas palabras: Gvpog &' eddpkov yeven petdmicbev dueivov
(6.86.y2), que es un verso de Hesiodo (Op. 285), un recurso a la autoridad moral
del iniciador de la poesia didactica, ya que el castigo del perjuro es la aniquila-
cion de su descendencia, la maxima pena que puede suftrir una persona segun el
pensamiento moral y religioso griego®?. Tucidides (3.66.2), por su parte, corro-
bora que es propio de hombres 8c1o1 tratar con indulgencia a los enemigos que
se han rendido. Se puede inferir de estos textos que el par ebopkot kol dotot es
completamente legitimo, tal y como se desprende de Jenofonte (HG 2.4.42).

En 9.79.2 se habla de la piedad de obra y de palabra: dmoypd té pot
TropTtnot dpeckduevov dota pev moéety, dota 8¢ kai Aéyetv, afirmacion re-
forzada por una fuerte correlacion. Son las palabras de respuesta de Pausanias al
egineta Lamp6n™, que le habia propuesto empalar la cabeza de Mardonio para
satisfacer a los espartanos, habida cuenta de que era responsable con Jerjes de
haber cortado y empalado la cabeza de Lednidas en las Termdpilas —un plan que
Herddoto (9.78.1) califica de “extremadamente sacrilego” (Gvocudtatov ...
AOyov)—, pero para Pausanias to mpémer pddlov BopPdpoict moidew § mep
“EXnot, kol ékelvoiot 8¢ mipOovéopev, puesto que se trataba de ultrajar un ca-
daver, vekp®d AvpaivesOat, y, en general, puede afirmarse que no cabe entre las

4 Cf Burkert, 2007, p. 177; 2009, pp. 297-298. C£ S., Ph. 1324, Ziiva. &' 8pkiov KaAd,
AR. 4.95, Zedg adtog ‘Ordumiog Spkiog, y Paus. 5.24.9, &nikinoig pév “Opxidg oty avtd.

0 Parece que la entrega de rehenes solicitada por un solo monarca seria anticonstitucio-
nal segun las leyes espartanas (cf. Hdt. 6.50.2), cf Schrader, 1981, p. 277, n. 240, y 328, n.
414; Scott, 2005, pp. 315 y 319; Hornblower y Pelling, 2017, p. 151.

SUCf How y Wells, 1928, 11, p. 99. Vid. Hes., Th. 231-232, que resulta ilustrativo. Para
indicar el perjurio y sus consecuencias Herodoto utiliza el verbo émopkelv cinco veces, todas
ellas en 4.68 y referidas a los escitas.

2 Cf Schrader, 1981, p. 332, nn. 425-426. Para todo este pasaje, uid. Hornblower y
Pelling, 2017, pp. 202-204; Sanchez Maias, 2017, pp. 228-230. Con todo, algunos estudiosos
(Immerwahr, 1966, p. 213; Hollmann, 2011, p. 140) consideran a Leotiquidas un perjuro y de
hecho su linaje es erradicado (6.72), aunque Herddoto no lo dice expresamente.

3 Cf. How y Wells, 1928, 11, p. 321.
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acciones 8ot este tipo de ultraje . En esta Gltima expresion el verbo
AopatvecsOou tiene claras implicaciones religiosas, toda vez que esta emparentado
con el sustantivo ADpa (‘contaminacion’)®®. Hay que subrayar que la calificaciéon
de Herddoto del plan de Lampén, dvosidtatov®®, contrasta con las palabras po-
sitivas de Pausanias, dolo pév motéetv, Soto 8¢ kol Aéystv. Realizar actos odk
do10. es consecuencia directa de la UBpig, como en Hdt. 4.146.1: oi Mo
g&0Bpioav, tig ¢ Paciining petortéovieg kal dAla moedvteg ovk dota. Puede
concluirse que todo lo que estd motivado por la UBpic resulta dvdoioc’, idea
sobre la que volveremos infia (§7).

El respeto por las normas (1 voulépeva)® de, por ejemplo, persas y
egipcios también debe ser tenido en cuenta, de ahi que Herddoto repudie los
ultrajes (AopaivesOor) de Cambises 11, tal vez por su locura, a la momia de
Amasis y ordenar luego su incineracion, por considerarlo como un acto sacri-
lego, odk dota (3.16.2), kéhevct wv 6 Kapfoong katokadoar, EVieAAOuevog
ovk 8ota, y una abominacién post mortenr” para ambos pueblos. Esta ultima
expresion, viehAOpevog ovk Oota, es muy precisa y refleja un delito, un que-
branto de la norma civico-religiosa.

Anteriormente, a propdsito de 6cin, hemos puesto de relieve la repulsa
de Herddoto y la religion de la polis hacia los sacrificios humanos (§4). Pues
bien, con la construccion odk dctov el historiador sale al paso de una supuesta
tradicion egipcia, segun la cual Menelao resulté ser un dvnp &ducog &g

3 Vid. Hom., Od. 22.412: ody, 6cin ktopévoicty én' dvdpdotv edyetdacOor. Sobre el
ultraje a los cadaveres, cf. Mikalson, 2003, pp. 97-98. Herddoto, en 7.238.2, utiliza la siguiente
expresion sobre el ultraje al cuerpo de Leodnidas por parte de Jerjes: o0 yap &v xote &¢ tOv
vekpov tadta mapevounce. El verbo mapavousiv, que aparece por vez primera en Herodoto,
significa literalmente ‘transgredir la ley’, en este caso de orden religioso. Pueden leerse otros
casos de ensafiamiento con los caddveres por parte de los persas en Jenofonte (An. 1.10.1,
3.1.17) y Plutarco (Crass. 32).

35 Cf. Bolkestein, 1936, p. 59; Beekes, 2010, p. 878, s.u. ADua; Vergara Recreo, 2021,
p. 68. Sobre AvpaivesOat pueden verse las paginas dedicadas por Gernet, 2001, pp. 244-256.

% Como dvooidratov es calificada también la mutilacion de un cadaver en Hdt.
2.121.€2. Para esta misma impiedad hallamos en Euripides (Hec. 792) la expresion, también
consolidada en Herddoto, £pyov dvocidtatov.

57 Cf. Bolkestein, 1936, pp. 60 y 183; E., Ba. 374-375: digig ovy ociav / YBpwv &g tov
Bpdéuov...

8 Bolkestein (1936, pp. 34 y 192) considera que 1 8ota es sindnimo de 16 vouopéva,
pero este término hace referencia mas bien a un conjunto de normas tradicionales o
costumbres que no necesariamente tienen que ser de naturaleza religiosa. En este sentido,
puede leerse en Aristofanes ( 7h. 675) dikaiwng T épénev Soto kal voppa, y Plutarco (Mor.
1124E), més adelante, afirma que es necesario que haya vopovug kai vouuo, sin las cuales la
vida humana no se distinguiria de la de las bestias salvajes. C£ §1.

3 Cf. Sopefia Genzor, 2018, pp. 266-270; sobre los excesos de los persas, a los que
Herédoto consideraba OBpiotal por naturaleza (1.89.2), especialmente la p. 268, n. 768.

ISSN: 1989-4619 Sello de Calidad FECYT Myrtia 40 (2025), 67-96



78 Esteban Calderon Dorda

Atyvntionc®, a pesar de que habia recuperado a Helena y habia recibido grandes
muestras de hospitalidad (Eswviov fivinoe peydAmv, 2.119.1) en aquella tierra.
Seglin este relato, Menelao traicion6 la hospitalidad recibida en Egipto apode-
randose de dos nifios del lugar y sacrificandolos como victimas propiciatorias
para aplacar los vientos adversos que impedian su navegacion, algo que, como
Herddoto certifica, constituyd un npfiypo odx 8otov (2.119.2)%!, sacrilego acto
que lo convirti6 en un ser pion0eic te kai Sitwkdpevog (2.119.3). La presencia en
este pasaje de las expresiones dvnp ddikog y Tpfiypa o0k dotov es muy relevante,
porque los dioses discriminan entre hombres 8ctot y ddukot®?, es decir, entre los
que cumplen con sus deberes civicos y religiosos, y los que no. Ser dotot kai
d{konor® —formula estereotipada frecuente tanto en su uso positivo como
negativo— debe ser la aspiracion comun de las personas piadosas, de manera que
la expresion platonica® 1d Sota kol To S{karo implica la totalidad de obligacio-
nes de orden religioso y civico, es todo aquello que esta establecido como regla
en la conducta humana para con los dioses y para con los hombres, por una ley
divina (ta do10) y por una ley humana (ta diicoua).

Ciertamente, servirse de los deberes de hospitalidad para cometer un
crimen también entra en esta categoria de pyov ok Sctov (4.154.3)%, como el
que maquiné el rey cretense Etearco para someter a su huésped Temison a un

% Como ha sefialado Vergara Recreo (2022, pp. 13-14), el hecho de referirse a Menelao
como un Gvnp adikog, en un contexto marcado por la irreligiosidad, denota que la conducta
del rey de Esparta va mas alla de la esfera civica.

61 Cf Mikalson, 2003, p. 78. Idéntica expresion en Hdt. 3.120.1: 0VT0C $nefdunoce
npfynatoc ok Octov, en referencia al injustificado deseo del persa Oretes de matar a
Policrates, a quien ni siquiera conocia. Puede observarse que Herddoto no valora el apoyo
politico de Policrates a Cambises, sino que la impiedad de Oretes consiste en la maquinacion
de la muerte de Policrates sin que mediase una cuestion personal. Cf. Asheri, 1990, p. 33;
2007, p. 507; Krewet, 2017, p. 430. Sin embargo, Diodoro de Sicilia (10.16) afirma que
Policrates habia urdido el asesinato de algunos comerciantes lidios con la finalidad de apro-
piarse de sus bienes.

2 A., Supp. 402-404; E., HF771-773; Pl., Grg. 507B; X., Ap. 5.

9 Cf Dem. 43, 65. Sobre la asociacion entre §o1og y dlaxioc, cf, Benveniste, 1983, pp.
356-357; Motte, 1989, pp. 18-19; Bruit Zaidman y Schmitt Pantel, 2002: 9; Frazier, 2018, pp.
298-299; Calderon Dorda, 2020a, pp. 41-42.

% Pl., R 301D; Lg. 663D. Vid. Rudhardt, 1976. Chantraine (1968, p. 831, s.u. 8o10c)
afirma: “Soto kai dikona signifie ce qui est fixé comme régle dans la conduite humaine par les
dieux et par les hommes, il s’agit dans Sotog d’une situation religieuse, d’ou les traductions
‘pieux, conforme aux prescriptions des dieux’ ”. El mismo Platon (A/c. 2. 149E) afirma que
los dioses no aceptan sacrificios mas que de aquellos que son dotot kai dikatot, expresion en
la que puede observarse nitidamente el valor piadoso y, a la vez, moral de dicha combinacion.
Por otra parte, aconseja a los filosofos que se alejen de las ddwca kal avdoia Epya (R. 496D).

% Formula narrativa analoga para anunciar propositos homicidas en Hdt. 2.119.2 y
3.120.1, ¢f Corcella, 1993, p. 346. Sobre la hospitalidad, uzid. Cinalli, 2015; Herman, 2002.
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juramento®®, mediante el cual debia dar muerte a la hija de aquél arrojandola al
mar. No obstante, Temison, consciente del engafio y rompiendo la hospitalidad
(8rodvoduevog v Eeviny), tomd a la nifia y se hizo a la mar; a continuacion
—para mantener nominalmente su juramento a Etearco— la arrojo al ponto, no sin
antes atarle unas cuerdas para poder rescatarla después, es decir, cumpli6 for-
malmente el juramento y se liberd de él (dmociodpevog v EEéprmotv®’ Tod
"Etedpyov), resultando engafiado el engafador (4.154.4). Obsérvese que
Herodoto utiliza en el participio un compuesto del verbo 6c10dc0w,
anoctodcbar, esto es, liberarse de la norma sagrada que vinculaba con el jura-
mento mediante su cumplimiento®. En este caso la accién de Temison tenia una
finalidad benéfica como era contrarrestar el €pyov ook 6clov de Etearco.
Retornando a la historia de Helena en tierras egipcias y al tema de la
hospitalidad, cuando Paris-Alejandro arrib6 con la esposa de Menelao a la costa
norteafricana, se produjo un suceso que resulta aleccionador (Hdt. 2.114.2-3).
Algunos de los servidores del principe troyano se refugiaron en el templo de
Heracles y enviaron a través de Tonis un mensaje al rey Proteo que rezaba asi:

«fikel Eglvog, yévog uev Tevkpde, Epyov 8¢ Gvioiov &v Th ‘EALAS $Eepyacuévog:
Eetvov yap tod £ovtod EEamaticac Ty yuvaika adtiy T Tadmy dymv ket kol
oA KdpTa xprpate, Do dvéumv &C yRv TV onv dmeverydeic. kdtepa Sfta
ToDTOV £dpEV Govéa exmAéev T dmehdpedo o Exov NAOe» dvtiméumer Tpog
to0ta 0 Ipotevg Aéyovio tdde «dvdpa todTov, dotic koté o1, dvdoia
gpyacpévov Egtvov 10V £ovtod culafdvieg dndyete map' £ué, o eidém & 1
KOTE Kol AEEEW.

Se trata del popular tema del “motivo de Putifar” aplicado al caso de
Paris, que pese a gozar de la hospitalidad de Menelao en calidad de &&vog, no
respeté el vinculo religioso que comportaba la Egvia y que constituia uno de los
pilares de la piedad helena, garantizado por Zeus Zévioc®’. La historia es bien

6 Hdt. 4.154.3: todtov 6 "Etéapyoc moporaPov &ml Eetvia dEoprol A pév o Sukovijoety
§ 1 v dendfi. Incluso se hacia juramento en torno a la hospitalidad (Hdt. 1.69.3): xai
dnoicavto Spkia Eeving mépt.

7 Hapax herodoteo.

% Con el mismo sentido de cumplimiento religioso en Hdt. 1.199.4: dnociwcauévn tf
0e® dmadidooetan £¢ Ta oikia. CF Hdt. 4.203.1. Vid. How y Wells, 1928, I, p. 352: “freeing
himself from the burden of his oath”.

% Un buen resumen sobre Zeus Zéviog en Viirtheim, 1967: 6-8. C£ Nilsson, 1955: 419-
421; Benveniste, 1983: 62-63; Calderon Dorda, 2020a: 34-35. A mayor abundamiento, el
dotog debe ser piddEevog (E., Cye. 125). Un caso tipico de ruptura de los lazos impuestos por
la Eevio es el de Adrasto, que mat6 al hijo de Creso, que lo habia acogido en su casa tras
haberlo purificado de un crimen —pues era 00 xkaBapog xeipoc, Hdt. 1.35.1—, confiandole la
proteccion de su hijo (Hdt. 1.44). La xdBapotg (Hdt. 1.35.2) era un aspecto capital del pensa-
miento religioso griego, ya que el piooua producido por un delito de sangre se transmitia a
todos los allegados y solamente este ritual permitia a los contaminados regresar al ambito
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conocida y la conducta de Paris es calificada como &pyov dvdoiov, un acto sa-
crilego’, una ofensa contra Zeus Zévioc, puesto que habia transgredido las
obligaciones de la Egvia. Tonis pregunt6 a Proteo si debia dejar marchar a Paris
impunemente (dovéa), aun teniendo conocimiento de lo sucedido en la corte de
Menelao. La respuesta de Proteo fue terminante: le debia ser remitido dvdoia
gpyacpévov Egtvov 1OV £mvtod, y esta norma era de aplicacion para cualquiera
que transgrediera tal ley religiosa, dotig k0té éott. Mas adelante (2.115.4) el
propio Proteo, al comunicar a Paris su decision de expulsarlo del pais, no sin
antes privarlo de cuanto habia quitado a Menelao, le dijo: ® kdkiote GvdpdV,
Eewiov Toyov €pyov dvooiatatov pydoao, intensificando el grado del adjetivo
empleado por Tonis para calificar el rastrero comportamiento del troyano. Este
superlativo, junto a la presencia de la junctura con vocativo superlativo, ®
Kkdkiote Gvdpdv, muy representativo del caracter malvado de sus acciones, dan
la medida exacta del repudio que se apodera de Proteo, cuya fama de piadoso le
precedia’! y que queda patente en el respeto hacia las obligaciones de la Egvia,
en contraste con el desprecio hacia las mismas demostrado por Paris. Ademas,
Proteo, haciendo gala de su acendrada piedad, renunci6 a la posibilidad de dar
muerte a Paris (2.115.6): mepi morlhod Hynuo pn Ewvoktovéery, utilizando un
raro verbo del que Herddoto es el primer testimonio’?, habida cuenta de que la
Eevoxtovia era una impiedad de especial gravedad, castigada por la divinidad”.
Por otra parte, el propio Her6doto (2.120.4-5) opina que la ruina de Troya fue
consecuencia del castigo divino por los grandes agravios de Paris:

Kol TodTo ueydAov Kok®v 8t avtov copfovoviev 1din 1 adtd kol tolot
d\otot maot Tpoot. (...) O¢ uev &yd yvounv drogaivopat, tod daipoviov
nopackevdioviog Okwg movmredpin dmodduevor koragoveg todTo TOlGL

publico o sagrado. Sobre la contaminacion de quienes habian cometido un crimen, wsd. Pl.,
Lg. 871A: ¢ v ék mpovoiog e kol Gdikag ovivaody Tdv sppuriov adtdyelp kteivn, TpdTov
HEV TV vopipev gipyéobo, prite epa prite dyopav pite Mpévag pite GAlov kovov chiroyov
pndéva paivwv. La historia de Creso y Adrasto, asi como el desenlace, tienen parangén en
los elementos tipicos del género tragico.

70 Este pasaje de Herddoto, del que hace una lectura arbitraria Plutarco en su tratado
moral De Herodoti malignitate, ha sido detenidamente analizado por Vergara Recreo, 2022:
12-13. Vid. Ramén Palerm, 2013a y 2013b, y de nuevo en Ramén Palerm y Vergara Recreo,
2023.

7! Asi en la Helena de Euripides. Para Herddoto, los egipcios eran un pueblo que mani-
festaba un gran respeto por la divinidad, ¢f. Hdt. 2.37.1: 6gooePésg ... mepioodg §6vteg. Sobre
Oeooceféec, uid. §2.

72 Poco antes Herodoto (2.115.4) habia recurrido a un giro diferente para expresar la
misma idea y dependiente del mismo verbo: y® €l pn mepi moArod Nyedunv pndéva Eetvav
Ktelvew.

73 Calderén Dorda, 2020b: 22-24.
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avOpdrolct momowol, ®¢ TV ueydhwv adiknudrov peydior gicl kai ol
twoplo Tapd tdv Bedv. kai tadta puév th duoi dokéet elpnton’™.

La respuesta divina al rapto de Helena y a la violacion de las normas de
la hospitalidad es concebida por Herédoto como proporcional: las grandes injus-
ticias reciben grandes castigos’®, peydiat ... ai Tipopiot.

Otro motivo que resulta o0k Odclov es realizar sacrificios en lugares
como el templo de Hera, santuario nacional de los argivos, en lugar de dejar este
menester al sacerdote’®, como hizo Cledmenes, por mas que el sacerdote se lo
prohibié (6.81) pag odk Sotov eivar Egtva odTéO1 BbEw, una construccion similar
a la que con anterioridad Herodoto (5.72.3-4) pone en boca de la sacerdotisa de
Atenea, od yap Ogutov Aopiebor mopiévor évBadto, cuando el mismo
Cledmenes habia entrado en el santuario de Atenea Poliade con la intencion de
penetrar en el ddvtov, a pesar de la oposicion de la sacerdotisa’’. En ambos casos
puede observarse el caracter impio de Cledmenes.

La prohibicién de realizar determinados actos con esta litote es fre-
cuente y la hallamos también en 8.37.1, donde se cuenta que las armas, con las
que Apolo habia vencido a la serpiente Piton al instalarse en Delfos, sorprenden-
temente’® estaban fuera del péyapov, pero a ninglin mortal le era licito tocarlas
por ser algo sacrilego:

Opa mpo 0D yNod Smha mpoxeipeva Eowbev ék tod peydpov dEgvnverypéva ipd,
1@V 00K Oc1ov NV GrtecBon AvOpdRmY 0DdEV.

Otra prescripcion de tipo religioso era la referente al impedimento de
enterrar a nadie en Egipto con vestiduras de lana, algo en lo que Herddoto

74 Cf. Mikalson, 2003: 154-155. Acerca del comportamiento impio contra la hospitali-
dad ya Homero (Od. 14.283-284) sefiala oportunamente: GAL' dmd keivog Epuke, Awg &'
onileto pfviv Egwviov, / 8¢ te pdoto vepesodtal koka Epyo. La guerra de Troya fue, pues,
motivada por T@®v Mevéiem tuopnudrov (Hdt. 7.169.2).

75 Cf Harrison, 2000: 110.

76 Habida cuenta de que la maxima autoridad religiosa del Hereo era una sacerdotisa, se
trataria de un miembro del clero al servicio del templo, probablemente un broldkopog
(Hdt.6.134.1, 6.135.2, hapax). Cf. Scott, 2005: 303. Sobre este Hereo, c£ Th. 4.133.

77 Cledmenes cometid este sacrilegio en Atenas después de intentar desterrar a los
Alcmednidas (Khsopévng 8¢ o méunav £E8Buie KheioBévea kai tovg évayéag, Hdt. 5.72.1).
El culto de Atenea Poliade estaba encargado a mujeres de una familia sacerdotal ateniense:
los Eteobutadas.

78 Ast lo afirma Herddoto (8.37.2), 0dua puév ydp kai todro kdpta doti, Smha dprita
avtopota eavivar o mpokeipeva tod vnod. Sobre estas armas pueden verse, entre otras
fuentes, Ou., Met. 1.445-447; Plu., Mor. 293C y 417F; Paus. 2.30.3. C£ Bowie, 2007: 128-
129.
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coincide con los ritos oérficos y baquicos y con los pitagéricos”, aunque la
motivacion de este tabl probablemente seria distinta (2.81.1-2):

o pévtor & ye 10 ipa dopépetan eipivea 0088 cvykatafdrtetal oer ov yop
Jo1ov. 6poroyéovot 8¢ Tadta tolot ‘Opeikoict kaieopévolot kol Bakyikolot,
$odo1 8¢ alyvrtiolot, kai <tolor> [Tubayopeiowst 008E yap todtmv TdV dpyimv
uetéyovta So1dv ot év gipvéorot elpact Bapdival.

Cuestion aparte es la alusion a Osiris que Herddoto hace en tres pasajes
del libro II, en los que considera sacrilego o irreverente mencionar su nombre®’,
a saber, 2.86.2: 10D ovk Odolov moiedpor O ofvopn &ml ToWVTE TPHyHaTL
dvoudietv, y 2.170.1: 10d o0k Gctov moteduat £l T0100T¢) TpRyuott SEayopedety
tobvopa, frases casi idénticas y con ligerisimas variantes, utilizadas para refe-
rirse a la técnica del embalsamamiento®' en Egipto y al sepulcro de Osiris. Otro
lugar (2.61.1) alude a las fiestas celebradas en Busiris, en honor de Isis, en las
cuales se conmemoraba la muerte y resurreccion de Osiris, pero cuyo nombre,
que los habitantes del lugar repetian dandose golpes en el pecho en sefial de
duelo, no se atreve a pronunciar: tov 8¢ Tomtovtal, ob pot So1év dott Adyev®?.,

En definitiva, el adjetivo §o10¢ mantiene una neta diferencia respecto a
evoePic®. Este tiltimo se mueve en la esfera mas intima del individuo, una dis-
posicion interior, de forma que esta llamado a actuar con un temor reverencial
hacia los dioses o hacia la familia, mientras que el primero hace referencia a
conductas que afectan a la esfera civico-religiosa®. Por 8o10¢ se entiende, pues,
todo aquel que es piadoso en el sentido de que se conduce dentro de los limites
marcados por la 0éuic, asi como aquello que es sancionado o permitido por la
ley divina®.

7 Cf How y Wells, 1928, 1: 207; Lloyd, 1976: 342-343; 1989: 302-303; 2007: 295-296.

80 Cf How y Wells, 1928, 1: 209 y 251.

81 Cf. Schrader, 1977: 372-373, n. 318: Osiris se convierte en el prototipo divino de la
momia. Cf Lloyd, 1976: 354-356.

82 Cf Lloyd, 1976: 277-279; 1989: 280; 2007: 278. Bolkestein (1936: 62) llega a la con-
clusion de que ok Sotov y o0 B4pig son sindnimos. CF. Peels-Matthey, 2020. Por otra parte,
la construccion ob 0éwig eoti, similar a 00k Sotov, la hallamos en Hdt. 1.1199.4. CF Peels,
2016: 173-179; Vicente Sanchez, 2021: 55-56. Puede verse también Vicente Sanchez, 2015.

8 Cf Maffi, 1982: 51. Por su parte, posturas ya superadas, como las de Bolkestein
(1936: 168) o0 Dover (1974: 248), consideran que ambos adjetivos son sinébnimos.

8 Cf Rudhardt, 1958: 13-15; Mikalson, 2010: 140-143; Calderén Dorda, 2015: 63;
Peels, 2016: 70-71; Hornblower y Pelling, 2017: 19-20; Blok, 2017: 63-69; Frazier, 2018:
303-304; Vicente Sanchez, 2021: 1-6.

85 Cf. Peels, 2016: 9. Resultan de interés las paginas dedicadas a 0épug (y su vinculacion
con tiOnu) por Benveniste (1983: 299-300). C£. Ruipérez, 1960.
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El tema de la HBpig como generadora de la impiedad lo hallamos de
nuevo a proposito del adjetivo dvdciog (en doce ocasiones) y de la figura de
Jerjes®. Resulta interesante, en este sentido, leer Hdt. 8.109.3:

148 yap ovk Mueig xatepyacduedo, GAra Osol te kol Hpwee, ol EpBovnoav
dvépa &va thc 1e Acing kol thc Evpdnng PBaciiedoat, £6vta dvdoidv te kol
drdoBarov: O¢ td te ipd kai Ta 100 &v Opoiw &moiéeto, dummpdc te woi
KatofdAov TdV Bedv T4 dydApata.

En este pasaje dvdoiog estd acompaiiado de otro adjetivo sobre el que
volveremos mas adelante, drdofaloc, que es otra forma de impiedad; dvdciog
pertenece al ambito popular, cultual y prosaico de la religion griega, mientras
que dtdoBodog tiene un cardcter poético®’, arcaico y profano: el primero sefiala
la violacion de la ley y de las tradiciones religiosas, el segundo la pérdida del
equilibrio racional, que conduce a un comportamiento insensato®®. Del texto
herodoteo pueden extraerse algunos datos concluyentes: en primer lugar, que el
historiador remite el castigo de la UBp1c® de Jerjes a un origen divino®, pues el
hombre no puede ir mas alla de ciertos limites sin ponerse en peligro; en se-
gundo, que la conducta sacrilega y contraria a las leyes religiosas se concreta en
el maltrato a los santuarios y la destruccién de las estatuas de los dioses’!, algo
absolutamente contrario a la 0cin griega. Todo aquel que se deja guiar por la
UBpig es dvdoiog. Es preciso sefialar que la excusa que esgrimieron los persas
para quemar los santuarios de las ciudades griegas se remonta al afio 499 a.C.,

8 La lista de impiedades de Jerjes, producto de su Ufpic, es extensa, cf Desmond, 2004:
29, n. 20. Si al caso de Jerjes se afiaden las muchas impiedades de otros soberanos narradas
por Herodoto, se puede dar la razéon a Agamenon, cuando en el Ayante de Sofocles (1350)
afirma que tév 1ot THpavvov edoefely o pddiov. Vid. Calderon Dorda, 2020b.

87 Cf Bowie, 2007: 199.

8 Cf §8 y Mikalson, 2003: 81.

8 Las consecuencias de la UBpig también son puestas de relieve en el discurso de Otanes
(Hdt. 3.80.3-4): 8o &' &xwv tadta &xel Taooy kakdTTo: Ta HEV Yap VPPt kekopnuévog Epdet
woAAG kol drdoBoda, Ta 8¢ eO6ve. Cf Mikalson, 2003: 153-154. Vid. también la historia de
Intafrenes, victima de su UBpig (3.118). Es un fopos del pensamiento arcaico y tragico remitir
a la YBpig toda clase de males y, en concreto, la tirania, formando parte de sus ideas religiosas.
Se puede afirmar con Dodds (1994: 42) que la UBpig se ha convertido en el “mal primario”
(Thgn. 151). Recordemos, a proposito, que Herddoto (7.24) atribuye a la peyadoppocivn
(‘arrogancia’) de Jerjes la excavacion del canal de Atos. Cf Gould, 1994: 99-106. En
Anacreonte (PMG 445), OBpiotal kai drdodorot kol ovk glddTeg.

% A Creso, por ejemplo, le alcanza la vépeoig (hapax en Herddoto), la venganza divina,
por haberse creido el mas feliz de los mortales (Hdt. 1.34.1), ¢f Romilly, 1971: 315; Dodds,
1994: 40-42; Harrison, 2000: 36-38; Krewet, 2017: 220-222. Es algo que todos los hombres
sabios de la Historia de Herddoto saben: Solon (1.32), Amasis (3.40) o Artabano (7.102). C£
Hdt. 3.40.3, 4.205, 7.46.2-4, etc.

1 Una idea afin puede leerse, también en referencia a Jerjes, en Hdt. 8.144.3: np@dta pév
Kol péytoto, Tdv edv To, dydApato Kol To OIKNUoTe SUTETPNOUEVE TE KOl GUYKEXOGUEVA.
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cuando un pequefio contingente heleno atacd Sardes y quemo6 accidentalmente
el santuario de la diosa Cibebe®?.

Este adjetivo referido a personas solo lo encontramos en superlativo en
otro lugar de Herodoto (1.159.3), que ya hemos visto supra (§3) a proposito de
Aristodico, al que el oraculo califica de dvocidtatog, y la impiedad de los
cimeos por no querer respetar la inmunidad de los suplicantes. EI mismo super-
lativo es utilizado (§5) para calificar el plan de Lampon ante Pausanias (9.78.1)
como “extremadamente sacrilego” (dvooidtatov ... Adyov). Pero también lo ha-
llamos para calificar el execrable proceder de Panionio de Quios, quien se
ganaba la vida dn' Zpyov dvosiotdtmv®, que no era otra cosa que castrar a mu-
chachos bien parecidos, para después llevarselos a Sardes y a Efeso con el fin de
venderlos a un elevado precio® (Hdt. 8.105.1). La misma expresion —an' Zpyov
avoowwtdtov—, una vez mas con esa fascinacion de Herédoto por los
superlativos, la pone en boca de Hermotimo en el capitulo siguiente (Hdt. 8.
106.3) para dirigirse a Panionio, pues habia sido victima de su impio oficio. El
primero le recuerda al segundo que ninguna obra impia (dvdcia) pasa
desapercibida a los dioses y que ahora, en reciprocidad —mas bien exceso—,
alcanzara venganza mutilandolo a él y a sus hijos haciendo uso de una ley justa
(vépm ducode ypedpevor)’:

92 Hdt. 5.101-102, cf Nenci, 1994: 310-311; ¢£ D.S. 10.25.1. Cibebe era el nombre de
Cibele, la diosa-madre, a la que se rendia culto en Asia Menor. Una relacion de santuarios
quemados por los persas nos la proporciona el propio Herddoto: 6.19.3, 6.25, 6.32, 6.96,
6.101.3, 7.8B, 7.104.3, 8.32.2-33. 8.35-39, 8.53.2, 8.55, 9.13.2. En esta crasa impiedad en-
cuentra Herddoto una de las principales causas de la derrota de los persas. En una ocasion el
historiador (8.54) concede a Jerjes un cierto escrapulo (8vB0piov) por haber quemado un san-
tuario; cf el uso de é&vbupiotdv en 2.175.5, ambos términos impregnados de valor religioso,
es decir, escripulo religioso (¢£ Dodds, 1994: 64, n. 46; Karila-Cohen, 2010: 110; Calderon
Dorda, 2020b: 18); évBvpia es, pues, la ‘inquietud’ (Th. 5.16). El orador Isocrates (4.156)
cuenta que los jonios se oponian a la reconstruccion de los santuarios, para que permaneciesen
como un memorial de la impiedad de los barbaros. C£ Mikalson, 2003: 24-25 y 134-135.

93 Para la mentalidad griega la emasculacion constituia una abominable practica, puesto
que acarreaba la imposibilidad de generar descendencia. Un caso parecido para calificar a
Epyov, pero con el superlativo de doeBég en D. 20.126: doePéotatov Epyov kai detvdtatov.

9 Sardes contaba con un santuario dedicado a Cibele y Efeso a Artemis, y ambos eran
atendidos por sacerdotes eunucos, cf Tuu. 8.176; Str. 14.1.23. Cf Romilly, 1971: 320-321;
Bowie, 2007: 195. En Hdt. 6.9.4 se puede leer que los persas, tras la conquista de las ciudades
jonias, escogian a los jovenes mas hermosos y los castraban. Segin Herddoto (3.92), esta
costumbre procedia de Babilonia.

% Cf; Harrison, 2000: 110-111; Desmond, 2004: 21-22; Sopefia Genzor, 2018: 254-258.
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«&36Keéq te Beodg Moetv olo Eunyav®d téte; of oe momoavta Gvioto, VO
Sucaim ypemdpevor, Vryayov &G xelpog TaG Eude, Bote og un pépyesbot v G’
gpéo to1 écopdvny Stknvr?®.

Para referirse a hechos, Gvdoiog es mas frecuente y puede calificar la muerte
de Esmerdis por orden de su hermano Cambises (3.65.5), acto que es un dvictog
udpog y que convierte al segundo en un ddedpeoktdvoc, un fratricida, término que
esta atestiguado por primera vez en Herodoto. De manera general, es considerado
avdotov todo aquello que afecta a crimenes dentro del ambito familiar, entre padres
e hijos o entre hermanos®’. En definitiva, dvéotog es el individuo cuyas acciones
transgreden las normas civico-religiosas de la comunidad.

Con Herddoto penetra en la prosa el término poético”® dracOalin para
indicar un tipo diferente de impiedad que participa de la insensatez y de la so-
berbia. Powell traduce dracOoiin y drdcOaloc como ‘impiety’ e ‘impious’
respectivamente, mientras que el DGEreconoce en el primer término el ‘orgullo
insolente’, la ‘arrogancia’, la ‘insensatez culpable’, interpretaciones que en
nuestra opinion se ajustan mas que el genérico ‘impiety’ de Powell. En conse-
cuencia, dtdoBodog es el ‘insolente’ con tendencia a la violencia. Por su parte,
Gernet ofrece la siguiente explicacion: “Aubris est couramment en relation avec
atasthalos, qui désigne le criminel frappé de démence par les Dieux, et avec até
qui évoque, en méme temps que la notion du mal réalis¢, substantialis¢, la méme
idée d’aveuglement”®. Fisher'®, en fin, ha puntualizado que este término, fre-

9% Cf Bolkestein, 1936: 60.

7 Cf. Bolkestein, 1936: 183-184. Para Esquilo (Sep. 831), mas inclinado hacia los as-
pectos teologicos de la religion griega, el fratricidio es la consecuencia de una idea impia, una
doefng didvora. El mismo Esquilo ofrece el consejo de no mezclarse como los avdoiot Gvdpeg
(Sep. 611), ya que las conductas impias tienen un final fatal (Sep. 550-551).

9% Cf Hom., 1. 4.409; Od. 1.34,12.300, 21.146, 23.67; Hes., Th. 209. En las dos tiltimas
citas Herodoto sitlia a Jerjes en el mismo nivel que los pretendientes de la Odisea y que los
Titanes de Hesiodo. En Homero siempre en plural y a veces con la misma relacion de concep-
tos, por ejemplo, Od. Od. 16.86: Ainv yap drdobarov BBpiv Exovot, 24.282, vBpiotai &' adtiv
Kol Grdobaror dvdpeg Exovot, y Od. 24.352, &1 étedv pvnothpeg drdoborov BPpv Eteioay, en
ambos casos en referencia a los pretendientes. C£ Hooker, 1989. Resulta interesante leer en
Teognis (749-751): dvnp Educog kol drdododog .../ OBpIln. ..

9 Powell, 1938: 50, s.u. dracOalin y drdcbarog; DGE, s.u. dracOario y drdcOarog;
Gernet, 2001: 26. En un sentido similar se pronuncia Mikalson, 2002: 194. C¥. Fisher, 2002:
224. El origen de estos términos es desconocido. Hesiquio glosa drocBakion apaptiot, dmd
10D 0l droig OdAkev. Sobre el papel de dn en la religion griega, cf. Dodds, 1994: 48-51.
De las diversas explicaciones que se han ofrecido, la mas convincente es la de Schwyzer
(1959: 452, n. 4), a partir del participio 0dAwv y el acusativo drog, pero cuenta con la obje-
cion de que la a- de dtn es @, no asi en dracOarin y drdodorog (cf Beekes, 2010, p. 161, s.u.
4tdc0arog). Para un intento de solucidn, cf Chantraine, 1968: 132, s.u. dtdcOaioc.

100 Fisher, 1992: 155.
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cuente en autores que escriben en jonio o con tendencia jonizante, denota actos
imprudentes e indignantes que conducen al desastre; igualmente, sugiere que el
vinculo con dtn, aunque etimologicamente es dudoso, parece que era asumido
por los autores griegos. Esta atestiguado una vez en el historiador (2.111.2) al
escribir sobre el reinado de Feron'®!, hijo de Sesostris, que se quedé ciego du-
rante diez afios por su impiedad al arrojar una lanza contra los remolinos del
Nilo, que ademas de rio era una divinidad'*?. La ceguera de Fer6n fue el cas-
tigo'® del Nilo a su dracOaiin:

\ \ / / ~ b ’ ’ /7 b \ ~
Tov 8¢ Paciiéa Aéyovot todtov atacBalin ypnodpevov Aafovia aiyunyv Paielv
éc pdoog 1ac Sfvog TOod motopod, petd 88 avtika kopdvia oOTOV TOVG
4pOapoVS TVEAOOTVaL.

Se trata de uno de los varios casos narrados por Herodoto en los que el
impio va mas alla del vopog ancestral en su intento de castigar incluso a la natu-
raleza, un exceso antinatural que tiene graves consecuencias. El primer caso lo
narra el de Halicarnaso (1.189-190) cuando recuerda cémo Ciro, poseido por la
YPpig, castigd al rio Gindes por ahogar a uno de los sagrados caballos blancos!'%4,
dividiéndolo en trescientos sesenta canales.

Una situacién un tanto similar a la de Ferdn se produjo cuando Jerjes
decidi6 castigar al Helesponto con trescientos latigazos y arrojar al mar un par
de grilletes (7.35.1-2)'%, reaccién —cierta o no, no incumbe hacerlo aqui— que
revela el cardcter despotico y oriental del rey persa, y que en la tradicion griega
permaneci6 como ejemplo de la impiedad persa; ademas, los encargados de azo-
tarlo debian proferir palabras BdpPapd te koi drdcBara como:

o) A kY4 / 7’ b) ~ / 14 9 ’ 9 \
«® TKPOV VOmp, deomdTNg Tol Slknv €mTifel TVOE, OTL Piv NIKNGAG 0VIEV
npog gxelvov dducov mabdv. kai Bacihedg pév Zépéng SraPricetal og, fiv 1€ 60

o PR S sr se s Y, .
ye BoOAN Mv T& PN ool 8¢ kata dikny dpo oVIELS AvOpOT®V BVEL, MG EOVTL KOl
0orep® Kol GAUVPD TOTAUDY.

Por su parte, en Herodoto el adjetivo drdcOolog esta més atestiguado
que el sustantivo, seis veces, y constituye una caracteristica recurrente de la im-

101 Feron (depdg) no es otra cosa que el titulo de “faradn” cambiado en nombre propio,
cf How y Wells, 1928, I: 222.

102 Como dios tenfa sus propios sacerdotes, cf. Hdt. 2.90.2. C£. Scullion (2007: 193) y
Vannicelli (2017: 344-345), a proposito de la sacrilega transgresion de unir el Helesponto.

103 T a ceguera era considerada como un castigo divino; dracOaiin ypnoduevov es para
Lloyd (1989: 332; 2007: 312) un evidente caso de interpretatio Graeca. No obstante, no se
tratd de una ceguera definitiva, ya que el mismo Herddoto (2.111.2-4) informa de que durd
diez afios.

104 Consagrados a Ahura Mazda, cf Hdt. 3.90.3, 7.40.4. Cf. Sopefia Genzor, 2018: 241-
243.

105 Cf How y Wells, 1928, 1I: 141; Schrader, 1985: 78-79, nn. 211-215.
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piedad persa'®. Ha quedado visto (§7) su empleo acerca de la $Bpic de Jerjes y

acompaiiado de dvédotoc (8.109.3)!%7. Referido a personas aparece en otro pasaje
(9.116.1) al mencionar al persa Artaictes, gobernador de Jerjes, hombre 8gvog
8¢ xoi drdoforog!®. Del capitulo herodoteo se deducen algunos comportamien-
tos que definen la dtocOuAin de este personaje, a saber, saquear las riquezas y
ofrendas que se hallaban en el tépevog de la tumba de Protesilao'® (9.116.2),
ademas de ordenar sembrar y cultivar el recinto sagrado, y tener relaciones se-
xuales con mujeres en el &Svtov (9.116.3)!°. En otro lugar Herédoto también
resume los actos impios de Artaictes (7.33), ¢ xai &¢ 100 [lpwtecilen 10 ipdv
8¢ "Eharodvta dyvedpevog yovoikog d0éwota Epya Epdecke. La iunctura
&0éota Epyo atina actos contrarios a la ley y a la religion'!!,

El punto de insensatez y de insolencia, no exenta de violencia y de
obcecacion, que contiene el adjetivo dtdoBolog queda en evidencia casi al final

106 Mikalson, 2003: 46-47. Para este estudioso el uso de drdoOolo para describir las
palabras que Jerjes ordena a los flageladores para dirigirse al Helesponto da a entender la
naturaleza “literaria” de este episodio, que entronca con Homero y Hesiodo. Sobre el episodio
de Jerjes y el puente, cf Krewet, 2017: 495-508.

07 Cf Mikalson, 2002: 188-189; 2003: 80-81. Este autor traduce dtdcofaroc como
‘rash’, mientras que Scullion (2007: 194) lo interpreta como ‘reckless’. Es interesante la glosa
de Hesiquio (s.u. drdobarog): epevoProfiic (‘que tiene la razon perjudicada’). Por su parte,
Powell (1938: 6, s.u. dbéuiotoc) traduce dOéuictog como ‘impious’. En el DGE, s.u.
a0épiotog, este adjetivo es traducido como la persona ‘que no reconoce leyes divinas o
humanas’, de donde ‘impio’. Vid. Beekes, 2010, p. 539, s.u. 08pic.

108 En Platon (Hip. Ma. 293B) hallamos dewév te kol dvdoiov kai oioypdv, y en
Demostenes (23.76) dvdoiov kai detvdv.

109 Sobre Protesilao, cff How y Wells, 1928, I1: 335.

110 En Hdt. 9.120 Artaictes, ya prisionero de los griegos y a consecuencia de presenciar
un tépog, reconocio lo ofensivo de sus actos y propuso la manera de expiarlos, pero todo lo
que obtuvo fue ser clavado en unos maderos en el mismo promontorio donde Jerjes habia
tendido el puente —segun otros en la colina donde se alza la ciudad de Madito— y que su hijo
fuese lapidado ante sus propios ojos. Cf Harrison, 2000: 68-69; Desmond, 2004: 32-35;
Sculllion, 2007: 204. Vid. Boedeker, 1988. En 9.120.2 Artaictes se reconoce 6 ddikéav (cf
1.155.3, 2.137.3), que se aplica a menudo al impio y que esta en el centro de toda reflexion
moral. Cf, Peels, 2016: 124-127; Calderon Dorda, 2020a: 39. Gernet (2001: 70), por su parte,
afirma que “le terme adikein est souvent associé a celui d’ asebein (‘étre impie’) ou, en général,
al’idée d’impiété, mais de telle sorte que, visiblement, les deux notions sont I’envers I’'une de
lautre”. C£ And., Myst.132: viv 8¢ doeBd xai 481kd sicimv €ig ta iepd;. La dicotomia esta
claramente recogida por el mismo Andocides (Myst. 31): vo Tipopionte pév Tovg
doeBobvroc, oninte 8¢ Tovg undév dducodvrac. Como ha sefialado Mikalson (2003: 142),
“impiety, however, was one form of injustice”, si bien el argumento podria formularse
también en el sentido contrario: la injusticia es una forma de impiedad. Vid. lo dicho en §5 en
relacion a Hdt. 2.119 y el episodio de Menelao.

L Cf Hdt. 8.143.3: unde dokéwv ypnotd dmovpyéew d0éota Epdetv napaivee. Estas
fueron las palabras de los atenienses para no pactar con Jerjes, por haber quemado este To0g
€ 0fkovg Kol T dydipato de los dioses y de los héroes (8.143.2).
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de la Historia, en unos acontecimientos que ya hemos conocido supra (§5): el
deseo de Lampon de que Pausanias cortara y empalara la cabeza de Mardonio'!?
(9.78.3), un acto de venganza por haber hecho éI lo mismo con Leonidas, pero
también como escarmiento y advertencia a cualquier otro barbaro que en el fu-
turo sintiese la tentacion de actuar de manera tan insolente contra los griegos
(9.78.2):

kol T1¢ Votepov purdoontol tdv BapPdpmv un Dndpyety Epya drdodara totémv
éc tovg "EAAnvoc.

De igual modo, Herddoto (3.49.2) describe el asesinato del hijo de
Periandro por parte de los corcireos como un mpfiypa drdcOaiov.

No es posible concluir la cuestion que nos ocupa sin afiadir que en
Herdédoto hallamos el primer testimonio del término Opnokein para definir la
observancia religiosa''® en su aspecto ritual y cultual. En el logos egipcio, a la
hora de resumir la multitud de preceptos que guardaba este pueblo, lo resume
con estas palabras (2.37.3): d\og te Opnokeiag émredéovot poplac. Y
precisamente por este motivo los habitantes de las zonas de Egipto limitrofes
con Libia se sentian molestos con el cumplimiento de algunos preceptos religio-
sos (Gy0éuevor T mepi Ta ipo. Opnokein), como no poder comer carne de vaca, y
que ellos se sentian mas libios que egipcios (2.18.2)''*. Una expresion similar a
esta ultima pero con el verbo Opnokedm !'° la encontramos en Hdt.
2.65.1: Alybrtior 8¢ Opnokevovot meploo®dg td 1€ dAAa mepl Ta ipd. En estos

112 Cf Sopefia Genzor, 2018: 259-262. Sin embargo, Herédoto cuenta en otro lugar
(7.238.1) que la orden de profanar el cadaver de Lednidas fue responsabilidad de Jerjes.

113 Cf Powell, 1938: 168 s.u. Opnokein; Chantraine, 1968: 440, s.u. Opnokedw;
Benveniste, 1983: 398; Beekes, 2010, pp. 554-555, s.u. Opnokedw. De manera mas tardia
Opnokela designa la religion y en este sentido estd muy bien testimoniada, por ejemplo, en
Flavio Josefo. Hesiquio (s.2.) considera que el adjetivo Opfiokog es un sindnimo de £doePnig
y la Vulgata traduce Opnokeio como religio. Cf. Calderon Dorda, 2018: 729-730. En el N.T.
aparece por vez primera el término 80ghoBpnokeio (Ep.Col 2.23) (‘will-worship’, ‘self-
chosen service’, LSJ, s.12.), que luego sera frecuente en toda la literatura crsitiana, adquiriendo
también el sentido de ‘supersticion’. Hesiquio (s.u. £0ghoBpnokeiov) lo considera sinonimo
del hapax £0ghocéPeray.

114 Bn la Antigiiedad la parte occidental del Delta mostraba un marcado caracter libio €
incluso en un papiro griego del s. IV d.C. se distingue claramente entre Mapewtol y Atydmtioy,
por otra parte, las vacas estaban consagradas a Isis. Cf. How y Wells, 1928, I: 168; Lloyd,
1976: 87-89; 1989: 248.

15 Cf Hdt. 2.64.1: xai 10 pn pioyecOar yovar€i &v ipoict unde dhodtoug dmd yovoukdv
éc ipa dotévan ovtof elot oi mpdtot Bpnokedoavrec. Como muchos otros pueblos, los egipcios
asociaban la actividad sexual a la impureza, por lo que era esencial impedir que dicha impu-
reza contaminase a los dioses. Aqui se refiere probablemente a la prostitucion sagrada, cf
Lloyd, 1989: 283; 2007: 280-281. C£ Hdt. 1.182; Str. 17.1.46; Clem. Al., Strom. 1.16.2.
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ultimos pasajes también hallamos td ipd como un término genérico que recoge
una pluralidad de preceptos religiosos y que se puede considerar como equiva-
lente a ‘religion’''®, como ha quedado reflejado supra (§3) en Hdt. 2.139.2, Tva
aoefnoag mepl Ta 1po kKakdv L Tpdg Bedv N Tpog avOpdTmV AdBot, o como se
puede observar en Hdt. 3.38.1, mavtoyfi @v pot SAAd £ott &t éudvn peydiog 6
Koupdong od yap v ipoict te kol vopaioist énexeipnos katoyeldv, para afiadir
que solo un pouvopevog dvip se atreveria a burlarse de estas cosas (3.38.2),
donde el historiador plasma la actitud general de los griegos ante la religion.
Resulta de interés la conjuncion con los vépaia, que para Herddoto abarcan a las
divinidades, los ritos y las costumbres ancestrales en un sentido amplio!!”.

De la lectura de la Historia de Herodoto se colige el importante papel
que tiene lo sobrenatural; no la intervencion de los dioses ni la Ogin Tom''%, pero
si el castigo divino de la UBpig y de la violencia de determinados personajes,
especialmente los persas. Se trata de un tema que puede denotar un influjo de la
tragedia contemporanea por parte del de Halicarnaso''’, pero Herddoto es un
historiador y, por tanto, es preciso introducirse en algunas cuestiones diferentes
de las que pueden hallarse en el género tragico. No obstante, hay rasgos comu-
nes, como la creencia de que el escarmiento divino sigue un patréon de venganza
humana, presente en Her6doto y que forma parte del n0og de la venganza como
un deber religioso con arraigo en la tragedia helena'?. La Historia de Herédoto
esta plagada de castigos de mayor o menor crueldad, a menudo Owpactd
(‘asombrosos’), pero siempre presentes en los temas relacionados con el crimen,
la justicia y, por ende, la impiedad, entendiendo por impiedad, desde el punto de
vista heleno, la transgresion de las leyes divinas (vOpipo 0sdv) y las tradiciones
de los ancestros (&ypagpa voupua)'?!,

Respeto a la hospitalidad, respeto a los dioses y respeto a los padres'??
son los tres fundamentos de la piedad griega. En Herddoto la hospitalidad, los

16 Cf Powell, 1938: 173, s.u. ip4g 5, que traduce como ‘religion’.

7 Cf Asheri, 1990: 255; 2007: 435-436; Fisher, 2002: 211; Scullion, 2007: 201. Es
ilustrativo leer Hdt. 3.38.

118 Fdt. 1.126.6, 3.139.3, 4.8.3, 5.92y3.

119 Cf. Garcia Lopez, 1975: 208; Said, 2002; Griffin, 2007; Rodriguez Horrillo, 2020:
176.

120 ¢f, Romilly, 1971: 317 y 332-333; Harrison, 2000: 111-112; Rodriguez Horrillo,
2020: 179-181. Se puede ver la frecuencia con que Herddoto utiliza el verbo tipmpelv y sus
cognados en Powell, 1938: 356.

21 Cf X., HG 5.4.1: TohA0. pév odv dv 1ig &xot kai ke Adysw kol ‘EAAvike kol
BapBapikd, wg Ogol olte T@V doefodviav otite TV dvdoia Tolodviov duelodor

122 Por este motivo Licofron (1270) afirma que Eneas era conocido como gvoeBéototog
incluso entre sus enemigos. Aunque no se utilice el vocabulario propio de la impiedad, en el
pasaje en el que Dario pregunto a los griegos por cuanto dinero estarian dispuestos a comerse
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suplicantes y los juramentos son respetados como expresion de la piedad griega,
que incluso estaban protegidos por las diferentes advocaciones de Zeus: Zévioc,
‘Tkéorog y “Opxkiog respectivamente. Por otra parte, el catdlogo de impiedades
que Herddoto narra es extenso: ofensa a los dioses'?, violacion de santuarios!?*,
maltrato a los sacerdotes!?®, violacion del derecho de asilo'? y de los suplican-
tes'?’, violacién de la hospitalidad'?®, perjurio!?’, asesinato de parientes'*’,
sacrificios humanos'®!, ultraje a los muertos'*?, sacrilegio o irreverencia'®...
Puede observarse que desde su Optica helena el historiador tipifica unas
impiedades genuinamente griegas e inequivocamente religiosas. Cabe resefiar el
interés de Herodoto por poner el acento en la impiedad de los barbaros persas,
en contraposicion con los civilizados griegos'**. En el universo religioso que
plantea Herédoto, los hechos y los comportamientos, aunque de pueblos
diversos, son pasados por el tamiz del pensamiento religioso tradicional de los
helenos.

Parece que del analisis de la terminologia religiosa en Herddoto puede
colegirse que al historiador le interesan sobre todo los aspectos legales de la
religion mas que los conceptuales y no tanto el concepto de religion como tal,
sobre el que se muestra acritico'*. Por tanto, en Herédoto no estan presentes
expresiones muy genéricas del tipo ta 0®v, Ta. 0ela 0 Ta Tpdg B0, que aluden
a una realidad intangible!®®, si bien a través del estudio terminoldgico del texto
herodoteo emergen la conciencia y la experiencia religiosas del mundo heleno.
A Herddoto no le interesa hacer una teologia sistematica, como a Esquilo, sino
exponer las motivaciones humanas de la impiedad y sus consecuencias. El his-
toriador de Halicarnaso, como notario de los acontecimientos, demuestra mas
interés en narrar las impiedades por las consecuencias que estas tienen en el

los cadaveres de sus padres, los helenos reaccionaron con horror (Hdt. 3.38.3). No hay empleo
de ninglin término relativo a la impiedad, pero el concepto subyace de manera evidente.

123 Hdt. 2.111.2, 7.35.1-2, 9.116.1.

124 Hdt. 8.129, 8.109.3, 9.116-121.

125 Hdt. 3.29.2, 6.81.

126 Hdt. 3.147.2, 6.91, 6.75.3, 6.79-80.

127 Hdt. 1.159.3-4.

128 Hdt. 2.114, 2.120, 4.154.3, 5.63.2,5.90.1, 5. 91.2-3.

129 Hdt. 6.86.

130 Hdt. 3.65.5.

31 Hdt. 2.45.2,2.119.2.

132 Hdt. 3.16.2, 3.37.1, 9.78.1-3.

133 Hdt. 2.61.1, 2.81.1-2, 6.81, 8.37.1.

134 En la Helena de Euripides, e. g., pueden observarse en la impia figura de Teoclimeno
los rasgos de una persona barbara y dominada por la Ufpic, en lo que parece ser, efectivamente,
el eje sobre el que gira este pensamiento contrapuesto de los griegos.

135 Cf. Scullion, 2007: 192.

136 Cf. Calderdn Dorda, 2015: 46-47 y 2016: 29.

ISSN: 1989-4619 Sello de Calidad FECYT Myrtia 40 (2025), 67-96



Reflexion terminoldgica sobre los conceptos de piedad e impiedad en la Historia de Herédoto 91

desarrollo de la historia. Las Guerras Médicas, ciertamente, contribuyeron al
nacimiento de la historia como género literario y el estudio de la terminologia de
la piedad y de la impiedad ahonda en una tipologia de la causalidad atn
balbuceante y todavia alejada de la que reflejara Tucidides. En consecuencia, el
vocabulario estudiado se muestra claramente escorado hacia el terreno de la
irreligiosidad, pero dentro una idea tradicional de la piedad y de que no puede
haber —insistimos— impiedad sin castigo, que se sustancia en la desgracia e
incluso la muerte. La irrupcion en la prosa de dracOaiin y del adjetivo
dtdoOolog para designar un nuevo tipo de impiedad, que supone una ofensa
directa a los dioses!*’, es muy relevante. Tanto UBpig como dracOalin conducen
al acto impio y la combinacién de ambas a impiedades atin mayores, inclinando
la balanza de la impiedad de los persas de manera ostensible!*8. Sin embargo,
hay que dejar constancia de que Herddoto corre un tupido velo sobre los actos
impios que iban dirigidos contra una autoridad tiranica'*’, tal vez por su
declarado interés por la libertad y su simpatia por aquellos que Iuchan por ella.
La casuistica de lo que puede ser o no dciog, como ha podido
observarse, puede ser extensa y Herodoto ofrece datos que pueden coincidir con
otros autores de la literatura griega o complementarlos, de suerte que es posible
extraer interesantes conclusiones de esta normativa religiosa no escrita; en
concreto, 8610¢ y sus cognados tienen su mayor incidencia en el drama griego'#.
El hombre 8c1o¢ se distingue por cumplir todas sus obligaciones a ojos de los
dioses y, por lo tanto, estos no tienen nada que demandarle. En definitiva, el
evoePnig designa propiamente al individuo piadoso, es decir, se caracteriza por
una disposicion interior, mientras que el término 8o10g se aplica a quien es co-
rrecto religiosamente, una apreciacion mas objetiva que la anterior, el respeto
hacia las normas civico-religiosas de la comunidad, y tanto dviciog como odk
do10¢ denotan comportamientos incorrectos respecto a dichas normas, siendo la
litote la forma preferida por el historiador para expresar los casos de sacrilegios
e irreverencias'*!, que parecen exigir una formulacién mas juridica. El uso que
hace Herddoto del superlativo dvocidtatog presenta una mayor carga emotiva.
Herddoto, en su interés por los actos de impiedad, plasma un escaso
vocabulario sobre la piedad. No obstante, por extrapolacion, pueden extraerse
abundantes datos a partir de los términos y expresiones relativos a la impiedad.

137 Hdt. 2.111.2, 7.35.1-2, 8.109.3,9.116.1.

138 Por el contrario, Herddoto (7.133) no puede decir qué castigo fue infligido a los ate-
nienses por el sacrilegio de asesinar a los heraldos de Dario; el pais y la ciudad fueron
devastados, pero el historiador, en este caso, no encuentra conexion evidente entre sacrilegio
y castigo. Cf. Schrader, 1985: 176-177, nn. 630-633.

139 Hdt. 5.18-21, 5.36.3-4, 5.46.2, 5.63, cf Mikalson, 2003: 143.

140 Cf. Peels, 2016: 28.

141 Hdt. 2.6.1,2.81.1-2, 4.154.3, 6.81, 8.37.1.
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El grupo de 0P y sus cognados son indicio de una relacion directa con los
dioses y su ambito, y podemos encontrar en Herédoto por primera vez la idea de
fiarse de los dioses; se trata de un concepto nuevo en la literatura helena. Por el
contrario, el verbo doePelv sefiala el limite de la doéPeia, la total ausencia de
piedad, con connotaciones en el ambito de la moralidad. No debe pasar desaper-
cibido en este punto que en la segunda mitad del s. V a.C., en Atenas, la doéBeia
se convirti6 en un delito que incluso concluia en una accién ptblica (ypogn)'*?,
pero esa es ya otra historia.
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