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EIDOS COMO ESTRUCTURA

M? DE LOS ANGELES DURAN LOPEZ
Universidad de Malaga'

Summary: L’hypothése de voir dans ’eidos platonicien le principe d’organisation
interne qui fait la structure des choses est issue du commentaire de Plutarque dans le
De an. proc. 1013 C et de la construction du Monde que le Timée raconte par le
truchement d’une production artisanale qui, a son tour, nous permet d’étudier la
manifestation de I’eidos dans le monde empirique. La description du Timée ne reléve
plus de I’analogie technique chére a Socrate, mais plutot de I’'usage qu’en fait Platon
dans les dialogues de maturité, o elle essentiellement employée dans le but d’exposer
la doctrine ontologique de kéopog-raéig. Cette doctrine, qui décrit 1’eidos comme le
principe structural cité, tient lieu de I’explication de la nature des Idées que Platon n’a
jamais fournie autrement. Il est, néamoins, évident que la notion de structure ne sied
pas aux Idées correspondant a des termes relatifs, notamment aux Idées de grandeur et
de petitesse ou encore a celles d’égalité et d’inégalité. Compte tenu que la vraie
difficulté que pose leur caractere relatif est la possibilité méme de les concevoir "en
soi", il faudra les pousser a I’absolu pour que ces Idées puissent réellement etre
congues. Affranchie de sa relativité, la grandeur devient la limite du Philébe; exemptes
de relativité, 1’égalité et ’inégalité deviennent I’identité et I’altérité qui, promues au
rang des péyioTa €idn dans le Sophiste, vont permettre la participation des Idées entre
elles et imposer ainse le silence aux objections de la deuxieme partie du Parménide.

Las reflexiones® que siguen tienen su origen inmediato en la lectura
del tratado de Plutarco De animae procreatione in Timaeo, en el que,
polemizando con otros intérpretes de la doctrina platénica sobre el alma,
Plutarco cita pasajes mis o0 menos extensos del didlogo y, para explicarlos,

! Direccién para correspondencia: M?. A. Durdn Lépez. Dpto. de Filologia Griega.
Facultad de Filosofia y Letras. Campus Teatinos. Universidad de Mdlaga. 29071 Malaga.
Copyright 1999: Servicio de Publicaciones. Universidad de Murcia (Espafa). ISSN:
0213-76-74.

2 Este trabajo se ha realizado en el marco del Proyecto financiado por la DGICYT PB97-
1070.



54 M?®. Angeles Durén

utiliza, junto a la terminologia platonica, expresiones peripatéticas. Uno de los
casos mas llamativos puede ser el de 1013C donde, criticando Ia
interpretacion de Jendcrates, que hace del alma "nimero que se mueve a si
mismo", Plutarco compara la constitucion del Mundo y la del alma. Acerca
del primero dice abréc 7€ Y&p 6 KOOpOG 0VTOG KOi TGV peplY EKAGTOV
OUVEGTNKEY EK TE OWUATIKNG obolaG kod vonTiG, v N pev Ny kod
Dmokeipevor N Oe popdy kol €ldo¢ T yevopévw mapéoxe. El texto nos
enfrenta a un doble hendiadyoin que, en cada caso, precisa el sentido del
término aristotélico, mas usual en esta época, por medio del especifico
platénico; con ello sugiere que, al margen de la esencial® oposicion entre el
cardcter inmanente de la primera y el carécter trascendente del segundo, hay
una relacion de analogia entre la pop¢n aristotélica y el eidog platénico. Sin
darle mas vueltas, ese hendiadyoin con puopdn nos invita a entender eidog
como forma.

Un poco mas abajo Plutarco habla del alma y dice ahora &ptfud ko
Noyw kal Gppoviq Oiakekdounke Ty oboiav aUTHG UTokelpuérny ko
Sexouérny 70 KéANOTOV €lb0C Um0 TODTWY Eyyiyvouevov. En este
segundo caso la estructura formal de la frase disimula el parentesco conceptual
que hemos de ver entre ese k&A\oTov eidog que la esencia del alma es
susceptible de acoger y la constituciéon en orden a "nimero, razén y
harmonia" de la que es efectivamente objeto. Ya no encaja aqui tan bien la
nocién de forma y, consciente o inconscientemente, tendemos a interiorizarla
y a ver en este eido¢ un principio de organizacién interna, de estructura.

En verdad, la necesidad de separar tajantemente del uso no técnico
nuestras habituales traducciones de eldoc como "forma" o "figura” nos viene
explicitamente impuesta en Phdr. 247 c, donde Plat6n destaca que la auténtica
realidad carece de color, de forma y de las propiedades que percibe el tacto.
Por eso, cada vez que doy con la reiterada afirmacion de que, aun cuando se
ha impuesto en la tradicién el hablar de la "teoria de las ideas”, el término
’forma’ estd mas cerca del original griego que nuestra ’idea’, no puedo dejar
de replicar para mis adentros que esto es cierto porque nuestra 'forma’ y el
eldogc griego comparten el mismo tipo de ambigiiedad, derivada de su
relacién en el uso comun con "lo que se ve", pero que, para disiparla, ambos

3 Sobre todo para Aristételes Mer. 1078 b 31, que, como es sabido, centra su critica a las
ideas platénicas en la cuestién del xwptouog.
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términos -y los demis que con este mismo fin utiliza Platén’- requieren
precisiones que expliciten de modo suficiente el contenido de los mismos
cuando con ellos designamos las Ideas platonicas. Y no es facil cumplir con
esa obligacion, como de hecho prueban los especialistas que, al abordar el
tema, expresan su esperanza en que la naturaleza de las mismas vaya
quedando clara segtin avance la exposicion.

El forcejeo con las traducciones posibles de eido¢ en este pasaje de
De animae procreatione in Timaeo indica que tenemos en €l un buen punto
de partida para intentar una aproximacion al concepto platénico en cuestion.
En efecto, este didlogo algunos de cuyos aspectos comenta Plutarco se
caracteriza entre los tardios por mantener sobre esas realidades ultimas que
son las Ideas platdnicas la versién candnica del Feddn, el Banquete, la
Republica o el Fedro, sin conceder relieve alguno a las criticas que el propio
Platén habia dado a la publicidad en el Parménides’.

.- El Timeo trata los objetos naturales como manufacturados.

El Timeo tiende sin violencias un puente entre los eién de los objetos
naturales y los de los productos manufacturados, negados éstos por un sector
de la critica sobre la base del testimonio de Aristételes® y admitidos por otros
estudiosos, a pesar de €l o, mejor adn, interpretando ese testimonio en otro

4 Junto con idéa y €ldog también popd1, yévog, oloia y ¢ioig, son términos utilizados
por Platén para expresar lo que, por oposicion a los objetos plurales y mutables del devenir,
constituye la verdadera realidad.

5 Este es uno de los motivos por los que, siguiendo a los analistas ingleses, G.E.L. OWEN,
"The place of the Timaeus in Plato’s dialogues”, Cl. Q. N.S. 3, 47, 1953, recogido en Studies
in Plato’s metaphysics, Londres 1965, pags. 313-338 y, posteriormente en M. NUSSBAUM (ed.),
Logic, Science and Dialectic. Colleted papers in Greek Philosophy, Ithaca (Nueva York) 1986,
pags. 66-84, anticipa la fecha de su redaccion y la establece poco después de la de la Repiblica.
Sobre la polvareda levantada por el articulo de Owen y las criticas que ha recibido, especialmente
por parte de H. CHERNISS en "The relation of the Timaeus to Plato’s later dialogues", AJPh 78,
1957, 225-266, recogido en Studies in Plato’s metaphysics, anter. cit., pags. 339-378 y en
L.TARAN (ed.), Selected papers, Leiden 1977, pags. 298-339, véase L. BRISSON, Platon. Timée
/ Critias, Paris, 1992, pdgs. 72-75. Favorable a las tesis de Owen se muestra F. LisI,
"Introduccion” al Timeo en M* A. DURAN y F. Lisl, Platén. Didlogos VI, BCG, Madrid, 1992,
pags. 130-134.

% Meta. A991b5ss.; M51080a5.
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sentido; de ello resulta que, también para este aspecto, este didlogo puede
constituir un buen punto de partida, porque, para la aproximacion al eido¢
platénico, que es nuestro actual objetivo, seria interesante poder contar con
los €tén de los objetos manufacturados, ya que de ellos tratan algunas de las
exposiciones mas claras de la naturaleza del mismo, especialmente si lo
entendemos como principio de organizacién interna, como estructura’. Por
ello tendremos que empezar por apuntar los aspectos que pueden abogar en
defensa de la hipdtesis que queremos defender.

La idoneidad del Timeo para abordar la cuestién de los eidn de los
objetos manufacturados se justifica porque este didlogo nos vuelve a poner,
esta vez por via mitica®, ante una reiterada descripciéon del proceso de
fabricacion artesanal que tiene estrecha relacion con la famosa analogia técnica
a la que Sdcrates, en la realidad de su vida y en los didlogos platénicos de
juventud, recurria constantemente para destacar el caricter teleoldgico de la
accion moral. Después, una vez que el Gorgias’ haya mostrado la
insuficiencia de la analogia técnica entre sentido -porque, como bien dice J.
Moreau'® "aprés avoir établi la technicité de la vertu" es menester "en
dégager sa spécifité radicale a 1’egard de toutes les techniques”- la analogia
técnica, en su nuevo uso platonico y no ya socratico, nos proporciona en los
didlogos de madurez muy buenos asideros para la definicion del eidog
platénico como principio que vertebra la estructura de las cosas.

Lo mismo ocurre en el Timeo donde salta a la vista que Platon destaca
la afinidad del Artifice del mundo con los artesanos por todos los medios

7 Como es sabido, la nocién de estructura se cuenta entre los significados del término eidog
en Platéon. Lo que pretendemos sostener es que ése precisamente es el que tiene cuando
corresponde a la Idea.

8 El Timeo neutraliza la oposicion logos/mito en cuanto que es una exposicién eixkég,
término éste que, en el sistema platénico, es el indicado para expresar el grado de certeza que
corresponde al devenir.

® Sobre la crisis de la analogia técnica que tiene lugar, precisamente, en este didlogo, cf. T.
IRWIN, Plato’s Moral Theory. The Early and Middle dialogs, Oxford 1977.

' La Construction de I'ldéalisme platonicien, Paris, 1939, reimpr. Hildesheim 1967, pég.
57, n. 1. El andlisis de Moreau concuerda con lo que decfa J. HIRSCHBERGER, Die Phronesis in
der Philosophie Platons vor dem Staate, Leipzig 1932, pags. 61-62.
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posibles. Esto ha sido estudiado en sus pormenores por L. Brisson'' que ha
constatado coémo, en la construccién del mundo, el Artifice' se comporta
como un herrero, como un albaiiil y como un pintor; cuando hace al hombre,
su actividad es descrita como la labor de un alfarero, como la de un artista
ocupado en el modelado de la cera y como la de un artesano que se dedica al
trabajo del mimbre; cuando siembra las almas en las estrellas actiia como un
agricultor, etc. Como vemos, el Artifice merece su nombre de Demiurgo®.
Por eso no puede causar sorpresa el que, antes de iniciar todas esas tareas,
hubiera sido incluido (7i. 28 a-b) en la clase general de los artesanos; con esa
ocasién Platén precisa que, como todos ellos, tiene opcién a tomar como
modelo lo que es constantemente idéntico a si mismo, en cuyo caso, su obra
serd necesariamente digna de mérito; o bien puede tomar como modelo lo que
estd sometido al devenir, en cuyo caso el producto carecera de auténtico
valor. En ello tenemos, bien claro estd, un evidente recordatorio de la
doctrina de las Ideas. Ni que decir tiene, el Artifice del mundo, cuya
generacion se describe a continuacion, puso sus ojos en el modelo eterno; por
eso'* y porque su hacedor es bueno "este mundo es el mis cumplido de los
seres nacidos y su artifice la mejor de las causas”.

Por su posibilidad de eleccién entre los dos modelos, este pasaje del
Timeo recuerda al carpintero del Crdtilo al que se le rompe la lanzadera que
estd fabricando y vuelve a empezar su tarea; para ello no "pone los ojos" en
la que se le acaba de romper, sino wpog éketvor 7o eldo¢ mirando al cual
estaba haciendo la que rompié o, dicho sea en otros términos, en ai7o 6
éomv kepkic (Cra. 389 b). La coincidencia, a corta distancia, de esta
expresion, caracteristica de la realidad "en si", y del término eldo¢ en el

"' Le Méme et I'Autre dans la structure ontologique du Timée de Platon, 2 ed., corregida
y aumentada, San Agustin, 1994, pags. 27-54. Una versién abreviada se encuentra en Plaron.
Timée, péags. 23-24.

1 . , .. . . o P
? Brisson atina en su anlisis al Demiurgo y a los dioses auxiliares que contindan la tarea
con la creacién de mortales.

1 Yaen R 7, 530 Dios es Demiurgo. Por su parte, Jenofonte, Mem. 1. 4, 5y 7 sugiere
que también para Socrates un dios es demiurgo del hombre, idea que W. JAEGER, La teologia de
los primeros filosofos griegos, trad. esp., Madrid 1993%, pags. 166-167, atribuye a Di6genes de
Apolonia.

47 29 a.



58 M2, Angeles Duran

mismo pasaje sugiere ya una respuesta afirmativa a la pregunta de si se
cuentan entre las Ideas platdnicas las de objetos manufacturados.

La lanzadera "en si" del Crdtilo no esté sola; junto a ella pretenden
también un hueco en el mundo de las realidades inmutables el trépano y el
nombre del mismo didlogo y la cama de la que es cuestiéon en R. 10, 597 b-e.
Platén opone aqui la cama que "existe en la realidad” -esto es, en el &mbito
de las Ideas- y "que ha sido hecha por Dios", la que tomando a ésta por
modelo fabrica el carpintero y la que, sobre esta ltima, crea el pintor. Frente
a este carpintero que actia como el del Crdtilo y pone los ojos en "la cama
en si", el Dios Demiurgo de la Repiublica se aparta de la cofradia de los
artesanos en la medida en que no crea, como haré en el Timeo, imagenes o
imitaciones del €ido¢ , sino el eldo¢ mismo. Por su parte, el pintor adopta
la opcién despreciada en el Crdtilo, con lo que, si pretendia hacer una cama,
su obra, por ser reproduccion de una copia, hubiera sido de menor valor;
pero las frases siguientes se encargan de precisar que lo que en realidad hace
no es una cama de madera sobre el modelo de otra cama de madera; lo que
hace no es mas que una apariencia de cama, una ilusion artistica como las que
habia analizado Gorgias, como la Quimera, los centauros y compafiia, cuya
realidad negaba el sofista'>, por mas que sean contenidos de pensamientos,
en el Tratado Sobre el No Ser. Por eso, dada la ambigiiedad del término
Téxvn, cabe pensar que sean solamente éstos los objetos kara Téxymr a los
que, segin Aristételes, Platon dejaba sin el amparo de un eidog'®.

Este modo de ver las cosas puede encontrar confirmacién en las
tultimas paginas del Sofista cuando (265 e ss.), resuelto el problema del error
como No Ser en la opinidn, la dialéctica emprende su fase descendente y saca

15 En este argumento Gorgias no est4 tratando directamente de la &réry artistica, pero para
deshacer la ecuacién parmenidea entre Pensamiento y Ser (cf. Frags. DK 3 y 8 y su cita en Par.
132 b-c) encuentra campo abonado en las producciones miticas de las que se nutre la poesia vy,
como Platén en este pasaje de la Repiiblica, en la pintura.

16 Esta era ya la interpretacion de Alejandro de Afrodisia (cf. 79, 5-15). Entre los modernos
es la que adoptan entre otros L. ROBIN, La Théorie platonicienne des Ildées et des Nombres
d’apreés Aristote, Paris, 1908, pags. 178-180, H. CHERNISS, Aristotle Criticism of Plato and the
Academy, Nueva York, 1944, pags. 235-260 y D. RoSS, La Teoria de las Ideas de Platéon, trad.
esp., Madrid, 1986, pags. 196-208, donde se encuentra una sintesis clara de la discusién suscitada
por el tema.
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las consecuencias de las bases adquiridas'’; sintetiza para ello las divisiones
dicotémicas establecidas en el género 7éxvn que nos han ido ensefiando a
separar las 7éxvou adquisitivas de las productivas o creativas; en éstas hay
que distinguir las que tienen agente divino y las que tienen agente humano.
En cada uno de ellas tenemos que deslindar 7éxvau que producen realidades
y réxvow que producen imdgenes. En la seccion abromownrikov, esto es, la
que comprende la produccion de realidades, somos feod yevvijuora
amepyaopéva' los humanos, los demds seres vivos, aquello de lo que
proceden 7 megukora: fuego, agua y "sus hermanos”.

Resulta evidente que lo que el Sofista llama aqui realidades no son las
formas inteligibles, sino los particulares sensibles cuya construccién y
fabricacion son detalladamente descritas en el Timeo. Y si, como en el uso
vulgar, son llamadas realidades, aqui en el Sofista, es, sin duda, para
separarlas con toda claridad posible del producto de las Téxrou
eidwhomoukd. En este otro sector, el de las 7éxrow que producen imagenes,
se afirma que son doupovigr ... pexovy yeyovota las visiones de los suefios,
las sombras, etc.

Exactamente paralelas son las 7éxvou humanas, de modo que ya
contamos con las bases necesarias para distinguir, en razén de la clasificacion
de las 7éxvou que las producen, la casa que construye el albafiil y la que pinta
el pintor o las camas del carpintero y del pintor en la Repiblica. También
podemos, creo, poner esto en relacién con la tesis de Gorgias, a la que se
aludia més arriba, y ello tanto mas cuanto que Plat6n justifica la diéresis que
a continuacién establece en las Téxvou eidwhomoukd humanas, que se dividen
en 70 eikoTLKOY Y TO davToeoTikov, con las palabras siguientes: "si es que
la mentira, que sea realmente mentira, se revela como siendo también un ser
entre los seres”. Este yebdog, sustituto de la &wramm de Gorgias, evoca a la
Quimera, a los hombres que vuelan o los carros que corren por el mar en el
Tratado Sobre el No Ser. Y si tenemos en cuenta que nuestra "mentira”
solamente corresponde a parte del significado de yevdog, Platén coincide con
Gorgias al negarsela, en cualquier grado en que se pueda hablar de realidad,

17 De acuerdo con V. GOLDSCHMIDT, Les dialogues de Platon, Paris, 1973, pags. 166-183.

18 Como en el Timeo, en este pasaje del Sofista Dios es artesano.
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a estos pavrdopara’.
II. Caracteristicas de los objetos hechos sobre el modelo de las Ideas.

El paralelismo bdsico entre las 7éxvaw oabromonrikat divinas vy
humanas puede ser proyectado a la relacidon que media entre los artesanos del
Crdtilo y el Demiurgo y sus auxiliares divinos en el Timeo, a los eién en los
que unos y otros se fijan para hacer sus respectivas tareas y a algunas
caracteristicas comunes a los objetos de las 7éxvou divinas y humanas, esto
es, a objetos naturales y productos manufacturados.

El pasaje del Crdtilo del que nos hemos ocupado resulta muy
interesante en este sentido, porque explicita una notable caracteristica de los
objetos fabricados. Consiste ésta en el carécter teleoldgico que se destaca ya
en la definicién de lanzadera (Cra. 388 a) como "el instrumento con el que
tejemos” o la del nombre como opyavov Subaokaikov Kot SLkpLTLKOY THG
oboiac® (Cra. 388 b-c). "Epyov tiene, en efecto, vocacién de 6pyavor.
Esto nos lleva directamente a la circularidad de las 7éxvou que es descrita a
continuacidn: el carpintero hace las lanzaderas que utiliza el tejedor para tejer
un manto o una tinica, el herrero hace los trépanos que utiliza el artesano que
se dispone a perforar, etc. Esta cuestion es tratada, junto con sus
implicaciones, también en otros didlogos®; ahora lo que nos interesa es que
Platén se esfuerza por destacar que todo ép-yov implica un objetivo del cual
serd medio o instrumento.

Lo mismo cabe decir de la obra divina en el Timeo, puesto que,
constantemente, se hace explicita la finalidad de lo que se hace y de lo que se

1 El simil de la Linea en R. 6, 509 ¢ ss. nos permite salvar las dificultades que de ello
pudieran derivarse para la ecuacién parmenidea entre Pensamiento y Ser que Gorgias destrufa con
estos ejemplos, pero que Platon -cf. R. 5, 476 e- respeta: estos ¢pavrdopara no pueden ser
objeto de vomaig, sino que el mdximo nivel de conocimiento del que pueden ser objeto es la
eikagice que corresponde a su escaso modo de ser.

2 Del alcance de esta definicion me he ocupado en "Concepto platonico del signo"”, RSEL,
18. 1, 1988, 129-148. Cf. F.R. ADRADOS, "Sobre el nombre y cosa en Platon" en Homenaje a
Antonio Llorente, recogido en Nuevos Estudios de Lingiiistica General y Teoria Literaria,
Barcelona, 1988, pags. 91-94.

21 Cf. R 2,369d372 ¢ y Euthd. 290 b-c. Especialmente til para el tema de la circularidad
de las técnicas es el capitulo IV "Finalité et hiérarchie" del ya citado libro de J. Moreau.
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omite. Por ejemplo, en el 38 ¢ el Demiurgo crea el Sol, la Luna y los
planetas "para que definan y guarden los nimeros del tiempo". Lo mismo
ocurre en 39 d, cuando Platén concluye su exposicion de la creacion de los
astros con el siguiente resumen:

"De esta manera y por estos motivos, fueron engendrados
todos los cuerpos celestes..., para que el universo fuera lo més
semejante posible al ser vivo perfecto e inteligible en cuanto a la
imitacion de la naturaleza eterna".

Ni que decir tiene, esta explicacion de la finalidad se reitera cuando los dioses
auxiliares van construyendo los seres mortales, especialmente en las secciones
dedicadas a la descripcion de las partes del cuerpo humano: la naturaleza del
higado es tal como se ha venido describiendo xé&ptr pov7ikiic; a su izquierda
se encuentra el bazo, para mantener constantemente al higado brillante y
limpio (7i. 72 b-c). Los intestinos estan enrollados para retrasar la siguiente
ingestion de alimento (7i. 73 a); etc.

Encontramos incluso el enunciado tedrico. Asi, en 46 e-47a, cuando
ya sabemos cdmo se producen la vision diurna y las visiones de los suefios
por medio de los ojos, que, por cierto, han entrado en el relato como
instrumentos®, Timeo afirma: "A continuacién tenemos que tratar de su
utilidad principal, en razén de la cual la divinidad nos ha hecho este
obsequio..."

También, seglin decia, estd presente este finalismo cuando se exponen
las causas que justifican la ausencia de lo que ha sido omitido. Paradigmatico
en este sentido resulta el pasaje (7i. 33 c-34 a) en el que Platon justifica que
el Demiurgo hiciera el cuerpo del mundo sin ojos, porque fuera no quedaba
nada susceptible de ser visto; sin oidos, porque no habia nada que oir; sin
respiracion, porque no estaba rodeado de aire; sin aparato digestivo, porque
se alimenta de su propia corrupcién; sin manos, porque no las precisaba para
asir o apartar nada; sin piernas ni pies, porque no los necesitaba para ese
unico movimiento, giratorio y circular en torno a si mismo, del que fue
dotado. Todas las razones, que son aqui tratadas como causas, en cuanto que
justifican esas omisiones, se convierten en objetivos de la presencia de los
érganos correspondientes en los seres mortales: ojos para ver, oidos para oir,

22 Ti. 45 b: "Los primeros instrumentos que construyeron fueron los ojos, portadores de

"

luz...".
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etc.

Junto a esto, el pasaje del Crdtilo del que nos venimos ocupando
enlaza directamente con nuestro tema -la posibilidad de entender el eldoc
platénico como principio de estructura- cuando nos ilustra sobre las
consecuencias que se desprenden del hecho de que el eidoc sea aplicado al
mundo del devenir. No se trata tan sélo de la inevitable oposicion entre la
unicidad del eldo¢ y la multiplicidad de sus imédgenes, sino también de la
necesidad de atender a las circunstancias. En efecto, el tejedor no utiliza y,
por tanto el carpintero no fabrica, un unico tipo de lanzadera, sino que se
requieren tipos diferentes segutin se trabaje con lana o con lino o segun la clase
de prenda que se vaya a hacer. La misma necesidad de atender a las
circunstancias que rige a la hora de adoptar la accién moral concreta®, ese
koupog de la accidon que Gorgias defini6 en su Epitafio como 70 déov év 7¢
OéovTt Ko Néyewy kol OUy@v kod Tolely ko €6y, se impone también en
la accidn técnica, tratese de la redaccién de un discurso o de la produccidén de
un objeto manufacturado, en cuyo caso esa necesidad de tomar en cuenta las
circunstancias se manifiesta fundamentalmente en la seleccién de la materia
prima y en la adaptacion de la forma. En ello se revela la competencia del
artesano, un saber como, que, evidentemente, no tiene nada que ver con la
Ciencia platénica, sino con esa otra cuya teoria iban elaborando los sofistas
y cuyos objetivos més destacados son, como ha visto J. Kube®, vencer la
resistencia del mundo y asegurar la regularidad del producto.

Cabe preguntarse ahora si, como las obras humanas, también las obras
divinas inclusas en el devenir estdn sometidas a las circunstancias. Una
primera prueba de que es asi tenemos en esa férmula constantemente repetida
en el Timeo, "en la medida de lo posible", que, al dejar constancia de la
resistencia de la materia a la actividad divina para imponer en ella el eidoc,
manifiesta, a la vez, esa necesidad de tomar en cuenta las circunstancias.
Prueba de ello puede ser -y prueba importante, porque el artifice es todavia
el Demiurgo y no sus auxiliares- lo que se nos dice (7i. 37 d) sobre la

2 A tenor de las circunstancias es justo devolver o no la lanza que un amigo nos ha dejado
en dep6sito en R. 1, 331 e-332 a; retroceder ante el enemigo puede ser prueba de cobardia o de
valentia en el La. 190 e-191 c, etc. Por esto también, aunque en el plano de la auténtica realidad
lo dtil y lo bueno coinciden, en el mundo del devenir lleva razoén Protigoras cuando en Pro. 333
d-334 c se niega a generalizar la ecuacion si se prescinde del término ad quem.

24 TEXNH und APETH, Berlin, 1969, pags. 108-114.
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creacion del tiempo:

"Cuando el padre que lo habia engendrado constaté que esa
representacion de los dioses eternos se movia y vivia, quedd
felizmente complacido y pensé en hacerlo todavia mis semejante al
modelo. De modo que, como, de hecho, éste es un ser vivo eterno,
puso su empefio en que, en la medida de los posible, también este
mundo acabara por serlo. Conque, dado que ese ser vivo tiene
naturaleza eterna y que €so no era posible adaptarlo perfectamente al
generado, pensé en hacer una imagen movil de la eternidad...".

Cuando los dioses auxiliares van a tomar el relevo y continuar la obra
del Demiurgo con las tres clases de seres mortales que aun faltaban para que
el mundo fuera realmente perfecto o, como dice Platén en 7i. 41 ¢ "para que
el Todo fuera de veras todo", el Demiurgo les insta a dedicarse a la creacion
de esos seres imitando v éunr Svvapr en la generacion de los dioses
auxiliares. Con ellos no alejamos un grado mas de la realidad "en si", porque,
frente al Demiurgo y a los carpinteros que venimos viendo, estos dioses
generados no "ponen los ojos” en los esperados €ién de los seres mortales,
cuya produccién emprenden, sino en el mundo hecho por el primero y aun
eso sOlo es explicito en 7i. 44 d, cuando, para hacer la cabeza del humano,
los jovenes dioses "imitaron la figura del universo, que es esférica".

En cuanto a la necesidad de atender a las circunstancias por parte de
estos dioses que sélo trabajan en el ambito del devenir, hemos de constatar
que dicha necesidad impone taxativamente sus exigencias; a ellas, sin duda,
se debe el que el finalismo y el principio de adaptacién dominen de tal modo
la exposiciobn que en algin momento puede nacer en el lector la
desconcertante duda de que no hay més eido¢ de seres vivos que el imitado
por el Demiurgo para hacer el Universo, esto es, el del "Ser vivo en si".
Impresion que refuerza la extraiia teoria evolucionista que encontramos en este
didlogo®: las mujeres son el resultado de la transformacion que
experimentan los hombres que en la vida anterior hubieran sido cobardes e
injustos; los pdjaros resultan de los que hubieran sido cabezas de chorlito; los
"animales terrestres” y fieras salvajes de los que no hubieran utilizado "las
revoluciones que se encuentran en la cabeza, sino que se dejaban gobernar por

B Ti 90 e-92 b. A ella se apuntaba ya en 76 e: "En efecto, los que nos fabricaron bien
sabian que de los hombres habrian de nacer en algiin momento mujeres y las demas fieras,...".



64 M2, Angeles Durén

la parte del alma que reside en el pecho”; los reptiles de los més torpes de
ellos, los peces y moluscos de los més ignorantes.

Contra Demdcrito®, para quien los animales proceden del agua y el
barro "con cambios" y el humano de los animales "con cambios", Platén
sienta aqui la prioridad del hombre y explica la generacién de la mujer y de
los animales como degeneracion. Esta es, sin duda, la causa de que estas
péaginas finales del Timeo resulten, en este sentido, tan parecidas a la larga
exposicion de la Republica (R. 9, 545 a- 591 a) que conocemos como
"Patologia del Estado”. En ella Platon va describiendo la imparable
degeneracion de las constituciones politicas y de los tipos de alma que les
corresponden hasta dar en la mds imperfecta e injusta, la tirania. La propia
metafora del nombre con el que la conocemos indica que cada una de esas
etapas viene a ser como una enfermedad frente al estado de salud (que implica
el equilibrio de los humores y buen funcionamiento en sinergia de todos los
6rganos), y, por tanto, se caracteriza por ser manifestaciéon de un estado de
no ser, por alejarse cada vez mds del ser que es la constitucion perfecta como
realizacién del eido¢ de constitucion politica.

Volviendo a la constitucién del cuerpo y de las partes mortales del
hombre y a la de los demds animales en el Timeo, de cuyos eidn, como
decia, no se hace mencion, entiendo que puede provocar en el lector las dudas
del joven Socrates en el Parménides (130 b-c), cuando se le hacia cuesta
arriba admitir junto a las Ideas de Justicia o Igualdad las de Hombre, por no
hablar de las de Cabello, Barro o Mugre de las que podemos prescindir ahora
con toda tranquilidad porque no son seres vivos. Podriamos, en efecto, ver
los distintos seres vivos como adaptaciones del eidog del "Ser vivo en si" al
devenir, entendiendo que las circunstancias, sobre cuya necesaria atencién
tanto hemos insistido, se concretan ahora en la conducta moral y el grado de
conocimiento alcanzado por el alma en la vida anterior. No obstante, antes de
que pudieran surgir, el propio Timeo habia disipado esas dudas?, admitiendo

® cf. especialmente Frags. A 139, 151 DK.

" De hecho, en Phil. 15 a Sécrates admite junto a las ideas de lo Bello y el Bien las de
Hombre y Bovino.
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género y especies en el eldogc?® cuando, en 30 ¢ y en 39 e-40 a, nos dice que
para asegurar el parecido del mundo con su modelo, el Demiurgo se dispuso
a completar su tarea creando el conjunto de los seres vivos generados:

"Conque pensd que era menester que también este mundo
tuviera las mismas idéxg, en cualidad y cantidad, que tiene el Ser
vivo en si. Pues bien, hay cuatro: una es la especie (yévog) celeste
de los dioses; otra, la especie alada que va por el aire; la tercera es
la especie (eldog) acudtica y la cuarta la que se desplaza con patas y
vive sobre la tierra".

Los rasgos que llevamos vistos parecen autorizarnos a considerar en
pie de igualdad, en cuanto Ideas, los €idn de los seres naturales y los de los
objetos manufacturados. Una ultima dificultad para admitir la paridad de unos
y otros eién podria residir en el hecho de que esa descripcion de la creacién
de los objetos naturales como un proceso de produccion artesanal parece ser
consecuencia de la forma literaria escogida por Platén como adecuada al
contenido de este didlogo, que él mismo presenta como un mito razonable o
logos que intenta explicar el mundo en devenir. Sobre esta base se podria
pensar que la continuada actividad de artesania desarrollada por el Demiurgo
y los dioses generados es consecuencia del modo de narrar mitico que, de un
modo u otro, acaba imponiendo, en la expresién al menos, una vision
antropomorfica del actuar divino. Pero, aun cuando se deba ver la descripcion
del proceso como recurso narrativo, subsiste una fundamental analogia que lo
sustenta y que es lo esencial. Reside ésta en que, como los artesanos, el
Demiurgo y sus auxiliares hacen el mundo y su contenido imponiendo eidn
a una "materia prima". Desde este punto de vista sus productos no difieren
de los de los artesanos humanos, tesis que, por lo demds, encuentra apoyo en
ese conocido pasaje del Fedro (264 b-c) en el que Platén afirma que, por
oposicion al "revoltijo" del Erdtico de Lisias, un discurso debe ser compuesto
como un animal, "con cabeza, cuerpo y patas...que se correspondan unas con
otras y con el conjunto”. Esto nos sugiere que lo que hace que las cosas,
naturales como el animal, o artificiales, como un discurso, sean lo que son -¢l
€tdoc- es un principio de organizacion estructural o, en otros términos, que,

28 Género y especies se descubren gracias a las diéresis, que, como se nos dice en Phdr. 265
e, tienen que respetar las articulaciones naturales; la exposicidn tedrica se encuentra en Po. 262
b: "No separar una parte...eidovg xwpic, sino que la parte debe tener a la vez un eidoc".
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por reflejar esa estructura y en la medida en que la reflejen, las cosas acceden
al puntual y precario modo de ser que caracteriza a los yuyvopera y son
susceptibles del tipo de conocimiento que les corresponde.

III.- Insuficiencia de lo fortuito.

Junto a esa ensalada que, a modo de discurso, nos ha ofrecido Lisias
conviene colocar el montdn de piezas que no consiguen ser un carro en Tht.
207 a, porque no ha habido artesano que las disponga de modo que
reproduzcan ese principio de organizacién interna que es el eldo¢ de un
carro. Este principio de organizacidn estructural es lo realmente indispensable,
porque el Sécrates del Crdtilo nos ha ensefiado en su exposicion de la teoria
de la imitacién (Cra. 432a-433 a) que el producto es admisible aunque le
falten algunos accesorios.

El malogrado discurso de Lisias en el Fedro y las piezas del carro del
Teeteto pueden ayudarnos a entender en el Timeo la naturaleza de los
elementos primitivos que, en la fase precosmica, se agitaban en la x&pa y la
sacudian sin cesar (7i. 52 d-53 b). Incluso antes de que el mundo nacido de
ellos quedara ordenado, esos movimientos tuvieron un efecto de criba y los
elementos, que entonces carecian de proporcién y medida, fueron agrupandose
a tenor de su densidad. Esta discriminacion, puramente mecanica, Supuso un
primer paso en el proceso de ordenacion del mundo, gracias al cual "fuego,
agua, tierra y aire tenian algunas huellas de si propios” que, no obstante, no
los eximian de estar "por completo en la situacién en la que es 16gico que esté
cualquier cosa de la que Dios esté ausente".

Me parece obvio que el atisbo de orden creado mecdnicamente apunta
directamente a los atomistas que, como Anaxagoras o Demdcrito, atribuian
las agrupaciones de sus owéppuara y de su atomos al puro azar, descartando
explicitamente una racionalidad que, al promoverlas, persiguiera un fin
preapetecido. La especial menciéon a la ausencia de Dios parece apuntar
directamente al filosofo de Abdera que, como es sabido, llamaba oxfpora
0 ibéau, esto es, "formas" a esas agrupaciones fortuitas. Pues bien, esa
alusién a Demdcrito puede obedecer, en mi opinidn, al deseo de precisar la
relacion de homonimia entre sus idécw y las platénicas. En efecto, las del
primero, como los cuerpos de los elementos en la fase precésmica, son
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inestables, fortuitas, materiales y perceptibles por los sentidos®”; las
platénicas, en cambio, son incorpOreas, inmutables, eternas, perfectas,
inteligibles, etc.

IV.- Paradojas

Puestas asi las cosas, parece que Demdcrito estuvo mas acertado que
Platon al poner nombre a sus idéou, ya que, como es de sobra sabido, tanto
esta palabra como eido¢ proceden de la raiz indoeuropea *weid-, woid-, wid-,
que significa "ver". Resulta realmente sorprendente que Platon haya recurrido
precisamente a ellas para designar el mundo de lo inteligible, lo von7ov, de
lo cual dice y repite que no es oporov ni aiofnrév;, o que sélo es visible
para el "ojo del alma", como dice en Phd. 65 d o "por el piloto del alma, el
entendimiento” como afirma en Phdr. 247 ¢. Y no deja de ser llamativo que
Plat6n®, fiel a Parménides y, en general, a toda la tradicién filosé6fica en lo
que atafe a la tajante distincion entre Ser y Parecer, haya escogido unos
términos que tienen que ver con la apariencia externa para designar la
auténtica realidad por la que las cosas son 1o que son.

De esta primera paradoja, por la cual son precisamente términos
derivados de una raiz que significa "ver" los que intentan llevarnos al mundo
de lo inteligible y no visible, se suele salir reconociendo la primacia que el
filésofo -de acuerdo también en esto con sus predecesores- concede al sentido
de la vista’. Tal vez sea més eficaz recordar ahora los trabajos de A.E.

2 En Ti. 56 b Platon insiste en estas caracteristicas, propias de los cuerpos de los elementos
aun cuando, por ser tan pequefias, cada "molécula" escape a nuestros sentidos que, para
percibirlos, requieren agrupaciones de las mismas.

30 Ejemplo paradigmético puede ser el de la descalificacion de la cosmética en Grg. 465 b.

31 Recordemos, como es de rigor, su afirmacién explicita en el gran mito del Fedro (Phdr.
250 d): "La vista es la mas penetrante de las percepciones que nos llegan a través del cuerpo,
pero con ella no se ve la sabiduria". La relacién de la vista con la filosofia se expone
directamente en 7i. 47 a-b: "En verdad, la vista es, de acuerdo con mi modo de pensar, principio
de nuestro mayor provecho, ya que ninguna de las exposiciones sobre el universo que estamos
desarrollando hubiera podido formularse nunca si no viésemos ni las estrellas, ni el sol ni el cielo.
Antes bien, el hecho de ver el dia, la noche, los meses, el retorno periédico de los aiios,
equinocios y solsticios es el que ha dado como producto el nimero, y el que ha procurado la
nocién del tiempo y la investigacion sobre la naturaleza del universo; con ellos hemos construido
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Taylor®> C.M. Gilliespie®® sobre los significados de eldo¢c en pensadores
preplatdnicos; nos permiten constatar que de la originaria "forma visible" o
"figura” se habia llegado también a la "forma interior", "estructura",
"naturaleza”, "clase" y, en los tratados matemaéticos a especializaciones como
"figura" o "modelo" geométrico. De modo que, como bien dice D. Ross*,
al llegar a Platén tenemos ya, junto al uso comun, unos usos técnicos entre
los que se encuentra el concepto de naturaleza, fisico en principio, pero
susceptible de transposicién metafisica, usos clasificatorios y usos geométricos
que me parecen mucho mas adecuados que la sola preferencia de Platn por
las metaforas de lo visual para justificar su eleccion por estos términos. Ello
no obstante, anécdotas famosas como la de Didgenes cuando afirmaba ver la
mesa y la copa, pero no la mesidad o la copidad dejan constancia de que el
sentido habitual y su relacion con "lo que se ve" seguian estando presentes en
estas palabras y que, incluso en la discusion filos6fica, el uso técnico no habia
conseguido obliterar el comin en tiempos de Platon.

La segunda paradoja que podemos destacar con respecto al eidog
platénico reside en el comportamiento del propio Platén que, incansablemente,
denuncia a quien intente contestar al 7¢ éo7iv socratico con un woiov, pero
que, al parecer, no nos dice nunca qué es el eidos, sino como es: inteligible,
eterno, autoidéntico, inmutable, absoluto, etc. En realidad, esto puede ser
consecuencia del origen de la propia teoria que, segin explica Aristteles en
Metr. 987 a 30, nace de la conjuncién de las tesis del primer maestro de
Platén, el heracliteo Cratilo, para quien las cosas sensibles estdn en perpetuo
proceso de cambio, de modo que no es posible conocerlas, y de la bisqueda
socratica de la definicion de los valores, definiciones cuyo caracter universal
llevan a Platon a la conviccion de que se trata de realidades distintas de las
sensibles. "Llamé eidn a estas realidades y sostuvo que las cosas sensibles
existen paralelamente a aquéllas y que de aquéllas reciben sus nombres".

La noticia de Aristételes pone, pues, el acento en el hecho de que la

la filosoffa, bien mayor que el cual ni ha llegado y ha de llegar nunca al género humano como
regalo de los dioses".

32 Varia socratica, Oxford, 1911, pags. 178-267.
33 "The Use of eidoc and idéx in Hippocrates”, CQ 6, 1912, pags. 179-203.

34 Teoria de las Ideas de Platon, trad. esp., Madrid, 1986, pag. 29.
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teoria de las Ideas viene a satisfacer la necesidad plat6nica de unas realidades
objetivas y estables que hagan posible el conocimiento; esto concuerda con la
réplica de Platon a Didgenes y sobre todo con esa relacién entre grados de
participacién en el ser y cognoscibilidad que encuentra su expresion mas
famosa en la guirnalda de los similes del Sol, la Linea y la Caverna, pero
que, en verdad, constituye, casi, una constante en los didlogos® en general
y, quiza porque al tratar del mundo del devenir, la necesidad de separar lo
inteligible y lo sensible es atin mas acusada, con particular insistencia en el
Timeo. Asi, no bien ha terminado su invocacién "a los dioses y diosas", el
orador empieza su exposicion (7i. 27 e-28 a) oponiendo "lo que es siempre
y nunca deviene" a "lo que constantemente deviene y nunca es". Estd claro
que "lo primero, por ser siempre idéntico, puede ser captado por la
inteligencia mediante el razonamiento; lo otro, como estd sometido a
generacion y destruccion y no es realmente nunca, puede, a su vez, ser objeto
de opinion mediante una percepcion en la que no interviene la razén". Las
citas pueden multiplicarse facilmente.

Puede ser que, efectivamente, la necesidad de unas realidades tales
que hagan posible el conocimiento justifique la insistencia platénica en las
citadas caracteristicas de las Ideas, pero sigue sin explicarse el silencio de
Platon sobre su naturaleza. G.M.A. Grube*® ve las objeciones del
Parmeénides como pruebas de "la necesidad de explicar con claridad cual es
la naturaleza de las Formas, cosa que Platon no hizo", y agrega: "Sin duda
Platon habria contestado que era imposible hacerlo”. Més optimista resulta el
sugerente andlisis que de ese mismo didlogo realiza V. Goldschmidt* sobre
bases muy diferentes: indagando por la estructura y método de los didlogos
advierte que en el Parménides las Ideas han sido tratadas como imagenes, esto
es, como particulares sensibles. Esta advertencia nos permite superar el
desconcierto que nos causan algunos de los argumentos esgrimidos en la
discusion y restablecer el parentesco de éste con los demis didlogos

35 Cf. R. 6, 507 b; 509 d; Plr. 269 d.
3% EI pensamiento de Platon, trad. esp., Madrid, reimp. 1984, pag. 67.

7 Les dialogues, pags. 143-152.
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aporéticos, puesto que, como ya decia J. Wahl® "Socrate est 4 peu prés dans
la méme situation que les sophistes qui nient que la vertu puisse étre une
science et qui affirment qu’elle peut s’enseigner, dans la méme situation que
Cratyle qui affirme que les choses n’ont qu’une stabilité mouvante et.que les
noms disent leur essence stable". Comprendemos también que si, a pesar de
su buena voluntad, su noble impulso y su docilidad a la convocatoria de la
Esencia, el joven Sdcrates fracasa en su empefio por definir la Idea, la causa
estd en el obsticulo de su propia juventud. Nos queda, de este modo, la
esperanza de que Socrates acceda a esa definicion cuando llegue a la madurez
que le anuncié Parménides.

Cierto es que Platon nunca hizo esa definicion, pero, si entramos en
el juego y damos por real esa improbable conversacién entre Socrates y
Parménides, podremos ver como se comportan con respecto a las Ideas los
didlogos en los que Socrates -0 el personaje que hace su papel en los didlogos
en los que ha perdido el protagonismo- ha alcanzado perfecta plenitud
intelectual.

V.- El Timeo y la naturaleza de las Ideas.

Y, puesto que en esta bisqueda del eldo¢ platonico hemos partido del
Timeo, también por €l podemos empezar ahora. La compleja estructura de la
exposicion de Timeo se convierte ahora en una aliada preciosa: por dos veces
vuelve el orador al principio, de modo que son tres las explicaciones que nos
va a dar del proceso por el que el Demiurgo reproduce el modelo del "Ser
vivo en si" en el mundo. Cada una de esas tres exposiciones empieza por un
resumen en el que, de un modo u otro, se habla del eidoc, de tal modo que
cada una de estas sucesivas introducciones suministra datos nuevos que
permiten ir haciéndolo cada vez mds preciso.

Al empezar (7i. 30 a) la primera exposicion el orador sintetiza en muy
pocas palabras el proceso de constitucion del mundo:

"La divinidad queria que todas las cosas fueran buenas y que,
en la medida de lo posible, ninguna fuera mala; conque se hizo cargo
de todo cuanto es visible, lo cual no estaba en reposo, sino que se
movia desconcertada y desordenadamente, y lo llevé hasta el orden

3 Etude sur le Parménide de Platon, Paris, 1926?, pags. 47-48, citado por V.
GOLDSCHMIDT, Ob. cit., pag. 152.
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desde el desorden, porque consideré que aquél es absolutamente
mejor que éste”.

En tan breve resumen ninguna palabra puede ser gratuita y, de hecho,
podemos encontrar aqui las lineas maestras de todo el didlogo: el finalismo,
evidentemente premeditado, que, trascendiendo utilidades inmediatas, apunta
a la perfeccion del mundo como meta de su constitucion®; la resistencia de
la materia que s6lo va a permitir la consecucion de ese objetivo "en la medida
de lo posible"; la necesidad de vencer dicha resistencia que habia sido
percibida ya por los sofistas, y que, tal vez por eso, se expresa en este
didlogo con una férmula en la que resuenan sus ecos, "persuadirla”. Aunque
no se habla de weifd en este pasaje concreto, tenemos que considerarla
implicita en la eleccidon del verbo &yewr que aparece en la expresion eig
ey abro fyayey ék m™C &rafiog, puesto que, como todos sabemos,
supone un complemento directo que camina por si mismo y que, por tanto,
puede responder a la voluntad del sujeto con docilidad o rebeldia, alternativa
que, por lo demds, es explicita en 56 c.

Esta actividad divina cuyo objetivo es "que todas las cosas sean
buenas" se describe aqui inicialmente como “llevarlas hasta el orden",
expresion que debemos entender como sindnima de lo que se dice a
continuacién (7i. 30 c): nuestro mundo ha sido compuesto a semejanza del
"Ser vivo en si", esto es, de la Idea de ser vivo. En él tenemos el modelo de
ese orden o principio de organizacién interna que nos permite dar por
supuesto que, aunque por las razones antes expuestas el Universo no necesita
una estructura que comprenda cabeza, cuerpo y extremidades como exigia la
comparacion del Fedro, si que ha de tener las partes necesarias y éstas han de
estar dispuestas de modo "que se correspondan unas con otras y con el
conjunto”, como se decia alli.

Cuando, en el segundo lance de su exposicién, Timeo vuelve al
principio, explica de nuevo el proceso de constitucién del mundo. Y, de
nuevo, anticipa su exposiciéon con un brevisimo resumen; en 53 b concluye
la explicaciéon de cémo se habian formado en la fase precdsmica esos
rudimentarios elementos que ya conocemos diciendo: "Tal era su naturaleza

% Encontramos un precedente de esta bisqueda de la perfeccién del producto en la réplica
de Trasimaco a Sécrates en R. 1, 342 a: lo que los ganaderos buscan no es el interés del rebafio,
sino su perfeccion; el interés que tiene en cuenta el artesano es el del usuario. Asi lo admite
Platén en R. 10, 601 d.
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cuando la divinidad" rabra wohTor Seoxnuartioarto €ideot kol &ptBuols.
Que se trata del mismo proceso de ordenacién que se describia en 30 a como
€ic T&éwr abTo fryayev €k ™G atafiag, queda especialmente claro por la
presencia del término dtéraéew en las lineas siguientes, cuando Timeo anuncia
el contenido de la descripcién que sigue: "Asi pues, ahora debo intentar
explicaros el proceso de organizacién (&u&d7raéir) y generaciéon de los
elementos...".

El proceso de organizacion u ordenacion consiste, pues, en imponer
a sus imperfectos precedentes la imagen del eido¢ que ha de permitir a cada
uno de ellos ser lo que aspira a ser. Queda, como factor nuevo, la mencién
de los niimeros y con ella surge la duda de si éstos y los €lén son dos "cosas”
diferentes que colaboran en la ordenacion del caos inicial o si los niimeros son
constituyentes de los €idn®. Veamos, antes de tomar partido, la
introduccién a la tercera exposicion del proceso de constituciéon del mundo.
Como es mucho més extensa que las anteriores y recoge todos los aspectos
incluidos en ellas -ademds de la cuestion de la relaciéon numérica y armonia
entre los elementos, que habia sido introducida en 56 c- puede arrojar bastante
luz sobre la naturaleza de ese proceso de ordenacién u organizacion de los
elementos, y por via de consecuencia, sobre la naturaleza de los €idn por
cuya presencia quedan ordenados. Platén dice asi (7i. 69 b-c):

"De modo que, como ya se dijo al principio, cuando todo
estaba en desorden (&r&k7wg), la divinidad introdujo en cada uno de
los elementos proporciones en su propia constitucion y también en sus
mutuas relaciones con los demas (wpo¢ aiTo kai wPOG EANPAa
guppeTpiag), tantas proporciones y en tantas modalidades como los
elementos eran susceptibles de ser proporcionados y conmensurables
(avéhoya kot avpperpar). Que, en ese momento, ninguno de ellos
participaba de proporcién y medida, a no ser por casualidad (70x7),
ni merecia en modo alguno que se le diera el nombre con el que son
nombrados actualmente, esto es, "fuego", "agua", etc*. Pues bien,
todo eso, la divinidad empez6 por ordenarlo (6tekdounoer) y luego

“ L. BRISSON, Platon. Timée, pag. 252, n. 386, pensando, sin duda, en lo que sigue,
entiende que eidog es aqui sindnimo de oxijua "forma" de una figura geométrica, por oposicion
al tamaiio, al que se apunta con los "nimeros"”.

4 Cf. Ti. 49 d-50 a.
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con todo ello constituyé este Universo, un ser vivo unico que
comprende en su seno todos los seres vivos, tanto mortales como
inmortales..."

Tal vez no sea indispensable insistir en la evidente oposicion entre la
premeditacion del proceso divino y el caracter fortuito y precario de los
rudimentarios elementos producidos por simple discriminacién mecénica,
resulta, en cambio, insoslayable destacar con trazo grueso que por la
presencia del eldo¢ de 30 a o de los €idn de 52 b, los elementos pueden ser
llamados ahora oopperpo. La ovpperpior del objeto en su propia constitucion
se revela, por tanto, como testimonio de su dependencia del eldoc. En el
mismo sentido aboga.una observacion de L. Brisson*: "Il est intéressant de
noter ici® le rapport établi entre mesure et dénomination". Bajo su
apariencia de inocente curiosidad, nos recuerda que el nombre es de la Idea
y que las cosas sensibles reciben su nombre por su comunion con ella.

Junto a esta ovuperpia del producto, en su propia constitucion, el
texto establece otras mpo¢ &AMpAa ovppeTpiog, cuya funcién es recordarnos
la relacion numérica y armonia entre los elementos, que habia sido
introducida como un inciso en 56 a y las relaciones de género y especies de
las que se hizo mencién anteriormente: el Universo es un organismo
ovppueTpov que comprende organismos més elementales cada uno de los
cuales es, en su propia constitucion, igualmente oouuerpor a la vez que, en
cuanto elemento del Todo, ha de serlo con respecto a los demas integrantes
para que ese adjetivo pueda ser predicado del Universo.

VI.- Precedentes

Lo que aqui nos dice sucintamente el Timeo habia sido objeto de una
pormenorizada explicacién en ese conocido pasaje del Politico (283 c-285 c)
en el que Platon nos ensefa a distinguir dos tipos de medida, uno que
considera la mutua relacién de tamafio de unas cosas con respecto a otras y
otro relativo a la "condicién necesaria de su propia existencia”, expresién
sustituida a renglén seguido por 7av Tod perpiov Pvow y después

42 Platon. Timée, pag. 266, n. 592.

7169 b.
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simplemente por 70 pérptov. Este segundo tipo de medida es el que nos
autoriza a hablar en el Timeo de la svuperpic del producto considerado en si
mismo; en ambos modos de decirlo se vuelve a repetir, en términos generales,
lo que Sécrates afirmaba en el Fedro: "Un discurso debe ser compuesto como
un animal, con cabeza, cuerpo y patas...que se correspondan unas con otras
y con el conjunto”. Por su parte, el tipo de medida que considera la relacion
de tamafio entre dos cosas y que apunta en el Politico a las ciencias
dianoéticas adquiere funcion ontoldgica en el Timeo, porque las "cosas"
comparadas son consideradas ahora como partes de un organismo superior que
tienen que ser ogvpperpor para cumplir la "condicién necesaria de su propia
existencia". Por todo ello entiendo que los nimeros de 52 b se refieren a las
relaciones de las partes entre si y con el conjunto y, por tanto, que son
constituyentes de los eidn.

La leccidén que se desprende del Timeo -la svpperpia del producto es
consecuencia del dtakoopetr divino que, como hemos visto, consiste en
aplicar el eldog, gracias a lo cual el Universo es, a la vez Todo y Uno y es
Koopog- habia sido anticipada por Platén mucho antes, cuando a su regreso
del primer viaje a Sicilia escribid el Gorgias, un didlogo en el que
oficialmente no aparece todavia la teoria de las Ideas en cuanto que unicas
realidades auténticas, trascendentes, etc. No obstante, y al margen de la
presencia de la expresion amofNeémerr mpOg 7, podemos encontrar algin que
otro argumento compatible con ellas. Entre esos argumentos incluyo el
precedente de la leccion del Timeo. Consiste éste en ese pasaje de Cosmologia
ética o, como dice H. J. Kridmer*, Etica cosmolégica en el que, con una
solemnidad que no consigue atenuar el estilo indirecto, Sécrates anuncia:

"Dicen los sabios, Calicles, que, al cielo y a la tierra, a los
dioses y a los hombres los mantienen ensamblados la comunidad y
amistad, orden, moderacién y justicia, y por eso al conjunto lo
llaman, amigo, Cosmos y no desorden ni desenfreno... aunque sabes
de esto, se te ha pasado que la igualdad geométrica tiene mucha
importancia entre los dioses y entre los hombres...".

Como ha de afirmarse en el Timeo, el Universo es ya en el Gorgias
una unidad que resulta de la proporcién y trabazén de sus elementos.

4 Arete bei Platon und Aristoteles, Heidelberg, 1959, pags. 69-70.



Eidos como estructura 75

Como hemos visto, el Demiurgo del Timeo quiso que "todo fuera
bueno" y para ello lo hizo de modo que reprodujera el eidog correspondiente;
establece con ello una relacién causa-efecto entre la presencia del eidog y la
&pern del producto. El Socrates del Gorgias, al formular el principio general
en 506 e Koouog mic &po €yyevouevos év ékdioTw O ék&oTov olkelog
&yalfoy wopéxer ékoaTov TV drTwy venia a decir lo mismo, pero atribuia
esa &pern a la presencia del oikeiog koouog. La paridad entre ambos
enunciados resulta evidente si recordamos que la relaciéon entre ambos
términos, eldo¢ y oikelo¢ kdouog, es indiscutible en el famosisimo caso de
analogia técnica que Sdcrates habia expuesto en Grg. 503 d-504 a:

"El politico que sea un hombre de bien y hable apuntando al
mayor bien®, ;no es verdad que, en modo alguno, dira al azar lo
que diga, sino &moBAérwy mpd¢ n*. E igualmente todos los demas
artesanos, mirando a su obra cada uno afiade lo que afiada sin tomarlo
al azar, sino procurando que lo que estd haciendo tenga eié6¢ 7. Por
ejemplo...fijate como cada uno coloca cada cosa que coloca en un
orden determinado y obliga a cada una a corresponder e ir encajando
con lo demas, hasta que consigue componer su obra como un todo
TETQUYUEVOV TE KO kEkoaunpévor..."

Cuando, en 506 d, Socrates resumen su conversacion con Calicles,
este desarrollo técnico se recoge con las palabras siguientes: "la &pern de
cada cosa,..., no se encuentra en ella por azar, sino por el orden, la
correccion y la ciencia que le ha sido asignado”. De este modo, como por
sorpresa, llegamos a la definicidbn de &per) que tan afanosa e
infructuosamente habiamos buscado en los didlogos socriticos: 7é&ter &por
TETOYUEVOY KOl Kekoounuévov €ati 1 &pem) ékiorov. De ello resulta que
en el Gorgias el oikeioc koouoc de los seres sometidos al devenir es
consecuencia de la presencia del eldog, principio estructural de organizacién
interna que el artesano impone a la materia sobre la que trabaja y cuya

4 Sgcrates acaba de descalificar a los politicos atenienses -Temistocles, Cimén, Milciades,
Pericles- porque, en vez de intentar hacer moralmente mejores a los ciudadanos, sélo se habian
preocupado de agradarles.

%y, HIRSCHBERGER, Die Phronesis in der Philosophie Platons vor dem Staate, Leipzig,
1932, pag. 133, destaca la oposicion entre eixf) y &dmoNéwwy Tpog Ti, €sto €s, €1doC.
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presencia, como se ha de afirmar de nuevo en el Timeo, asegura la &pem) de
cada cosa.

Todo ello puede paliar el silencio de Platon sobre la naturaleza del
eidoc, que, como veiamos, no define en ningin momento. Si recordamos
que, como se nos dice en Phd. 74 a-d o en Phdr. 249 ¢-250 a, accedemos a
las Ideas a partir de la evocacién de las mismas que suscitan los particulares
sensibles, cabe pensar que Platon dio cuenta de la naturaleza de las Ideas por
medio de la doctrina ontolégica de koopog-T&éig.

Cierto es que la exposicion de esta doctrina en el Gorgias no implica
necesariamente la trascendencia de los €idn, cuestion de la que se hace
conditio sine qua non para admitir la presencia de las Ideas platénicas en un
texto dado. La verdad es que la leccion del Gorgias no es incompatible con
dicha trascendencia y que, si tomamos al pie de la letra lo que Aristdteles nos
decia sobre la necesidad que tenia Platon de unas realidades objetivas y
estables como objeto de las definiciones que Sécrates le instaba a buscar, este
didlogo, acabamos de verlo, nos ofrece, sin haber tenido que buscarla, la
definicion de &pern, definicion realmente genérica puesto que excede de la
vertiente moral y se plantea, para toda cosa -casa, barco, cuerpo, alma- en la
confluencia del ser y del bien”. La definicién de &peri sugiere, pues, que
Platén habia dado ya con esa realidad, objetiva, estable, etc., el eidog de
&pern que, por fin, se ha dejado definir porque, bien mirado, la definicién
no es més que verbalizacion del eidog. Junto a ello, el Gorgias suministra
otros indicios que apuntan a la trascendencia de las Ideas* o, por lo menos,
indican que su afirmacion es inminente.

En primer lugar tenemos lo que, a punto ya de concluir su
conversacion con Gorgias, dice Sdcrates (460 b-c) en una aplicacién de la
analogia técnica que, a mi juicio, pisa en falso: Lo mismo que el que ha
aprendido 7o TekTovkée €s arquitecto, que el que ha aprendido 7¢: povoiké es
muisico o que el que ha aprendido 7& ia7pik& es médico, sostendremos que
el que ha aprendido 7 dikowor s justo y, de acuerdo con el determinismo
moral que se plasma en el lema socratico "Virtud es conocimiento”,
afirmaremos sin el menor titubeo o6 6e¢ dikawog bikode wov wphrTer. Las
palabras de Sécrates plantean tres niveles ontoldgicos de dixowor: el tltimo

4T Bueno es en Platén lo que responde a las exigencias del ser, cf. M® A. DURAN LOPEZ,
El vocabulario de la moral en Platén. En torno al Gorgias, Madrid, 1991, 1545-1547.

% Cf. H.J. KRAMER, Ob. cit., pags. 118-145
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aludido se refiere a las multiples y concretas acciones justas que, por tener
lugar en el devenir, no admiten una definicion tnica porque, como hemos
visto, tienen que pagar su tributo a la Necesidad y tener en cuenta las
circunstancias. El segundo nos remite a la virtud del hombre que, como
quedara claro en la discusion con Calicles a la que ya hemos aludido, traduce
el oiketog kdouogc o &pernp de su alma. En cuanto al primero, a pesar del
plural que, en este caso, no puede remitir a los multiples particulares
concretos, parece que, inevitablemente, apunta a ai70 70 Oikowor, €sto es,
al eidog de lo justo. No se dice aqui nada de su trascendencia o inmanencia,
pero para poder ser realmente conocido y que este auténtico conocimiento
provoque en el sujeto ese determinismo que le impide actuar de modo distinto
al que reclama el valor conocido, parece necesario que debe tratarse de lo que
es justo en todos los aspectos, en todas las relaciones y en todas las
circunstancias; tiene que ser ese valor "en si" que Socrates buscaba y no
acertaba a encontrar en los didlogos de su juventud.

El conocimiento de lo justo hace justo al sujeto. Prescindiendo ahora
de que no se es justo como se es médico o musico, lo que hay que destacar
es que el conocimiento de los valores actda sobre el alma del sujeto como los
artesanos, imponiendo en ella el eidog del valor conocido, gracias al cual,
también ella llega a ser un todo TeTaryuévov e ko kekoounuévov. La
disposicion del alma asi ordenada y articulada se hace explicita en la
conversacion con Calicles (Grg. 504 d): Lo mismo que la salud es el nombre
del producto de koouog y 7&éic en el cuerpo, esos principios se llaman,
cuando se aplican al alma, norma y ley, y, "por presencia de estas dos
virtudes hemos de ver el oikeiog kéopog de la &peri del alma, testimonio
de que ha conseguido reproducir en su propia estructura el eido¢ de la
&pet)®. Que también este eldog es una estructura es lo que se desprende
de la nueva estructuraciéon del campo léxico de la conducta correcta que
encontramos en 506 e-507 a: owppooivn y dukawootyy son ahora los términos
que expresan la &per) genérica de la conducta humana; en su vertiente mpog
éavrov se realiza en la insdlita avdpeio de este didlogo, una valentia que no

4 En este pasaje owppooivy y dukaoaivy son el género de la &pery del alma. La primera
de ellas nos da una vision "anatémica" o estitica del orden o equilibrio del alma. La segunda, una
vision "fisiologica" o dindmica de ese mismo equilibrio. La Republica mantiene esta
consideracion, aunque, por su propio contenido y por la analogia tripartita del alma y del Estado,
tiende a expresiones de indole politica; asi ogwgpooivn es definida ahora como &ppovia,
opobotia y ovpdwric.
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es reaccion de resistencia ante elementos externos -enemigos, enfermedad,
pobreza- sino ante las emociones subjetivas del miedo que éstos provocan y
también ante el apetito que suscita lo que parece bueno. Por su parte, la
vertiente wpog érepov de esa owdpoolvny genérica constituye un género
implicito cuyas especies son dikauwoe mpérTeLy si apunta a un préjimo humano
y éowex wp&rTewy Si apunta a los dioses.

Este mismo eido¢ de la é&per es descrito, para el alma y para el
Estado, en la Republica. Ya en 1 315 c ss. la justicia es tratada, conforme a
lo que acabamos de ver en el Gorgias, como principio de trabazén y unidad
de cualquier agrupacién humana que se proponga un objetivo comun. Lo
mismo ocurre en el fundamental desarrollo que encontramos en el libro
cuarto, pasaje en el que vemos la aplicacién directa de la leccion del Gorgias,
con la salvedad de que, al quedar ow¢pooivy en la Repiublica apeada del
wp&rrewy que era fundamental en Grg. 507 a-c y que es asumido ahora por
dukaooiwn, ésta, cuando se define como 7& abrob mpérrey® queda como
tinica representante de la aper genérica en la accion.

El oiketog koouog del Gorgias encuentra en la Republica un especial
desarrollo en el marco de la teoria tripartita del alma y del Estado, pero la
ensefianza es basicamente la misma, las tensiones o potencias del alma y las
clases del Estado consiguen hacer respectivamente la &pern del alma y del
Estado cuando se articulan en una estructura unitaria. Testimonio de ello
puede ser lo que sobre la justicia del alma dice Platén en R. 4, 443 c:

"En verdad, la justicia viene a ser, al parecer, algo asi, pero
no en la accién externa del hombre, sino en la interna que ejerce
sobre su auténtico propio ser y sobre sus potencias, sin consentir que
ninguna de ellas haga en él funciones ajenas ni se entrometan los
principios de su alma unos en las funciones de otros, sino que, una
vez que ha conseguido disponer adecuadamente su interior, hacerse
duefio de si mismo y encontrar su equilibrio, una vez que ha
conseguido hacerse amigo de si mismo y acordar sus tres elementos
exactamente como los tres términos de la escala..., una vez que ha
conseguido enlazar todo eso y, de esa multiplicidad, haber llegado a
ser uno (éva ~yevopevov €x woANNowv), templado y acordado, se

0 Junto a esta justicia, que se niega por woNvmpaypooUrn, encontramos la especie mpog
érepor que en Grg. 507 b consiste en dikate TpérTeww en esa otra modalidad de justicia que se
niega por mheovefic.
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dispone entonces a actuar en lo que actde...".

La Republica, con su éva yevouevoy éx moA\@p afirma lo mismo
que se decia en Grg. 503 e-504 a, donde la estructuracién que reproduce el
etdog, hacia al producto articulado y ordenado v nos permitia pasar de las
muchas piezas a la unidad del mismo.

Otra prueba de la relacion de la doctrina de koopog-7é&éig con la
naturaleza de las Ideas puede hallarse en R. 6, 500 ¢ donde Platén utiliza,
para definir el verdadero ser en el que se ocupa el alma del filésofo, una
expresion que auna la mencion de las realidades "en si" con la férmula que
utilizaba en el Gorgias para definir la &per: &N\’ €i¢ TeTaryuéva &rra
Kol KT TOUTO Gl €xovTo..., kOOuw O wawta éxovta. La indicacion
de Kriamer®', cuando apunta que la férmula que se utiliza en el Gorgias para
definir el ser de la &per) se aplica en la Republica al ser a secas, aboga a
favor de la posibilidad de encontrar en la doctrina ontoldgica del Gorgias la
naturaleza de las Ideas como principio de relacion estructural que hace que las
cosas sean realmente lo que son.

VII.- La doctrina de koopog-raéic en los didlogos tardios

La relacion de la doctrina de kéouog-7&£g con la naturaleza de las
Ideas puede confirmarse también en las modificaciones y alteraciones que
sufre la primera en los didlogos tardios en los que Platon vuelve a sus viejos
temas desde la perspectiva del mundo "de abajo". Las nuevas coordenadas que
implica la atencién al mundo empirico nos explican que la doctrina del
uétpoy sustituya a la de koopog-t@éig, tanto como criterio de la apery
cuanto en el nuevo modelo de teoria de la técnica que sustenta la analogia del
arte de tejer en el Politico. En efecto, ese pasaje, al que ya hemos aludido,
en el que el Extranjero nos ensefiaba a distinguir dos tipos de medida,
continia (284 ¢) con los pardmetros a los que ambos se aplican. La medida
que compara unas cosas con otras es la que utilizan las ciencias que miden "el
numero, longitudes, profundidades, anchuras y velocidades en relacién con
sus contrarios”, en tanto que el otro tipo de medida, el que considera cada
cosa con relacién a 70 uérptor, que, como sabemos, es la "condicién
necesaria de su propia existencia", es el que utilizan las ciencias que miden

1 0b. cit., pag. 83.
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"lo adecuado (70 wpémor), la oportunidad (7ov koupor), lo debido (70 déov)
y todo lo que se asienta en el medio entre los extremos".

Resulta, en verdad, sorprendente que Platén haya acudido aqui a
calificativos tan gorgianos® para expresar los aspectos considerados por el
tipo de medida que atiende al objeto de acuerdo con la "condicidén necesaria
de su propia existencia". Esta misma expresion, en vez de "el objeto en si",
indica, lo mismo que los términos gorgianos citados, que no estamos
transitando ahora por el mundo de las Ideas, sino por este nuestro cotidiano.
Testimonio de ello tenfamos ya en 284 b cuando el Extranjero decia:

"lo mismo que en el Sofista forzamos al No Ser a que
existiera, ..., asi también hay que obligar ahora a lo mas y a lo menos
a que se hagan mensurables, no sélo entre si, sino también en relacién
con la existencia de la justa medida...".

Como es sabido, Kriamer® entiende que la doctrina del pérpor es
una reduccion de la de koopog-7&éig; por mi parte, pienso que es mas bien
la consideracion de la doctrina ontoldgica en su manifestacion en el mundo
empirico. No es otra doctrina, sino la explicitacion del modo en el que en este
mundo se nos muestran las cosas cuya estructura reproduce “en la medida de
los posible” la del eidoc. No se trata, por tanto, en mi opinién, de dos teorias
o doctrinas distintas ni de dos etapas en la formulacién de la primera, sino de
los dos modos en que se actualiza la misma: desde el punto de vista del ser
que las cosas son, éstas se explican y definen de acuerdo con la unidad de la
estructura que resulta de la adecuacion, organizacion y trabazoén de las partes;
desde el punto de vista de los particulares sensibles, la presencia del eido¢ se
revela en la ovuperpio de las partes entre si y en relacion con el conjunto.

Esta misma relacién entre la doctrina del uérpor y la de xdouog-
raéic es la que se desprende de la comparacién de la analogia técnica que
hemos visto en Grg. 503 d-e.

52 Gorgias adopta el kawpog como criterio del bien y establece tres predicados del mismo
segtn el nivel considerado: mpoofikov en el plano del ser, mpéwor en el de la manifestacién
externa y &éov en el de la conducta. Cf. "Los criterios sofisticos” en mi El vocabulario..., pags.
1438-1478. Sobre la presencia de elementos gorgianos en este pasaje, véase W.K.C. GUTHRIE,
Historia de la Filosofia Griega V, trad. esp., Madrid, 1992, pag. 185.

3 0b. cit., pag. 145, n. 236, cf. pags. 242-243.
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"E igualmente todos los demds artesanos,... procuran que lo
que estan haciendo tenga eido¢ 7. Por ejemplo, fijate como cada
uno coloca cada cosa que coloca en un orden determinado y obliga a
cada una a corresponder e ir encajando con lo demas, hasta que
consigue componer su obra como un todo rerarypévor TE ko
kekoounuévor..."

y la descripcion del proceder técnico en Po. 284 a-b:

"Todas las técnicas de este tipo (las que se valen de la medida
relativa a la condicidn necesaria de la propia existencia del objeto)
procuran evitar en sus producciones el exceso y el defecto con
respecto a la justa medida...en la idea de que constituyen una
dificultad, y, precisamente asi, guardando la justa medida, consiguen
hacerlo todo bueno y digno de mérito".

No son dos modos de actuar los descritos en uno y otro caso. Es el
mismo descrito desde dos puntos de vista complementarios. La solidaridad de
ambos estaba ya presente en el Gorgias cuyos médicos, incluidos en la clase
general de los artesanos que acabamos de volver a citar, actdan con vistas a
conseguir la presencia de la salud, que es el nombre del producto de xoouog
y 7&éig en el cuerpo, en Grg. 504 d. Pero su actividad habia sido descrita
desde el punto de vista de la doctrina de la justa medida en Grg. 490 b-c,
cuando el médico tiene que distribuir las raciones de alimentos y vemos que
la que otorga a cada cual no es ni mayor ni menor ni igual que la de los
demads, sino la adecuada en razén de su corpulencia.

La atencién al plano general o al de los particulares viene a ser, de
este modo, la clavija que nos permite pasar de la versién ontolégica en
términos de xéopog-rééLg, caracteristica del Gorgias y de la Republica a la
version fenoménica en términos de justa medida de los didlogos tardios. De
que este nuevo enfoque no significa abandono del anterior tenemos prueba en
las referencias a la doctrina de koouog-7&éig en el Timeo y en las Leyes; (2,
653 b; 3, 689 d; 12, 898 b). De que la justa medida es la manifestacién en
devenir del principio ontolégico nos da testimonio ese conocido pasaje del
Filebo (64 d-65 a) en el que Socrates afirma que belleza, proporcion y verdad
son las notas del bien. El pasaje merece que lo veamos con algiin detalle.

"cualquier mezcla, de lo que quiera que sea, que no consiga
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la medida y proporcién natural, necesariamente destruye sus
ingredientes y ante todo a si misma; pues ésa no llega a ser una
mezcla, sino un auténtico revoltijo,... la potencia del bien se nos ha
refugiado en la naturaleza de lo bello; en efecto, la medida y la
proporcién coinciden en todas partes con belleza y perfeccion...
Entonces, si no podemos capturar el bien bajo una sola forma,
intentemos tomarlo en tres, belleza, proporcién y verdad...".

Es cierto que aqui el concepto de mezcla sustituye al de organismo,
pero, como también se opone a "revoltijo”, no excluye la nocién de
estructura; es igualmente cierto que la "mezcla" nubla la jerarquizacion de los
ingredientes, pero no consigue anularla porque, desde que en 22 a quedd
acordado que la vida buena es la vida mixta, el didlogo estd dedicado a
establecer esa jerarquia. Por su parte, la posibilidad de acceder al bien a
través de la belleza, porque ambos son consecuencia de "medida y
proporcién”, explica por qué y cdmo la justa medida refleja en nuestro mundo
las exigencias ontoldgicas de koopog-Taés.

La mezcla del Filebo tenia un precedente en la aplicacion de la justa
medida que orienta las paginas finales del Politico en las que ya se afirma que
toda ciencia "combinatoria” sélo utiliza para producir su obra las partes
adecuadas y utiles de los ingredientes con las que compone una unidad, que
tiene una estructura, como la de la trama y la urdimbre en el tejido; esta
estructura resulta especialmente clara como jerarquia cuando lo que hay que
tejer es la unidad del Estado. Aunque enunciada en otros términos, en lo
esencial sigue en pie la leccion de la Republica.

VIII.- Ideas incompatibles con la nocién de estructura

Lo que llevamos visto parece confirmar la posibilidad de interpretar
€ldoc como estructura; no obstante, hay que reconocer que esta nocién
plantea serias dificultades cuando pretendemos aplicarla a Ideas que
corresponden a términos relativos como Grandeza y Pequefiez o como
Igualdad y Desigualdad, que son basicas en la teoria platénica y sobre las que
reposan amplios argumentos en la afirmacién de la misma en el Fedén (102
b-103 a) y en la critica del Parménides (130 e- 132 b). Con todo, conviene
constatar igualmente que no sélo plantean dificultades con respecto a la nocién
de estructura; también las plantean -y son mds graves- porque su caricter
relativo hace pantalla cuando intentamos concebirlos "en si": por més vueltas
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que le demos, la igualdad es una relacion entre dos o méas objetos y lo mismo
ocurre con la grandeza, acerca de la cual dice Guthrie*, "la grandeza
absoluta nos impresiona como si de algo imposible se tratara...".

A esto se agrega una dificultad especifica para "grande" y "pequefio”
porque, como tantos oOtros, como koAog, dyafog, név, etc., son términos
gradables y en el Filebo Platén hace de la admisién de grados o, como él
dice® de la admision de "lo mas y lo menos", marca inconfundible de lo
ilimitado, frente al cual el limite se define como "todo lo que con relacién a
un nimero sea un nimero o una medida con relacién a una medida" (Phil. 25
a-b); un poco maés abajo, en 25 d-e, nos explica como funciona el limite sobre
lo ilimitado: "lo igual y lo doble y todo lo que pone fin a la oposicién de los
contrarios..., al imponerles un numero, los hace proporcionados y
concordantes”. Por otra parte, es un hecho sabido el que Aristdteles, en le
libro primero de su Metafisica, traduce "lo mas y lo menos" que, segun dice
el Filebo (24 e) es "indicador de la naturaleza de lo ilimitado", por la diada
de "lo grande y lo pequefio” y, a su vez, el limite por el Uno gracias al cual
la multiplicidad se hace unidad.

Con todo ello, aunque, como veremos después, la relacion con el
limite o lo Uno garantiza la pertenencia de la Igualdad al mundo de las Ideas,
parece que lo grande y lo pequefio se nos escapan con "lo mas y lo menos”
a ese &mewpov que Aristételes identifica con la x@pa, amorfa y ayuna de toda
cualidad del Timeo y con su propia "materia”. Esto constituye un problema
de envergadura, porque no podemos despachar sin mas la Idea de la Grandeza
que, como veiamos, tiene tanto relieve en los didlogos de madurez. Habra que
seguir buscando.

La accion del limite sobre lo ilimitado produce el tercer género del
Filebo, el de "todo lo engendrado por aquéllos, generacién al ser que es
efecto de las medidas que se producen con el limite" (Phil. 26 d). Esta frase
es objeto de grandes discusiones entre quienes entienden que el producto de
lo ilimitado y el limite -entendido éste como la Idea- es tan sélo el particular
sensible y quienes, identificando el limite con lo Uno, piensan que es también

5% Historia, V, pag. 55.

3 Phil. 24 e.
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la Idea®. Prescindiendo ahora de esta tltima opcién -con lo cual no quiero
decir que deba ser rechazada, sino tan sélo que nos volveria a poner ante la
"Grandeza en si" que es precisamente la que nos estd causando dificultades-,
podemos intentar la via de los particulares sensibles. En éstos, como
acabamos de ver en Phil. 25 d-e, el limite, al imponer un nimero a lo que
admite mas y menos pone fin a la oposicion de los contrarios y lo hace
proporcionado. Esto vienen a ser, expresado en otros términos, lo mismo que
nos decia el Politico al hablarnos de las felices consecuencias que tenia para
los particulares sensibles la justa medida® en la que, de acuerdo con lo que
se ha expuesto antes, podemos ver la proyeccion fenoménica de la doctrina
ontolégica de koopog-7a&i. En esta doctrina lo que hace la unidad del carro,
barco, discurso, alma o Estado es la presencia del eido¢; a ella debemos que,
como se decia en la Republica, el producto llegue a ser év ék moAAwv o,
como se dice en el Banquete (192 e), év yeyovévar o év yevésbau. Pues
bien, creo que de ello es posible deducir que el limite, principio de unidad del
producto, hace en los didlogos tardios la funcién del eido¢ en los de madurez.
Lo cual nos permite, tal vez, pensar que la grandeza de lo ilimitado, que
admite mas y menos, detiene su constante fluir en los particulares sensibles
definidos por la justa medida y, como lo que V. Goldschmidt llama "la
especie que desborda al género”, se manifiesta como imagen de lo que es en
el absoluto el limite.

Si es posible admitir esto, viene a resultar que el problema de la
Grandeza absoluta que nos sobrecoge cuando intentamos visualizarla es, en
el fondo, un problema de vocabulario, porque, lo mismo que nos ocurre
también otras veces con los términos gradables y con las diéresis, como
explica Goldschmidt® "I’espéce la plus haute...s’évade hors du genre...Au
degré le plus élevé, il leur est accordé de n’étre plus eux-memes...Et c’est
alors précisément qu’ils deviennent le plus eux-memes...Ou cesseront d’étre
ce qu’ils sont: I’amour toujours en marche, le plaisir toujours endolori, 1’ame
toujours incarnée, la pensée toujours asservie...". Y esto implica, a veces, un
cambio de nombre para el antiguo género - por ejemplo, en R. 7, 533 d sélo

% Para esa discusion véase K.M. SAYRE, Plato’s Late Ontology. A Riddle Resolved,
Princeton, 1983, pags. 95-117 y 147-168.

" Cf. G.M.A. GRUBE, Ob. cit., p4g. 83.

58 Les dialogues, pags. 251-252. Cf. pags. 233-234, 253-254, 296-298 y 331.
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la dialéctica merece el nombre de Ciencia, y para las dem4s "haria falta otro
nombre, mds brillante que ’opinién’, pero méds apagado que ’ciencia’ -y, en
otros casos, para el nuevo -por ejemplo, en el Gorgias, la beatitud de
ultratumba es la especie que desborda al género del placer-, o para ambos -
por ejemplo, en Phdr. 277 b-c el orador perfecto cede la logografia a los que
permanecen en el sector infamante y él mismo se define como didlectico.

Parcialmente semejante es el problema que nos plantea la Idea de
Igualdad, una de las primeras y mas destacadas ideas platdnicas, pero que no
es compatible con la nocién de estructura. Idea rebelde, que admite junto a
su indiscutible unicidad y junto a sus imperfectas imitaciones sensibles,
particulares perfectos pero plurales, la Igualdad ha provocado una
interminable polémica que no ha conseguido resolver la cuestién®. No entra
en mi actual objetivo el terciar en ella, pero si querria sugerir las posibles
consecuencias que tiene para la Igualdad su independencia de la nocién de
estructura.

A pesar de lo que dice A. Huxley en Un mundo feliz, *igual’ no es un
término gradable. Otra cosa es que su imperfecta realizacion en los
particulares sensibles sea causa de que atribuyamos la igualdad a cosas, trozos
de madera, piedras, etc., que s6lo son aproximadamente iguales y que, desde
otro punto de vista o desde otra perspectiva, nos parecen simultineamente
desiguales, lo cual hace que, sin ser gradable, se comporte, en cierto modo,
en nuestro mundo como los términos los gradables. En el plano de las Ideas,
en cambio, la Igualdad es perfecta, de modo que ’igual’ y ’desigual’ se han
de entender como absolutos y, por ello, también para ellos serd posible dar
con la "especie que desborda al género". En ella ’igual’ y ’desigual’ acaban
por revelarse como ’identidad’ y ’alteridad’.

El primer efecto de esta conversion es que el primer término deja de
ser relativo a otros objetos y permite que el objeto en cuestidon sélo sea
relativo a si mismo. Es verdad que igualdad e identidad no son precisamente
lo mismo, pero tampoco lo son alteridad y contradiccién y, sin embargo,
Platén no se priva de dar ese salto cuando es el que le permite acercarse al
mundo de su auténtica realidad o negar una tesis que nos alejaria de ella: es
lo que ocurre, por ejemplo en Prz. 331 a-b donde Sdcrates, de la admisién por
parte del sofista de que las virtudes son como las partes del rostro, concluye
que, si bien la justicia serd justa y la piedad piadosa, la justicia serd no

% Un buen resumen de los aspectos fundamentales se encuentra en W.K.C. GUTHRIE,
Historia, 1V, pags. 331-334.
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piadosa y, por tanto, serd impia y la piedad no justa y, por tanto, injusta. O
en Hp. Ma. 297 c, donde por haber admitido Hipias que lo bello es causa del
bien y que es "en cierto modo padre del bien", dado que el padre no es hijo
ni el hijo padre, Sécrates concluye que entonces lo bello no es bueno ni lo
bueno bello, lo cual es inadmisible.

Estos exagerados ejemplos son ttiles para mostrarnos el procedimiento
del paso de la alteridad a la contradiccion que se hace mds discreto cuando
Plat6n convierte en un arbol de oposiciones binarias de tipo exclusivo las que
en la lengua comin funcionan como graduales y, también por este camino,
consigue despejar la especie valiosa. Conque, el paso de la oposicién
igualdad/desigualdad a identidad/alteridad responde al mismo principio que
el que convierte la alteridad en contradiccién, esto es, a la querencia de los
seres "en si" por entrar en oposiciones exclusivas.

Pero, aun convertidas en identidad y alteridad, igualdad y desigualdad
siguen siendo relaciones y no estructuras. Estas relaciones estin destinadas a
jugar un importante papel en la ontologia del Platén tardio, porque son las
que, ya en la segunda parte del Parménides, van a permitir la participacion
de las Ideas entre si y son las que el Sofista atipa al nivel del Ser junto con
Movimiento y Reposo. Gracias a los péyiorar €idn del Ser, Identidad,
Alteridad, Movimiento y Reposo, las Ideas se ven libres del augusto
aislamiento del Ser parmenideo® al que las confinaban los "amigos de las
Ideas" en Spht. 246 b y el eidwr koouog deja de ser un cuadro puntillista
homogéneamente plano para adquirir la profundidad de un cuadro barroco, la
relacién de cuyos planos estudia la dialéctica valiéndose especialmente del
formidable instrumento heuristico que es la dierética.

Radicalizada en Identidad, la disidente Idea de la Igualdad puede tener

%y nosotros del problema de la autopredicacion de las Ideas y del "Argumento del tercer
hombre" que, a tltima hora, nacen de tratar a las Ideas como particulares sensibles (cf. supra
nota 37); por eso nos negamos a admitir que la Idea de Blancura sea blanca, porque las Ideas no
son sensibles. Més complicados son los casos de las Ideas de Grandeza o Belleza que, por la
misma razén y pese a lo afirmado en Phd. 102 e y en Smp. 211 a, no pueden ser respectivamente
grande ni bella, por lo menos en el sentido habitual de estos términos. También el "Argumento
del tercer hombre" resulta de tratar las Ideas como particulares sensibles y hay que reconocer que
el el propio Platén el que asi lo expone cuando en R. 10, 597 ¢ Sécrates dice que Dios no hizo
mas que una cama "en la realidad” porque, de haber hecho dos, apareceria de nuevo una tnica
de cuyo eldog participarian esas dos y ésta seria la cama "en si”, no las otras dos. Como vemos,
Platén no necesitd las criticas del Parménides para plantearse el problema y para advertir que es
un falso problema.
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consecuencias inesperadas para la interpretacion del Parménides, didlogo en
el que ya no podemos ver el acta de defuncién de la doctrina de las Ideas,
sino, a pesar de los muchos miramientos que merece el gran fildsofo de Elea
por su reverencial actitud ante el Ser, la afirmacion tajante de la necesidad de
superar su solemne "Solo el Ser es” que a la postre impide todo discurso
filosofico. En efecto, si Parménides excluye la posibilidad de que se diga que
una Idea pueda ser algo distinto a lo que es, el resultado es que s6lo permite
afirmaciones tautoldgicas, tan inutiles para el discurso filoséfico como el
silencio de Cratilo que, segin cuenta Aristoteles en Mer. 1010 a 12-14, ante
la imposibilidad de decir nada derivada de la constante mutabilidad de las
cosas, acab6 por renunciar a la palabra y se limitaba a mover el dedo. Nos
liberamos de las tautologias a las que nos confinaba Parménides gracias a la
admisién, junto a la autoidentidad del ser, de la alteridad que reside en el
"ser" existencial en virtud del cual cada ser autoidéntico es radicalmente
"otro", esto es, "no es" ninguno de los demas. De modo que, seglin parece,
el Parménides no pone tanto en evidencia las dificultades de la doctrina de las
Ideas cuanto las dificultades que nacen de entenderlas de acuerdo con los
postulados de Parménides® o en los términos radicales de "los amigos de las
Ideas" del Sofista.

IX.- Conclusiones

En conclusién, la interpretacion del eldo¢ como principio de
estructura nos permite encontrar la exposicién platonica de la naturaleza de
las Ideas en la doctrina de koopog-T@éig cuya aplicaciéon al mundo empirico
la presenta como doctrina de la "justa medida"; gracias a la presencia de esa
"justa medida" los particulares sensibles son susceptibles de provocar la
reminiscencia del eldoc.

En segundo lugar, los artesanos del Gorgias, la justicia de la
Republica, el discurso del Fedro, el carro del Teeteto y el Mundo del Timeo
coinciden en mostrar que las cosas son en tanto en cuanto év yevouévov ék
moA\@v, y, de acuerdo con la definicion de &pern que nos brinda el Gorgias,
por eso mismo son, como queria el Demiurgo, buenas. De ello resulta que
"llegar a ser uno" y "llegar a ser bueno” son dos modos de decir que el objeto
en cuestién responde a las exigencias del Ser.

61 Asi, W.K.C. GUTHRIE, Historia, V, pég. 50: "El Parménides...busca una solucién a las
dificultades planteadas por la 16gica parmenidea"”.
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Por ultimo, las Ideas que responden a términos relativos, como
’grande’ e ’igual’ no son compatibles con la nocion de estructura, pero mas
grave auin es el obsticulo que su relatividad crea cuando pretendemos
concebirlas "en si", por la contradiccion inevitable entre el caricter relativo
que las define y el absoluto que pretendemos atribuirles. El problema muestra
aristas especialmente temibles en cuanto a ’lo grande’ y ’lo pequefio’ porque,
ademas de relativos, son términos gradables y esa admisién de "lo mas y lo
menos" los convierte en exponentes de lo ilimitado. Aristételes da fe de la
tentacion por escapar del dmbito de las Ideas que percibimos en ellos cuando
hace precisamente de lo grande y lo pequefio sintesis de los ilimitados que
constituyen la diada infinita. No obstante, proponemos rescatar la grandeza
para las Ideas gracias a "la especie que desborda al género", en la que se nos
muestra como el limite que en el Filebo, hace, como hacia la presencia del
etdog en los didlogos de madurez, la unidad del objeto. Con ello la grandeza
queda implicitamente reconciliada con la nocion de estructura.

Parcialmente semejante es la solucion que proponemos para la
Igualdad y la Desigualdad, que encuentran las correspondientes "especies que
desbordan al género” en la Identidad y la Alteridad. No hay en este caso
reconciliacién con la nocion de estructura, porque ambas son promocionadas
a un rango superior, el de los péyiora eidn del Sofista.

M=, Angeles Dur4n Lépez



