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SERMONES, PROCESIONES Y ROMERIAS
EN LA MURCIA BAJOMEDIEVAL

Angel Luis Molina Molina

RESUMEN

Los sermones, procesiones y romerias constituyen tres formas de manifestacién
de la vida religiosa y de la religiosidad del pueblo, y son complementarios a la misa,
parte esencial de toda celebracion religiosa. En el presente trabajo se hace una aproxi-
macién al tema en la Murcia bajomedieval, destacando las predicaciones de fray
Vicente Ferrer por tierras murcianas; las procesiones del Corpus, y la romeria a San
Ginés de la Jara, tinica documentada de esta etapa histérica.

Les sermons, processions et pérelinage constituent trois formes de manifestation
de la vie religieuse et de la religiosité du peuple, et ils sont complémentaires a la messe,
partie essentielle de toute célébration religieuse. Nous faisons dans ce travail un rap-
prechement au sujet dans la Murcie du bas Moyen Age, en soulignat les prédications
de Fray Vicente Ferrer sur les terres de Murcie; les processions du Corpus Christi, le
perelinage a San Ginés de la Jara, le seul documenté de cette étape historique.

PALABRAS CLAVE: Baja Edad Media, Murcia, religiosidad.
Procesiones y sermones constitufan las dos piezas claves de todas las celebracio-

nes, complementarias de la misa; si bien las procesiones, por su elevado costo y com-
plejidad de su organizacion, no siempre tenfan lugar. Sin embargo, los sermones, ele-
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mentos instructivos de primera magnitud, fueron indispensables y daban un contenido
religioso-temdtico de la celebracién; pues si la homilia dominical cumplia la misién de
transmitir el mensaje evangélico, ademas de aquellas cuestiones de doctrina moral; en
las festividades dedicadas a la Virgen o a los santos, cumple la misién de comunicar a
los fieles la vida, virtudes y milagros del santo en cuestién. Los curas parroquiales eran
las personas indicadas para realizar la tarea semanal de impartir la predicacién de los
domingos; pero en las grandes festividades, o en las patronales, serdn los frailes de las
6rdenes mendicantes -franciscanos y dominicos- los que gozaban de mayor aceptacién
entre los grupos ciudadanos, por lo que serian llamados y “contratados” por el conce-
jo o los gremios para que predicaran en las fiestas correspondientes.

De entre todos, en Murcia, al igual que en todos los lugares por los que estuvo, el
dominico valenciano Fray Vicente Ferrer atrajo el fervor y el entusiasmo de las gentes.
Pero ademds, sus sermones tuvieron inmediata repercusién en la vida ciudadana y en
la politica concejil. Es inevitable la referencia a la intervencién del fraile valenciano en
la promulgacién de leyes de segregacién de las minorfas étnico-religiosas que convi-
vian en Castilla: judios y musulmanes. Pero igualmente importante fue la labor pasto-
ral en los medios rurales y urbanos, que contribuy6 a un reajuste o delimitacién social,
econémica y espiritual, asi como también a una educacién en diferentes frentes que
afectaron, sin duda, a las mentalidades.

No conocemos con seguridad las razones de la venida del predicador a Castilla.
No puede asegurarse que fuera el resultado de una invitacién, pero es mds que proba-
ble; ni si intervino la jerarquia eclesidstica, o la propia orden de predicadores, o el
mismo poder civil. Segin Antist! el santo fue llamado por Juan II -que por estos afios
era un nifio bajo la tutela de su madre, dofia Catalina de Lancaster, y su tio el infante
don Fernando de Antequera-. Aunque las razones fueran politicas, no serfan sélo éstas
las que explican la campaiia castellana de 1411-122.

Sea como fuere, Castilla estuvo siempre presente en los planes del predicador y de
su compaiiia y las invitaciones procedentes de este reino menudearon. Parece que la que
desencadend esta campaiia fue la realizada por don Pablo de Santa Maria, obispo de
Cartagena. Se deduce por unas cartas que los jurados y justicias de Orihuela enviaron al

1 Justiniano ANTIST: La vida y historia del apostélico predicador Sant Vicente Ferrer, Valencia, 1575 (ree-
ditada dentro de la obra de José M* GARGANTA y Vicente FORCADA: Biografia y escritos de San Vicente Ferrer,
Editorial Catélica, Madrid, 1956).

2 Pedro M. CATEDRA: Sermén, sociedad y literatura en la Edad Media. San Vicente Ferrer en Castilla
(1411-1412), Junta de Castilla y Le6n, Salamanca, 1994, pégs. 12-13. Acerca de las estancias de San Vicente en
Castilla, véanse Luis SUAREZ FERNANDEZ: Castilla, el Cisma y la crisis conciliar, C.S.1.C., Madrid, 1960,
pégs. 15-16; J. ZUNZUNEGUI: “La legaci6én en Espaia del Cardenal Pedro de Luna (1379-1380)", en Xenia
Piana. Miscellanea Historiae Pontificiae, 7, Roma, 1943, pigs. 83-137; y J. RUIZ SERRA: “Legacién del
Cardenal de Luna en Espaia. Servicios comunes”, en Hispania Sacra, 4, 1951, pégs. 179-185, Otras estancias o
campafias como la de Andalucia, apenas se pueden documentar a pesar de las tradiciones sobre hermandades y
cofradfas que se dicen arrancan de una estancia vicentina en tierras andaluzas.
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obispo a primeros de marzo de 14113 en las que informan de los buenos resultados que
habian producido en la zona las predicaciones -que tuvieron lugar en enero del citado
afio-, y le hablan de la obligacién que se han impuesto de rogar a Dios por la vida del
predicador y del obispo, ya que “per vostra adrega aquell vene en aquesta terra™s.

Es probable que los inicios de la campaiia castellana sean el resultado del interés
espiritual del obispo de Cartagena; que lo polftico se limite a las relaciones amistosas
entre el fraile y el prelado fortalecidas en el entomo y servicio a Benedicto XIII, cuya
relacién con Castilla en este momento es bastante buena. Y por lo que se refiere a don
Fernando de Antequera, es posible que supiera de esta venida, pero es muy aventura-
do pensar que en estos momentos el Infante y regente castellano viera en el dominico
valenciano su valedor en el asunto de la sucesi6n del trono aragonés, ni podia saber el
papel que desempeiiaria en el Compromiso de Caspe un afio mis tarde.

Los primeros sermones que el manuscrito del Corpus Christi nos conserva los
dijo el predicador en Murcia, pero antes habia seguido la ruta sur del reino de Valencia;
deteniéndose en Orihuela, que pertenecia a la di6cesis de Cartagena. El 19 de enero de
1411 llegaba a Murcia, donde permaneci6 hasta el 25 de febrero. Para la estancia mur-
ciana contamos con los datos que nos proporcionan las Actas Capitulares del concejo,
por las que sabemos que, enterado el prior de los dominicos de que San Vicente esta-
ba en Orihuela, acudi6 al concejo y aconsejé “embiarle a soplicar que quisiera venir
a esta gibdat a pedricar las palabras de nuestro Salvador™s. Aceptada la propuesta,
dos hombres buenos de la ciudad se desplazaron hasta donde ejercia su oficio el pre-
dicador y le invitaron oficialmente. La invitaci6n fue acogida satisfactoriamente, y el
prior de los dominicos murcianos se encargé de los preparativos, arbitrando medios
para la preparacién del pilpito y la atencién a las més de trescientas personas que
acompafiaban a Fray Vicente. De los mds de treinta sermones que debié predicar en
Murcia solo se conservan once reportaciones.

Los cinco primeros son trasunto de una serie incompleta de sermones sobres las
tres lanzas de acuerdo con el contenido y esquema acostumbrado: venida del
Anticristo, el fin del mundo y el juicio final. En esta serie murciana percibimos los
frentes teméticos bdsicos de la predicaci6n vicentina: a) la venida del Anticristo, el fin
del mundo y el juicio final, le sirve para apelar por la reforma general; b) reforma gene-
ral que se patentiza en la de costumbres y en la atencién por parte de todos los estra-
tos sociales en ello, como, por ejemplo, la pacificacién de las enemistades o la pro-

3 Véase Juan TORRES FONTES: “Moros, judios y conversos bajo la regencia de don Fernmando de
Antequera”, en Cuadernos de Historia de Espaha, 31, Buenos Aires, 1960, pags. 84-85.

4 Véase el texto publicado por Pierre-Henri Dominique FAGES: Histoire de Saint Vicent Ferrier. Apotre de
VEurope, Paris, 1894, 2 vols. 1. “Pieces justificatives”. XLIX-L; y Notes et Documents de I’Histoire de Saint
Vincent Ferrier, Paris-Lovaina, 1905, pégs. 189-190.

5 Véase J. TORRES FONTES: “Moros, judios...", pigs. 84 y ss.; y Francisco CASCALES: Discursos his-
toricos de la ciudad de Murcia y su reino, 4* edic., Academia Alfonso X ¢l Sabio, Murcia, 1980, pag. 250 (edici6n
facsimil de la 2* edic., 1775).
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mulgacién de reglas para la represion de los pecados colectivos —brujeria, juego, etc.—,
o la educacién religiosa del pueblo, que dejaba bastante que desear; c) la conversién de
los judios, que sobrepasaba los limites de un problema social enquistado y que aflora-
ba en momentos de crisis, para convertirse en uno de los argumentos milenaristas, que
parcialmente rechaza nuestro predicadoré.

Contenidos y resultados que se habian reiterado en las villas ya visitadas. Los
gobemnantes de Orihuela escribfan dando las gracias al obispo don Pablo de Santa
Maria por haber mediado en la visita, a la vista de los buenos resultados que habia pro-
ducido. Esta carta puede servir como verdadero guién de los fines sociales que propo-
nia el santo:

1.- Prohibicién de jurar por Dios, la Virgen, la Sangre de Dios, y de otra cual-
quier forma.
2 - Prohibicién de blasfemar.

3.- Prohibicion del juego: cierre de las “tafurerias” y renuncia a los ingresos que
de ellas se obtenian.

4 - Prohibicién de todas las pricticas magico-brujescas.
5.- Control en las fiestas de jévenes, etc.

También en Murcia los regidores se hicieron eco de los beneficios que habian
reportado a la convivencia ciudadana los sermones de fray Vicente. En las Actas
Capitulares del concejo se destaca que “por sus palabras quel pedrica muchas perso-
nas, asi cristianos como judios e moros por oyr las dichas palabras se le mueve la
voluntad para perdonar, asy muertes de sus padres e de sus madres e hermanos e de
otros sus parientes, como ofensas e injurias”’. Cascales afirma que, con motivo de su
estancia, se apaciguaron los bandos que tenfa encendida la cindad. Esta pacificacién
se basaba sobre una propuesta evangélica con base en el decédlogo, pero, ademds, se
apoyaba también sobre una validacién juridica que le daba sentido y fuerza. En la
misma compaiiia del santo iba un notario apostélico que levantaba acta de los acuer-
dos entre los bandos®. Ello tiene un especial interés en el ambito castellano en donde
no sélo se alteraba el orden ciudadano por el enfrentamiento intestino de bandos nobi-
liarios, sino més especialmente por el que se daba en las villas o ciudades de realengo
entre los nobles y los del concejo, verdaderos movimientos antisefioriales urbanos,
como el que al parecer, tenfa lugar en Murcia, en donde menudeaban los enfrenta-
mientos “entre los cavalleros principales y ciudadanos”®. Era este uno de los conflic-

6 Pedro M. CATEDRA: ob. cit., pig. 17.

7 ). TORRES FONTES: “Moros, judfos...”, pig. 85.

8 Como nos recuerda TORRES FONTES el “perdon se hacia por escrito ante el nowario aposiélico
Leonardo Gayea, quien lo redactaba grasuitamente” , para lo cual “la ciudad hubo de autorizarle en 29 de enero
por ser escribano extraiio para que pudiera extenderlos en piblica forma” (J. TORRES FONTES: “Moros, judi-
0s..., pég. 85).

9 Tal actividad de apaciguamiento de las disensiones ciudadanas la venia practicando ya en Cataluiia y
Valencia. Véase, para Murcia, F. CASCALES: ob. cit., pig. 250.
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tos sociales que venian desestabilizando Castilla desde la guerra civil y el adveni-
miento de la dinastia Trastamara, que significa también la llegada de una nueva noble-
za que consigue por donacién de la monarqufa tierras antes de realengo!®.

Pero ademds, el paso de San Vicente por Murcia y el contenido de sus sermones en
pro de la conversion de los judios y la presién social sobre éstos, dard como resultado lo
que entonces se consideré como la posible solucién del problema social que esta comu-
nidad suponia. El 24 de marzo de 1411 se tomarfan una serie de acuerdos que afectaban
directamente a las relaciones de los cristianos con las minorias étnico-religiosas; y que
serdn un claro precedente de las medidas promulgadas en las Cortes de Valladolid"'.

Las ordenanzas murcianas podemos resumirlas en nueve puntos:

1.- Que ninglin judio o moro retenga a aquellos de su religioén que quisieren con-
vertirse al cristianismo.

2.- Que ninguna cristiana entre en la juderia o moreria.

3.- Que los judios y moros no tengan casas, tiendas o talleres fuera de sus barrios.
Si las tuvieren deberén trasladarse en el plazo de un mes.

4.- Que los cristianos no compren carne ni vino a los judios.

5.- Que los judios y moros no tengan boticas ni practiquen la cirugfa o la fisica
entre los cristianos, y que los cristianos no los llamen para tales menesteres.

6.- Que los cristianos no convivan continuamente con moros o judios, que sélo
los empleen para guardar ganado o cavar vifias. Que no los tomen como padrinos ni
compadres, ni vayan a sus bodas o fiestas.

7.- Que los cristianos no enciendan lumbre los viernes ni los siabados para los
judios, ni les den de comer.

8.- Que los cristianos no vendan came a los judios.

9.- Que los cristianos que vendian en las plazas de la juderfa se trasladen a la de
Almenara o a cualquier otra!2,

Unos dfas antes el concejo acordaba efectuar una derrama para compensar a
Antén Montergul, arrendador de la tahureria, las pérdidas producidas por haber sido
ésta prohibida por consejo de Fray Vicente Ferrer!3; y el 18 de abril, los regidores orde-
naban a los sacristanes ensefiar a los feligreses de sus respectivas parroquias el
Padrenuestro, el Ave Maria, El Credo y la Salve Regina, “al igual que hicieron los
miembros de la compahia de fray Vicente Ferrer cuando estuvieron en la ciudad” 4.

10 Véase Julio VALDEON BARUQUE: Los conflictos sociales en el reino de Castilla en los siglos XIV y
XV, Siglo XXI, Madrid, 1975, p4gs. 15-37.

i1 J. TORRES FONTES: “Moros, judios...”, pdgs. 93-95; y Jos¢ Marfa MONSALVO ANTON: Teoria y
evolucion de un conflicto social. El antisemitismo en la Corona de Castilla en la Baja Edad Media, Siglo XXI,
Madrid, 1985, pég. 270.

12 AMM.AC. 1410-11, sesién 24-M1-1411, fols. 146 v. - 147 v. (A.L. MOLINA: La vida cotidiana..., pags.
133-134).

13 AMM. AC. 1410-11, sesi6n 22-1iI-1411, fol, 144 v.

14 AMM. AC. 1410-11, sesién 18-1V-1411, fol. 154 v.
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Entre las diversas disposiciones concejiles para lograr una mejora de las costumbres,
se encuentra la de suprimir la convivencia del clero con cualquier clase de mujeres, e
incluso, les prohibe que pudieran tener sirvientas, pues con tal excusa no podria cor-
tarse la continuidad de lo que se intentaba evitar. Esta medida no gusté a los afectados
y pronto, tras una reunién en la que eligieron a tres portavoces, presentaron ante el con-
cejo una carta de protesta el 8 de agosto, a fin de que revocara la ordenanza, argumen-
tando “que despues que a esta gibdat veno el reuerendo maestro Vigcente, nos no acos-
tunbramos tener mangebas en casa ni en mesa”'5. No van a ser muchas las variacio-
nes temdticas a lo largo del itinerario seguido por tierras del reino de Murcia. El 26 de
febrero predica en Librilla un sermén sobre la penitencia, tomando como referencia la
divisién y desarrollo de los pasos que sigue un médico en el diagnéstico y curacién de
la enfermedad. Al dfa siguiente, de camino a Lorca, dedica un corto sermén a los habi-
tantes de Alhama, sobre uno de los temas pastorales de renovacién, la penitencia y sus
partes, que permite al cristiano parecerse algo a Dios.

En Lorca permanecié desde el 28 de febrero al 9 de marzo, y dio diez sermones
y una colacién para los clérigos!. Vuelve de nuevo a Murcia, pasando por Librilla,
Mula y Alcantarilla!?. Una vez en Murcia pronuncia varios sermones de Cuaresma. De
aquf sale el dia 15 de abril y hace un alto en Molina de Segura, en donde predica un
sermoén penitencial para un auditorio de aldeanos, entreverando sublimes peticiones de
ayuda gastrondmica para su compaiiia en el cafiamazo de los similes agricolas!s.

Un nuevo salto de seis leguas hace que el predicador esté en Cieza el 16 de abril,
en donde se refiere a la Resurreccién de Cristo en dos sermones. Tres son los que pre-
dicé en Jumilla, el segundo de los cuales es el resultado de un encargo: “Los Alcaldes
de Jumilla me han rogado y pedido les predique sobre el buen gobierno mediante el
qual pueda la Villa y su Comun conseguir prosperidad en bienes temporales y espiri-
tuales: yo he consentido en ello porque la materia es proporcionada para todos, no
solo los de esta Villa, sino de otras”"9, tal argumento le permite extenderse en la nece-
sidad de la represién de determinados vicios o errores contra los que arremete siste-
maticamente2?; otro sermén desarrolla en una de sus partes otro de los grandes temas,

15 Véase AL. MOLINA: “La moralidad del clero secular murciano en la Baja Edad Media” en Homenaje
al Profesor Juan Garcia Abellan, Real Academia Alfonso X el Sabio, Murcia, 1991, pégs. 252-253.

16  Véase Joaquin ESPIN RAEL: “Predicacién de San Vicente Ferrer en Lorca”, en Anales del Centro de
Cultura Valenciana, 35, 1955, pigs. 16-19; y Francisco CANOVAS Y COBENO: Historia de la Ciudad de Lorca,
Agrupacién Cultural Lorquina, Murcia, 1980, pdgs. 276-278.

17 Una laguna del Ms. de Corpus Christi nos priva de conocer esta parte del itinerario, de cuya actividad
s6lo se conserva el fndice, publicado por Brettle. Para este viaje, el concejo murciano procuré ayuda a la expedi-
cién, que anduvo de Mula a Alcantarilla (J. TORRES FONTES: “Moros, judios...”, pig. 86).

18 Pedro M. CATEDRA: ob. cit., pig. 19.

19 Juan LOZANO SANTA: Historia Antigua y Moderna de Jumiila, Ayuntamiento de Jumilla-Diputacién
Provincial de Murcia, 1976 (edicién facsimil de la realizada en Murcia en 1800), pag. 186.

20 El canénigo Lozano se extiende sobre la estancia de San Vicente Ferrer en Jumilla, recogiendo integra-
mente ¢l serm6n encargado por las autoridades de la villa (J. LOZANO: ob. cir., pags. 185-191).
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el del amor al préjimo y su extensién politica. El fin de las banderias ciudadanas.

En Hellin permanece entre los dias 21 y 23, y realiza tres sermones y una cola-
cién; aquellos se dirigen expresamente a los judios y moros, que debian estar repre-
sentados en aquella villa, y en un caso se trata de un sermén de lujo con motivo de la
festividad de San Jorge, en el que recorre puntualmente los pecados capitales que hay
que vencer. En la cercana Tobarra, predica brevemente sobre temas penitenciales;
mientras que en Chinchilla, cuya estancia se prolonga desde el 25 de abril al 9 de mayo,
pues en la villa hay un convento dominico, sus sermones se alternan con colaciones de
otros miembros de la compaiifa, como fray Juan de Alcoy y fray Pedro de Moya.
Ademis el santo atiende a los deseos expresados por algunos que le piden que les hable
sobre la predestinacién, tema que estaba de moda en Castilla, aunque a Fray Vicente
no le fuera muy grato; el \ltimo sermén lo dedica al tema del juicio final, que “est
materia bona pro faciendo dimitere malam vitam et facere bonam et perseverare in illa
usque ad mortem’?!, Finalmente, antes de salir de tierras murcianas, en Albacete estd
los dias 10 y 11 de mayo y predica sobre temas penitenciales y sobre los difuntos.

Pero dejando aparte la figura excepcional de San Vicente Ferrer, en general, bas-
taba la oportunidad de contar con la presencia de un predicador prestigioso en Murcia,
para que las autoridades comunales acudiesen a ofrlo junto a todos los fieles, hombres
y mujeres en familias completas que restaban, con su presencia tumultuaria, concen-
tracién para ofr la palabra del orador, sobre todo la presencia bulliciosa de los nifios,
que en 1472 se consideraba desaconsejable por el concejo “porque llorando estorban
el predicar” y ordena a las madres que no los lleven consigo?2. Los predicadores a
menudo tendian a dar a sus sermones un caricter virulento, y a veces teatral, pasando
de la invectiva al enternecimiento y a las lgrimas, para conmover mds a su auditorio.
A este respecto, un viajero francés del Siglo de Oro, cuyas observaciones son aplica-
bles al siglo XV, Barthélemy Joly, decia de los predicadores: “En su predicacion hacen
uso de una vehemencia demasiado grande... Por eso, dos cosas me turbaban en los
sermones de Espafia: esa impetuosidad extrema, casi turbulenta, del predicador, y los
continuos suspiros de las mujeres, tan grandes y vehementes que perturbaban toda la
atencion”23.

Las procesiones constitufan el acto religioso de masas mds importante, ya que
ponian en comunicacién directa a la Iglesia con el pueblo, fuera de los recintos pro-
piamente religiosos. Al parecer desde el siglo XV se inician los desfiles pasionales en
Semana Santa, més antiguas son las realizadas para celebrar otras fiestas sefialadas a
lo largo del afio linirgico. Ademds, no sélo lo religioso motiva las procesiones. Por

21 Pedro M. CATEDRA: ob. cit., pig. 20.

22 M*LL.MARTINEZ CARRILLO: “Fiestas ciudadanas”, en Miscelanea Medieval Murciana, XV1, Univ.
de Murcia, 1990-91, pdg. 13.

23 Citado por Marcellin DEFOURNEAUX: La vida cotidiana en la Espana del Siglo de Oro, Argos-
Vergara, Barcelona, 1983, pdg. 111.

227



ejemplo, el dia de San Patricio se hacia una procesién general, es decir, con la presen-
cia de la Iglesia, el concejo, los gremios y las cofradias, que partian de la catedral, pero
esta festividad responde a la conmemoracién de un triunfo militar sobre los musulma-
nes del reino de Granada: la batalla de Los Alporchones, que tuvo lugar el 17 de marzo
de 1452, festividad del santo obispo irlandés, y por esta causa fue consagrado como
patrén de Murcia y Lorca. Lo mismo ocurre con las motivadas por fenémenos fisicos:
inundaciones, sequias o epidemias, que promovian procesiones de rogativa. Pero la
procesién por excelencia, la que alcanza mayor solemnidad y brillantez es la del
Corpus Christi, que constituye la manifestacién externa mds espléndida de la catolici-
dad?4.

En las cindades como Murcia en las que coexisten cristianos, musulmanes y
judios, la celebracion del dia del “Cuerpo de Dios” se convertia en el pretexto idéneo
para que los primeros afirmaran de forma piblica y ostentosa su fe. Pero de la fiesta
no se excluia a nadie, a la procesion y a las diversas manifestaciones festivas acudfan
ataviados con sus mejores galas todos los habitantes de la cindad; ademds, la fama de
las mismas atrafa un gran niimero de personas de los pueblos y alquerias cercanas,
incluso, de la vecina Gobernacién de Orihuela?s,

Desde principios del siglo XV se incluyen en las Actas Capitulares del concejo
murciano datos sobre el desfile, al son de la cornamusa y trompas, de figuras de dnge-
les y santos acompaiiados por juglares a través de las calles engalanadas, como vieja
tradicidn regulada por el concejo, que en 1419 ordenaba “... cobrir la Traperya de esta
dicha ¢ibdad con pafios segund se acostumbra”?,

El concejo, el cabildo y los gremios colaboraban en la organizacién de la proce-
sién y compartfan los gastos que la celebracién generaba??. La procesién, cuyo itine-
rario recorria media ciudad, alternativamente, pero en todo caso siempre pasaba por la
calle Traperia, en donde se situaban las tribunas en las que presenciaban el paso del
desfile y la representacién de los misterios los regidores y oficiales concejiles?8.

Acompaiiaban en la procesién a la Eucaristia bajo palio, portado por seis regi-

24 Sobre la procesion del Corpus en Murcia resulta imprescindible ver Luis RUBIO GARCIA: La procesion
de Corpus en el siglo XV en Murcia, Academia Alfonso X el Sabio, Murcia, 1987.

25 Angel Luis MOLINA: La vida en Murcia a finales de la Edad Media, Academia Alfonso X el Sabio,
1983, pig. 61.

26 M® LL.MARTINEZ CARRILLO: ob. cit., pig. 29.

27 Véase Luis RUBIO GARCIA: ob. cit., pigs. 100-129, en las que recoge de forma exhaustiva los acuer-
dos concejiles sobre los gastos efectuados en la procesién del Corpus y demds festejos de ese dfa.

28 "Por quanto los dias del Cuerpo de Dios, los regidores e ofigiales del dicho congejo, que van aconpanar
el Cuerpo de Nuestro Seios Jhesu Christo, estan muy apretados entre la gente que alli andan quando pasan los
entremeses que van en la prozysion, en tal manera que los regidores e ofigiales del dicho congejo buenamente non
pueden asy bien mirar los dichos entremeses, por toda razon los dichos sehores congejo, ordenaron e mandaron a
Juan Nuiiez de Astudilio, su mayordomo, que faga fazer un cadahaiso de madera para que esten los dichos regi-
dores e ofigiales del dicho congejo” (AMM, A.C., 1469-70, sesién 9-VI-1470, fol. 121 v; cit. por A.L. MOLINA:
La vida cotidiana... pig. 128 -nota 13-).
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dores?9, el resto de los mismos y los jurados, precedidos por €l pendén real y el de la
ciudad, y las organizaciones gremiales, agrupados los miembros de cada oficio tras sus
estandartes, contribuyen también a la magnificencia de los desfiles.

Pero lo que més entusiasmo popular despertaba de la celebracién del Corpus eran
las representaciones de los misterios sobre temas del Antiguo o Nuevo Testamento,
hasta tal punto que no se concebfa la celebracién sin estos “juegos del Corpus”, y junto
a ellos, la presencia de grupos de juglares y misicos3? coadyuvaban a dar colorido, vis-
tosidad y alegrfa a la procesién.

En un dia tan sefialado se permitia a los ciudadanos cabalgar, correr y lucirse por
1a calle Traperia hasta el togue de oracion. Esta alegria que albergaba el pueblo cris-
tiano la exteriorizaba y compartia con las otras comunidades religiosas; pues, también
durante esa jornada festiva se levantaban las prohibiciones impuestas por las leyes sun-
tuarias en la vestimenta sin ningin tipo de discriminacién, es decir, para cristianos,
judios y mudéjares.

Las romerfas, bajo su perspectiva religiosa, nacen como un deseo de devocién y
ofrenda hacia la divinidad, la Virgen o algiin santo, de los que se espera que respondan
con una proteccién divina, credndose, por tanto, una especie de voto que se ird reno-
vando anualmente por medio de esta representacién religiosa. Surge como consecuen-
cia de ello, la “devocion” con lo que se plantea la aparicién de una religién de reci-
procidad: se esperan unas compensaciones a las acciones realizadas.

De todas formas, los motivos que originan la aparicién de dichas representacio-
nes pueden ser diversos y no siempre estar movidos por una idea o accién religiosa. Un
hecho local, indirecto a cualquier motivo religioso, puede determinar la creacién de
todo un ritual en torno a un lugar concreto y en el que posteriormente pueden aparecer
toda una serie de actos religiosos en torno a la veneracién de una imagen sagrada.

Pero junto a las manifestaciones religiosas, las romerias presentan un lado festi-
vo y alegre, que libera a los individuos de la rutina y les permite establecer determina-
das normas de conducta mds libres, donde incluso hechos tan cotidianos como el comer
y el vestir aparecen ahora bajo otras perspectivas: existen determinados alimentos que

29 En 1492, para evitar las discusiones en tomo a quien correspondia tal honor, se eché a suerte (AMM.
AC. 1491-92, sesién 12-VI-1492, fol. 158 v.), pero con el tiempo este fervor se relajé, por lo que el concejo acor-
dé la obligatoriedad de los regidores de asistir a los actos religiosos y a portar el palio si les tocaba en suerte, pues
en caso contrario “paresge que se menosprecia la onra de Dios” (AMM. A.C. 1497-98, sesién 12-VI-1498, fols.
11 v.-1121).

30 Son frecuentes las noticias concejiles en las que se ordena el libramiento de ciertas sumas para pagar a
juglares y miisicos, a veces, como ocurre en 1480, se indican los nombres y soldadas de los contratados (A.M.M.
Libro de cuentas del mayordomo Juan Bernal, afio 1479-80, 2-VI-1480, véase Angel Luis MOLINA MOLINA:
“La economia concejil murciana en 1479-80", en Miscelanea Medieval Murciana, 1, Univ. de Murcia, 1973, pags
123-124 y 136); otras veces es més genérica, indicando s6lo los instrumentos o la cantidad global consignada para
este concepto. (Véase J. TORRES FONTES: “Estampas de la vida en Murcia en el reinado de los Catélicos. La
solemnidad del Corpus de 1480™, en Murgetana, 14, Murcia, 1960, pags. 123-125; y AL. MOLINA: La vida coti-
diana..., pig. 129 -nota 16-).
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se consumen principalmente en esas fechas, como también el traje se engalana y pre-
senta mayor brillantez.

A estas dos funciones bdsicas -la religiosa y la festiva- que constituyen los ele-
mentos principales de estas manifestaciones colectivas que son las romerias, podemos
afiadir una tercera: la estética, representada por los bailes, cantos, etc, que en ellas se
desarrollan3!,

En el 4mbito territorial murciano son numerosos los lugares en los que se levan-
tan santuarios y ermitas, cuya existencia, segin la tradicién, se remonta a la época
medieval. También es cierto que constituyeron centros de devocién que atraian a un
cierto mimero de fieles. Pero serd en la Edad Moderna, a partir de la segunda mitad del
siglo XVI, cuando se consolide 1a costumbre de organizar romerias.

Las tnicas romerfas documentadas en nuestra regién durante la Edad Media, son
las que tienen como centro San Ginés de la Jara, lugar que se encuentra ubicado en las
proximidades del Mar Menor en el Campo de Cartagena.

Los inicios del culto de San Ginés en este lugar se mezclan con la leyenda3?, que
lo identifican con un noble franco sobrino de Carlomagno. Pero lo més probable es que
se trate de San Ginés de Arlés -santo nacido en esa ciudad francesa a finales del siglo
ITI-, que por su oficio de escribano piiblico tuvo que enfrentarse con el problema de
tener que copiar un edicto de persecucién contra los cristianos. No queriendo hacerlo
huyé, refugidndose en una ciudad vecina, pero fue procesado en rebeldia y condenado
a la pena capital. Posteriormente se convirtié al cristianismo y fue descubierto, intenté
huir cruzando a nado el Rédano, pero fue apresado y martirizado. Consta que en el
siglo V el culto a San Ginés de Arlés se habia extendido por la peninsula, venerdndo-
se en diversas localidades en época visigoda. La causa de esta rdpida propagacién pare-
ce haber sido por el traslado de la cabeza del mértir desde Arlés a las proximidades de
Cartagena. Testimonio de ello es la Guia de peregrinos de Santiago, que se contiene
en el Liber Sancti lacobi, escrito en el siglo XII. En ella relata Aymerico Picaud que
una de las visitas de los peregrinos en la via egidiana del camino francés hacia
Compostela era la basilica de San Honorato en Arlés, donde se veneraba el cuerpo de

31 Ana Carlota MAS: “Notas sobre las romerias del Campo de Cartagena”, en Artes y costumbres popula-
res de la Region de Murcia, Edit. Mediterrdneo, Murcia, 1983, pigs. 155-156.

32 Sobre San Ginés de la Jara y su monasterio, su leyenda y su historia, véanse E. VARELA HERVIAS:
“Historia de San Ginés de la Jara (Manuscrito del siglo XV)”, en Murgetana, 16, Murcia, 1961, pags. 77-117; Fr.
M. de HUELAMO: Libro primero de la vida 'y milagros del glorioso confesor Sant Ginés de la Jara, Murcia, 1607;
Juan TORRES FONTES: “El monasterio de San Ginés de la Jara en la Edad Media", en Murgerana, 25, Murcia,
1965, pags. 39-90; Francisco HENARES DfAZ: San Ginés de la Jara. Una aproximacién a la religiosidad popu-
{ar, Ayumtamiento de Cantagena-CAM, Madrid, 1988; Robert POCKLINGTON: “Aniecedentes mozdrabes y
musulmanes del culto a San Ginés de la Jara”, en Historia de Cartagena, vol. VI, Ediciones Mediterrdneo, Murcia,
1986, pdgs. 339-352; finalmente, podemos encontrar una sintesis en J. TORRES FONTES y A.L. MOLINA
MOLINA: “El Sureste hispénico en la Baja Edad Media. Incorporacién de Cartagena a la Corona de Castilla™, en
Historia de Cartagena, vol. V1, Ediciones Mediterrineo, Murcia, 1986, pigs. 77-93.
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San Ginés y en donde ofan cantar su vida y martirio; asf mismo podfan ver en la cer-
cana aldea de Trinquetaille la columna en la que fue atado y decapitado. Y, afiade, su
cabeza, conducida por los dngeles a través del Rédano y el mar, fue llevada hasta
Cartagena, ciudad de los espaiioles, en donde era venerada y hacia muchos milagros.
Termina diciendo que su festividad tenia lugar el 25 de agosto.

El culto a San Ginés se mantuvo bajo dominio musulman. Al-Udri y al-Himyari nos
dan noticias del culto que tiene lugar en el citado paraje en el siglo XI, aunque con dos
variantes, hablan de una mértir y cambian un dfa la festividad —24 de agosto—: “...una vez
al aiio era lugar de visita piadosa muy frecuente, y los cristianos de estas regiones se reu-
nian alli de todas partes. Ese dia era el 24 de agosto” . Tras la intolerancia religiosa que
los almordvides imponen en al-Andalus, debié producirse un vacio oficial de cristianos
en la Jara, pero no desaparecio el culto, pues hubo una extrafia veneracién de los musul-
manes a la tumba del santo, veneracién que persistié durante siglos como nos lo demues-
tran los testimonios del P. Huélamo (1607) y el P. Pablo Ortega (1740).

Esta singular devocién y confianza de los musulmanes en San Ginés tiene tam-
bién claras manifestaciones en los siglo XIV y XV, cuando se permitia a los mudéja-
res mantener su religion, pues en la Historia de San Ginés, escrita en el siglo XV, se
relatan varios milagros del santo a distintos personajes del reino de Granada, que desde
su territorio, con autorizacién del adelantado, acudian al eremitorio con ciega confian-
za en su benéfica intervencion.

Tras la reconquista castellana el monasterio fue entregado por Alfonso X a los
monjes agustinos, pero estos lo abandonaron pronto, aunque luego mantuvieron un
largo pleito por la propiedad. Durante los siglo XIV y XV se produjo un acrecenta-
miento de la devocién hacia San Ginés, que trascendi6 los limites del reino de Murcia
para pasar al sur del de Valencia, aparecen nuevas ermitas y cofradias bajo su patroci-
nio, y a La Jara llegan cada vez mds fieles a visitar el eremitorio.

La historia de San Ginés de la Jara en el siglo XV podriamos resumirla de la
siguiente manera: aumento de la vida eremita en la zona, incremento de las visitas, y
organizacién de romerias desde los mds lejanos lugares de la diGeesis de Cartagena el
dia 25 de agosto, fecha en la que San Ginés recibié martirio.

Su proximidad al mar sometia el lugar a una permanente inseguridad debido a los
desembarcos y correrfas de los piratas y corsarios granadinos, argelinos e ibicencos,
que buscaban botin y cautivos, por los que luego exigfan elevados rescates o eran ven-
didos como esclavos, y €l momento de las romerfas parecia propicio para sus fines.
Pero no por ello disminuyeron las visitas a San Ginés. Ya en el siglo XVI, sabemos que

el concejo de Cartagena acuerda enviar hombres armados para proteccién y defensa de
los romeros3?,

33 Véase Vicente MONTOJO MONTQJO: “Los siglos XV1 y XVII. Organizacién social y actividades reli-
giosas, festivas y asistenciales”, en Las Cofradias pasionarias de Cartagena, vol. 1, Asamblea Regional de Murcia,
1991, pég. 122.
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