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FANTASMAS O REVENANTS EN EL MEDIEVO:
ANTECEDENTES DE ELEMENTOS FANTASMAGORICOS EN
E1L Formicarius DE J. NIDER

CARME AGUSTI APARISI!
Universidad Catoélica de Valencia San Vicente Martir

Recibido: 28 de noviembre de 2019
Aceptado: 25 de mayo de 2020

Resumen

Proponemos en este articulo explorar antecedentes de elementos fantasmales en la Edad Media mediante
la tratadistica didactico-moralizante de la época. Desde la antigiiedad, la mayoria de apariciones se
vehiculaban mediante los suefios. Posteriormente y con el cristianismo, seran propios de la cultura
medieval temas macabros como el de los tres muertos, que se manifestaran a los tres vivos para
advertirles de la fugacidad de los placeres mundanos. En el medievo apareceran muertos reclamando
un buen entierro, clamando venganza por su muerte, o bien, simplemente incordiando y burlandose
de los mortales. Para constatar todo esto, analizaremos relatos del tratado de Johannes Nider, el For-
micarius (1437-38), importantisimo no solo porque sirvié de base al posterior Malleus Maleficarum
(1486-87), sino porque se trata de la primera exposicion sistematica que se escribid sobre estos temas:
apariciones de fantasmas, casos de brujeria, endemoniados y exorcismos.

Palabras clave
Formicarius, fantasma, espiritu, J. Nider, tratadistica demonologica.

Abstract

In this article we aim to explore the background of ghostly elements in the Middle Ages through the
didactic and moralising treaties at the time. Since ancient times, most of the appearances of such
elements have been in dreams. Later, with the advent of Christianity, medieval culture came to be
characterised by macabre themes such as that of the three dead who appeared to the three living to
warn them of the transience of worldly pleasures. Throughout the Middle Ages, the dead might show
up to demand a good burial or revenge for their deaths, or simply to bother or mock mortals. In or-
der to prove all the above, we analyse the stories contained in Johannes Nider’s work, Formicarius
(1437-38), which is important not only because it served as the basis for the subsequent Malleus
Maleficarum (1486-87), but also because it represents the first systematic treatise written on these
topics: appearances of ghosts, cases of witchcraft, demoniacs and exorcisms.

' Departamento de Lengua y Literatura. Facultad de Magisterio y Ciencias de la Educacion. Universidad
Catolica de Valencia San Vicente Martir. Correo electronico: carme.agusti@ucv.es. Orcip: https://orcid.
org/0000-0002-6383-346X.
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Keywords
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Résumé

Nous nous proposons dans cet article d’explorer les antécédents d’éléments fantasmatiques au Moyen
Age a travers le traitement didactique et moralisant de I’époque. Depuis I’ Antiquité, la plupart des
apparitions étaient transmises par les réves. Ultérieurement, avec le christianisme, la culture médiévale
fera siens des themes macabres tels que celui des trois morts, qui se manifestent aux trois vivants pour
les prévenir contre la fugacité des plaisirs mondains. A 1’époque médiévale, on verra se manifester des
morts réclamant une sépulture, criant vengeance contre ceux qui ont causé leur mort, ou simplement
harcelant des mortels et se moquant d’eux. Nous illustrerons notre propos a partir des récits du traité
de Johannes Nider, le Formicarius (1437-38), qui a servi de base au Malleus Maleficarum (1486~
87), mais aussi parce qu’il s’agit de la premicre exposition systématique écrite sur ces thématiques :
apparitions de fantomes, cas de sorcellerie, possessions et exorcismes.

Mots clés
Formicarius, fantdome, esprit, Moyen Age, traités de démonologie.

1. Introduccion?

La muerte ha estado presente, desde la antigiiedad, conformando la creencia colectiva
sobre los revenants® o retornados. Y esta misma conviccion ha posibilitado que el retorno
de los muertos haya influido en el miedo de los pueblos a la hora de relacionarse con
el proceso de la muerte. Esta siempre ha sido un misterio para el hombre primitivo,
que observaba cerrarse un circulo magico-religioso de pensamientos ancestrales a los
cuales se enfrentaba con métodos propios de rituales mortuorios que propiciarian el
descanso eterno del difunto. El retorno de los muertos estaba presente, por tanto, en
su vida cotidiana, y dependiendo de si el muerto habia tenido una buena o una mala
muerte, la relacion de los vivos con los difuntos podia ser completamente diferente. La
creencia en fantasmas supuso, desde el principio, experiencias de contacto entre dos
mundos: el de los vivos y el de los muertos, donde la memoria de aquellos que partian

2 El presente trabajo se inscribe en las actividades del Proyecto de I+D del Programa Estatal de Genera-

cion del Conocimiento y Fortalecimiento Cientifico y Tecnologico del Ministerio de Ciencia, Innovacion
y Universidades (cofinanciado por la Union Europea a través de FEDER) PGC2018-095757-B-100: Magia,
Epica e Historiografia Hispanicas: Relaciones Literarias y Nomoldgicas, dirigido por el Dr. Alberto
Montaner. Del mismo modo, forma parte de las actividades del grupo de investigacion “Humanidades
digitales: Nuevos recursos para la investigacion y la ensefianza de la Historia” de la Facultad de Magis-
terio y Ciencias de la Educacion de la Universidad Catodlica de Valencia San Vicente Martir. Asi como
también del Proyecto “Figuras de lo insélito en la cultura de los margenes: fascinacion y horror en el
mundo hispanico (siglos X VII-XIX), financiado por la Conselleria de Innovacion, Universidades, Ciencia
y Sociedad Digital.

3 Sera Dom Augustin Calmet en el siglo XVIII y en su obra Traité sur les Apparitions des Esprits, et
sur les Vampires, ou les Revenans de Hongrie, de Moravie, &c. (1746), quien mejor identifique el térmi-
no revenant cuando habla de los “vampiros” como revenants en corps, y los distingue de los revenants
immatériels que son los espiritus de algunos muertos que vuelven del Mas Alla.
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representaba, bien la bendicion de los antepasados, o bien un suplicio que se tenia que
solucionar, los muertos nunca podian estar descontentos. La muerte, como el fantasma?,
fascinan y simbolizan la esperanza en otra vida. Desde la antigiiedad estas creencias
configuraran relatos y leyendas que asimilara el cristianismo con la teoria del alma.
Asi, con la aparicion de los tratados medievales, se creardn unos motivos literarios
que podremos considerar el germen de los cuentos de fantasmas del siglo XIX y XX.

Ya en la antigua Mesopotamia se creia en espiritus maléficos que provocaban la enferme-
dad, que era causada por espectros o fantasmas llamados etemmu, individuos fallecidos
en condiciones anormales. Entidades que estaban condenadas a vagar para siempre,
que no podian alcanzar su reposo y que atemorizaban a los seres vivos produciéndoles
toda clase de males. Para todos estos espectros, los griegos acuiiaran un término: los
daimones, “seres o espiritus sobrenaturales capaces de perjudicar, aunque también, a
veces, de ayudar a los humanos” (Delgado 2014: 26).

Las representaciones de fantasmas en las tragedias griegas eran muy importantes en los
espectaculos de las diferentes épocas. Encontramos algunos ejemplos como el fantasma
de Clitemnestra en Euménides que se aparece al coro de las Erinias cuando duermen
y las incita a despertarse para continuar la tarea de perseguir a Orestes®. La aparicion
del fantasma forma parte del suefio de las Erinias, y el motivo de su presencia es la
venganza, Clitemnestra no puede descansar porque su muerte ha sido violenta y aun
no ha sido vengada. Como nos dice Aguirre (2006: 117), “su ocasional presencia en
suefios indica esa falta de corporeidad o de poder fisico, pues ya desde Homero los
fantasmas se caracterizan por ser insustanciales”.

Recordemos, pues, antes de seguir con nuestro analisis, que los motivos de la vuelta de
los muertos podian ser diversos, pero que se repiten desde la antigliedad hasta practica-
mente nuestros dias. Estas causas podian ser: no ser enterrado adecuadamente; volver
para pedir venganza por una muerte violenta; los que mueren insatisfechos; los que
mueren violentamente; aquellos que vuelven para advertir (benignos); para pagar una
deuda; avisar de una enfermedad; aquellos que morian prematuramente; los suicidas; o
los ahogados, entre otros. En la antigua Roma también los bebés y nifios muertos, los
condenados, suicidas o muertos por amor (Bardel 2005; Delgado 2014; Buxton 2014;
Ogden 2014). “Los insepulti, a veces también llamados «los que no han sido llorados»
[...] forman el grueso de la tropa de aparecidos y fantasmas®” (Lecouteux 1998: 27).

4 Lapalabra fantasma, etimologicamente, proviene del griego «pavtocpoy». Més tarde pasara a la lengua

latina como «phantasmay. Entendemos por fantasma, segun el diccionario de la Real Academia Espafiola:
“2.m. Vision quimérica como la que se da en los sueflos o en las figuraciones de la imaginacion. 3.m.
Imagen de una persona muerta que, segin algunos, se aparece a los vivos”. Acepciones ambas que apa-
receran a lo largo de este articulo.

5 Las Fuménides es una obra de Esquilo (siglo V a.C.) donde las Erinias, diosas de la venganza, persiguen
a Orestes por la muerte de su madre Clitemnestra.

¢ “Les insepulti, parfois encore appelés «ceux qu’on n’a pas pleurés » (indeplorati), forment le gros de
la troupe des revenants et des fantomes” (Lecouteux 2009: 21).

MEbIEVALISMO, 30, 2020, 15-37 - ISSN: 1131-8155 17



CARME AGUSTI APARISI

No podemos olvidar la historia de la amante fantasma de Flegon de Trales’ (siglo I) (De
mirabilibus, 1), donde una joven muerta y enamorada vuelve de la tumba por amor, un
fantasma benigno que come, bebe y ama comportandose como una mujer viva. Relato
de una gran importancia si consideramos su influencia posterior en la literatura, ya que
sera un antecedente de lo que posteriormente Goethe reescribird con su relato (Die
Braut von Korinth) La novia de Corinto (1797)%, aunque cambiara el final del cuento
de Flegon transformando a la joven en vampira, inaugurando asi la imagen literaria de
la muerta viviente.

En la antigua Roma, las almas de los muertos podian convertirse en seres malignos
que retornaban a la tierra e incordiaban a los vivos, atormentandolos y amenazandolos’.
Los laruae eran espiritus de difuntos malvados que no habian tenido una buena muerte
(biaiothanatoi) y que regresaban al mundo de los vivos como “fantasmas” (Guzman
2013). Por tanto, “en Roma, el muerto es considerado impuro y peligroso, y hay que
congraciarse con €l, o causara mas de una fechoria'®” (Lecouteux 1998: 26).

El relato de fantasmas mas carismatico de la antigiiedad es el de Plinio el Joven" (c.
61- c. 112), donde el motivo del fantasma en viviendas logra impactar al lector, inician-
do los relatos de las casas abandonadas. Consideramos que el espectro que aparece en
la casa tiene un componente sobrenatural, y posiblemente por esto, sea este cuento el
primero en este tipo de relatos (Garcia Jurado 2006). La historia tiene, evidentemente,
todos los ingredientes de las narraciones de aparecidos de la literatura anglosajona':
un fantasma que hace ruidos con cadenas; una casa encantada donde el ente atemoriza
a todos los que osan acercarse; un mal enterramiento que al final, cuando sus restos

7 La joven Filinio, cuando todavia no habian pasado seis meses de su muerte, se aparece cada noche a
Macates, apuesto forastero. Pasa la noche con el joven desapareciendo al alba. Come, bebe y duerme con
su amado que no sabe que es un fantasma. Alertados los criados de la presencia de Filinio, avisan a los
padres de esta que, al sorprender a los amantes, provocan la verdadera muerte de la muchacha. Macates,
se suicidara victima de la desesperacion.

8 Goethe rescato la figura de la “novia vampira”, que partia de la Antigiiedad, dando un giro romantico
hacia el folklore, al mundo medieval y a su literatura; iniciando asi, el arquetipo literario de la vampira
que se concretara definitivamente con la obra Carmilla (1872) de Sheridan Le Fanu.

®  Recordemos que en sus Fastos, el poeta Ovidio (siglo I d.C.) describia un antiguo ritual de las fami-
lias que dedicaban un dia a sus difuntos, las Parentalia (celebrada en Febrero), que pretendian mantener
contentos a los muertos.

10 “A Rome, le mor test tenu pour impur et dangereux, il faut donc se concilier ses bonnes graces, dinon
il commet plus d’un méfait” (Lecouteux 2009:20).

' El filésofo Atenodoro llega a Atenas y alquila una casa donde se dice que se aparece un espectro. De
noche, cuando todo esta en calma, se presenta el espectro, con ruido de cadenas, llamandolo para que lo
siguiera. Excavando donde el fantasma le dice, se encontraron huesos, atados con cadenas. Finalmente,
sepultado el cadaver segtn el rito, el fantasma desaparecio.

12 El topico del fantasma en casa sera ampliamente recurrente en la literatura anglosajona del siglo XIX,
entre la gran cantidad de relatos podemos encontrar cuentos como: The Castle of Otranto (1764) de Ho-
race Walpole, The House in Camden-Hill (1848) de Catherine Crowe, The Haunted and the Haunters or
The House and the Brain (1859) de Edward Bulwer-Lytton, The Ghost of Lady Crowl (1871) de Sheridan
Le Fanu, Winthrop’s Adventure (1881) de Vernon Lee, The Open Door (1882) de Margaret Oliphant, The
Canterville Ghost (1887) de Oscar Wilde.
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sean sepultados debidamente, desaparecerd; y la noche, elemento fundamental en las
historias de fantasmas. Plinio, por tanto, contribuy6 a asentar muchos de los motivos
literarios que posteriormente caracterizaran los relatos de terror.

Pero en su Epistola (VII) Plinio cuenta dos historias mas de aparecidos. La primera
relata lo que le ocurrié a Curcio Rufo y se cuenta que estando este en una provincia de
Africa, y paseando una noche por un pértico, vio a una mujer hermosisima de altura
sobrehumana; diciéndole que ella era Africa, le aventurd su futuro y le dijo que via-
jaria a Roma, donde tendria grandes honores y que cuando regresara a esta provincia
africana, moriria. Todo ello se cumplid, segun afirma Plinio en este primer relato. En el
segundo cuento se refiere a un espiritu burlon, y explica que un liberto que dormia con
su hermano en la misma cama, mientras dormian, a su hermano le parecid ver a alguien
sentado en el lecho, y que cuando despertd se encontrd rapado y con los cabellos en el
suelo. Un claro ejemplo de una historia de visones durante el suefio.

Como podemos apreciar, el sueflo es tema recurrente, durante esta época de la presencia
de fantasmas que auguran y avisan de hechos que ocurriran. También en el relato de
Propercio (c. 50 a.C.-c. 2 d.C.), en Carmen (IV), el autor utiliza este recurso para narrar
el lamento de la amada por la nostalgia del amor, que le reprocha a su amado haberla
dejado morir por envenenamiento, una mala muerte que la lleva a vagar eternamente. Y
sera durante la noche cuando su presencia y su lamento se hagan visibles: “Las almas
errantes aparecemos de noche; la noche libera las sombras cautivas y el mismo Cancer-
bero vaga una vez que se ha abierto el cerrojo. La justicia nos ordena que al amanecer
volvamos a la laguna del Leteo cuyas aguas provocan el olvido” (Gail et al. 2010: 41).

Por tanto, podemos afirmar que la mayoria de motivos literarios de la tradicién occi-
dental del fantasma que perduraran en el tiempo, ya estaban presentes en la cultura
greco-latina, concretamente en las historias que hemos referenciado. El motivo de la
casa encantada, donde el espectro se aparece para atemorizar; los ruidos y estrépitos
nocturnos provocados por los espiritus; el muerto que no reposa porque no esta enterrado
convenientemente; o que vuelve para vengarse de quien provocé su muerte; los espiritus
de los campos de batalla que conformaran, como ya veremos, ejércitos fantasmales que
purgan sus pecados haciendo peregrinaciones; la aparicion de fantasmas proféticos que
anuncian una desgracia o anticipan una enfermedad; el del muerto que esta agradecido
y regresa para proteger a su benefactor. Son elementos fantasmagoricos que ayudaran
a configurar el arquetipo gético del fantasma. Todo ello amparado por la noche, pues
la noche provoca terror por si misma, por su oscuridad, su soledad y su misterio®.

3 Encontramos mas historias de fantasmas en la antigiiedad como las de: Homero (siglo VIII a.C.),
cuando Ulises invoca a los muertos en la Odisea. La casa encantada de Luciano de Samdsata (siglo 11
d.C.). En Plutarco, (segunda mitad s. I d.C.) que, en sus Vidas paralelas, relata como en la Vida de Bruto
se le aparece un demonio que parece ser el fantasma de Julio César. En Lucano, (primera mitad s. [ d.C.)
que en su Farsalia detalla uno de los primeros actos de necromancia. En Apuleyo (siglo II d.C.), con su
Asno de oro, donde aparecera un fantasma vengativo. En Proclo (siglo V d.C.), con su Amante fantasma
que abandona su tumba por amor. O en Filostrato (siglo I d.C.), que nos habla de La lamia de Corinto
(para mas informacion y la lectura de los textos consultar bibliografia: Alejandra Guzman Almagro).
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2. La época medieval. Del paganismo al cristianismo y la transformacion de los
motivos fantasmales

La evolucion de las creencias paganas griegas y romanas hacia el cristianismo repre-
sentard una aculturacion de estas convicciones para, progresivamente, adaptarlas a las
verdades cristianas. El cristianismo y la practica de los ritos funerarios posibilitaran
poder abrir una puerta al retorno de los muertos. La concepcion de la muerte desde
la antigiiedad englobaba: nacimiento, vida y muerte; con la cual se cerraba el circulo
vital, pero “las ideas de transito, de renacer nuevamente tras la muerte, no se perdieron
a lo largo de los siglos, sino que se reafirmaron con la llegada del cristianismo” (Porras
1993: 10). Para que el alma descanse en paz y no haya retorno de los muertos, en la
Edad Media apareceran conceptos como el de la Buena Muerte o Ars moriendi.

Ars moriendi eran los cuidados que debian procurarse a un moribundo para su eterno
descanso. Se creia que en la hora de la muerte, si no habia una Buena Muerte, el demonio
podia atormentar al moribundo, haciéndole perder su alma (Haindl 2013). Una valiosa
referencia de la época para el bien morir serd la obra de Jean-Charlier Gerson que en
su De Scientia bonae mortis (1403) describe los cuatro pasos para una buena muerte: 1.
Aceptar la muerte, 2. El arrepentimiento, 3. Pedir misericordia a Dios, 4. Guiar la labor
del asistente (Haindl 2009). Entre los rituales funerarios y tal como nos refiere Lecouteux
(1998), existia la costumbre de cerrar la boca y los ojos del cadaver para que el espiritu
abandonara el cuerpo del difunto, y este no pudiera ser ocupado por un demonio.

La muerte aterra, pero el posible retorno, atin mas. Siempre se intenta que el muerto no
regrese de la tumba, bien poniendo un alfiler en el sudario para que no pueda escapar,
o bien dando una puntada; atando los dedos gordos de los pies juntos para evitar que el
muerto se alce; o atando las manos con un rosario, consecuencia de la cristianizacion
de los rituales paganos. Y cuando todos estos rituales no funcionen, la medida mas fre-
cuente es el degiiello, ya que la cabeza es la sede de todas las acciones. En el proceso
de cristianizacion de los rituales también apareceran el sonido de las campanas, una
cruz sobre el pecho del difunto, los rezos y la luz, que representa la simbologia de la
oposicion a las tinieblas'. Como podemos apreciar, el miedo al regreso del difunto era
muy real, en una época de crisis, peste, pobreza, guerras y desastres, la muerte era el
fenomeno mas presente de la cotidianidad medieval.

En todas estas creencias del retorno de los muertos, también contribuy® la teoria cristiana
de la separacion del cuerpo y del alma, asi como la conviccion en la resurreccion de los
muertos el dia del Juicio Final, posibilitando asi, que todas estas ideas arraigaran fuer-
temente en el subconsciente colectivo. La mediacion, bien de Dios, bien del Demonio,
llevara a una aceptacion y a una naturalidad de la presencia de la muerte en la vida de
la Edad Media. Asumido, pues, que hay apariciones, los te6logos medievales reformulan

4 En la Edad Media el pensamiento maniqueista es una constante, la oposicion entre el bien y el mal
impregna toda la sociedad medieval. Arte de bien morir o mal morir; entre la luz (Dios) y la oscuridad
(Demonio); el frio y el calor; la vida o la muerte.
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las teorias, aceptando que los muertos pueden volver siempre con el consentimiento
divino. Asi, cuando el regreso sea de santos se hablara de miraculum (hagiografias), y
cuando el regresado sea poseido por un espiritu maligno, se hablara de demonio, pero
siempre quedara claro que el retorno sera por voluntad divina. Los demonios, por tanto,
podian entrar en el cuerpo de un muerto y darle vida. Ya no se apareceran en suefios,
como en la antigiiedad, y el muerto pasard a ser una entidad tangible la mayoria de
veces. De ahi la importancia de un buen rito funerario.

Los responsables del proceso de cristianizacion de las ideas paganas fueron Tertuliano y
San Agustin®, ya que influenciaran con sus teorias a los tedlogos de la Edad Media. “San
Agustin justifica la creencia en los muertos que no tienen descanso, y en ese sentido es
uno de los «Padres» de los fantasmas y aparecidos's” (Lecouteux 1998:57). Nos da una
primera definicion del término al afirmar que el fantasma se aparece cuando apenas el
hombre ha comenzado a dormir, estd en un estado de duermevela, y cree estar viendo
alguna forma que anda vagando desordenadamente. San Agustin nos dice que el hombre
consta de dos sustancias: alma y carne, el alma es la razon y la carne los sentidos. La
carne sin alma no tiene movimiento, pero el alma si retiene su ser racional sin carne,
lo que justificard, desde nuestro punto de vista, la creencia en fantasmas y aparecidos.
Seguin Lecouteux (2009), para Tertuliano, las apariciones son obra indiscutible del diablo
y son ilusiones que intentan burlar a los humanos. Diferencia, asi mismo, entre “apare-
cidos'”” corporeos y tridimensionales, y “fantasmas”, entes evanescentes e inmateriales.

Con todas estas imagenes de fantasmas, almas, aparecidos, o demonios, no hemos de
olvidar que “en los siglos XII y XIII lo sobrenatural occidental se divide en tres dominios
que designan aproximadamente los tres adjetivos, mirabilis, magicus y miraculosus,
maravilloso cristiano” (Le Goftf 2002: 15). Mirabilia seria el término que mejor desig-
naria lo que entendemos hoy en dia por maravilloso cotidiano, y las apariciones de los
muertos se integrarian en un contexto real sin producir ningun tipo de alteracion de
la realidad. Lo maravilloso, como sobrenatural, representa lo maravilloso cristiano, es
decir, lo milagroso; y lo magico —la magia negra y la magia blanca-, cuando es magia
negra, representa lo satanico.

15 Se pregunta San Agustin por la razon de la existencia de los espectros, y llega a la conclusion de que
estos aparecen por medio de las artes magicas y la intervencion de los demonios si son espiritus malignos,
es decir, que los demonios engafian. Hay buenos y malos espiritus, y los demonios hacen cosas maravillosas
para atraer a los hombres. Pero en tltima instancia, las apariciones de muertos son por dispensacion de
la providencia de Dios. Los espiritus se apareceran para: engafiar, consolar o atemorizar. En una palabra,
Dios puede permitir que los muertos vuelvan.

1o “Saint Augustin justifie la croyance aux morts sans repos, et il est en ce sens un des «péres» des
fantomes et des revenants” (Lecouteux 2009: 51).

17 Es interesante recordar las diversas definiciones del término: Fantasma: “representacion visual, actistica
o tactil de un cuerpo no fisico de una persona difunta, que no ha roto totalmente sus lazos con el mundo
terrenal y deambula por €l bajo forma no fisica”. Espectro: “muerto que se aparece bajo una forma que
provoca terror (esqueleto/cuerpo andante en descomposicion)”. Sombra: “imaginario halito que se des-
prende de la boca del ser en el momento de su muerte”. Espiritu: “concepcion religiosa, manifestaciones
de seres difuntos”. Anima: “concepto medieval cristiano de la larva”. Aparicién: “visualizacién del ser
fallecido”. Vision: “experiencia (suefo)” (Klein 2004: 7-8).
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En la Edad Media, los muertos que podran convertirse en demonios, y por tanto, en
espiritus malignos seran: los “fetos muertos, abortados, nifios no bautizados, mujeres
muertas durante el parto, muertas después del parto y antes de la cuarentena, prometidos
muertos antes del matrimonio, o el dia del matrimonio, suicidas, ahorcados, ahogados,
y los que tengan una muerte violenta o no natural” (Delumeau 1989: 137), ademas
de todos los referidos anteriormente. El cristianismo, pues, como podemos observar,
substituird y moldeard las creencias en espectros, dandoles una visién moral que integra
la conciencia de redencion y castigo, asi como el arrepentimiento para poder alcanzar
el goce de la vida eterna. Por todo esto:

Lo que domina la mentalidad y la sensibilidad del hombre medieval, lo que
determina lo esencial de sus actitudes es el sentimiento de inseguridad. El
peligro de condenacion eterna, con la colaboracion del diablo, es tan grande
y las posibilidades de salvacion tan escasas que el miedo prevalece necesa-
riamente a la esperanza (Le Goff 1999:291).

Topicos como el contemptus mundi, “el mas absoluto desprecio hacia las cosas mun-
danas que implicaba la consiguiente miserabilizacion del cuerpo” (Mitre 2003-2004:
20), o el carpe diem, o vado mori, apareceran en esta época. “Lo que mds interesaba al
hombre del siglo XV, no era tanto la vida comoda en la tierra, sino el lograr una eterni-
dad placentera” (Porras 1993:14). Y asi, los tratados en la Edad Media servirdn como
“catalizadores y difusores de la cultura clasica medieval y en particular de la literatura
sobrenatural” (Guzman 2015: 566) porque a través de los exempla'®, que serviran para
asentar la teoria del castigo divino después de la muerte, estas historias se transformaran
en relatos de fantasmas medievales.

El regreso de almas inquietas que clamaban sepultura o que acudian a ven-
garse y el mensaje de advertencia cumplian una funcion moralizante que
podia catequizar de manera mas efectiva. La descripcion de los aparecidos,
su aspecto terrorifico, sombrio o maltrecho, reforzaba su funcion instructiva
(Guzman 2017: 97).

Por tanto, los tratados demonoldgicos representaran una clara transmision de las his-
torias sobrenaturales de demonios-fantasmas, como ya veremos en nuestro analisis del
Formicarius. La funcion de estas apariciones es, indudablemente, instruir a los vivos
para corregir sus comportamientos erraticos, “por lo que se manifiestan a menudo

18 Los exempla segun Schmitt (1994: 78) eran “récits qui, eux aussi, font appel au surnaturel, mais sans le
souci d’une localisation précise (comme dans les miracula), en tirant au contraire de I’événement rapporté
une legon morale se voulant universelle”.
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acompanados de sefiales terrorificas que reconducen con rapidez a los extraviados al
buen camino, una vez asumida su pena sobrenatural” (Mufioz Garcia 2014: 118).

Habra pues, en la Edad Media, una gran cantidad de tratados y escritos demonologicos
que relacionaran la presencia de los aparecidos o fantasmas con los demonios. Se escri-
bira sobre sus formas, causas, males, protecciones, remedios, prevenciones, 0 castigos;
y seran muchos los autores que disertaran sobre estos temas. Uno de estos pensadores
fue Cesareo de Heisterbach (1180-1240), que en su Libri VIII, (48) de Dialogus Mila-
culorum (1223), relata en “Del lego que vio entrar en el coro a fantasmas del demonio”
una historia de fantasmas:

Cierto hermano lego [...] vio al demonio en la figura del Prior, llevando una
corona en el cuello como hecha de paja y legumbres. Le precedia uno de sus
amigos tirdndole de esa corona como si fuera un perro. Mientras tanto [...]
ocurrié que entrd en el coro el mismo Prior, para despertar a los legos que
encontrara dormidos, y al entrar él, esa vision fantastica que el lego tenia ante
los ojos, se desvaneci6 inmediatamente®.

Sobre las clases de demonios, Michael Psellos, ya en el siglo XI, en su obra Peri
energeias daimonoén (Sobre la actividad de los demonios), afirma que “hay seis clases
de demonios: igneo, aéreo, terrestre, acuatico y marino, subterraneo y lucifugo” (Flo-
res 2008:7). A mediados del siglo XIII, Santiago de la Voragine en su Legenda aurea
recogera multitud de relatos hagiograficos, pero también hablara de la muerte en De
commemoratione mortuorum, concretamente sobre la fiesta de los muertos (Lecouteux
1998). Alfonso de Espina en 1458 publicara Fortalitium fedei, tratado de cinco libros;
y en el Liber quintus et ultimus: De bello demonum, disertard sobre los demonios.
Posteriormente, en el siglo XVI, encontraremos autores que continuaran reescribiendo
las mismas teorias demoniacas que en siglos anteriores, favoreciendo y reimprimiendo
historias de aparecidos y fantasmas. Fray Martin de Castafiega en 1529 publica el Tra-
tado de supersticiones y hechicerias y varios conjuros y abusiones y de la posibilidad
y remedio dellas, donde hablara de animas atormentadas que pueden introducirse en
los cuerpos de los vivos. Martin del Rio recogerd y sintetizara en sus escritos todo el
pensamiento medieval que se habia generado sobre los aparecidos y su innegable relacion
con los demonios. “Los demonios son entes integrados en el mundo, y lo que hay que
distinguir, entonces, es la magia buena o blanca (teurgia) y la mala o negra (goecia),
segun la clase de demonios buenos o malos que intervengan” (Martin del Rio [1551-
1608 (1991: 858)]. “Las almas de los muertos pueden y suelen en ocasiones aparecerse
a los vivos, por el poder y virtud de Dios. Esto es conforme con las verdades de la fe
catolica y los dictamenes de la filosofia verdadera y genuina” (p.436)>.

1 Ver bibliografia.
20 Otros representantes de esta tratadistica serian: Ludwig Lavater que publica en 1571 Trois libres des
apparitions des esprits, fantomes prodiges et accidens merveilleux qui precedent souventes fois la mort
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El no reposo de las almas después de la muerte llevard a la configuracion de la idea
del Purgatorio, Iugar intermedio entre el Cielo y el Infierno, donde los muertos —las
almas que no han obtenido el reposo eterno— purgan sus pecados, esperando poder ser
redimidas. En la Biblia, podemos encontrar antecedentes de lo que posteriormente sera
el Purgatorio en los siguientes pasajes: el primer texto pertenece a Zacarias (Za 13 8-9),
que afirma: “en toda esta tierra —oraculo de Yahvé— dos tercios seran exterminados
(pereceran) y el otro tercio quedara en ella. Meteré en el fuego este tercio: lo purgaré
como se purga la plata, lo refinaré como se refina el oro”. El segundo texto pertenece
a la Primera epistola a los Corintios (1 Co 3 14-15), y dice:

Pero la obra de cada cual quedard patente; la pondra al descubierto el Dia,
que vendra acompanado de fuego. Y el fuego probara la calidad de la obra de
cada cual. Aquel cuya obra, construida sobre los cimientos, resista, recibira
la recompensa. Mas aquel cuya obra quede abrasada, sufrira el castigo. El,
no obstante, quedara a salvo, pero como quien escapa del fuego.

Pero quien describira el lugar con mas precision sera San Agustin:

San Agustin se habia preocupado en describir el lugar de transito donde acu-
dian las almas tras la muerte en espera de Juicio; un espacio en el que debian
purificarse para gozar de los beneficios del cielo, o bien descender hacia las
torturas infernales. No fue hasta la época de Gregorio Magno, a mediados
del siglo V, cuando ese espacio de purificacion de las almas comenz6 a tomar
forma de lo que luego seria el Purgatorio (Guzman 2017: 93).

Tal y como explica Le Goff (2002), el sustantivo purgatorium aparece en el ultimo
tercio del siglo XII. Este verdadero “nacimiento” del purgatorio se produce durante
una gran mutacion de la mentalidad y de la sensibilidad en el paso del siglo XII al
siglo XIII, especialmente durante una modificacion profunda de la geografia del Mas
Alld y de las relaciones entre la sociedad de los vivos y la sociedad de los muertos.
La primera nocion del Purgatorio (1190) se debe a un cisterciense inglés que escribid
el tratado Purgatorium Sancti Patricii “la descripcién de una creencia y una practica
que se sitlian en una isla, Station Island, en medio de un lago, el Lough Derg (el lago
Rojo) en el norte del Eire actual, cerca de la frontera de Irlanda del Norte” (Le Goff
2002: 45). Y asi, todas estas almas que “purgan” sus pecados necesitaran del mundo de

de quelque personnage renommé, |...] ; donde recopila una amplia clasificacion de « Esprits » y que en la
pagina 147 nos habla de un capitulo titulado: Le Diable peut apparoir en diverses formes, & faire choses
merveilleuses. Asi como Fra Noel Taillepied que el 1602 publicard Traite de |’Apparition des Esprits.
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los vivos hechos que satisfagan a la justicia divina y posibiliten su redencion®: ayunos,
penitencias, misas, y limosnas para los pobres.

Todas estas transformaciones acontecidas en el ideario medieval para adaptar las ideas
y ritos paganos al cristianismo, comportaran una nueva concepcion del arte que com-
plementara la funciéon didactico-moralizante de los exempla y de los tratados, nuevas
sensibilidades que también contribuiran a la creacion de una nueva estética medieval.
La presencia de la muerte y de los muertos, la insistencia en los buenos ritos funerarios,
la cercania de la muerte por condiciones naturales, propiciara dos fenémenos artisticos
muy relacionados con la fugacidad de la vida. La muerte no solo se escribe, sino que
el arte medieval entra de lleno en la muerte con dos representaciones importantisimas
para la construccion de lo macabro: Las Danzas de la Muerte y El encuentro de “los
tres muertos con los tres vivos”.

Las Danzas de la Muerte representaran exposiciones artisticas y culturales muy acordes
con esta época. Sus componentes, que nos presentan a la muerte como a la protagonista
del espectaculo, hace que podamos visualizar el didlogo entre esta y los vivos que, con
topicos como el Ubi sunt?, y su critica a la vanitas, permite contemplar la fugacidad de
la vida terrena y la poca importancia que, al final, tiene la gloria mundana. Qué significa
la muerte en las danzas: “el fin de la gloria terrenal, la descomposicion de la belleza, el
mensaje [...] que es inevitable para todos” (Haindl 2009: 132). Perdurara, no obstante,
en las Danzas de la Muerte cierto paganismo ritual en la creencia del retorno de los
muertos, espiritus de revenants, donde la escenificacion de los cuerpos de danzantes
hara ver que lo importante, al final, no es el cuerpo, sino preservar la salvacion del alma.

Otro de los temas macabros de la Edad Media sera el de “los tres muertos que se apa-
recen a los tres vivos®” para advertirles de la fugacidad de los placeres mundanos, un
claro antecedente de los aparecidos que regresan para advertir, prevenir o informar. Tres
muertos que se representaran como podridos y comidos por gusanos. El encuentro de los
tres muertos se enmarcara en los géneros didactico-sapienciales, relacionados con los
exempla de la literatura medieval. Este encuentro representa la “necesidad de conducir
(la vida) por el recto sendero del buen comportamiento” (Gonzalez-Zymla 2014: 182).
Podemos encontrar un precedente del encuentro de “los tres vivos y los tres muertos”,
en la Biblia, en la profecia de Los huesos secos de Ezequiel, (Ez 37 1-14), que dice:

2l Los vivos no deben nunca olvidar a los muertos por esto, a partir del siglo X1, sera el Monasterio de

Cluny quien fije la fecha en la liturgia, dedicando el dia 2 de noviembre al culto de todos los muertos
(Bueno 2015).

22 El tema de “los tres vivos y los tres muertos” hunde sus raices tanto en el mundo clasico, como en
la tradicion budista de la India, y esta relacionado directamente con los cuatro encuentros del principe
Siddartha Gautama (Buda).Alejandose, de esta forma, de las raices cristianas (Gonzalez Zymla, 2011).
Interesa para nuestro estudio, resaltar el término de “transculturalidad de lo macabro” que acufia Gonzalez
Zymla (2019) para hablar de las representaciones de “los tres vivos y los tres muertos” como testimonios
materiales para estudiar la interculturalidad y la globalidad del arte de aquel tiempo, puesto que se dieron
por igual en toda Europa. Asi mismo, podemos hablar también de una “transculturalidad literaria de lo
macabro” ya que estos topicos pasaran a la literatura de la época y evolucionaran, posteriormente, hasta
convertirse en motivos fantasmagoricos goticos.
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“Yahvé puso su mano sobre mi y, por su espiritu, me sacd y me colocd en medio de la
vega, que estaba llena de huesos [...] Huesos secos, escuchad la palabra de Yahvé [...]
voy a infundir en vosotros un espiritu que os hard vivir®”.

Por ultimo, para finalizar este repaso de la cosmogonia cristiana donde la vida es un
transito hacia la eternidad del alma, donde la muerte tendra una recompensa o un cas-
tigo, no podemos dejar de destacar la importancia de la iconografia de las Cantigas de
Santa Maria de Alfonso X, que a finales del siglo XII y concretamente en su Céantiga
LXXII, explicara la historia del muerto que se aparece a su padre, contribuyendo, asi,
a la literaturizacion de los temas macabros. La historia cuenta cémo un joven tahur,
enfadado por perder a los dados, maldice a Dios y a la Virgen. Es condenado y muere,
y un demonio lo abre en canal. El padre lo encuentra y lo envuelve en un sudario para
enterrarlo. El muerto se aparece para pedir una sepultura digna y cristiana, y asi poder
lograr su descanso eterno. Se avisa, con este relato, de que ofender a Dios y a la Virgen
tiene consecuencias. Las imagenes de la cantiga respecto a la imagineria del muerto
son excepcionales para la construccion del ideario colectivo del fantasma, ya que nos
muestra al difunto envuelto en un sudario blanco o sabana, es un cadaver andante y
translucido que representa al muerto que vuelve para pedir su redencion. Podemos afir-
mar que el fantasma occidental adoptara una de estas iconografias de la cantiga, pero
habra mas; segun Schmitt (1994), las imagenes de revenants que el ideario medieval
nos transmitira son las siguientes:

Le type de Lazare : le revenant est dépeint comme un ressuscité. Le type du
mort dépeint comme un vivant (...) Le type de I’ame : (...) prend la forme
d’un petit personnage nu (...) Le type du fantome : (...) enveloppé dans un
suaire diaphane. Le type macabre : (...) cadavre en état plus ou moins avancé
de décomposition. L’invisibilité. (p. 235).

3. El Formicarius y los relatos de Nider sobre fantasmas

El Formicarius®* es un tratado de brujeria, endemoniados y exorcismos de la Edad
Media, escrito por Johannes Nider” entre 1437-38. El autor pretende, con esta obra,
recopilar testimonios maravillosos para demostrar y glorificar la grandeza de Dios que
es el unico obrador de milagros dentro de la Iglesia. Aunque también hemos de tener
en cuenta que la mision de la obra es la de “educar” en la Fe cristiana ya que, el tratado
quiere instruir al buen cristiano en el camino verdadero de la fe, guiandolo y fortale-
ciéndolo, presentando experiencias reales, con testimonios recogidos por los padres de

# Para la lectura del texto completo, consultar Biblia de Jerusalén (bibliografia).

24 Para el analisis y los textos de nuestras reflexiones en este articulo hemos utilizado la segunda edicion
critica (2019) del Libro Quinto del Formicarius de Pedro Eduardo Ledn Mescua.

% Johannes Nider fue un fraile dominico nacido hacia 1380 en Isny (Suabia), actual BadenWiirttemberg,
al sur de Alemania. Fue predicador en Colmar y Prior del convento de Nuremberg en 1427-1429.
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la Iglesia, por personas concretas que cuentan sus historias o por el mismo autor. Asi,
tomando a las hormigas* como alegoria, ira desgranando aspectos de la vida cristiana.
El Formicarius se desarrolla como un didlogo entre el Theologus y el Piger” (el fraile),
tomada aqui la expresion como referencia al estudiante en teologia o el sacerdote, que
necesita ser iluminado e ilustrado sobre cuestiones fundamentales de la fe cristiana.

El tratado esta dividido en cinco libros, con doce capitulos cada uno de ellos. Nuestro
estudio se centrara en el Libro V: De maleficis et eorum decepcionibus (Sobre los brujos
y engafos), una detallada exposicion sobre apariciones de fantasmas, casos de brujeria,
endemoniados y exorcismos, aunque focalizaremos en este estudio exclusivamente en
el andlisis de los relatos de fantasmas. El autor recopila numerosas experiencias que ha
vivido personalmente o que ha recibido directamente de quienes lo vivieron en primera
persona, y sera la primera exposicion sistematica que se escribid sobre estos temas. Nider
trata de separar lo maravilloso que procede de Dios de aquello que puede originarse
en nuestra fantasia o por medio del demonio, pues recordemos, como ya hemos visto
anteriormente, que, en el cristianismo, el demonio puede obrar milagros y profecias,
eso si, siempre con el consentimiento divino.

En el Libro V cada capitulo sigue el siguiente esquema: se propone una caracteristica
de la vida de las hormigas que pueda ayudar a ejemplarizar el tema teoldgico que el
autor tratara a continuacion, después Nider propone ejemplos sacados de la Biblia o
de las teorias de los santos Padres, y a partir de aqui sera el Piger quien, a través de
una pregunta a su maestro, posibilite que el Theologus —mediante el pensamiento del
autor— exponga los temas concretos que a €l le interesan. El objetivo primordial del
autor, por tanto, al escribir el tratado es desenmascarar “el engafo diabdlico”, el cual
puede asumir la apariencia de un difunto para hacernos creer que es el propio muerto el
que se nos aparece. La creencia de que los espiritus de los difuntos se aparecen, sobre
todo en suefios, a los vivos, es una conviccion muy antigua, como ya hemos apreciado,
pero, a veces, es Dios quien puede permitir que algunas almas justas se aparezcan a los
vivos. Hemos de tener en cuenta que el Formicarius se enmarca dentro de los tratados
didactico-morales del buen comportamiento del cristiano frente a la vida y la muerte,
y que sus exempla serviran para concienciar de los castigos o malos comportamientos
que haran peligrar el poder alcanzar la gloria eterna.

También encontraremos, en el tratado, casos de fendmenos paranormales en viviendas
como ruidos, sucesos inexplicables, o apariciones. Nider piensa que aunque, estos,
suelen atribuirse a fantasmas, la inica conclusion logica es que se trata de demonios
que importunan a los vivos. A veces, los fenomenos fantasmales son inofensivos, como
en el caso de los silbidos, ruidos, o espiritus burlones; pero otras veces son apariciones
violentas con agresiones fisicas o posesiones demoniacas. Es verdad que, en siglos an-

2 Formicarius significa Hormiguero. Se tomaran las caracteristicas de las hormigas, para ir analizando
aspectos de la vida cristiana, ofreciendo una analogia entre la vida de las hormigas y el cristianismo.

27 El fraile llamado Piger, es llamado asi porque en latin significa “perezoso”. Se recoge, por un lado,
el estereotipo del fraile ocioso y con tendencia a caer en el pecado (como demuestran muchos de estos
relatos medievales) y, por otro lado, refiere a su necesidad de ser ilustrado en la materia.
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teriores, mucho se habia escrito sobre el demonio, su caida, sus poderes y su jerarquia,
pero nunca antes ningun tedlogo ni filosofo habia puesto los fenomenos de fantasmas,
de la brujeria y del exorcismo como punto central de su reflexion, y si es importantisimo
este tratado es porque fue la principal fuente de inspiracion del posterior Malleus Male-
ficarum® (1486-87). Tratado escrito por Heinrich Kramer y Jakob Sprenger, el Malleus
fue el libro mas importante contra la brujeria que sirvio de manual inquisitorial en la
llamada “caza de brujas” que se llevd a cabo entre los siglos XVI y XVII.

Estudiaremos, en este articulo, casos de apariciones de fantasmas sobre los que Nider
reflexiona en el Capitulo 1 del tratado Colores diuersi quid in sacra Scriptura signi-
ficant. quod tribus modis deluduntur hominum mentes. et de nocturnis exercitibus et
equitibus: quid in bono uel in malo significent. Asi como también relatos del Capitulo
2 titulado Unde proueniant inquietudines nocte in quibusdam domibus, exempla po-
nuntur. Et quomodo fiunt possessiones hominum a denonibus. Ac de sex causis quare
quidam non liberantur®.

Los relatos analizados seran: El pintor herido por un fantasma, El que cabalgo con un
ejército de fantasmas, y El fantasma y el fraile.

3.1. El pintor herido por un fantasma®

En una iglesia de Colmar —municipio de Francia—, trabajaba un pintor que tenia una
triple enfermedad: su color era como de muerto, estaba medio sordo y balbuceaba al
hablar. Defectos que se atribuian a un fantasma, ya que “le fueron infligidos por un
fantasma” (Nider 2019: 8). El relato nos cuenta que caminando una noche solo por unas
vifias, se le aparecio un espiritu, al que golped con su espada. Pero al golpear, nuestro

2 El Malleus pertenece al género de los Penitenciales y fue escrito por dos monjes dominicos. El libro

esta dividido en tres partes: la primera intentara probar que la brujeria existe; la segunda describe las
diversas formas de brujeria; y la tercera detalla como detectar, llevar a juicio y castigar a las brujas. To-
mara amplios capitulos del Formicarius para corroborar todas estas ideas, pero expresara con una gran
misoginia sus opiniones sobre las mujeres y los aspectos brujeriles, misoginia que no apreciamos en el
Formicarius.

2 Queé significan los diferentes colores en la sagrada Escritura. Tres modos en que son engafiadas las
mentes de los hombres. Y sobre los ejércitos y jinetes nocturnos: qué significan para bien o para mal.
30 De dénde provienen las perturbaciones en algunas casas de noche; se ponen ejemplos. Y en qué modo
ocurren las posesiones de hombres por demonios. Asi como sobre las causas por las que algunos no son
liberados.

31 La historia es la siguiente: Preterea pictorem quendam in ecclesia nostra columbariensi laborantem
habuimus, infirmitatibus tribus lesum. Nam in colore mortuo uidebatur similior quam uiuenti, semis urdus
fuit auditu et multum in lingua balbuciens, quas infirmitates cum audissem sibi per quoddam fantasma
inflictas. A pictore que seguuntur ipse audiui. “Cum —inquit- iunior in taberna cum sociis uersus noctem
conuixissem, nocte tetra solus iter arripui, accinctus gladio, et uersus uillam aliam (quam michi nominauit)
properaui. Uisum est autem mihi, cum essem inter uineas, quedam terribilia obuiare, non in ipso itinere
sed prope uiam. Quo facto de itinere salii, gladium eduxi et uersus locum fantasmatis, iuuenili fatiutate
et uini calore animatus, percussi in incertum. Cum autem neminem uiderem, in ipso ictu aerem, nescio
quem, me pertranseuntem sensi, quo statim infectus, quas in me uidetis, infirmitates trinas contraxi.
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protagonista observd que no habia nadie, aunque con el golpe sinti¢ “un aire, no sé de
qué tipo, que me atravesaba” (Nider 2019: 8), causa posterior de su triple enfermedad.

Los elementos que podemos extraer del relato son los siguientes: La noche, parte fun-
damental de las historias de fantasmas desde la antigiiedad que representa en el sub-
consciente colectivo el mal, identificable con lo desconocido y el imperio de los seres
terrorificos. La soledad, la accion transcurre en un lugar concreto y real —Colmar—, asi
como en un contexto apartado —una vifia—, y en un estado de soledad del protagonista,
que, ademas, sale bebido de una taberna. Por tanto, la historia contada no tiene testi-
gos —hecho muy comun en la mayoria de cuentos de fantasmas—. Respecto al fantasma
referido por el protagonista, este ente invisible e incorporeo pero maligno, que transmite
la enfermedad, es descrito como un aire, como un instante que atraviesa el cuerpo del
personaje. Encontramos antecedentes, de este tipo de fantasma incorporeo, en textos
antiguos como la Odisea, cuando las almas que acuden a la invocacion de Ulises se
describen como un “remolino confuso”. También en Homero, que utiliza el término
“sombra” para referirse a los fantasmas, por su incorporeidad. Y en Lucano, que en su
obra Farsalia, habla de una “sombra”, siendo este cuento uno de los primeros textos
literarios que contiene un acto de necromancia.

3.2. El que cabalgo con un ejército de fantasmas?®

Celebrandose en Nuremberg una Dieta de fe por el Reino de Bohemia, se convoco una
reunion de obispos y doctores de las Sagradas Escrituras. Entre ellos se encontraba el
Arzobispo de Maguncia, los obispos de Wurzburgo, de Augsburgo, y el de Bamberg
“y yo, entre ellos el inferior y méds humilde” (Nider 2019: 9). Sera el Arzobispo de
Maguncia quien relate la historia que dice asi:

Un caballero de Renania, destacado sobre los nobles de Alemania, cabalgaba de noche
por un bosque cercano al Rin e hizo avanzar a un criado por los lindes del bosque para
observar si podia haber emboscadas. Adelantado el criado, vio “a lo largo del campo
un ejérecito muy admirable que se acercaba a caballo*” (Nider 2019: 10). El caballero
avanzando se encontrd con un jinete que sujetaba las riendas de otro caballo vacio, y
reconociendo en el jinete a un cocinero suyo que habia muerto, preguntd: “;No eres
ti mi cocinero?, “Soy yo, sefior*” (Nider 2019: 10) respondi6 el otro. Preguntando a
donde iba ese gran ejército al que acompanaba, este respondid que eran nobles y solda-
dos que viajaban hacia Jerusalén “porque esa es nuestra condena®*” (Nider 2019:10). Y
pregunt6 el sefior que para quién era el caballo que este llevaba vacio, “para vos sefior,
si queréis venir conmigo a Tierra Santa*” (Nider 2019: 10). El caballero, desoyendo los

32 Para consultar la historia completa en latin ver: Johannes Nider (version Pedro Eduardo Leén Mescua),

pp. 9-11.

3 “uidit per campi longitudinem exercitum satis mirabilem properare in equis” (p.10).
3 “Numquid tu cocus meus est?” [...] “Sum, domine” (p.10).

“quia hec pena nostra est” (p.10).

36 “obsequium erit et si mecum ad Terram Sanctam uenire uultis” (p.10).
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consejos de sus criados, se monto en el caballo y “ambos jinetes fueron arrebatados®”
(Nider 2019: 11) ante los ojos de la comitiva. Al dia siguiente, volvieron el caballero y
el jinete —fantasma—, y el difunto dijo: “Para que no credis que todo esto fue la ilusion
de un fantasma, conservad en recuerdo mio estas dos cosas raras que os doy*” (Nider
2019: 11). Entonces le dio un pequefio pafio de piel de salamandra y un cuchillo. El
primero, dijo: “cuando esté sucio limpiadlo con el fuego y no se dafiara. El otro ma-
nejadlo con cautela porque al que hiera serd envenenado®” (Nider 2019: 11). Y asi, el
difunto desaparecio de la vista del caballero.

Los elementos que podemos extraer del relato son los siguientes: La veracidad, que
contextualiza el cuento en un lugar y una época concretas, Dieta de fe en el Reino de
Bohemia, y en la ciudad de Nuremberg. La autoridad, que asienta el relato en argu-
mentos de personajes importantes de la iglesia: el Arzobispo de Maguncia, Obispos
de Wurzburgo, de Augsburgo y de Bamberg, que con su presencia certifican y dan fe
de que la aparicion que se ha contado, no solamente es posible, sino que es creible y
ha pasado. El fantasma, que en esta historia es un muerto resucitado* que pena por su
mala conducta* viajando por sus pecados para redimirse en Tierra Santa con un ejército
nocturno de fantasmas. El tema del muerto resucitado o muerto viviente lo encontra-
mos ya en la Inglaterra del siglo XII, donde se narran casos de revenants atribuidos
al demonio, hombres malos que regresan de la muerte. Guillaume de Malmesbury
(1080/1095 — ca. 1143), historiador medieval inglés, documentara historias de vampiros
en la Inglaterra de esta época en su obra Gesta regum anglorum (1125) (Sharpe 1815).
Asi como Guillermo de Newbridge (1136-1198), que hablara de diversas “apariciones”
en el territorio de Bukingham en Historia regum anglorum (Schmitt 1994). Respecto a

37 “ab oculis famulorum uterque equester subtractus est” (p.11).

3% “Ne fantasma omnino fictum illa fuisse credatis, duo que uobis do rara reseruate in mei memoriam”
(p. 11).

¥ “Primum —inquit— cum immundum fuerit, igni putgate nec ei nocebit. Alterum cute tractetis quia ab
eo uulneratus intoxicatus erit” (p.11).

40 Respecto al muerto resucitado, el gran difusor de lo que posteriormente sera el personaje literario
del vampiro es Dom Augustin Calmet que en el siglo XVIII, asentara las caracteristicas diciendo: Los
revenans, vampires, oupires «sont des hommes morts depuis un temps considérable, quelquefois plus
quelquefois moins long, qui sortent de leurs tombeaux & viennent inquiéter les vivans» (Calmet 1751 cap.
I, p.2). Calmet explicara casos investigados en el centro de Europa respecto a los enterrados vivos que,
por diversas razones, han vuelto a la vida y hablara de los masticadores de sudarios y dara una perfecta
descripcion de sus caracteristicas. En uno de sus relatos cuenta que en el pueblo de Kisilova, un anciano
de 62 afios, muerto tres dias antes, se le aparecera a su hijo y le pedira comer (Vurdalak). Después del
hecho, acontecera la muerte del hijo y, fallecido este, el mismo dia moriran 5 o 6 personas mas del pueblo
que primero habian enfermado. Abrieron las tumbas y: «Quand on vint a celui du Vieillard, on le trouva
les yeux ouverts, d’une couleur vermeille, ayant une respiration naturelle, cependant immobile comme
mort; d’ou I'on conclut qu’il étoit un signalé Vampire. Le boureau lui enfonga un pieu dans le cceur. On
fit un bacher, & ’on réduisit en cendres le cadavre. On ne trouva aucune marque de Vampirisme, ni dans
le cadavre du fils, ni dans celui des autres» (Calmet 1751, cap. IX, pp. 40-41).

4l No olvidemos que el cristianismo habia asimilado las viejas ideas sobre los espectros pero confirién-
doles una significacion moral que se integraba en la salvacion eterna del alma. Pero todo ello conllevaba
una buena vida guiada por los preceptos cristianos, y quien se saltaba estos preceptos habia de purgar
sus penas para redimirse.
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los ejércitos de fantasmas®, en la antigliedad, Pausanias en Descripcion de Grecia habla
de “ejércitos espectrales”; también Julio Obsecuente en su Liber prodigiorum refiere
la lucha de dos ejércitos fantasmales que se enfrentaban en la batalla. En el siglo X, el
Exercitus antiquus, —ejército de fantasmas o almas del Purgatorio— se habia consolidado
entre los germanos a partir de la mitologia guerrera representada en Wotan® —rey de los
muertos—, que dirigia las almas en un viaje nocturno al otro mundo. Y el abad Regino
de Priim (ca. 840-915) recogié toda una serie de creencias populares pre-cristianas
en el Canon Episcopi, entre ellas, la imagen de la cabalgada nocturna de las huestes
(Lis6n 1998). Por ultimo, respecto a los elementos magicos del relato (maravilia), para
confirmar la veracidad de lo acontecido al protagonista, el fantasma le obsequia con
dos elementos magicos. La incursion de lo maravilloso, en el texto, vendra explicada
desde la perspectiva de lo “maravilloso cristiano”, donde todo fenomeno sobrenatural,
en este caso la aparicion del muerto, asi como los dos objetos magicos que recibe el
protagonista, tiene en ultima instancia una explicacion religiosa.

3.3. El fantasma y el fraile"

En tiempos del Concilio de Constanza, en el Monasterio de Pillenreuth, en Nuremberg,
profesaban las hermanas Canonesas Regulares, y “un espiritu solia inquietar a muchos
durante la noche*” (Nider 2019: 23). No molestaba a las hermanas del convento, pero
si al capellan y a los lugarenos, con “ciertos ruidos, silbidos y golpes*” (Nider 2019:
23), un espiritu “burlén” que habitaba en las casas. Llamado un fraile para ayudar al
capellan en sus funciones, fue acomodado en la parte alta de su casa, “ignorando lo
del espiritu, sintié de noche que el fantasma le quitaba su tinica, que habia puesto
encima suyo*” (Nider 2019: 23). Pensando el fraile que le robaban, comenz6 a gritar
y despertado el campanero que dormia en la misma casa, buscaron y buscaron por la
habitacion, pero no encontraron nada, solamente “las (la ropa) vio dispersas por el espiritu
en la habitacion®” (Nider 2019: 23). Por ningtn lado se encontraba el escapulario que
el fraile tenia, hasta que al final divisaron un agujero muy pequefio en la pared, donde
“aquel espiritu habia escondido el escapulario fuertemente doblado y apretado*” (Nider
2019:23). Pasado un afio de estos hechos, el fantasma se alejo de alli.

42 En Espafa existe una gran tradicion de ejércitos nocturnos en el caso de la Santa Compaiia, reunion

de las almas del Purgatorio que salen en la noche con el proposito de advertir en aquellas casas en las
que habra una defuncion. Segtn la leyenda avisan, pero también pueden reprobar o cumplir una pena.
4 Deidad protogermanica de la cual y posteriormente derivara Odin.

4 Para consultar la historia completa en latin ver: Johannes Nider (version Pedro Eduardo Ledén Mescua),
pp. 22-23.

4 “gpiritus nocturnis temporibus multos inquietare solebat” (p. 23).

4 “strepitibus et fibulis ac pulsibus” (p. 23).

47 “spiritum ignoraret, nocte fantasma sensit quod sibi tunicam, quam supra se positam habuit, abstraxit”
(p. 23).

4 “distracta uidit per spiritum in camera” (p. 23).

4 “enim spiritus ille scapulare strictissime inuolutum et glomeratum absconderat” (p. 23).
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Los elementos que podemos extraer del relato son los siguientes: La veracidad, que
volvemos a apreciar en el texto porque es importante constatar los hechos ocurridos por
personajes cuya autoridad y criterio son innegables para la creencia de la historia, asi
como la contextualizacion de un lugar real, en este caso, el Concilio de Constanza y un
monasterio, en Nuremberg. La noche, tépico repetido en las tres historias narradas. El
fantasma, que solo molestaba al capellan y a los lugarefios, no a las monjas del convento.
Ente no maligno, que se divierte incordiando, alterando el orden, una especie de espiritu
juguetén, “burlon”, que con ruidos, silbidos y golpes inquieta a los inquilinos. Reco-
nocemos en este comportamiento a los espiritus de las culturas paganas, duendecillos
juguetones de la antigiiedad, que se divierten provocando a los humanos. Lecouteux
(1998) habla de apariciones del diablo producidas por el verbo inludere, “burlarse de”,
lo que podria identificarse con este tipo de espiritus burlones; relacionados a su vez con
los antiguos Manes, almas de difuntos que no son ni buenas, ni malas. La pervivencia
de estos fantasmas burlones se reproduce en cuentos posteriores de nuestra literatura,
el propio Lope de Vega en La posada de los espiritus (1604) nos dice:

Estos demonios de poca monta se llaman en lengua italiana foletos y en la
espaiola trasgos* de cuyos rumores, juegos y burlas Guillermo Totanni cuenta,
en su libro De Bello Daemonum, algunos ejemplos, llamandolos espiritus de
la jerarquia menos noble (Mufioz Puelles 2014:38).

También Benito Feijoo en sus Cartas eruditas y curiosas (1742-1760), concretamente
en la Carta XLI Sobre los duendes, hablando de las apariciones de los difuntos y para
defender su tesis de que son meras ilusiones, definira a los duendes como animales
aéreos con comportamientos traviesos. Por ultimo y para finalizar, respecto al tema
del fantasma en la casa que ya aparecia en la cultura clésica, podemos afirmar que su
evolucion queda practicamente inalterable a lo largo de los siglos. La casa se incluira
en los cronotopos de los lugares clasicos de aparecidos: casas, mansiones, cuevas o
cementerios. Lugares cerrados que provocan la angustia de los protagonistas anticipando
uno de los topicos de la llamada literatura gética, y que en el siglo XIX se transformara
en el castillo®'.

4. Conclusiones

Hemos intentado exponer con nuestras reflexiones en este articulo que la presencia del
fantasma, que ya encontramos en la antigiiedad, prevalecera en la Edad Media, asimi-

lando las creencias paganas e integrandolas en la fe del cristianismo. Los padres de
50 Espiritus o duendes.

1 Hemos de recordar aqui, que la literatura gotica se inicia con la publicacion de The Castle of Otranto
(1764) de Horace Walpole, confiriendo al espacio escénico del castillo un lugar preferente dentro de este
tipo de relatos.
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la Iglesia, Tertuliano y San Agustin, asentaran con sus escritos la teoria del alma que,
desde su primer momento, contribuira a aceptar que esta separacion del hombre entre
cuerpo y espiritu conlleva que, a veces, el alma no alcance su gloria eterna y pueda
quedar atrapada, apareciéndose a los vivos. La cristianizacion de las creencias paganas
comporta también que el ultimo responsable de la aparicion de los muertos sea Dios,
pues solamente El tiene la potestad de poder dar este consentimiento. A partir de aqui,
apareceran una gran cantidad de tratados didactico-moralizantes que intentaran explicar
el posible retorno de los muertos, por qué causas aparecen, como el hombre medieval
tenia que prevenir con una buena vida cristiana el momento de su muerte, déonde iban
las almas que no habian muerto en la gracia de Dios, y una infinidad de cuestiones
teoldgicas y de comportamiento cotidiano que posibilitard que la creencia en estos
muertos, espiritus o almas retornadas, se convierta en una idea creible y aceptada en
el ideario de esta época. En toda esta extensa produccion tratadistica queda claro que
los espiritus que se aparecen e inquietan a los hombres “no son almas sino auténticos
demonios”, constante que se mantendra hasta el siglo XVIII. No se cuestionaran las
historias, ya que se tienen por verdaderas, y ademas, forman parte de los exempla para
adaptar el transito de la vida terrenal a los preceptos de la fe cristiana. Por todo esto, sera
el demonio quien asuma la apariencia del difunto, siempre con el consentimiento divino.

La imagen del fantasma que recogemos en los diferentes textos estudiados, no es la
misma en la época clasica que en el medievo. En la antigiiedad, el fantasma se presenta,
generalmente durante los sueflos, identificAndose como una imagen, visiéon o sombra.
En cambio, la iconografia del fantasma medieval cambiara respecto al de la antigiiedad.
El fantasma del medievo serd un cuerpo tangible que en realidad contribuira a propiciar
la idea moderna que tenemos del ente. Apreciaremos también, en la imagen del muerto
viviente, otras formas de representacion que pueden materializarse como un espiritu
invisible, un fantasma con sudario blanco, la calavera de las Danzas de la Muerte,
incluso las transparencias del muerto de las Cantigas de Santa Maria; construyéndose
toda una iconografia de lo macabro que influenciara no solamente al arte, sino a la
literatura posterior de los siglos XVI y XVII®.

Es verdad que los relatos medievales a través de la tratadistica solamente pretenden
moralizar o satanizar, no podemos hablar de terror como placer literario, conceptos
propios de la literatura gotica, porque la literatura sobrenatural es aceptada desde
la maravilla cristiana para adoctrinar y poder evitar el castigo divino y la salvacion
eterna. Pero si que nos imaginamos a los predicadores usando estos relatos en sus
sermones y contribuyendo a provocar el miedo en los interlocutores, el miedo al cas-
tigo y a la condena eterna. Por ello, creemos que se pueden considerar un precedente
de la literatura de terror. Evidentemente, no podemos hablar de terror fantastico, ni
de relatos escritos para un publico deseoso de una literatura del “sobresalto”; pero
si que podemos encontrar en estos tratados elementos fantasmales, como ya hemos

52 Para tener una vision literaria mas amplia de relatos de estos siglos consultar: “Antecedentes géticos

en relatos del XVI: el fantasma” (Agusti 2019).
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analizado, que permaneceran en el tiempo y que irdn aportando topicos literarios que
contribuiran a la creacion de la literatura de los cuentos de fantasmas del siglo XIX.

Con nuestro analisis del Formicarius hemos intentado acercarnos a un texto que, aunque
ha sido traducido y comentado desde un punto de vista filoldgico, no ha estado trabajado
como material literario que aporta elementos fantasmagoricos. Los fantasmas de los
relatos son descritos por el autor como entes reales de tres historias que forman parte de
los exempla, para reafirmar la creencia en la maldad de los demonios que se aparecen
a los hombres, siempre con actitud engafiosa. El primer fantasma es un ente, vision o
sombra que podemos enmarcar perfectamente en la tradicion fantasmal greco-latina,
por sus caracteristicas consustanciales, aunque al protagonista no se le aparece en un
suefio. El segundo, se asemeja mas al muerto viviente, aquel que regresa de la tumba
para advertir de la existencia de una vida eterna y de los tormentos de ser un pecador,
un fantasma tangente, visible que se aparece a un conocido, en este caso a su sefior.
Por tltimo, el tercer fantasma pertenece a la clase de espiritus burlones que disfrutan
causando pillerias a los humanos, que incordian pero no son dafiinos. Espiritus que
provienen de la cultura pagana y de un culto ancestral de la naturaleza.

Respecto a los ejéreitos de fantasmas, el tratado afirma que si los antiguos ya atestiguaban
que veian estas huestes de soldados con armas, caballos y carrozas; tales prodigios pueden
revelar futuras guerras, pero a veces, son meros engafios del demonio y otras, anticipan
algiin castigo. Reconoce el texto en su fundamentacion teoldgica que las almas pueden
salir del cuerpo para atormentar, advertir o atemorizar, siguiendo los preceptos didactico-
morales de la tratadistica anterior y posterior. Incluso se afirma que son los demonios los
que inquietan a los hombres o les hacen “chanzas”, porque “Faunos” y “Panes”, aparecen
a veces seduciendo y burlandose de los humanos. Hay espiritus burlones que provocan la
risa y la ilusion, y otros en cambio, tienen el poder de dafiar y matar.

Podemos ratificar pues, con este estudio, que aunque no es pertinente hablar aqui de
literatura de terror, si que podemos constatar que existe una literatura preterrorifica®
que se asienta en relatos, como los que hemos analizado, que posteriormente, tendra
una confluencia en la llamada literatura gética. Afirmamos, igualmente, que la aparicion
del fantasma en los cuentos de terror tiene una presencia medieval proveniente de todo
un culto a la muerte y a la resurreccion o retorno de los muertos, que se materializara
en los tratados medievales de esta época.

33 Seguimos el término acufiado por Rafael Llopis (2013:287-288) que dice: “Lo numinioso, el sentimiento
de pavor sagrado ante lo sobrenatural, encauzado en las religiones y luego negadas estas por el racionalis-
mo, se encontrd de pronto libre de expresarse como ficcion”. Por tanto, el primer miedo liberado fue el del
tabu del miedo a los muertos. Define el autor lo preterrorifico como: “relatos anteriores al racionalismo,
que contenian temas que mas adelante utilizarian los autores de verdaderos cuentos de miedo”.
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Resumen

Este trabajo pretende exponer los encuentros, amistosos o no, entre las 6rdenes militares castellanas
y portuguesas en su integracion en las huestes de esos reinos, en el siglo XIV. Desarrollaremos la
presencia e intervencion de las drdenes militares en las guerras de desgaste o de frontera entre los dos
espacios, fruto de la politica de las respectivas monarquias, en la pretensiéon de imponer sus criterios
y su poder en esas relaciones. Igualmente, se observa la actitud de las dos Coronas con las 6rdenes,
en su deseo de control y de dominio de las mismas, asi como las consecuencias de esos conflictos
en el ambito de la frontera.

Palabras clave
Ordenes militares, reinos y dinastias de Castilla y Portugal, guerra de fronteras, control de las érdenes,
consecuencias en la frontera.

Abstract
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Résumé

Ce travail a pour objet d’exposer les contacts, amicaux ou non, entre les ordres militaires castillans
et portugais et leur intégration dans les hosts de ces royaumes au XIV¢siecle. Nous soulignerons la
présence et I’intervention des ordres militaires dans les guerres d’usure ou de fronti¢re entre les deux
espaces, fruit de la politique des monarchies respectives, dans ’ambition d’imposer leurs critéres et
leur pouvoir dans ces relations ; de méme, 1’attitude des deux couronnes a I’égard des ordres, dans
le but de les controler et de les dominer, ainsi que les conséquences de ces conflits dans le contexte
de la frontiére.

Mots clés
Ordres militaires, royaumes et dynasties de Castille et du Portugal, guerre de frontiére, contrdle des
ordres, conséquences a la frontiére.

1. Introducciéon

Tanto Castilla como Portugal estuvieron en guerra en el siglo XIV en el que, indudable-
mente, para Castilla la guerra contra los musulmanes ocupaba un primer nivel, aunque
también contaban las contiendas con Aragén o Navarra.

En época medieval no habia ejércitos permanentes; el rey debia de convocar a sus
vasallos para cubrir sus necesidades guerreras. En Castilla, las reformas de su ejéreito
en el siglo XIV respondian a la voluntad de la monarquia por fortalecer el poder real,
por lo que se aumentaron los efectivos de la mesnada real, organizada en capitanias de
trescientas lanzas cada una, en tiempos de Enrique III (1390-1406). Idéntico proceder
ocurria en las tropas no permanentes de los vasallos del rey. En la Cortes de 1338, de
1387 y de 1390, se intentaria regular las aportaciones de cada uno de ellos, para evaluar
el nimero de lanzas. En estas ultimas, las de Guadalajara, se instaur6 “un sistema de
alardes, esperando asi alcanzar una fuerza de cuatro mil quinientas lanzas castellanas,
mil quinientos jinetes y mil ballesteros. La monarquia tenia asi un niimero aceptable
y prefijado de vasallos nobles bien armados, equipados y disponibles™. En total, unos
dieciséis mil combatientes.

Podriamos encuadrar en este apartado a las 6rdenes militares, pues eran milicias bien
preparadas, equipadas y entrenadas para cualquier tipo de combate y siempre dispo-
nibles, aunque para ello tuvieran que efectuar levas en sus sefiorios; eran parte de
esos “ejéreitos particulares a partir de sus propios vasallos solariegos”. Segiin Ladero
Quesada, en el periodo en que los efectivos nobiliarios alcanzarian su mayor expresion
numérica —1478-1489—, las mesnadas de los nobles eran de siete mil hombres de armas
y jinetes, mil doscientos ballesteros, cuatro mil cien peones lanceros y cuatrocientos
veinticuatro espingarderos. Las cuatro 6rdenes militares, suministraban dos mil tres-
cientos jinetes, quinientos a seiscientos ballesteros, dos mil cuatrocientos lanceros y

2 Garcia Fitz, “Las guerras de cada dia”, pp. 154-156. “En las cortes de Burgos de 1338, Alfonso XI

aprobo una regulacion segun la cual cada vasallo debia servir con caballo y equipo de caballero y con
dos peones —un ballestero y un lancero— por cada 1.100 mrs. que recibiese”.
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trescientos veintiséis espingarderos. O sea, un total de doce mil setecientos en el grupo
de los nobles y cinco mil quinientos de las 6rdenes militares, es decir, un total de algo
mas de dieciocho mil hombres®.

El rey Jodo I de Portugal (1385-1430), pretendia que la corona portuguesa debia tener
una fuerza armada permanente de tres mil doscientas lanzas, repartidas entre la nobleza
y las o6rdenes militares. Asi, la alta nobleza debia contribuir con quinientas lanzas, la
pequefia nobleza con dos mil trescientas sesenta y las 6rdenes militares con trescientas
cuarenta: la orden de Cristo con cien, igual que Santiago, Avis con ochenta y el Hospital
con sesenta‘. Aunque esa cifra se pudo sobrepasar, pues “en el alarde llevado a cabo
en Valariga, en mayo de 1386, D. Jodo comprobd que se encontraban alli cuatro mil
quinientas lanzas de caballeros y escuderos, ademas de muchos ballesteros y peones. Lo
que representaria unos efectivos entre diez y doce mil combatientes™. A la llegada de
las tropas del duque de Lancaster, el ejército luso conseguia reunir dos mil seiscientas
lanzas y seis mil peones®.

Los efectivos mostrados en estos datos no corresponden solo a los freires de las 6rdenes,
dado que, en la conquista de Sevilla en 1248, en la que participaron todas las 6rdenes
castellanas, incluida las del Hospital y del Temple y la portuguesa de Avis, sus huestes
no sobrepasarian los ciento cincuenta-doscientos hombres’. En 1336, “los maestres de
Santiago y Calatrava movilizaron a su costa mil hombres a caballo, que posiblemente
fueran mercenarios, para luchar contra don Juan Manuel™.

Podemos ahondar un poco mas en esas cifras, pues en las definiciones de las 6rdenes se
puede observar que los caballeros tenian a su servicio un cierto niumero de auxiliares.

Si sumamos todos los efectivos, en la orden de Cristo, a los 69-71 caballeros
habria que afiadir 6 sargentos y 58 auxiliares; es decir un total de 133 a 135
hombres. En Santiago a los 61 caballeros, habria que afiadir 4 a 6 sargentos
y 30 auxiliares, con un total de 95-97. Para Avis, serian 51, 4 y 11, con un
total de 66. En cuanto al Hospital, si en 1262 los caballeros eran 21, ahora
serian cercanos a los efectivos de Avis, pues en los inicios del Cuatrocientos
habia 50 caballeros y 25 del resto.

A estas fuerzas habria que agregar los vasallos de sus dominios, las milicias de los
concejos locales, asi como el reclutamiento de tropas mercenarias, especialistas como

3 LaDpERO, “Formacion y funcionamiento de las huestes reales”, p. 162.

4 Garcia Fitz, “Las guerras de cada dia”, p. 270; MoNTEIRO, A guerra em Portugal, pp. 81-83; OLIVEIRA;
MonTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 200.

Garcia Fi1z, “Las guerras de cada dia”, p. 264.

LADERO, “Formacion y funcionamiento de las huestes reales”, p. 163.

AvaLa, Las Ordenes Militares Hispdnicas en la Edad Media, p. 554.

RODRIGUEZ-PICAVEA, Los Monjes Guerreros, p. 128.

MarTiNs M, “As hostes das ordens militares em Portugal”, vol. 1, p. 326-328; MARTINS M; MONTEIRO,
“Portugal. II. The Late Middle Ages”, p. 221.
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ballesteros o antiguos soldados que estuvieran decididos a luchar de nuevo. Por ello,
ademas, cada orden podia disponer entre uno y tres centenares de hombres de armas
en cada operacion militar. Asi, en 1330 el maestre de Cristo, Martim Gongalves, habia
reunido quinientas lanzas para participar en la campaia castellana de ese afio, la con-
quista del castillo de Teba. Pedro I de Portugal (1357-1367) enviaria varias mesnadas
de auxilio a su sobrino Pedro I de Castilla (1350-1369), con seiscientas lanzas en 1361
y trescientas en 1363, al mando de los maestres de Avis y de Santiago®.

Pero ;cudl era el nivel de los ejércitos peninsulares en la Baja Edad Media? ;Se habian
quedado retrasados en su evolucion, en comparacion con los franceses e ingleses, que
probaron nuevos métodos, nuevas técnicas, nuevos armamentos en la Guerra de los
Cien Anos"?

En el siglo X1V, los ejércitos castellanos y portugueses aceleraran su progreso por los
contactos habidos con huestes formadas precisamente en la Guerra de los Cien Afios.
En la segunda batalla de Néjera, en 1367, junto a Pedro I encontramos las tropas del
Principe Negro y en las de Enrique II (1367/1369-1379) las compaiiias blancas de
Bertrand du Guesclin, que ya se habian enfrentado en Crécy o en Poitiers, unos afios
antes. Pero, no solo ahi, sino que, en el verano de 1369, en la primera guerra fernan-
dina, Enrique II en su campaiia en el Mifio y Tras-os-Montes iba acompafiado por el
condestable francés y sus tropas.

En la tercera guerra fernandina, en 1381-1382, el ejército luso estaba arropado por el
inglés del conde de Cambridge, lo que posibilitaria su puesta al dia y repercutiria en una
mejor organizacion y conocimientos tacticos de las tropas del rey Jodo I, traducido en
las victorias de Atoleiros, Trancoso y Aljubarrota. La presencia de las huestes inglesas
del duque de Lancaster en 1387 contribuy6 al agiornamento del ejército portugués, que
aplicaria esas técnicas en las incursiones en Castilla en la tltima década del siglo®. El
ejéreito castellano no se quedod a la zaga del luso, sino que también evolucion6 ade-
cuadamente®.

Es interesante detenernos un momento en definir el concepto de /anza, que surgiria
en el paso del siglo XIII al XIV. Era una unidad fiscal y militar al mismo tiempo que
se relacionaba con la nueva y mas eficaz organizacion de las ordenes militares, para
atender a los llamamientos militares formulados por la realeza; no hay un criterio uni-
forme para describir las lanzas hispanicas®. Tal vez se tratase de unidades inferiores
a la lanza borgoriona integrada por nueve hombres o la lanza francesa compuesta por
seis hombres; quizas la lanza hispanica estuviera formada como minimo por un caba-
llero, equipado como caballeria pesada y acompafiado por otra montura ligera y de uno

1 MaRrTINS M, “As hostes das ordens militares em Portugal”, vol. 1, p. 334.

1" MonTEIRO, “Arcaismo o modernidade no Exército Portugués”, p. 259.

12 [BIDEM, pp. 262-263.

3 SoLEr, La evolucion del armamento medieval, pp. 170, 197-198 y 203-207.

4 AvaLa, Las Ordenes Militares Hispdnicas, pp. 555-557; RODRIGUEZ-PICAVEA, Los Monjes Guerreros,
pp. 139-140.
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a tres ayudantes. En Portugal “a cada lan¢a correspondia un hombre de armas™. No
fue hasta mediados del siglo XIV que en el ambito hispanico la lanza se impuso como
referencia militar basica para las movilizaciones.

Frente a la idea habitual de grandes combates o batallas campales en espacios abiertos,
predominaron las guerras de desgaste, de posiciones o de fronteras, “guerra guerreada”,
con el proposito de arruinar el patrimonio del adversario por motivos econémicos; asi
muchas de las veces los objetivos fueron puros robos'e. No se necesitaban muchos efec-
tivos, ni una gran logistica, sino una preparacion concreta para este tipo de operaciones
y una rapidez de ejecucion muy efectiva. Eran efectuadas por las guarniciones de los
castillos fronterizos, y en ambos casos también por las 6rdenes militares y apuntaban a
la destruccidn de cosechas, al robo de ganados y de personas y al incendio y destruccion
de habitaciones e infraestructuras.

Asi, conviene definir el concepto de frontera en la Edad Media.

Durante mucho tiempo, frontera fue sobre todo sinébnimo de frente de lucha
contra los moros. O sea un limite fluido y oscilante, variable conforme las
incidencias de la lucha entre cristianos y musulmanes, que avanzaria o retro-
cederia segun los avatares de los combates... Con el fin de la reconquista ya
no existia un “frente musulman”, pero... esas defensas muestran que para la
monarquia existia una frontera en el Norte y en el Este'.

Igualmente,

la frontera ha sido siempre un espacio sensible a los periodos de elevada ines-
tabilidad politica... en relacion con comunidades vecinas, en las que se pueden
observar los cambios introducidos por el incremento de la guerra. Y aunque
la frontera no es la guerra, si lo es en las modificaciones de las estructuras
producidas por los conflictos, relacionados con una intensa sefiorializacion
de los territorios, un proceso de fortificacion defensivo y la insercion de los
grupos sociales damnificados'.

La guerra degrada la frontera de manera evidente, pero no es la causa de la crisis, sino
una manifestacion de la misma: despoblacion, abandono del campo, dificultades en la
produccién y en el suministro de alimentos y el consecuente desplome comercial, lo
que acarrea un replanteamiento del conjunto de las actividades econdmicas, asi como
determina el modelo de sociedad y su evolucion. Pero, la frontera no era sélo la gue-

MonNTEIRO, A guerra em Portugal, p. 34, nota 37.

Garcia Fitz, Ejércitos y actividades guerreras, pp. 45-47; MONTANA, “E Levaram Captivos”, p. 15.
17" MOoNTEIRO; MARTINS M, As Cicatrizes da Guerra, pp. 13-14 y 16.

MonTana, “E Levaram Captivos”, p. 19.
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rra, sino que también “generd un régimen juridico propio, con un fuerte componente
econdémico, debido al flujo de productos y mercaderes™".

La frontera castellano-portuguesa en la Edad Media se presentaba como el resultado
de un complejo proceso, desde que quedaron fijadas las respectivas demarcaciones
de soberania de ambas monarquias en el tratado de Alcafices en 1297 entre D. Dinis
de Portugal (1279-1325) y Fernando IV de Castilla (1295-1312). En todo caso sera
siempre un “espacio discutido”, marcado por la presencia de fortalezas de gran valor
estratégico, en manos de la nobleza o de las 6rdenes militares, con hombres de armas
y prisioneros de guerra en el caso castellano o coutos de homiziados en el perimetro
portugués, garantia para las monarquias de defensa del territorio®.

A mediados del siglo XIV se advierte el valor de la frontera con Castilla, reflejada en
la trascendencia dada por la monarquia lusa a los castillos y fortalezas fronterizos, —el
monarca mandaba reparar treinta y siete castillos en la frontera— hasta tal punto que
aquellos que pertenecian a sefiores laicos o eclesiasticos “foram colocados sob o poder
regio o foram submetidos a um novo regime de tenéncia mais favorabel ao soberano™'.

Los conflictos fronterizos se localizaran en unos dominios bien definidos: el Mifio
en el norte, en la Beira-Duero en el este, con Salamanca, Ciudad Rodrigo, Zamora y
Toro y en el Alentejo-Guadiana, con Elvas, Badajoz y en territorios de las 6rdenes de
Alcantara, Santiago, Avis y el Hospital, en el sur>. En Portugal, a mediados del siglo
XV, se contabilizaban cuarenta plazas fuertes en la frontera, de las ciento diecinueve
fortalezas en el reino, o sea un 34 %; la mitad de las fronterizas estaban en el Alentejo?.

Los soberanos castellanos confiaban en los fronteros y en los adelantados para vigilar
la frontera, mantener las defensas y las fortalezas de la misma y organizar y concre-
tar operaciones militares. Asi mismo, la monarquia portuguesa habia dado una gran
importancia a la proteccion de “una frontera terrestre luso-castellana con mas de mil
quinientos kilometros de extension”, en la que jugaban un papel primordial los fronteros
mayores y los alcaldes mayores de las fortalezas dispuestas estratégicamente a lo largo
de dicha frontera*. Para ello, disponian de unos efectivos de entre 100 y 250 lanzas.

En los dos reinos, los fronteros eran nombrados entre los miembros de la casa real, de
la alta nobleza o de las 6rdenes militares. Asi, por ejemplo, en el reinado de Fernando I
(1367-1383), en 1369, “los fronteros mayores entre Tajo y Guadiana eran sus hermanas-
tros Juan y Dinis de Castro”. Igualmente, lo serian “el maestre de Avis, Vasco Afonso,
en 1325 en Ouguela, plaza que pertenecia a la orden; Estévao Gongalves, maestre de
Cristo, en 1355 en Porto, donde fue sustituido por prior del Hospital, Alvaro Gongalves
Pereira”. En 1383, “D. Leonor de Telles enviaba a Jodo, maestre de Avis, como frontero
entre Tajo y Guadiana, con instrucciones para defender las tierras de su maestrazgo, asi

19 OLIVERA, Pax in Bello, p. 51.

20 MaRrTiN, “La frontera hispano portuguesa”, pp. 31-32.

2l MARTINS R, “La frontera medieval Hispano-Portuguesa”, p. 101.
22 MARTIN, “La frontera hispano portuguesa”, pp. 29-31.

2 MoNTEIRO, “A Fronteira Luso-Castelhana”, pp. 143.

2 IpipEM, pp. 137-139.
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como ¢ertas villas e castellos darredor”™. También era frontero mayor en 1387, Nuno
Alvares Pereira, condestable del reino. En Castilla, el conde de Feria y los maestres de
Santiago y de Alcéantara serdn fronteros con Portugal en este siglo.

A sefialar la trascendencia de la frontera para Jodo I en la estrategia de las guerras luso-
castellanas, en el ultimo tercio del siglo XIV. Después de Aljubarrota, seria un factor de
presion sobre el adversario, ya que Juan I de Castilla (1379-1390), no abandon6 nunca
la idea de volver a Portugal. Es lo mismo que harian los monarcas castellanos, desde
Alfonso XI (1312-1350) hasta los Reyes Catolicos (1474-1504/1516).

En Castilla, las o6rdenes militares participaran en la vida politica del reino, formando
parte de una u otra de esas facciones de los siglos XIV, en apoyo o en contra del
monarca, segun los bandazos de esa politica, los intereses de sus dignatarios y de sus
resultados. El profesor Ayala evoca la secularizacion de las 6rdenes militares castellanas
como fundamental para entender su evolucion; es decir, se apartaran de sus misiones
religiosas para abrazar los temas politicos y aristocraticos. Asi, establece

tres momentos clave de ese cambio: primero la desactivacion del factor
islamico peninsular, después de la batalla del Salado, en 1340 y la toma de
Algeciras en 1344; segundo la guerra civil en Castilla entre 1360 y 1369. Un
tercer punto es la guerra de los Dos Pedros, entre 1356 y 1365, en el contexto
de la Guerra de los Cien Afnos?.

Este proceso arranca en la segunda mitad del siglo XIII y sera mas evidente en el siglo
XIV, con el intervencionismo de los monarcas en las ordenes y el interés también de
la nobleza en su control como simbolo de poder, abandonando, parcialmente, su razon
de ser: la lucha contra los musulmanes. En Castilla y en Portugal, todos los monarcas
se involucraron en el nombramiento de los maestres de las 6rdenes.

En las 6rdenes castellanas, los dignatarios seran miembros de la alta nobleza, aunque,
por ejemplo, “la mayoria de los freires de Calatrava venian de la baja nobleza, muchos
procedentes de las oligarquias urbanas. La alta y la media nobleza controlarian el triun-
virato de poder de la orden —maestre, comendador mayor y clavero—y las encomiendas
mas importantes”. En Portugal, serdn personajes de la familia real o de linajes muy
proximos®. En las érdenes portuguesas, observamos que “a partir de finales del siglo
XIV se detecta un peso creciente de los elementos salidos de los linajes de la pequefia y
mediana nobleza, en tanto se volvian minoria los caballeros con apellidos con origenes
mas modestos”, aunque los maestres seguiran siendo cercanos a la monarquia®.

% IBipEM, p. 139; MONTEIRO, A guerra em Portugal, p. 80.

26 MONTEIRO; MARTINS M, As cicatrizes da guerra, p. 145; MONTEIRO, “A Fronteira Luso-Castelhana”, p. 145
27 AvaLa, “Pedro I y las érdenes militares”, pp. 63-92.

28 RODRIGUEZ-PICAVEA, “Caballeria y nobleza en la Orden de Calatrava”, p. 731.

2 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, pp. 200-201.

30 PErNANDES; OLIVEIRA, “Las Ordenes Militares”, p. 151.
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La segunda mitad del siglo vera la llegada de dos nuevas dinastias, de origen distin-
to. En Castilla sera después de una guerra civil, con los Trastimara desde 1369 y en
Portugal con una guerra civil y una de independencia, con los Avis a partir de 1385.
Ambas generaran una larga serie de conflictos que no fueron resueltos hasta las paces
de Medina del Campo-Almeirim de 1431-1432.

La historiografia hispano-portuguesa se ha interesado sobremanera por las relaciones
entre Castilla y Portugal en este siglo, los conflictos y los acuerdos, en particular la crisis
del 1383-1386. En cambio, el papel de las 6rdenes militares se ha enfocado desde casos
puntuales en el marco de los enfrentamientos, sobre todo en Extremadura o el Alentejo,
salvo en las Crénicas de las 6rdenes. Sin pretender, ni mucho menos, haber sido ex-
haustivos, se plantea su actuacion en el siglo XIV, en las contiendas de los dos reinos.

2. Injerencia de las monarquias en las 6rdenes militares

Desde su creacion, las 6érdenes militares sufriran la intromision de los monarcas, en su
afan de dominarlas y de nombrar a los cargos mas importantes, colocando en ellos a
personas allegadas, miembros de la familia real o de los linajes mas importantes.

En 1319, D. Dinis conseguira la fundacion de la orden de Cristo, intervenida por el rey
desde su inicio y establecida en Castro Marim®'. Antes, la orden de Santiago portuguesa
se habia escindido de la castellana, durante el maestrazgo castellano de Pedro Fernandez
Mata, al obtener del papa Nicolds IV el nombramiento de un maestre propio, por la
bula Pastoralis officii, de septiembre de 1288%. Aunque Celestino V revocé la bula en
septiembre de 1294, 1a obediencia de los freires portugueses ya no se volvio a conseguir,
al ser confirmada por Bonifacio VIII en noviembre del mismo afio.

La monarquia lusa dominara también la orden de Avis, inmiscuyéndose en sus asuntos
internos. En torno a 1300, la familia real donaba a Avis diversos lugares, como Elvas
o Noudar. El rey se entrometi6 en la eleccion de un nuevo maestre en 1311, al haber
elegido los freires como maestre a Garcia Peres do Casal, mientras otros lo hacian con
el comendador mayor Aires Afonso, pues, decia, “a orden de Avis he cousa minha e
dos reys que forom ante de mim e que depos mim am de viir pera mandarmos sobre
los beens della e sobre las Comendas...”, lo que no se hizo pacificamente. También
lo haria en 1316 al nombrar maestre a Gil Martins, “transferido” como maestre a la
orden de Cristo en 1319 y la eleccion en Avis de Vasco Afonso. Se volveria a producir
en 1321, al presentar al papa a su candidato a maestre, Jodo Lourenco, sin dejar la
eleccion a los freires de la orden. Asi, la orden de Calatrava la visitaba en 1316, debido
a la “discordia que entre ellos avia sobre eleccion del Maestre™*. Esta dependencia de

3 PiNa, Crénica de D. Dinis, pp. 80-81 y 241-262.

2 GoNzALEz, “La reaccion oligarquica frente al poder de las monarquias”, p. 622.

33 CunHA, “A Ordem de Avis e a monarquia portuguesa”, p. 121; VasconcELos, “Nobreza ¢ Ordens Mi-
litares”, pp. 33 y 37.

3% CunHA, “A Ordem de Avis e a monarquia portuguesa”, p. 121.
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Calatrava planteaba a los reyes portugueses y a la propia orden, el saber qué camino
seguir en caso de una confrontacion entre los dos reinos.

Por ello, los monarcas se empefiarian en dispensarlas de esa obediencia; se conseguiria la
eleccion de un maestre de Avis sin el consentimiento de Calatrava en junio de 1330, con
solo la del arzobispo de Braga y con autorizacion papal. Si bien “Calatrava mantendria
sus derechos hasta 1391, en que se les retirarian temporalmente, como consecuencia del
Cisma de Occidente, que recobrarian en 1436 en el Concilio de Basilea, aunque Avis
no seria muy receptiva al control de la orden castellana”.

Asi mismo, D. Dinis, que ya habia tenido problemas con la orden del Hospital al incor-
porar los bienes de los templarios, “recort6 algunos de los derechos de los hospitalarios,
haciendo que se emitieran una serie de sentencias contrarias a los intereses de los freires,
tanto en término de impuestos como en la jurisdiccion ejercida en ciertas tierras’™s.
Afonso IV (1325-1357) queria evitar, como en otros reinos peninsulares, los envios de
dinero al convento de Rodas; asi, en los primeros afios de su reinado, se apoderd de
esa contribucion. Asi mismo, cuando el Gran maestre de Rodas eligié como prior de la
orden a Alvaro Gongalves Camelo, Fernando I impuso su criterio y se designé a Pedro
Alvares Pereira, hijo bastardo del anterior prior Alvaro Gongalves Pereira®.

Pero, no sélo la monarquia quiso controlar y dirigir las o6rdenes, sino que también
quisieron hacerlo los linajes mas importantes del reino. Asi, los Pimentel coparon las
dignidades, haciendo de los cargos una cuestion de familia. Lo contemplamos desde
Estevao Vasques Pimentel, como prior del Hospital, desde 1306 a 1336 y que sera
embajador en Avifion. Seguimos con Lourengo Eanes Pimentel, maestre de Santiago
desde 1314, a quien le sucedié Lourenco Vasques Pimentel; en 1359, otro Pimentel seria
comendador mayor de la orden. Por tlltimo, Jodo Rodrigues Pimentel seria maestre de la
orden de Avis, entre 1342 y 1351. Este linaje estaba emparentado al de los Pereira, asi
un sobrino nieto de Estavdo Pimentel e hijo bastardo de Gongalo Pereira arzobispo de
Braga, Alvaro Gongalves Pereira le sustituira al frente del Hospital a su muerte. Hijos
de éste serian el condestable Nuno Alvares Pereira y el prior del Hospital Pedro Alvares
Pereira®. Aparecera desde 1387 como maestre de la orden portuguesa de Santiago el
primer miembro del linaje Vasconcelos, Mem Rodrigues de Vaconcelos, que mandaria
el Ala de los Enamorados en la batalla de Aljubarrota. Este cargo permitira la extension
del linaje en numerosas encomiendas de la orden®.

Las ordenes castellanas sufrian idénticas actuaciones. Asi, en la orden de Calatrava,
asoma el linaje Guzman desde 1385, con el maestrazgo de Gonzalo Nufiez de Guz-
man, asi como dos claveros homoénimos, Ramiro Nufiez de Guzman, sin olvidar a dos
comendadores mayores, como Juan Ramirez de Guzman y Fernan Gémez de Guzman

35 CuNHa, “A filiagdo da Ordem de Avis em Calatrava”, p. 321.

36 Cosrta, P, “As adaptagdes das Ordens Militares”, pp. 147-148.

37 Costa P, “A Ordem Militar do Hospital em Portugal”, p. 194; VasconceLos, “Nobreza ¢ Ordens Mili-
tares”, p. 52.

3% Sousa, “Memoria familiar e ordens militares”, pp. 40-42.

3 VasconceLos, “Os Vasconcelos e as ordens militares”, pp. 250-251.
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y varios comendadores. Otro linaje importante fue el de Padilla, con el maestre Diego
Garcia de Padilla y otros dignatarios, ya en el siglo XV. Otros linajes, como Godoy,
con el maestre Pedro Mufliz de Godoy o Sandoval, con el comendador mayor Gutierre
Diaz de Sandoval. No podemos dejar de mencionar al linaje Girén: un Pedro Girén fue
comendador santiaguista de Martos; pero su elemento mas relevante seria Pedro Téllez
Girdn, maestre en el siglo XV. Por ultimo, los linajes Villalobos, con Fernando Rodriguez
Villalobos, clavero de Calatrava y maestre de Alcantara; Cardenas, con el clavero Garcia
Lopez de Cardenas; Carrillo que tendria a Lope Carrillo como comendador mayor.

Las ordenes militares intervendran en la politica de Castilla durante el reinado de Fer-
nando IV y la minoria de edad de Alfonso XI, para conseguir la paz en sus territorios.
Para ello “concertaran entre las 6rdenes de Santiago, Calatrava y Alcantara una carta de
Hermandad, en marzo de 1313, junto a sus dignatarios y caballeros, por la que acorda-
ron hacer hermandad y ordenamiento al servicio del rey Alfonso”. Hermandad que los
maestres Garcia Fernandez de Santiago, Garcia Lopez de Padilla de Calatrava y Suer
Pérez Maldonado de Alcantara, volverian a establecer en abril de 1318,

Alfonso XI quiso dominar las 6rdenes militares; por ello, los maestres fueron parientes
o afines a Leonor de Guzman, favorita del monarca. En 1318 fue depuesto el maestre
de Alcantara Ruy Vazquez, por problemas con los freires de la orden®. En mayo de
1337 era desposeido del maestrazgo de Alcantara Ruy Pérez Maldonado y nombrado y
luego elegido el despensero mayor del rey Gonzalo Martinez de Oviedo. En Calatrava
el maestre Juan Nufiez de Prado era proximo a los Guzman.

Lo mismo ocurria con la orden de Santiago, pues al morir en 1338 su maestre Vasco
Rodriguez, el rey “requirié que no eligiessen Maestre sin su parecer y licencia”. A pesar
de ello, los freires eligieron al sobrino del anterior, Vasco Lopez, como maestre; este
fue depuesto y huia a Portugal. Aunque el monarca queria nombrar a su hijo Fadrique,
finalmente designo a Alonso Méndez de Guzman®. Este moriria en el cerco de Algeciras,
por lo que el rey nombro a su hijo Fadrique; al ser menor de edad, el gobernador de la
orden fue el comendador mayor de Ledn Fernando Rodriguez Mexia*.

En la primera mitad de este siglo, Alfonso XI intentd someter a la orden del Hospital,
iniciada en 1328 en el enfrentamiento entre el prior Valbuena y el conde Alvar Oso-
rio, seguido por el nombramiento por el Gran maestre como prior de Alfonso Ortiz
de Calderon al que el rey, por su experiencia en Rodas, nombro6 almirante de la flota
castellana dias antes de la batalla del Salado. Mas tarde, serian los propios freires
quienes lucharian entre si por el control de la orden y el cargo de maestre, si bien que
la monarquia impondria su dominio, con la designacién de Gutierre Gémez de Toledo

40 RopriGUEZ-PIcAVEA, “Caballeros calatravos y linajes castellanos”, pp. 161-167.

4 RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Alcantara, f. 16r. Podriamos considerar como un precedente la
Hermandad que en 1224 habian suscrito los maestres de Santiago y Calatrava, el prior del Hospital y el
maestre provincial del Temple.

42 Novoa, “Los maestres de la orden de Alcantara”, p. 319.

# RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, ff. 42v-43v.

4 Lopez FERNANDEZ, “Los Mexia en la encomienda mayor de Leon”, p. 148.
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en 1358, frente al castellan de Amposta, elegido por Inocencio VI; durante un tiempo
coexistirian dos priores en Castilla. El siglo se acabaria con otros conflictos internos,
hasta la eleccion de Rodrigo Gémez de Cervantes, en 1394. Pero, ese dominio seria
diferente al ejercido sobre las otras 6rdenes castellanas®.

A la muerte de Alfonso XI en 1350, las ordenes estuvieron divididas en cuanto a los
apoyos al rey Pedro o a Enrique de Trastdmara y sus hermanos. Pedro I promoveria,
por ello, una serie de movimientos por ejecuciones o desposesiones en las dignidades,
al interpretar fidelidades o traiciones. Calatrava, Santiago y Alcantara cambiaron de
titulares por la voluntad del rey, con elecciones irregulares, que sélo sirvieron para
dividirlas atin mas. Asi, Fadrique maestre de Santiago, seria desposeido del maestrazgo
en 1354 y elegido maestre irregularmente, el comendador mayor Juan Garcia de Villa-
gera, hermano de Maria de Padilla, que moriria a finales de 1358 en un combate con
el comendador mayor Gonzalo Mexia en Alarcon. En cambio, la orden del Hospital
de San Juan parecia no estar sujeta a esos vaivenes, pues en 1350 seguia como prior
Alfonso Ortiz de Calderdn, sustituido por Ferran Pérez de Deza.

El maestre de Calatrava, Juan Nufiez de Pardo seria desposeido del maestrazgo en 1353
y ejecutado en 1354. El monarca pedia la eleccion de Diego Garcia de Padilla, hermano
de Maria de Padilla, no aceptado por los freires. Se consumaba la disidencia del sobrino
del maestre asesinado y comendador mayor de la orden, Pedro Estébafiez Carpintero,
quien se hizo nombrar maestre; seria derrotado en 1358 por los ejércitos del rey y de
Diego Garcia de Padilla. Quedaba la orden de Alcantara, en la que el maestre Ponce de
Ledn tendria una actitud vacilante, pero a menudo opuesta al rey, lo contrario que su
clavero Suero Martinez. El maestre moriria en el verano de 1355; el rey se apresuraba
a nombrar como maestre a Diego Gutiérrez de Ceballos, aunque a finales de afio, el
clavero seria el nuevo maestre?.

En 1358 moria en Sevilla el maestre Fadrique por mandato del monarca. En ese afio,
Pedro I pidi6 a los freires del Hospital que eligiesen como prior a Gutierre Goémez de
Toledo, como asi se hizo, en oposicion al castellan Juan Fernandez de Heredia, que habia
sido elegido prior de Castilla en 1356 por Inocencio VI#. Al morir en septiembre de
1359 el comendador mayor de Ledn de la orden de Santiago Gome Sudrez de Figueroa
en la batalla del campo de Araviana, el rey hizo maestre de Santiago a Garcia Alvarez
de Toledo®. En menos de diez afios, cambiaba por segunda vez la cipula de las 6rdenes.

El prior del Hospital Gutierre de Toledo seria nombrado adelantado mayor del reino
de Murcia y participaria en la guerra de los dos Pedros, ya como maestre de Alcantara,
en la toma de Murviedro en 1362; en enero de 1365 moriria, al ir a aprovisionar ese

4 BARQUERO, “Disputas por el priorato del Hospital en Castilla”, pp. 540-541 y 545-546.
4 RADES, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, ff. 461-v.

RADES, Crénica de las tres Ordenes, Alcantara, . 27v.

8 LoPEZ DE AYALA, Cronica del rey D. Pedro, tomo 1, afio IX, 1358, cap. VIII, p. 278.
¥ RADES, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, f. 50r.
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castillo®. El rey elegiria a Martin Lopez de Cordoba, que no era freire, como nuevo
maestre de Alcantara, lo que levanto protestas de los freires de la Orden, al tiempo que
Pedro Muiiiz de Godoy lo era por Enrique de Trastdmara en 1366.

Hubo momentos en que no s6lo hubo dos maestres de las 6rdenes, sino que se hacian
transferencias entre ellas. Asi, desde 1358 habria dos priores del Hospital: Gutierre
Gomez de Toledo y el castellan de Amposta, Juan Fernandez de Heredia. Lo mismo
ocurria en 1359 con los maestres de Santiago: Garcia Alvarez de Toledo, y Gonzalo
Mejia; Calatrava en 1354-1358: Diego Garcia de Padilla y Pedro Estébanez Carpente-
ro, reemplazados por Martin Lopez de Cordoba y Pedro Muiiiz de Godoy desde 1367.
Alcantara en 1365-1367 con Martin Lopez de Cordoba y Pedro Muiiz de Godoy,
sustituidos por Pedro Alfonso de Sotomayor.

Con la guerra civil castellana y la proclamacion en 1366 en Calahorra y Burgos como
rey de Enrique II, el maestre de Calatrava Diego Garcia de Padilla se pasaria a su
bando. El pretendiente lleg6 a un acuerdo con el maestre de Santiago, Garcia Alvarez
de Toledo para que renunciara al maestrazgo, en beneficio de Gonzalo Mejia, elegido
por Enrique’. Después de la batalla de Montiel y la muerte de Pedro I, en marzo de
1369, Enrique II ordend la captura de Martin de Cordoba en Carmona y su ejecucion
en Sevilla; fue sustituido en el maestrazgo de Alcantara por Pedro Muifiiz de Godoy,
que ya era desde 1365 maestre de Calatrava por designacion del Trastamara®.

Esos nombramientos de los maestres por los monarcas castellanos no siempre transcurrie-
ron en armonia, sino que, a menudo, los freires se mostraron reacios a su aceptacion. Es
lo que se deduce de la cita de los autores de la primera historia de la orden de Santiago:

Pero es mucho admirar, a los que este estado de maestre, alcangar desean, que
deven entrar por la puerta de la orden, con eleccion justa i candnicamente
fecha, porque este sefior maestre —se refieren don Alvaro de Luna— i el di-
cho sefior Ynfante —hablan del infante don Enrique de Aragéon—, i don Juan
Garcia de Padilla, i el Ynfante don Fadrique, hermano del Rey don Pedro, i
don Gomez Suarez de Figueroa, que dicho avemos, i don Martin Barragan,
i don Alonso Mendez, sus antecesores, que ovieron la dignidad maestral con
mano i favor de los Reyes, fuera de la voluntad y libertad de la orden, todos
murieron a fierro, i ovieron los dichos fines™.

En 1384, Juan I consiguié una importante concesion del papa Clemente VII: el privilegio
de nombrar directamente a los maestres de las 6rdenes militares castellanas de Santiago,

50 Lopez DE AYALA, Cronica del rey D. Pedro, tomo 11, aiio X1, 1360, cap. XII, p. 17 y 29; Zurita, Anales,
lib. IX, cap. LIX, p. 530.

51 RADES, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, f. 50r-v.

2 Torres, Cronica de Alcantara, vol. 1, f. 120.

3 Orozco; PARRA, [Primera] Historia de la Orden de Santiago, Manuscrito de la RAH, Badajoz, Dipu-
tacion de Badajoz, 1978, p. 375.
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Calatrava y Alcantara, en el caso de fallecimiento de sus titulares durante su reinado™.
Era una vez mas la expresion de la interferencia de los monarcas en la organizacion
y funcionamiento de las ordenes. Pero no podian pretender hacer lo mismo con las
ordenes internacionales como el Hospital, aunque lograban reivindicar un derecho de
injerencia en las encomiendas situadas en sus reinos.

3. Las incursiones y la guerra de fronteras luso-castellanas en la primera mitad
del siglo XIV

(Qué podemos resaltar en este periodo de las actividades de las 6rdenes militares
portuguesas? En el inicio del reinado de Afonso IV en 1325, la orden de Avis, con su
maestre Gongalo Vaz/Vasco Afonso se enfrento a las tropas del medio hermano del rey,
Afonso Sanches, que habia invadido las regiones de Tras os Montes y Alentejo. Entraba
con las tropas del rey en Alburquerque, a finales de 1325, en los dominios castellanos
del infante portugués, después de que este le derrotara en Ouguela, de donde el maestre
era frontero®. La orden de Alcantara apoyaba al infante.

Castilla estuvo en guerra con Portugal desde los conflictos de Alfonso XI con su sue-
gro Afonso IV, entre 1336 y 1338, provocada por la situacion de abandono de la reina
Maria por parte de rey castellano y por las luchas surgidas por la alianza matrimonial
del infante heredero portugués Pedro con Constanza Manuel, enlace concertado como
parte de una gran coalicion de la aristocracia castellana, apoyada por el rey luso”. El
ambito de estos combates serd la frontera entre los dos reinos, espacio concreto del
desarrollo de las contiendas.

La guerra se iniciaria en el verano de 1336, con la invasion de Galicia por el ejército
portugués del hermano del rey, Pedro Afonso conde de Barcelos®®. Un tiempo después,
Afonso 1V, que habia solicitado de los alcaldes fronterizos con Castilla, entre ellos a
Estevao Gongalves maestre de Cristo, que le entregasen sus fortalezas, cercd Badajoz
y arrasé su alfoz “e grande parte da terra que a Ordem de Santiaguo aly tem regebeo
muy grande dapno™.

El asedio se levantaria “no por la dificultad de asaltar la ciudad, tal y como nos informa
la crénica del citado monarca, sino a causa de la llegada de las huestes de la orden de
Alcantara, de las de los ricos-hombres andaluces y varias milicias concejiles”®. Rades

% SUAREZ, Castilla, el Cisma y la crisis conciliar, p. 16. El texto de la bula pontifical en pp.163-165.

55 PiNa, Chronica d’El-Rei Dom Afonso o Quarto, pp. 2-3; MARTINS M; MoNTEIRO, “Portugal. II. The
Late Middle Ages”, p. 218.

56 RADES, Crénica de las tres Ordenes, Alcantara, ff. 16r-v.

57 PINA, Chronica d’El-Rei Dom Afonso o Quarto, pp. 126-127; Novoa, “Los maestres de la orden de
Alcantara”, p. 321.

8 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 139.

% Gran Cronica, cap. CXCIII, p. 156; Crénica de Portugal de 1419, pp. 250-251; MoNTEIRO, “O arma-
mento militar portugués”, p. 103.

%0 Torres, Cronica de Alcantara, vol. 11, f. 4.
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nos habla de que el rey decia del maestre alcantarino Ruy Pérez de Maldonado, “ni le
hauia seruido como era obligado”; lo mismo dice Torres, que “no le falta escusa, que
como su Orden tenia en el Reyno de Portugal dos Encomiendas con muchos Lugares
y bienes, y se hallaban favorecidos de su Rey, no quiso llegar a rompimiento con el y
sus gentes”'. El maestre habia mantenido una actitud equivoca en el conflicto.

La respuesta castellana fue una operacion de castigo, que se extendio contra las pobla-
ciones de Elvas y su término, Aronches y Olivenza, en la que se enfrentaron las érdenes
de Avis y de Alcantara®. Un ejército castellano mandado por Fernando de Castro entrd
por el Mifio y avanzd hasta cerca de Oporto, en donde se enfrentd a las huestes del
arzobispo de la ciudad y al maestre de Cristo, Estévao Leitao®.

La victoria del almirante Jofre Tenorio sobre una flota portuguesa en julio de 1377 y
las reacciones consecuentes, llevo a la radicalizacion del conflicto, en el que las tropas
castellanas con la orden de Alcantara y su maestre Gonzalo Martinez de Oviedo pene-
traron en el Algarve y cercaron Castro Marin, defendido por caballeros de Cristo. Lle-
garon hasta Tavira, antes de volver a Castilla, aunque siguieron las algaradas en Galicia
y ataques a Lisboa, a pesar de una tregua de un afio®. Anotamos, antes y después del
Salado, los litigios que las 6rdenes de Avis y de Santiago tenian con ciertos concejos
de algunos lugares y villas de sus sefiorios, en 1336 y 1345, que podriamos suponer
como el reflejo de la actitud de Afonso IV para controlar las érdenes®.

A partir de entonces los dos reinos y en particular sus 6érdenes militares se enfrentaran
en episodios de guerra de desgaste o de frontera, hasta la intervencién por un lado
del legado papal Bernardo de Alba, obispo de Rodez, junto con el obispo de Braga y
el maestre de Alcantara Gonzalo de Oviedo y, por otro, de la reina Maria, esposa de
Alfonso XI, para establecer treguas y después la paz®. Gracias a estas mediaciones, se
lograrian superar las diferencias y se definiria la ayuda que Afonso 1V daria a su yerno
para atacar a los merinies en la batalla del Salado, en octubre de 1340 y el fin del apoyo
portugués a los nobles rebeldes en Castilla®.

(Eran legitimos los enfrentamientos bélicos de las érdenes militares con otros cristianos
y, sobre todo, con otras 6rdenes? Las castellanas no tuvieron ninguna duda en apoyar
al rey de Castilla en las guerras contra Portugal e invadir el territorio luso, ni las por-
tuguesas el territorio castellano. El capitulo general de Aviiidén de 1367 establecio la
prohibicion hecha a los freires del Hospital de enfrentarse con las armas a otros cristia-
nos, excepto para defender la orden, a su soberano o a la cosa publica®. Otro estatuto

' RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Alcdntara, vol. 11, f. 18r; TORRES, Crénica de Alcdntara, vol.
IL, f. 5.

2 CosME, “O reflexo das rivalidades luso-castelhanas”, p. 390.

9 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 140.

8 PINA, Chronica d’El-Rei Dom Afonso o Quarto, pp. 38-40; RapEs, Crénica de las tres Ordenes, Al-
cantara, f. 19v.

% MARQUES, “O Conselho alentejano de Figueira e a ordem de Avis”, p. 103.

% CoRRAL, “La orden de Alcantara durante la Edad Media”, p. 25.

¢ Gran Crénica, vol. 11, pp. 320-323 y 362-363.

%8 DELAVILLE, Les hospitaliers a Rhodes, p. 163.

52 MEDbIEvaLIsMO, 30, 2020, 39-74 - ISSN: 1131-8155



ENCUENTROS Y DESENCUENTROS DE LAS ORDENES MILITARES EN LAS GUERRAS DE FRONTERA...

prohibia a los hospitalarios, y quizas a las otras 6rdenes, hacer congregacions, conseils
ne sacrements d’aliance ou d’emprise ne dommaige a la maniere d’Espagne®, alusion
a la intervencion de las 6rdenes militares en la guerra civil castellana, contemporanea
del capitulo. Estaba justificado acudir en defensa del rey amenazado, pero no se podia
intervenir en otros episodios militares.

En octubre de 1340 se produjo la batalla campal del rio Salado, que se inscribié dentro
del espiritu de resurgimiento del ideal de cruzada propio de la Europa del Trescientos. En
ella lucharon juntas las 6rdenes militares de los dos reinos al completo, en lo que fue un
hecho excepcional y digno de resaltar. La bibliografia de esta batalla es muy completa,
por lo que no nos detendremos en detallarla ni en analizarla. S6lo enumerar que en ella
estaban las 6rdenes castellanas de Calatrava con su maestre Juan Nufiez de Prado al
frente, de Alcantara con Nufio Chamizo y de Santiago con Alonso Méndez de Guzman;
el maestre del Hospital Juan Alfonso Ortiz Calderon comandaba la flota castellana™.
Por parte portuguesa, el rey Afonso IV se hizo acompafiar por las érdenes militares
portuguesas, la del Hospital de San Juan, con su prior Alvaro Gongalves Pereira, la de
Santiago con su maestre Gil Gongalves Carvalho, la de Avis con Estévao Gongalves
Leitdo y la de Cristo con Gongalo Vasques Coutinho. Aunque autores portugueses citan
como maestre de Santiago a Garcia Peres Escacho —aunque muere en 1327—, de Avis
a Gongalo Vasques o Vaz y de Cristo a Estévao Gongalves Leitdo™.

Esta victoria tuvo una gran repercusion en toda la cristiandad, reflejada mas tarde en
la embajada enviada por Alfonso XI al papa Benedicto XII, con gran alarde de rega-
los, joyas, tejidos y prisioneros musulmanes, asi como el pendon del rey en el Salado
y veinticuatro pendones musulmanes, como parte del botin recogido en el alfaneque
de los merinies™. Esta embajada fue un elemento de la propaganda que la monarquia
castellana queria proyectar como discurso politico, puesto que Alfonso XI habia sido
excomulgado. Se intentaba de ese modo justificar que el monarca “era un rey noble y
destacado catolico, que honraba mucho a la Iglesia, y cuya actuacion estaba presidida
por el temor a Dios”. Sin embargo, el cronista no puede dejar de anotar que el objetivo
ultimo de la embajada era la peticion al papa de nuevas ayudas para proseguir la guerra
contra el Islam”.

Asi mismo, Afonso IV envi6 al pontifice las banderas tomadas del Salado, preparando
el camino al reconocimiento de la legitimidad de su cruzada al otro lado del Estrecho.
Benedicto XII emitiria en 1341 la bula Gaudeamus et exultamus, con las mismas in-
dulgencias que las otorgadas para Tierra Santa™.

La continuacion del Salado seria la campafia contra Algeciras entre 1342 y 1344,
cuando aun persistian las buenas intenciones de colaboracion de los dos reinos; el papa

©  JossErRAND, Eglise et pouvoir dans la Péninsule Ibérique, p. 566.

" Lopez FERNANDEZ, “Las Ordenes religioso-militares en las fronteras de Tarifa”, p. 63.
MarTiNs M, “As hostes das ordens militares em Portugal”, p. 322.

2 Gran Cronica, cap. CCCXXXIV, pp. 445-447.

> RoODRIGUEZ-PicavEA, “Diplomacia, Propaganda y Guerra Santa”, p. 768.

Garcia FERNANDEZ, “Las relaciones internacionales”, p. 214.
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Clemente VI promulgé la Cruzada en 1343. En el cerco estuvieron presentes las tres
ordenes castellanas con sus maestres y la del Hospital, aunque su prior Alonso Ortiz
fue enviado a Avifion para recabar un préstamo para dicha empresa. En esa campafia
moririan tres maestres de las 6rdenes. No hay constancia de ayudas portuguesas, pero si
la presencia de nobles lusos en 1344. Solo faltaba ahora tomar Gibraltar, con la presencia
de las 6rdenes militares castellanas; se solicito otra vez la ayuda de Portugal —muytas
galles & de Portugal lhe fordo dez bem armadas, & con ellas o ditto Almirante Carlos
Paganha””—, pero Alfonso XI muri6 por la peste negra a finales de marzo de 1350 y
se interrumpio la campafia.

4. Guerras civiles en Portugal (1355-1356) y en Castilla (1356-1369)

Afonso IV parece ser que procurd tener una buena relacion con Castilla, lo que estaria
en la base del conflicto que le iba a oponer a su heredero el infante Pedro, en el episodio
bien conocido de Inés de Castro™. Después del asesinato de Inés, Pedro se enfrento a su
padre en una guerra civil, en 1355-1356; en ella se cerco Porto, que resistiria al mando
del prior del Hospital, Alvaro Gongalves Pereira, asi como del maestre de Cristo, Rodrigo
Eanes”. A la muerte del rey Afonso, seria elegido maestre de Cristo, por renuncia del
maestre Eanes, Nuno Rodrigues Freire de Andrade, de linaje castellano™, que tutorizara
al hijo bastardo del rey Pedro I, Jodo, futuro maestre de Avis. Se iniciaba ahora una
serie de emigraciones de exilados portugueses que se prolongaria hasta el siglo XV.

Entre 1356 y 1365 la guerra de los Dos Pedros desviaria la atencion del monarca cas-
tellano hacia Aragén, en sus enfrentamientos con Pedro IV (1336-1387) y su hermano
Enrique de Trastdmara, que continuaria con la confrontacion fratricida en la guerra civil
castellana, desde la proclamacion de Enrique como rey de Castilla en Burgos en 1366,
hasta marzo de 1369. Las ordenes militares castellanas estuvieron divididas en cuanto
a los apoyos al rey Pedro o a Enrique y sus hermanos, como se veria en las batallas
de Néjera, en 1360 y 13677, al contrario de lo acaecido en la guerra contra Aragon, en
la que apoyaron a su monarca. Enrique II nombraria en 1366, maestres de Santiago a
Gonzalo Mejia y de Calatrava a Pedro Mufiiz Godoy, los dos refugiados en Aragon;
Garcia Alvarez de Toledo recibiria en compensacion un sefiorio, que seria el origen de
la casa de Alba®.

Con Pedro I de Portugal se tuvo una decena de afios de paz, en la que las relaciones con
su sobrino Pedro I de Castilla, fueron cordiales y de colaboracion®'. El rey portugués

” PINA, Chronica d’El-Rei Dom Afonso o Quarto, p. 182.

6 [BipEM, pp. 71-72; OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 143.

77 MARTINS M; MonTEIRO, “Portugal. II. The Late Middle Ages”, p. 222.

" Costa P, “As adaptagdes das Ordens Militares”, p. 149, notas 25 y 27.

™ RapEs, Crénica de las tres Ordenes, Calatrava, f. 58; ZURITA, Anales, lib. IX, cap. XXVIIL, pp.
393-396.

8 Lopez DE AYALA, Cronica del Rey D. Pedro, p. 541.

81 Garcia Fitz, “Nuevos desencuentros”, p. 51.
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auxili6 a su sobrino, en 1359, con diez galeras, en la guerra de los Dos Pedros, en la
campaifia sobre Barcelona e Ibiza, donde estuvo el prior del Hospital Gutierre Gomez de
Toledo. Ese apoyo se renovaria, en 1361 con el envio de seiscientas lanzas, mandadas
por el maestre de Avis Martim de Avelar, en 1363 con trescientos caballeros al mando
del maestre de Santiago portugués, Gil Fernandes de Carvalho y en 1364, con diez
galeras, al mando del almirante Pesafia®.

El 14 de marzo de 1369 tuvo lugar en Montiel el tltimo choque de la guerra fratricida
de Castilla, con la derrota de Pedro 1. El desenlace del conflicto se desarrollaria en la
noche del 22 al 23 de marzo de 1369, en la que Enrique daba muerte a su hermanastro.
La guerra civil habia concluido.

La subida al trono de Enrique II supuso un cambio importante en cuanto a las alianzas
en el marco del Guerra de los Cien Afios. Francia ya habia apoyado al candidato Tras-
tamara e Inglaterra a los petristas, lo que significé la ayuda a Fernando I de Portugal
en sus aspiraciones y finaliz6 con la intervencion del duque de Lancaster en territorios
castellanos. Se paso pues a una fase de internacionalizacion de los conflictos.

5. Las guerras fernandinas. Una nueva dinastia en Castilla

El reinado de Fernando I, Gltimo rey de la primera dinastia portuguesa, fue muy com-
plejo, con dificultades politicas, econdmicas y demograficas, debidas a la crisis del
siglo XIV, a la Guerra de los Cien Afios y al Cisma de Occidente, iniciado en 1378 en
su sede avifionesa®. Fernando I tenia varios hermanastros, fruto de las relaciones de su
padre con Inés de Castro, por un lado, y por otro con Teresa Lourenco, Jodo, designado
maestre de la orden de Avis con soélo seis o siete afios, en 1364,

Ya en marzo de 1367, el rey portugués recibid a los embajadores de Enrique II de
Castilla y de Pedro IV de Aragdn, con objetivos de paz, acogidos favorablemente.
Estaban presentes, Alvaro Gongalves Pereira, prior del Hospital en Portugal y Nuno
Rodrigues Freire de Andrade, maestre de la orden de Cristo. Objetivos de paz que pronto
se tornarian en la direccion contraria, pues la muerte en 1369 en Montiel de Pedro I
y la ascension al trono de Enrique II, propiciaria que Fernando recibiera consejos de
iniciar la lucha contra el monarca castellano, al ser biznieto legitimo de Sancho IV de
Castilla (1284-1295)%. Enrique II se emplearia a fondo en eliminar los focos petristas,
al tiempo que intentaria romper la prevista alianza anti-castellana de los otros reyes
peninsulares y del rey de Granada.

Melén Suarez seria elegido maestre de Alcantara en 1369, al ser depuesto y encarcelado
Martin de Cérdoba. El maestre daria su apoyo a Fernando I de Portugal después de

8 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 151.

8 IsipEM, pp. 153-154.

84 FERNANDES; OLIVEIRA, “Las Ordenes Militares”, p. 144; MArTINS M; MoNTEIRO, “Portugal. I1. The Late
Middle Ages”, p. 222.

8 IBipEM, p. 155.
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Montiel, lo que dividi6 a la orden; su actitud resulta curiosa, pues estaba en el bando
de Enrique en la batalla de Najera, donde fue hecho prisionero por Pedro I, quien le
habia nombrado maestre. ;Qué le hizo cambiar de posicion? Por el enfrentamiento entre
el clavero Diego Martinez y el maestre, este tuvo que huir a Portugal, donde, segun la
Cronica de Alcantara, Fernando 1 le puso como frontero y “le prometio el Maestrazgo
de Calatrava. Otros quieren decir (que) le dio de hecho el de Avis”*, aunque no figura
en la relacion de sus maestres. El siguiente maestre de Alcantara fue Ruy Diaz de la
Vega en 1370, comendador mayor y embajador en Aragon, elegido por la voluntad de
Enrique II.

El rey luso, para consolidar sus posesiones en Galicia, la invadi6 en julio de 1369;
ademas, “en abril de 1370 el prior de la orden del Hospital hacia una entrada por
Badajoz”¥. Enrique II reacciond rapidamente, fue a Zamora en julio y, con la ayuda
de las compafiias blancas de Bertrand du Guesclin, llegaba hasta Santiago y penetraba
en el norte de Portugal, en agosto, atacando Porto, Braga y Guimaraes, en septiembre.
Mientras, los maestres de Calatrava y de Santiago controlaban la frontera portuguesa y
seguian el asedio a Zamora. El rey de Portugal abandonaba La Corufia, dejando tropas al
mando del maestre de Cristo, Nuno Rodrigues Freire. Cuando Granada ataco Algeciras,
Enrique II abandonaba las regiones nortefias, dirigiéndose a Castilla, en octubre. Habia
logrado paralizar las campafias portuguesas®.

El rey de Castilla retomaria las operaciones a primeros de 1370. Mientras, en junio,
Bertrand du Guesclin y las compaiiias blancas abandonaban el suelo castellano, al volver
a Francia. Los maestres de Santiago Gonzalo Mejia y de Alcantara Pedro Muiiiz, habian
establecido en junio treguas con el rey de Granada, por ocho afios, lo que permiti6 a
Enrique II dedicar toda su energia a los litigios con Portugal®. Enrique II emprendid
el asedio de Ciudad Rodrigo, en el verano y recuperaba Zamora en febrero de 1371.
Fernando I, aunque intent6 reactivar el tratado con Aragén, comprendié que era me-
jor retomar la situacion y ordeno al conde de Barcelos firmar un tratado de paz con
Castilla, en marzo de 1371, en Alcoutim, por la mediacion de los legados de Gregorio
IX*. Se devolvieron territorios y castillos ocupados —los portugueses quedaron bajo el
mando del prior del Hospital Alvaro Gongalves— y se asumieron otras medidas, como
compromisos matrimoniales entre Fernando 1 y la hija de Enrique II, Leonor de Castilla.

En mayo se tomd Carmona, después de dos meses de asedio y se ejecutd a Martin Lopez
de Cérdoba; intervino en las negociaciones de rendicion y captura el nuevo maestre de
Santiago Fernando Osorez’'. Solo quedaba como reducto petrista Galicia. El maestre
de Alcantara Ruy Diaz de la Vega asisti6 a las Cortes de Toro, en septiembre y haria

8 RADES, Cronica de las tres ordenes, Alcantara, ff. 30v-31r.; TorRRES, Cronica de Alcantara, ff. 127-129.
8 MOoNTANA, “E Levaram Captivos”, pp. 15-16.

8 VALDEON, Enrique II, p. 104; MoNTEIRO, “Arcaismo o modernidade no Exército Portugués”, p. 262;
OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 156.

% VALDEON, Enrique II, pp. 106-108.

% Garcia Firz, “Nuevos desencuentros”, pp. 55-56.

! VALDEON, Enrique II, p. 110.
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frente a la entrada de tropas portuguesas contra Alcantara, mandadas por Lourengo da
Cunha, sefior de Morgado, por lo que tuvieron que regresar a sus tierras®.

Fernando I decidi6 volverse hacia Inglaterra y procurd atraerse a la nobleza. Por ello,
en 1372, contrajo matrimonio con Leonor Téllez de Meneses, casada con Lourenco
da Cunha y sobrina del conde de Barcelos, rompiendo el compromiso con Leonor de
Castilla”. En Inglaterra, en donde habia refugiados petristas, se celebraron las bodas de
las dos hijas de Pedro I de Castilla con los hijos de Eduardo III de Inglaterra, Juan de
Gante duque de Lancaster y su hermano Edmundo conde de Cambridge.

El rey de Castilla, para afianzar el poder real se rode6 de una nueva nobleza, que seria
de su total confianza, frente a los parientes del rey y a la antigua nobleza, diezmada en
la guerra civil. Seria una nobleza al servicio del rey. Igualmente, procuraria que al frente
de las 6rdenes militares estuviesen maestres fieles a su persona: Santiago con Gonzalo
Mejia y desde agosto de 1370 con su sobrino Fernan Osoérez; Calatrava con Pedro Mu-
fiiz; Alcantara con Melén Sudrez hasta su paso al bando de Fernando I, sustituido por
Ruy Diaz de la Vega; el Hospital de San Juan con su prior, Lope Sanchez de Somoza.

En julio de 1372 se firm¢ el tratado de Talgide, por el que Fernando I renunciaba a sus
pretensiones sobre Castilla dejando el camino libre a Juan de Gante, en defensa de las
reivindicaciones de su esposa Constanza a cambio de ayuda militar inglesa*. El rey
luso “confiaba tomar la jurisdiccion y defensa de Tomar, Pombal, Loure y otras villas
a la orden de Cristo como medida preventiva ante una posible ofensiva castellana™.

A mediados de diciembre de 1372, Enrique II invadié Portugal, por la Beira, mientras
las ordenes de Santiago y de Alcédntara lo hacian desde Alcantara, para unirse al rey
en Coimbra y lanzarse sobre Lisboa, en la segunda “guerra fernandina”. La orden de
Santiago se enfrentaria a su homdnima portuguesa, por lo que tuvieron que pedir la ab-
solucion al pontifice por la excomunioén a la que habian incurrido, al matar a tres freires
portugueses®. Fernando I solicitd ayuda a Inglaterra, segiin los acuerdos de Talgide.

Las tropas inglesas no llegaban nunca, por lo que, cuando Enrique II puso cerco a
Lisboa, en febrero de 1373, con los maestres de Santiago y de Calatrava y el conde
de Niebla e incendi6 una parte de la ciudad, don Fernando aceptd negociar la paz. Se
acordo el 19 de marzo en Santarém, en condiciones dificiles: alianza con Castilla y
Francia contra Inglaterra, expulsion de los petristas y perdon a ciertos personajes y
enlaces matrimoniales, uno de ellos el de la infanta Beatriz, recién nacida de su enlace
con Leonor T¢llez de Meneses y otros infantes. Para “sellar la reconciliacion se celebrd
una fiesta en unas barcas sobre el Tajo?.
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En 1375 se eligi6 maestre de Alcantara a Diego Martinez, comendador mayor, que se
enfrento a tropas lusas que habian tomado Valencia de Alcantara, sin poderla recuperar,
ni siquiera después de “los conciertos y capitulacion de las pazes que se asentaron éntre
los Reyes de Castilla y Portogal™®. En 1376 se abordaban, seglin la paz de Santarem,
los enlaces entre infantes portugueses y castellanos, sin éxito.

La muerte de Enrique II en mayo de 1379 y la subida al trono de Juan I hizo que Fer-
nando I pensase en aprovechar ese momento de inestabilidad politica para avanzar en el
doble juego con Castilla e Inglaterra. Siguieron adelante otros proyectos matrimoniales
de Fernando I para su hija Beatriz, ahora con Enrique, heredero de Juan I, al tiempo
que se reactivaba la alianza con los ingleses —tratado de Estremoz en julio de 1380—".
Pensaba en esa tan hablada y planeada invasion de Castilla, ahora con el conde de
Cambridge, con cuyo hijo prometia casar ahora a Beatriz. El tratado de Santarem se
relegaba al olvido.

El infante Martin de Aragdn, por su amistad con Juan I de Castilla, proyectaba participar
en una nueva guerra entre Castilla y Portugal en 1380, pero renunciaria al proyecto por
la oposicion de Pedro IV en agosto de 1381,

Los maestres de Santiago, Fernando Osorez y de Alcantara Diego Martinez, fronteros
en Badajoz, tenian cercada Elvas, cuando en febrero de 1381 se les oponia Jodo de
Avis, que habia sido enviado como frontero a Olivenca. Juan I les mandaba en mayo
reunirse con el infante Juan de Portugal en Badajoz y atacar el Alentejo; el infante vio
en esos enfrentamientos la ocasion de iniciar una revuelta en Portugal, en donde decia
tener partidarios. Se puso “bajo la bandera de Fernando Osorez maestre de Santiago, a
quien se le habia encargado la direccion de las operaciones en Extremadura”. En junio
el maestre de Santiago y el maestre de Alcantara entraban en tierras portuguesas, lo que
precipité la llegada de las tropas anglo-lusas en julio. Se cerco Elvas en julio-agosto, sin
éxito; “en el campo contrario estaban nobles lusos, entre los que figuraba el hermano
bastardo del rey, Jodo, maestre de Avis”. Se iniciaba asi la “tercera guerra fernandina”.
Fuerte de una victoria naval en Saltes, Juan I ataco el interior de Portugal, en Tras-os-
Montes y la Beira hasta el Alentejo, con los maestres de Santiago y de Alcantara''.

El 19 de julio de 1381 llegaba a Lisboa la expedicion del conde Edmundo de Cambridge,
con cuarenta y ocho embarcaciones y tres mil combatientes. Desde agosto, Portugal
pasaba de la obediencia a Avifion a la de Urbano VI, por las presiones inglesas y se
celebraba en septiembre el compromiso de Beatriz con el infante inglés Eduardo, hijo
del conde, “pero no las bodas, porque ella tenia s6lo ocho afnos de edad®. Las tropas
inglesas se instalaban en el Alentejo. En el inicio de 1382, se formaria en Portugal un
bando partidario del infante Juan, en el que estaba ahora el maestre de Avis, enfrentado
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a la reina Leonor Téllez y su consejero Juan Ferndndez de Andeiro. En la primavera de
ese afo, se encarcel6 al maestre Jodo de Avis, quizas por manifestar opiniones contrarias
a la reina; debid su vida a la intervencion del conde de Cambridge'®.

En junio, Lisboa, bajo el mando del prior del Hospital Pedro Alvares Pereira nombrado
ese afio gobernador de la ciudad, resistio el ataque de una expedicion naval castellana.
Esa ofensiva provocé que las tropas luso-inglesas, mandadas por el conde de Cambridge
y el maestre Jodo de Avis, se dirigieran y pretendieran atacar las zonas fronterizas de
Elvas-Badajoz, en julio con un ejército considerable: cinco mil hombres de armas, mil
quinientos jinetes y muchos peones, aunque las fuentes lusas difieren en los efectivos:
doscientos jinetes y el doble de arqueros. Arrasaron los castillos de Cortijo y de Lobon
y provocaron la muerte o el encierro de sus defensores'™. A finales de mes, al otro
lado de la frontera, se encontraba el ejército de Juan I; las tropas se mantuvieron en
sus territorios quince dias frente a frente, prestas a combatir, lo que nunca ocurri6'.

Fernando I inicié en agosto, sin avisar a sus aliados ingleses, negociaciones con los
castellanos; la paz se firmaria en Elvas. La infanta Beatriz seria prometida a un segun-
don de Juan I, el infante Fernando, se devolverian las naves y los prisioneros retenidos
en Huelva y Castilla y se repatriaria a los ingleses presentes en Portugal. El acuerdo
estuvo a punto de frustrarse por la negativa de Juan I a aceptar ciertos puntos; lo re-
solvié Fernando Osorez'*. A su vuelta a Lisboa, por la influencia del legado papal, el
cardenal Pedro de Luna, el monarca puso el reino bajo la obediencia de Aviiidn y, por
el empeiio del conde de Ourém y del obispo de Lisboa, se intentd firmar en Pinto, en
diciembre de 1382, un tratado de paz. Se habia propuesto a Juan I, en septiembre de
1382, al morir la reina de Castilla Leonor de Aragdn, su enlace matrimonial con la
infanta Beatriz de Portugal'”. La infanta era otra vez moneda de cambio en todas las
transacciones luso-anglo-castellanas.

El 3 de abril de 1383 se firmaba en Salvatierra de Magos las capitulaciones del enlace de
Juan 1 y de Beatriz'*s. En el séquito de la infanta portuguesa se encontraban el maestre
de Avis, Jodo, el de Santiago, Fernando Afonso de Albuquerque, el de Cristo, Lope Dias
y el prior del Hospital, Pedro Alvares Pereira. Entre los que juraron el cumplimiento
por el rey de Castilla de lo acordado, estaban los maestres de Santiago, Pedro Fernan-
dez Cabeza de Vaca y de Alcantara, Diego Martinez'®. Entre el 13 y el 17 de mayo se
celebraron en Badajoz y Elvas las bodas del rey castellano y de la infanta Beatriz de
Portugal, muy cerca de donde un afio antes habian estado acampados los dos ejércitos.
En los diferentes juramentos y pleitos homenajes figuraban los anteriores cuatro maes-
tres portugueses y los dos castellanos; Jodo de Avis parecia aceptar estos acuerdos. El

9 IBiDEM, p. 80.
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pleito homenaje del dia 21 se hizo en manos del maestre de Santiago. Fernando I envi6
a Inglaterra una misiva justificando su actitud.

El 22 de octubre de 1383 fallecia en Lisboa el rey Fernando I.

6. Las guerras civiles y de sucesion portuguesas. Una nueva dinastia en Portugal

Se iniciaba ahora un periodo de renovacion dindstica, una etapa muy agitada de la
historia politica portuguesa, que desembocaria en la “revolucion” de 1383-1385 y veria
la aparicion de la dinastia joanina o de Avis, que iba a pilotar la regeneracion de la
sociedad portuguesa al servicio de la politica de la nueva monarquia. Culminaria con
la proclamacion del maestre de Avis como el rey Jodo I de Portugal en las Cortes de
Coimbra de abril de 1385'0. Por si fuera poco, “a la guerra civil portuguesa entre par-
tidarios y detractores del legitimismo de Beatriz, se sumo la guerra de independencia
frente a Castilla, la enemistad franco-inglesa y el conflicto religioso por el Cisma™'".

Después de la muerte de Fernando I, Juan I de Castilla plane6 la subida al trono portu-
gués de su esposa Beatriz y poner “el reino en su obediencia”. En octubre se constituia
el consejo de Regencia portugués, con la reina Leonor como maxima autoridad, que
despachaba los asuntos del reino. “El primero de los nobles portugueses que escribi6 a
Juan I fue el maestre Joao de Avis, que le pedia que cuanto antes acudiera a Portugal,
para hacer valer el derecho de Beatriz”>. Lo que se pretendia era impedir que la reina
Leonor y su consejo se consolidasen en el poder, ya que la legitimidad la tenia Beatriz
y sus futuros hijos. Juan I se nombraba rey de Portugal, reconoceria a la regente y le
pedia que proclamase a Beatriz como reina.

La presencia de tropas castellanas en Plasencia y la prision del infante Juan llevaron
a los portugueses a temer la invasion del reino y el apoyo a la regente; se confundia
entonces a Juan [ y a Leonor Téllez como del mismo bando. Los motines que se le-
vantaron en Lisboa y Porto no auguraban nada bueno para Juan I, pues el sentimiento
nacional portugués tenia un solo enemigo: Castilla. Juan I nombraria un consejo del
reino en el que entraron las grandes familias lusas, entre las que estaba Pedro Alvares
Pereira, prior del Hospital en Portugal'>. Las 6rdenes militares lusas abrazaron la causa
del maestre de Avis, excepto una parte del Hospital, que seguia al prior Pereira y otra
de la orden de Avis, que seguiria al clavero, asi como el canciller de la orden de Cristo,
Gongalo Tenreiro'. La evolucion de los hechos de 1384-1386, es bien conocida y no
vamos a entrar en detalles.

En la incursion en la que se llegd hasta Lisboa en febrero de 1384, en las tropas caste-
llanas, con mil hombres de armas, estaban las érdenes militares: la de Santiago, con su

19 SUAREZ, Juan I, p. 150; OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 180.

" OLIVERA, Pax in Bello, p. 57.

12 SUAREZ, Juan I, p. 125.

3 IBipEM, pp. 128-129 y 132.

114 MoNTEIRO, 4 guerra em Portugal, p. 81; Sitva, “A Ordem de Cristo”, p. 55.
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maestre Pedro Fernandez Cabeza de Vaca, la de Calatrava con Pedro Muiiz de Godoy,
la de Alcantara con Gonzalo Nuiflez de Guzman y también parte de las portuguesas del
Hospital con Pedro Alvares Pereira y de la de Cristo. En marzo se bloqued Lisboa por
mar, mientras el maestre de la orden lusa de Santiago, Fernando Afonso de Albuquerque
era enviado a Inglaterra, para defender la causa de Jodo de Avis y presentar al duque de
Lancaster lo sucedido como su gran oportunidad para conseguir el trono castellano'.
En mayo Juan I ponia cerco a Lisboa.

En 1384, Juan I nombraria frontero al nuevo maestre de Alcantara Diego Gomez Ba-
rroso, que se instalaria en Crato, sede del Hospital en Portugal, quien junto al conde
de Niebla y al almirante Sanchez de Tovar se enfrentaria al condestable Nuno Alvares
Pereira, entre Badajoz y la Albuhera, muriendo el maestre de Alcantara Diego Barroso'.
En abril sefialamos la victoria portuguesa en Atoleiros, de mayor importancia politica
y psicologica que militar. Se habia recuperado Tomar y, en junio, el maestre de Cristo
Lope Dias de Sousa, en ayuda ahora del maestre de Avis, tomaba Ourem, localidad pro-
castellana, aunque seria hecho prisionero de los castellanos en Torres Novas y liberado
después de Aljubarrota'”.

A causa de una epidemia de peste, Juan I y su ejército se volvieron a Castilla en sep-
tiembre. En Lisboa habian muerto por esta razon no solo diversos nobles, sino también
el maestre de Santiago Pedro Fernandez Cabeza de Vaca y su sucesor, no elegido cano-
nicamente, Rodrigo Gonzéalez Mejia y el elegido Fernando Alfonso de Valencia, siendo
finalmente impuesto, por voluntad de Juan I, como maestre Pedro Muiiz de Godoy,
que lo era de Calatrava'®. Era el preludio de un baile de maestres de las 6érdenes. Sera
elegido maestre de Calatrava Pedro Alvares Pereira, huido del reino vecino al perder
el priorato del Hospital y que morird en la batalla de Aljubarrota; se votaria después
como su sucesor a Gonzalo Nuflez de Guzman, maestre de Alcantara y como maestre
alcantarino a Martin Yafiez Barbudo, que habia sido clavero de Avis.

En la primavera de 1385, Jodo I, la orden de Avis y Nuno Alvarez Pereira se dedicaran
a poner cerco y a tomar villas y territorios partidarios de Beatriz, cercanos a la frontera,
tanto en el Miflo como en el Alentejo'. Asi mismo, en mayo, un ejército portugués
derrotara en Trancoso a uno castellano que regresaba de una incursion sobre Viseu'>.
En abril-mayo de 1385, Juan I convocaba la movilizacion general de Castilla, para
asegurar una entrada por Badajoz-Elvas. En julio, Juan I, al que se le habian unido
numerosos nobles y las 6rdenes militares de Calatrava, Santiago y Alcantara, con sus
maestres, Pedro Alvares Pereira, Pedro Mufiiz de Godoy y Gonzalo Nufiez de Guzmén,

!5 SuARrEZ, Juan I, pp. 133 y 135.

116 RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Alcantara, f. 32v.; Torres, Crénica de Alcantara, vol. 11, . 130.
17 SUAREzZ, Juan I, p. 139; SILVA, “A Ordem de Cristo”, pp. 54-55.

118 RADES, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, tf. 52v-53r; Calatrava, ff. 62r.; SUAREZ, Juan I, p. 141.
° IBIDEM, p. 150.

20 IsipEm, p. 156; Torres, Cronica de Alcantara, vol. 11, ff. 153-154.

MEbIEVALISMO, 30, 2020, 39-74 - ISSN: 1131-8155 61



JuaN Boix SALVADOR

asi como el clavero de Avis Martin Yafiez de Barbudo y Fernando Dantes, caballero de
la orden lusa de Santiago, penetraba en Portugal y llegaba hasta Lisboa, via Coimbra''.

En agosto de 1385 tendria lugar la batalla de Aljubarrota, con victoria portuguesa, en
la que participaran las 6rdenes militares de los dos reinos.

Desde el otofio de 1385, el condestable Nuno Alvares Pereira efectuaria varias entradas
en territorio castellano, por Mérida y Jerez de Badajoz, en la que se afront6 en la batalla
de Valverde, a Juan Alonso de Guzman, conde de Niebla y a otros caballeros, asi como
a las tres ordenes nacionales castellanas, Calatrava con Gonzalo Nufiez de Guzman,
Alcantara con Martin Yafez de Barbudo, con trescientas lanzas y Santiago con Pedro
Muiliz de Godoy, que muri6 en ese enfrentamiento. En 1386 entraba por Ciudad
Rodrigo y sitié Coria, sin éxito; los maestres de Santiago, Garcia Fernandez Mejia/de
Villagarcia y de Alcantara, Martin Yafiez, cercaron y tomaron la villa portuguesa de
Campo Maior, después de que este lltimo recobrara Valencia de Alcantara'.

Con el inicio de la nueva dinastia, los maestres de las 6érdenes militares portuguesas
veran recompensado su apoyo al antiguo maestre de Avis, al recibir mercedes y cargos
en la corte. Era una manera de paliar la llamada crisis del siglo XIV, que vio las rentas
de las tierras disminuir, hasta el punto de que los sefiorios ya no eran suficientes para
poder asegurar el mismo nivel social de sus titulares. Todos buscaran estar al servicio del
rey, desde sus cargos cortesanos, politicos, militares o administrativos, como el maestre
de Santiago Fernando Afonso de Abuquerque, que seria nombrado embajador en Ingla-
terra, para plasmar la ayuda al nuevo monarca. También habria nuevos nombramientos,
como el del priorato del Hospital para Alvaro Gongalves Camelo, en sustitucion de
Pedro Alvares Pereira y la de maestrazgo de Avis para Fernando Rodrigues™. Asi, si
ya Nuno Freire de Andrade, de la orden de Cristo, fue canciller mayor en 1367 y fron-
tero en Coimbra en 1369, ahora Fernando Rodrigues de la orden de Avis seria frontero
mayor en Lisboa, en 1385 y Alvaro Gongalves Camelo prior del Hospital mariscal de
las huestes del reino y merino mayor entre Duero y Mifio y Tras-os-Montes y, en 1389,
embajador del rey en las negociaciones de treguas con Castilla’. Lopo Dias de Sousa,
maestre de Cristo, sera mayordomo mayor de la reina Filipa de Lancaster.

Estos planteamientos no seran exclusivos de Portugal, sino la extension de los que ya
habian empezado a aparecer en Castilla y en la corona de Aragon, con la ascension
de la “nobleza nueva” o “nobleza cortesana” o alin “nobleza de toga” y que veran su
culminacion en el siglo XV,

121 TorrEs, Cronica de Alcantara, vol. 11, f. 154.

122 RapEs, Crénica de las tres Ordenes, Santiago, f. 53r.; OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de
Portugal, p. 192.

123 RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Alcantara, f. 33v.

124 MoONTEIRO, 4 guerra em Portugal, pp. 81-82; VAscoNCELOs, “Nobreza e Ordens Militares”, p. 59.

125 Costa P, “As adaptagdes das Ordens Militares”, p. 152, nota 43.

126 Moxo, “De la nobleza vieja a la nobleza nueva”, pp. 1-210.
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7. Intervencion de Inglaterra

En mayo de 1386 se firmaba al pacto de Windsor entre Inglaterra y Portugal. El objetivo
del duque de Lancaster, casado con una hija de Pedro I de Castilla, era tomar el trono
de Castilla, para lo que proyectaba una gran campafia militar. Asi, en el verano Juan
de Gante llegaba a Galicia.

En el Cisma Portugal, cambiaria una vez mas de obediencia y pasaria de reconocer a
Avifion a hacerlo con Roma. Urbano VI en 1383, otorg6 indulgencias a quien ayudara a
Juan de Gante, le dio el titulo de cruzado y le reconocié como rey de Castilla. Recibia
en octubre de 1387 una suplica que le dirigia el prior del convento de Avis, pidiendo “la
confirmacion como maestre de la orden de Ferndo Rodrigues™?. La firma de la paz con
Castilla no debié de modificar nada, pues Bonifacio IX, en enero de 1391 emitia una
bula por la que facultaba como monarca a Jodo I, a pesar de su condicion de “Mestre
de Aviz o adulterino, possa casar e ser rey’ ',

Juan T se instalaba en Valladolid, desde donde intentaba coordinar las tropas que de-
bian impedir la penetracion inglesa en Castilla. Asi mismo, colocaba al infante Juan
de Portugal en la frontera de Extremadura, al mando de los caballeros de Santiago y
de Alcantara, para impedir la invasion por aquellas tierras del rey luso'®. La campafia
anglo-lusa entre 1386-1387 fue un fracaso; Juan de Gante embarcaria en Porto rumbo
a Bayona.

Jodo 1 pudo cercar Melgago en el Mifo, a principio de 1388 y Campo Maior en el
Alentejo, en septiembre-diciembre®. El condestable Pereira arrasaba Villanueva del
Fresno, que se despobld y, a pesar de las treguas de seis meses, en 1389 atacaba Tuy;
el arzobispo de Toledo y el maestre de Alcantara llegarian tarde, “una vez rendida la
villa”3'. En 1392, el maestre de Calatrava Gonzalo Nuiiez de Guzman fue requerido
por Enrique III para atacar Portugal por Salamanca. Los maestres de Santiago Lorenzo
Suarez Figueroa y el de Calatrava Gonzalo Nufiez de Guzman “hizieron juramento y
pleito omenage, de ser buenos amigos toda su vida, y guardarse lealtad”'*> y mantener
la paz en el reino.

El maestre de Calatrava Gonzalo de Guzman se desplazaba a Portugal, acompafiado de
veinte caballeros de la orden a visitar la orden de Avis, como hija de Calatrava. Jodo
I dio instrucciones al maestre de Avis de recibirles, no como sus superiores sino como
huéspedes, con honroso tratamiento, pero sin dejarles visitar la institucion. Segin expre-
s0, era porque tenia una bula papal por la que Avis era libre de la tutela de Calatrava,

27 GoMEs, “Observagdes em torno das Chancelarias”, p. 165.

128 Ant1, 0930, Niicleo Antiguo (NA), n° 39, ff. 46r-48r, cit. SANCHEZ SEsa, p. 449.
129 SUAREZ, Juan I, p. 188.

130 OLIvEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 194.

31 Torres, Cronica de Alcantara, vol. 11, f. 172.

132 RaDES, Crénica de las tres Ordenes, Calatrava, vol 11, f. 53r.; Santiago, f. 54r.
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Bula que no mostraron a los calatravos. Estos excomulgaron al maestre de Avis y a sus
caballeros, “por conspiradores y rebeldes” y se tornaron a Castilla'®.

8. Ultima década del siglo XIV. Guerra y treguas

En 1388 se firmaba en Bayona un acuerdo entre Juan I de Castilla y los duques de
Lancaster, por el que estos renunciaban a sus pretensiones castellanas y se preveia el
enlace entre el heredero castellano Enrique y Catalina, hija de los duques. Entre 1389 y
1393 se firmarian varias treguas entre Castilla y Portugal, como la de Mong¢ao en 1389
y la altima en Lisboa en mayo de 1393, por quince afios, en las que el prior del Hos-
pital Gongalves Camelo actuaria como garante de las clausulas contractuales'*, aunque
en febrero de 1396 se acordaria otra, de cuatro meses. La firmarian el condestable, el
obispo de Coimbra, asi como Lorenzo Suarez Figueroa y Ruy Lopez Davalos, renovada
en diciembre por el mismo plazo. En 1399 se aprobarian otras, pues el apoyo en 1397
de Enrique III al infante Dinis, las revoco'.

A pesar de ello, la guerra de desgaste seguiria. Asi, segiin Rades, esas operaciones de
dafios al enemigo llevaron al maestre de Cristo Nuno Rodrigues Freire, en 1394, a to-
mar Valencia de Alcantara, a donde acudi6 el maestre de Alcantara Martin Yafiez para
defenderla y atacar territorio portugués, aunque Torres en su Cronica de Alcantara lo
niega'. Asi mismo, en mayo de 1396, sin tener en cuenta las treguas, con la excusa de
una deuda de doscientas cincuenta mil doblas, los portugueses atacaron y tomaron la
ciudad de Badajoz y la retuvieron durante varios afios'.

En 1397, el infante Dinis de Portugal, con las érdenes de Santiago y Alcantara y sus
maestres, Lorenzo Sudrez Figueroa y Fernan Rodriguez Mejia/de Villalobos, hicieron
lo mismo en la Beira y Moura y Serpa, en el Alentejo, contestada por el condestable
Pereira y el maestre de Avis, que entraron por Alburquerque'®. El condestable y el maes-
tre portugués de Santiago volvieron a entrar atacando el castillo de Feria, repelido por
las ordenes de Alcantara y Santiago. Se firmaron treguas por nueve meses; por Castilla
firmé el maestre de Santiago, Sudrez de Figueroa. Jodo I, en junio, volvia a “rogar a los
caballeros, peones y ballesteros de las tierras del maestrazgo de la orden de Cristo que
permanecieran atentos a las incursiones castellanas, pese al vigente periodo de tregua”'®.

En enero de 1399, Enrique III ordenaba a sus tesoreros mayores que exigieran a los
maestres de las 6rdenes militares de Castilla, el pago de treinta mil florines para la guerra

3 Ipipem, Calatrava, f. 63r.

134 Costa P, “A Ordem Militar do Hospital em Portugal”, p. 200.

35 OLIVERA, “Pax in Bello”, p. 57, nota 49.

3¢ RADES, Cronica de las tres ordenes, Alcantara, f. 33v; TorRES, Cronica de Alcantara, vol. 11, ff. 173-
174.

137 'Mazo, El condado de Feria, doc. 10.

138 Torres, Cronica de Alcdntara, vol. 11, ff. 186-188; Lopes, Chronica del Rey D. loam I, 11, p. 348.

139 Antr, CE, Caixa 32, n° 44, cit. SANCHEZ SEsa, “Cisma, religion y propaganda”, p. 458.
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con Portugal'®’; reaccionaba al atacar Beja, Moura, Serpa y el Campo de Ourique. En ese
ano, se asaltd Alcantara, donde estaban los caballeros de la Orden con su maestre Fernan
Rodriguez Mejia, que responderia “haciendo guerra a sangre y fuego, y habiendo tomado
la villa de Penamocor, dieron la vuelta a Castilla” *. En agosto se conquisté Miranda y en
septiembre el maestre de Santiago Lorenzo Sudrez de Figueroa sitiaba Noudar, que se rindio.

Y todo esto sucedia mientras en Villanueva de Bancarrota se reunian los embajadores
de los dos paises, entre recelos, para definir treguas duraderas u otros mecanismos para
el entendimiento entre los dos reinos, después de reuniones previas en esa villa y en
Olivenza, en febrero de 1398. Se daba paso a las misiones diplomaticas, después de los
enfrentamientos. En la etapa crucial de estas conversaciones, en un primer momento en
diciembre, intervendrian por parte portuguesa el condestable Nuno Alvares Pereira y
el obispo de Coimbra y, por parte castellana el maestre de Santiago Lorenzo Suarez de
Figueroa y el camarero mayor y adelantado Ruy Lépez de Avalos. El punto fundamental
en estas negociaciones seria el reconocimiento de la legalidad de Joao I.

Las tropas portuguesas, con el condestable Pereira y el maestre de Avis Lopo de Sou-
sa, volvieron a invadir Extremadura, en mayo de 1400, en la que cercé Valencia de
Alcantara, defendida por la orden de Alcantara y varios miembros de los linajes lusos
pasados a Castilla, como los Acufa y Camelo'. En agosto, serian las milicias de las
ordenes castellanas de Santiago y del Hospital las que atacaran el castillo portugués de
Noudar, ya que informaran de la situacion de la fortaleza al rey Enrique I1I, mediante
una carta enviada por el maestre de Santiago'®.

En 1398-1399, se produjo otra emigracion de portugueses a Castilla, al haber apoyado
a D. Dinis, en contra de Joao I y por el descontento de la nobleza por la politica de
confiscacion de tierras de la Corona, al no cumplir el rey lo prometido en las Cortes
de Coimbra de 1384. Los linajes da Cunha, Pacheco, Coelho y Pimentel, entre otros,
pasarian a Castilla; todos desempefiarian un papel relevante en la Castilla del siglo XV'#.
También lo haria en enero de 1399 el prior del Hospital Alvar Gongalves Camelo, que
retornaria en septiembre de 1398. En este siglo, estos exilios se veian favorecidos por
la inexistencia de convenios de extradicion.

9. Consecuencias en la frontera

Las confrontaciones fronterizas entre Castilla y Portugal en el siglo XIV, ocasionaron
la destruccion y la muerte en la “raya” y trajeron consecuencias muy negativas para
la frontera, para los bienes, casas, propiedades o infraestructuras y las poblaciones a

140 SUAREZ, Relaciones entre Portugal y Castilla, p.114, doc. 17, 1399, enero 15, Illescas; p. 25, doc. 20,
1399, junio 9, Segovia.

141 TorrEes, Crénica de Alcantara, vol. 11, f. 193.

142 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, p. 194; SiLva, “A Ordem de Cristo”, p. 56.

4 SUAREZ, Relaciones entre Portugal y Castilla, p. 130, doc. 29, 1400, agosto 30, Jerez de los Caballeros.
44 OLIVEIRA; MONTEIRO, Historia medieval de Portugal, pp. 198-199; RoMERO, Sefiores de dos reinos, p. 12.
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ambos lados de la frontera, en particular en la zona de Badajoz-Elvas. Tenemos como
ejemplo los prisioneros tomados en las cabalgadas, asi como las levas o reclutamiento
de brazos productivos, como los mil peones que se exigian a Fregenal o los cuatro mil
a las Sierras de Aroche y Constantina'®.

En la frontera castellana se encontraban los sefiorios de las érdenes militares de Alcan-
tara y de Santiago, asi como los de los condes de Alburquerque y de Feria. Estas dos
Compaiiias y las de Avis y del Hospital verian sus territorios atacados constantemente,
saqueando sus lugares y cultivos, pues era uno de los pasos mas utilizados en las in-
cursiones y en el camino hacia Lisboa. En Portugal, la regién mas castigada fue sin
duda la de la frontera del Alto Alentejo, donde las 6rdenes tenian sefiorios importantes.

Los dominios de la orden de Cristo estaban entre Mondego y el Tajo; los de
la orden de Santiago al sur del Tajo, en el Alentejo y en el Algarve. Los del
Hospital y de Avis se encontraban en el Alto Alentejo, con su centro en Crato
la primera y entre Coruche y Elvas —que pertenecia a la orden de Cristo—,
con Noudar para Avis'*,

Muchos episodios de saqueo y pérdidas patrimoniales y humanas se produjeron en
este siglo en lugares fronterizos, como en la guerra de 1336-1340, en las regiones de
Barroso, Montalegre y Monforte de Rio Livre, que obligaron a Afonso IV a concederles
privilegios y moratorias para evitar la despoblacion. Ocurria lo mismo en la zona de
Badajoz y en la raya del Guadiana, que se reproducira en Aroche, Aracena y Cortegana,
o lugares como Lobon en territorio santiaguista o Zarza la Mayor en el alcantarino, que
estaban abandonados en 1356, asi como otros en la misma zona en 1366'¥". Pero, estos
actos no sélo se producian por incursiones enemigas, sino que también por ejércitos
aliados, como los del conde de Cambridge, que en 1386 arrasaron los bienes de los
habitantes del Alentejo'*.

En otros casos, como cuando Jodo I queria recuperar Chaves, pasada al enemigo, en el
primer cuatrimestre de 1386, mandaba sus tropas a territorio castellano para conseguir
alimentos y ganado, internandose entre ocho y diez leguas en Galicia. Indudablemente,
los castellanos hacian lo mismo en territorio luso, como en Moura, de lo que se que-
jaban sus pobladores'.

Estos hechos no fueron negativos para todos, pues se muestran diversos actos de
compra-venta en lugares de frontera, que revelan el interés, a pesar de esa situacion,
de sefiores de hacerse con tierras lo mas extensas posibles y aumentar su patrimonio.

145 MARTIN, “La frontera hispano portuguesa”, p. 40.

46 Costa A, “As Ordens Militares em combate”, p. 14.

147 MONTEIRO, “Arcaismo o modernidade no Exército Portugués”, p. 262; MARQUES, “Relagdes fronteirias
luso-castelhanas”, p. 110.

148 MONTEIRO; MARTINS, As cicatrizes da guerra, pp. 81-82.

199" [BiDEM, pp. 80-81.
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Seria el caso del “conde de Feria que entre 1396 y 1399 se manifestaba como el mas
activo comprador de territorios entre el concejo de Badajoz, los de la orden de Santiago
y los de su sefiorio”. También lo haria como comprador la orden de Santiago, pues su
comendador de Guadalcanar Alvaro Alponte adquiria tierras en nombre de su maestre
Lorenzo Sudrez de Figueroa, aunque “estaba dagnificada y no rentava cosa alguna por
cabsa de las guerras que era entre Castilla y Portugal”'.

A los abandonos poblacionales se unian los efectos dafiinos sobre la produccion agraria
y los consecuentes problemas de abastecimiento a los nticleos urbanos. Hechos que se
intentaron subsanar por las autoridades, los primeros los monarcas; asi se menciona la
ayuda de la Corona a la ciudad de Badajoz en 1370 con la emision de privilegios para
afrontar el problema de la despoblacion; lo mismo ocurria en Coria, en 1386, que por
una misiva de Juan I favorecia a trescientos vecinos para establecerse en la villa. Pero
no fueron los Unicos, pues los nobles ayudaron en el mismo sentido, como en 1380 en
el sefiorio de Alburquerque, mediante exenciones fiscales. Idéntica actitud tendrian las
ordenes militares en las poblaciones de sus sefiorios''.

Lo mismo ocurria en el lado portugués con las cabalgadas de los fronteros castellanos,
como la orden de Santiago sobre Elvas, Campo Mayor y Penamacor. Se documentan
privilegios y exenciones para la poblacién que quisiese instalarse en las zonas aban-
donadas por razones de guerra, como Juromenha o Marvao, que recibian un privilegio
de Pedro I, en 1361, por esa razén o bien Castelo Rodrigo en 1382, Guarda en 1385,
Monsanto en 1389, Ouguela en 1391 o en Alcoutim en 1397, por Jodo 1. Pero no sélo
se producian esas donaciones, sino que para paliar esos abandonos, los reyes proveian
esos territorios de cotos de homiziados, como fue el caso de Arronches en 1385 y de
Juromenha en 1386. Igualmente, se privilegiaba a aquellos que quisieran quedarse en
el interior de las fortalezas de la frontera; seria el caso de Moura en 1361 o de Silves
en 1372,

Efectos similares se producian en la actividad comercial, base fundamental de la eco-
nomia en tiempos normales, que en la frontera tenia una gran animacion, en particular
con las ferias existentes a lo largo de ella, con una mencion especial a la de Medina del
Campo, con intensos intercambios de todo tipo de productos, excepto los vedados para
la exportacion, como oro, plata, monedas, armas, caballos o grano. Hay que tener en
cuenta el comercio clandestino, de contrabando, que ocupaba a una parte de la poblacion
de la frontera, sobre todo con los caballos's*. Todo esto desaparecia en gran parte en los
momentos de guerra; no obstante, siempre quedaba una minima actividad, no oficial.

150 Archivo Ducal de Medinaceli (ADM), Secc. Feria, leg. 26, doc. 50 y Real Academia de la Historia
(RAH), col. Salazar, M-5, ff. 20r y 102v, cit. MoNTARNA, “E Levaram Captivos”, p. 22.

U [BIDEM, pp. 22-23.

152 MONTEIRO; MARTINS, As cicatrizes da guerra, p. 86.

153 Isipem, p. 70. Se daba la paradoja de que varios lugares del sefiorio de la orden de Avis tenian dificul-
tades para encontrar caballos, cuando la misma orden tenia en Alandroal, en el Alentejo, una yeguada
de cuarenta cabezas.
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10. Conclusiones

El objetivo fundacional de las 6érdenes militares era su contribucion en la lucha contra
los infieles, los musulmanes, lo que no fue dbice para participar en las luchas internas de
los reinos de Castilla o de Portugal y en otros litigios con Aragén o Navarra, siguiendo
una parte del proceso de lo que el profesor Ayala nombra como secularizacion de las
ordenes militares. En ellos, se esforzaran en colaborar con los reyes correspondientes,
a favor de sus reivindicaciones dinasticas o territoriales, acompafiando a sus maestres,
que por el mismo proceso, serdn miembros de la alta nobleza o préximos a ella, en lo
que, secundando a Enrique Rodriguez-Picavea, también se podria llamar sefiorializacion
de las mismas.

La participacion de las 6rdenes militares en los conflictos armados, patrocinados y
animados por los monarcas castellanos y portugueses, se sucedieron a lo largo de los
siglos XIII al XV, en una evolucion que era el reflejo de la de la propia monarquia, que
les llevara a enfrentarse entre si, con una Unica y extraordinaria excepcion: la batalla
del rio Salado o de Tarifa. Esta es el ejemplo de una batalla campal o abierta en la Edad
Media. Hubo una planificacion previa, un planteamiento exitoso con la distribucion
de los cuerpos de ejército, tanto por parte cristiana como musulmana, con una cierta
coordinacion y disciplina, no siempre seguidas, pues los combates no se ajustarian a
lo previsto. Pero, el resultado de la batalla estuvo marcado por el azar de los hechos;
los cristianos tuvieron quizds mas suerte, aunque su caballeria dominé el combate y
permiti6 la victoria final. Por ello, ese tipo de batallas era una salvedad; predominaran
las batallas o guerras de fronteras.

En lo referente al papel de las 6rdenes militares en la batalla del Salado, es un hecho
relevante que fuese la primera y Uinica vez que estas milicias de los dos reinos al com-
pleto se encontraban y peleaban juntos por la misma causa. Aunque hubo otra accidon
conjunta, pues, antes, en el marco de la campaiia contra los infieles que culminé con
la conquista de Teba, en 1329-1330, el maestre de la orden de Cristo participd con un
contingente portugués de quinientos caballeros'>.

Esta colaboracion no existio antes del Estrecho/Salado y tampoco tuvo una continuacién
efectiva en los siguientes tiempos ya que, una vez se desvanecio su influencia, volvieron
las peleas de frontera y, l6gicamente, las érdenes militares de los dos reinos se volvieron
a enfrentar. Seis anos después de Teba se iniciaba la guerra luso-castellana, en la que
la orden de Avis lucharia contra la de Alcantara. A sefalar otra excepcion, en la que
estas ordenes compartieron pacificamente un evento, la boda de Juan I de Castilla con
la infanta Beatriz de Portugal, en Elvas-Badajoz, en 1383.

La culminacion de los desencuentros llegaria con dos casos de sucesion de los reinos
en cuestion, con la batalla de Aljubarrota en 1385 y la guerra de Sucesion castellana,
entre 1475 y 1479, en las que se afrontaron en batallas campales los dos ejércitos, en
donde estaban integradas esas milicias.

154 AyaLa, “Ordenes militares y frontera”, p. 269.
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Las o6rdenes militares estaran divididas en cuanto al seguimiento de uno u otro bando en
las guerras. Hemos podido constatar esos desacuerdos, que llevaron al exilio a algunos de
sus maestres o a destituciones. Asi, vemos que la orden portuguesa del Hospital de San
Juan tenia o seguia criterios propios, seguramente por el hecho de no estar administrada,
gobernada o dirigida por un maestre de la casa real o por ser una orden internacional,
pues se destaco del resto de las 6rdenes nacionales en dos de los hechos destacados. Asi,
el prior de Crato, maestre de la orden, Pedro Alvares Pereira's, estuvo en el bando de la
reina Beatriz de Portugal y de su esposo el rey Juan I de Castilla, en la guerra de sucesion
de Fernando [ y después de la batalla de Aljubarrota la sede de la orden fue tomada por el
rey Jodo I. Igualmente, en el litigio de la regencia de Afonso V, el prior de Crato, Nuno
Gongalves de Gais, tomo el partido de la reina viuda dofia Leonor de Aragén, frente al
otro regente, el infante don Pedro, que se apoderaria de la sede en 1441.

Estamos pues en unas operaciones en las que las 6rdenes militares participaron por designio
y voluntad de los monarcas castellanos o portugueses, en la defensa de los territorios y
de los patrimonios de dichos reinos y, en el caso de la batalla del Salado, también de su
fe. Reaccionaran enfrentandose en movilizaciones o altercados de frontera, en los que sus
bienes seran atacados directamente, en particular las 6rdenes de Santiago y de Alcantara,
en el lado castellano y las o6rdenes de Avis, Santiago, Cristo y el Hospital en el portugués.

Siguiendo al profesor Monteiro, podriamos decir que los ejércitos en conflicto no estaban
obsoletos, en cuanto a tacticas, desarrollos y resultados finales, sino que asimilaron las
ensefanzas recibidas en sus contactos con las mesnadas francesas e inglesas, veteranas
de la Guerra de los Cien Afios. Y que la participacion de las 6rdenes militares en las
guerras que enfrentaron los reinos de Castilla y Portugal fue muy eficiente y los monarcas
supieron apreciar esa contribucion premiando a las 6rdenes y a sus maestres'*. De la
importancia de las o6rdenes militares para los monarcas se puede mostrar lo dicho por
Jodo I —en palavras de Ferndo Lopes —, que “o meestrado de Christus e de Santiago e
o dAvis e o priol do Esprital que sam asy como quatro collunas que sostem a honrra
de meu reyno™'".

Las consecuencias negativas de estas guerras del siglo XIV se dejaron ver principal-
mente en la frontera. Pero, no s6lo fue alli donde repercuti6é gravemente, sino que fue
la nobleza la que suportd las mayores secuelas. Las guerras civiles y la de sucesion
de Fernando I supusieron la pérdida de muchos linajes o su declive y la aparicion de
una nobleza nueva, alrededor de Enrique Il y la nueva dinastia, que seria promocio-
nada con su puesta al servicio del rey. Como lo seria la batalla de Ajubarrota, con la
desaparicion de una gran parte de los linajes castellanos. Estos conflictos serian pues
los causantes de cambios profundos en la Castilla de finales del siglo XIV: militares,
hacendisticos, burocraticos, que acrecentaran el poder de la monarquia y llevaran en

155 SANCHEZ SEsA, “Cisma, religion y propaganda”, p. 448. Hijo bastardo del arzobispo de Porto y hermano
del condestable Nuno, fue absuelto por Clemente VII de todos los impedimentos para poder ser prior del
Hospital.

156 MOoNTEIRO, “Arcaismo o modernidade no Exército Portugués”, pp. 274-275.

157 LopEs, Cronica de D. Jodo I, vol. 11, p. 402.
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el siglo XV al Estado Moderno con los Reyes Catolicos. Otras consecuencias serian
las expatriaciones de nobles, en los dos sentidos.

En el siglo XIV se pondria de relieve en ambos reinos el concepto de “suefio de uniéon
ibérica”, unificacion de Castilla y Portugal, como continuacion del escenificado en la
agrupacion de Castilla y Leon en el siglo XIII. Asi fue con los enlaces matrimoniales
previstos por las monarquias, que nos llevarian a Fernando I en sus ambiciones caste-
llanas y a Juan I con la corona portuguesa, aunque tanto uno como otro fracasaron en
sus iniciativas. En este ultimo conflicto, el objetivo de Jodo I fue su legitimacion y la
de su dinastia, en el marco de su independencia de Castilla. El siglo XV veria la pro-
longacion de esas aspiraciones de union, con los mismos mecanismos y que conducirian
a la guerra de sucesion castellana por Afonso V de Portugal, planificadas pacificamente
por los Reyes Catdlicos y Manuel I al final del siglo.
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Resumen

En este articulo presentamos un estado de la cuestion (revision bibliografica y esbozo de una posible
linea a seguir) acerca de las ideas de mision y cruzada y su interrelacion (la manera en que se conjugan
ambos conceptos, aparentemente contradictorios o excluyentes) en el pensamiento filoséfico, politico
y misionero del mallorquin Ramon Llull (1232-1316). Tras explicar los principales puntos fuertes
y débiles de cada uno de los enfoques historiograficos, llegamos a la conclusion de que un estudio
profundo, holistico y unitario del pensamiento de Llull podria iluminar la cuestion de la misién y la
cruzada superando viejos esquemas dualistas y alcanzando una comprension mas adecuada del problema.

Palabras clave
Ramon Llull, cruzada, mision, literatura apologética y didlogo interreligioso, relaciones cristianismo-
islam en la Edad Media.

Abstract

In this article we present a state of the art — bibliographical review and outline of a possible line of
research — about the ideas of mission and crusade and their interrelation — the way in which both
concepts, apparently contradictory or excluding, are conjugated — in the philosophical, political and
missionary thought of the Mallorcan Ramon Llull (1232-1316). After explaining the main strengths
and weaknesses of each of the historiographic approaches, we have come to the conclusion that a
deep, holistic and unitary study of Llull’s thought could illuminate the question of mission and cru-
sade, overcoming old dualist schemes and achieving a more adequate understanding of the problem.

Keywords
Ramon Llull, crusade, mission, apologetic literature and interreligious dialogue, Christian-Muslim
relations in the Middle Ages.

Riassunto

In questo articolo presentiamo uno stato dell’arte (rassegna bibliografica e schema di una possibile
linea di ricerca da seguire) sulle idee di missione e crociata e la loro interrelazione (il modo in cui
entrambi i concetti, apparentemente contraddittori o esclusi, sono coniugati) nel pensiero filosofico,

' Universidad Auténoma de Madrid, Campus de Cantoblanco. Facultad de Filosofia y Letras. Correo

electronico: ignacio.cabello@uam.es. Orcip: https://orcid.org/0000-0003-1200-6605.
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politico e missionario del maiorchino Raimondo Lullo (1232-1316). Dopo aver spiegato i principali
punti di forza e di debolezza di ciascuno degli approcci storiografici, siamo giunti alla conclusione
che uno studio profondo, olistico e unitario del pensiero di Lullo potrebbe illuminare la questione
della missione e della crociata, superando vecchi schemi dualistici e raggiungendo una comprensione
piu adeguata del problema.

Parole chiave
Raimondo Lullo, crociata, missione, letteratura apologetica e dialogo interreligioso, rapporti cristiani-
musulmani nel Medioevo.

1. Ramon Llull’ y el islam

1.1. Suenios de conversion

El tema de Llull y el islam ha sido ampliamente estudiado y resulta —se ha dicho—
“demasiado obvio’™, pero, aun asi, sigue despertando hoy en dia el interés de multitud
de investigadores. Ello se debe, creo, a un doble factor: por un lado, a la fascinacion
que supone estudiar el pensamiento tan original de alguien que vivid hace mas de sete-
cientos afios y, por otro, a la conciencia de que estudiar las relaciones entre las grandes
identidades religiosas en el mundo premoderno puede ser enriquecedor para nuestra
comprension de las mismas y de gran provecho para el planteamiento de los cauces
por los que puede discurrir una mejor relacion entre ellas en la actualidad. Ademas, los
planteamientos del mallorquin acerca de como afrontar el ‘problema del infiel” siguen
ofreciendo hoy posibilidades de ser revisados y conducidos hacia puertos diferentes,
superando los escollos en los que la investigacion ha encallado en el pasado.

En el siglo XIII en el que nacid nuestro personaje, la cristiandad experiment6 una for-
midable expansion a todos los niveles: fue la época de las ciudades y el comercio; de
las universidades y las catedrales; de la consolidacion de las monarquias y el desarrollo

* Quisiera agradecer a los revisores anénimos por enriquecedoras sus sugerencias. He procurado intro-
ducir a lo largo del texto correcciones (esp. apartados 2.2 y 2.3) y notas (esp. notas 30 y 68) entrando en
dialogo con sus comentarios.

* Abreviaturas de colecciones de obras de Llull citadas a lo largo del trabajo: MOG = Raymundi Lulli
Opera omnia, ed. 1. Salzinger, 8 vols. (Mainz, 1721-42; reimpr. Frankfurt, 1965); ORL = Obres de Ramon
Lull, edicio original, 21 vols. (Palma, 1906-50); Obras = Obras de Ramon Lull, ed. J. Rossello, pr. M.
Obrador i Bennassar, 3 vols. (Palma, 1901-1903) y ROL = Raimundi Lulli Opera Latina (Palma, 1959-67
y Turnhout, d. 1975). El resto de obras de Llull se citaran por el nombre de su editor y la fecha de edicion,
y aparecera la referencia completa en la bibliografia.

2 La grafia de su nombre ha variado a lo largo del tiempo: Raymundus/Raimundus Lullus/Lullius;
Raimundo Lulio; Raymond Lulle; Lul, Luyl, Lull en romance, etc. Nos adherimos a la forma catalana
contemporanea preferida por la historiografia actual: ‘Ramon Llull’.

3 “L’enunciat del tema resulta massa obvi. Resultaria més bé dificil el contrari: pensar Ramon Llull
sense cap referencia a I’Islam” (GAYA EsTeLrICH, “Ramon Llull i I'Islam...”, p. 1). No le falta razon, pues
“su empresa islamica llena toda su vida; [...] su vida es un tejido de hechos islamicos” (Garcias PaLou,
Ramon Llull y el islam, pp. 15-16).
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juridico, politico e institucional, y también de las cruzadas y las misiones. El occidente
cristiano trascendi6 sus fronteras y se dilatd, como nunca antes, mas alla de las mismas,
viéndose obligado a hacer frente a una realidad que no solo representaba una amenaza
politica, econdmica y territorial, sino también religiosa: el islam. En el extremo oc-
cidental del Mediterraneo, los reinos cristianos peninsulares, con Castilla y Aragon a
la cabeza, protagonizaron, a partir de la batalla de las Navas de Tolosa (1212) y a lo
largo de buena parte de la centuria, un espectacular avance hacia el sur, y a medida que
reconquistaban* territorios antes dominados por la Media Luna hubieron de enfrentarse
al problema de la asimilacion en sus reinos de poblacién no cristiana —judios y, sobre
todo, musulmanes—. Al mismo tiempo, a lo largo del Duecento, el dominio cristiano
en Oriente fue menguandose hasta desaparecer definitivamente en 1291 con la caida
de San Juan de Acre. Por todo ello, el siglo XIII vio un florecer de muy diversas es-
trategias para abordar el ‘problema’ del islam: mision, cruzada, reconquista de Tierra
Santa, disputa apologética, refutacion teoldgica, predicacion, martirio, etc. Todo ello
son movimientos de una misma sinfonia que resonaba en toda la cristiandad y cuyo
leitmotiv era la exaltacion y propagacion de la fe y la defensa de la Cruz. Es precisa-
mente en este contexto del “suefio de conversion del siglo XIII™ en el que hemos de
situar a Ramon Llull: nacido en la Mallorca recién reconquistadas, vivié de primera
mano el problema de la incorporacion e integracion de la poblacion musulmana local
(un 40%) en la nueva sociedad cristiana’.

En torno a los treinta afios, tras una vida de cierta mundanidads, Llull experimentd
una profunda y radical conversion que suscitd en ¢l el deseo de amar y servir a Dios,

4 Aunque el concepto de reconquista esta tltimamente siendo discutido (Garcia SANJUAN, “La persistencia

del discurso nacionalcatolico...”; “Rejecting al-Andalus, exalting the Reconquista...” o “Cémo desactivar
una bomba historiografica...”), me sumo a la opciéon que considero mas razonable: aquella que aboga
por la utilizacion del término entendido como ideologia de guerra, como discurso o aparato ideologico
desarrollado y utilizado por los poderes cristianos peninsulares para legitimar y sacralizar, con todas
las consecuencias que de ello se derivan, la guerra contra al-Andalus (BroniscH, Reconquista y Guerra
Santa...; Garcia Fitz, “La Reconquista...” y “Critica e hipercritica...”, y AvaLa MarTiNez, “Ordenes
militares y guerra santa...” y “La Reconquista: ;ficcion o realidad historiografica?”).

5 Burns, “Christian-Islamic Confrontation in the West: The Thirteenth-Century-Dream of Conversion”.
¢ Para la cuestion de la conquista y la reconquista en Aragon, véase ALVIRA, “Conquista y reconquista...”
7 La importancia del contexto es clara: Mallorca, en la periferia de la cristiandad y al margen de los
reconocidos centros intelectuales; situada en un lugar intermedio, perfecto punto de partida para un
misionero que desease viajar a los centros de poder politico y religioso cristianos y al norte de Africa;
caracterizada por una pluralidad cultural y religiosa que implicaba una situacion de frontera que no se
correspondia del todo con el modelo social del resto de la cristiandad y que permiti6 a Llull entrar en
contacto desde su infancia con una comunidad musulmana que representaba el 40% de la poblacion
mallorquina. Véase Durourcq, “La Couronne d’Aragon...” y “La Méditerranée et le Christianisme...”;
BatLLORI, Ramon Llull en el mon del seu temps, “Introduccion” e “Introduccion: Ramon Llull”; HILLGARTH,
“La vida i la significacio...” y “Vida i importancia de Ramon Llull...”, y DoMiNGUEZ REBOIRAS, Ramon
Llull..., pp. 70-97.

8 Esta mundanidad ha de ser entendida no tanto como una vida lujuriosa y mujeriega (topico literario
que Llull subraya en la construccion de su personaje), sino como una vida que no estaba presidida por la
busqueda de Dios —finalidad ultima del hombre, como veremos— sino por la busqueda de la satisfaccion
de aspiraciones y deseos materiales.
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consagrando su vida’ y su pluma® a un triple objetivo: procurar la conversion de los
infieles hasta dar la vida por Cristo si fuera necesario; escribir un libro, el mejor del
mundo, contra los errores de los infieles, y promover la fundacion de monasterios de
formacion misionera'. Las dos grandes preocupaciones o ideales que presidieron su
vida y su obra fueron la reforma moral de la societas christiana y la conversion de los
infieles al cristianismo —con especial hincapié en los musulmanes, que suponian un
problema social mayor—. Estos dos ideales (que, como veremos, estaban al servicio
de un ideal superior: que el Dios cristiano fuese servido y alabado por todo el mundo
y en ello la humanidad alcanzase y se realizase en la finalidad para la cual fue creada)
y los medios concretos que propuso para llevarlos a cabo (entre los cuales se hallan los
planteamientos de misién y cruzada), le costaron la incomprensiéon de sus contempo-
raneos y el calificativo de pensador idealista o utopico por parte de muchos de quienes
lo han estudiado. No obstante, en su complejo sistema de pensamiento encontramos
conceptos y elementos de una riqueza extraordinaria para ahondar en el conocimiento
de las relaciones entre cristianismo e islam en la Edad Media, cuestion, que, por otra
parte, nunca perdera interés y actualidad.

Tras su conversion, siguen nueve afios de vida contemplativa y de estudio en Mallorca
(c. 1265-1274), al cabo de los cuales se produjo la iluminacion y el ‘descubrimiento’
de un nuevo Arte de encontrar la verdad, un sistema filosofico-teoldgico que habria
de constituir una nueva ciencia que abarcase y aunase todas las existentes y el método
definitivo para lograr la conversion de los infieles. Desde el momento de la ‘recepcion
iluminativa’, Ramon reformul6 una y otra vez su Arte con la esperanza de que su revo-
lucionario método fuese entendido y escuchado por los intelectuales europeos, apoyado

°  Entre las biografias de Llull de mayor calidad cabe sefialar las siguientes: CARRERAS 1 ARTAU, Historia
de la filosofia..., pp. 237-256; HiLLGARTH, Ramon Llull and Lullism..., pp. 1-134; GAYA ESTELRICH, Ramon
Llull; BoNNER y BADIA, Ramon Llull. Vida, pensament i obra; VEGA ESQUERRA, Ramon Llull y el secreto de
la vida; DoMiNGUEZ REBOIRAS Y GAYA ESTELRICH, “Life”; VILLALBA 1 VARNEDA, Ramon Liull y DOMINGUEZ
REBOIRAS, Ramon Llull. El mejor libro.... Las fuentes para reconstruir su vida son la Vita coetanea (ROL
VIII: 259-309), un relato autobiografico que Llull dicté en 1311 a los monjes de la cartuja de Vauvert y
que serviria como carta de presentacion ante el concilio de Vienne (DomiNGUEZ REBOIRAS, “Idea y estruc-
tura de la Vita...” y GayA EsteLricH, “Ramon Llull i I'Islam...”); las menciones autobiograficas en sus
obras, que han de ser interpretadas con cierta cautela, diferenciando el Ramon real del Ramon personaje
(Bapia, “Ramon Llull: Autor i Personatge”); la informacion del lugar y fecha de conclusion de sus obras
firmadas a partir de 1294; el Electorium paruum seu Breuiculum elaborado por su discipulo Thomas Le
Myeésier (ROL Supplementum Lullianum I), y un conjunto de documentacion sobre las actividades y vida
de Ramon Llull (Garcias Parou, EI miramar..., pp. 317-342 y HiLLGARTH, Diplomatari...).

10 Los especialistas cuentan hasta 265 obras auténticas conservadas de Llull, de tematica y tipologia varia-
das, desde tratados de ciencias, l6gica y filosofia, hasta obras de caracter teologico, catequético-doctrinal
y apologético, discurriendo también por los caminos de la novela, la dialdgica y la poesia ejemplares y
por los de la mistica contemplativa. Véase un catdlogo en DomiNGUEZ REBOIRAS, “Works” y Ramon Llull.
El mejor libro..., asi como la completisima Base de Dades Ramon Llull de la Universitat de Barcelona,
disponible en www.ub.edu/llulldb/index.asp.

" La de Llull es una “filosofia de la conversion”, es decir, “la filosofia del converso que quiere conver-
tir” (CARRERAS 1 ARTAU, Historia de la filosofia..., p. 635). Sobre su conversion, véase COLOMER 1 Pous,
“Autorretrato de Ramon Llull...”; GayA EsTELRICH, “«De conversione sua ad poenitentiam»...” y VEGA
EsQUERRA, Ramon Llull y el secreto...
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por los dirigentes politicos y religiosos de la cristiandad y, en definitiva, puesto en
practica por los misioneros. Convencido del potencial universal de su método d’atrobar
veritat y de convertir els infeels, Llull emprendio constantes viajes en busca del apoyo
de principes, reyes y pontifices. Inicialmente en ambito mallorquin y aragonés, donde
en 1276 consigue la fundacién —con bula pontificia y la financiacion por parte de
Jaime II de Mallorca— del monasterio de Miramar para la formacion de misioneros,
a partir de 1287 comenz6 a difundir sus ideas y proyectos en los centros de poder de
la cristiandad: en 1287 viajo a la corte papal, aunque no obtuvo frutos por la muerte
repentina de Honorio IV; entre 1287 y 1289 estuvo en Paris, donde se entrevistd con
Felipe IV e intent6, de nuevo fallidamente, ensefar su Arte en la universidad; en 1292
presento a Nicolas IV sus proyectos de mision y cruzada en el Liber de passagio —aun-
que el nuevo papa fallecié prematuramente y sus propuestas nuevamente no recibieron
la atencion esperada, de modo que decidi6 partir hacia tierras isldmicas para poner en
practica su teoria misionera—; en 1293, tras una crisis espiritual por el fracaso de sus
proyectos y por el miedo a lo que pudiera sucederle predicando en el norte de Africa,
emprendid su primer viaje misionero a Ttnez, de donde seria expulsado al cabo de un
mes; en 1294, tras predicar entre la comunidad islamica de Lucera, en Néapoles, con
permiso de Carlos II de Anjou, dirigi6é una peticién per a la conversio dels infidels a
Celestino V —petitio que renovo al afio siguiente, esta vez a Bonifacio VIII—; entre
1297 y 1299 estuvo en Paris, donde, de nuevo, no logré el reconocimiento de su obra
que tanto ansiaba; en 1300 regresé a Mallorca con un permiso del monarca aragonés
para predicar en las sinagogas y mezquitas de los territorios de la Corona; en 1301,
al calor de las positivas —aunque finalmente falsas— noticias acerca de una posible
alianza cristiano-mongola contra los egipcios, Ramon viajoé al Mediterraneo oriental
(Armenia Menor, Chipre y, posiblemente, Jerusalén); en 1305 present6 a Clemente V, a
través del rey de Aragon, el Liber de fine, su tratado mas extenso y completo de mision
y cruzada; en 1307 viajo de nuevo al norte de Africa, esta vez a Bugia (Béjaia), donde
su predicacion fue un tanto mas incisiva y osada, llegando a afirmar abiertamente que
“la ley de los musulmanes es falsa y erronea”, por lo que fue encarcelado (en la prision,
al parecer, mantuvo disputas con algunos sabios musulmanes, una de las cuales que-
daria de algiin modo recogida en el Liber disputationis Raimundi christiani et Homeri
saraceni de 1308) y finalmente expulsado de la ciudad; en 1309 escribio su tltimo
tratado de cruzada, el Liber de acquisitione Terrrae Sanctae, dirigido a Jaime II, que
en aquel momento preparaba el sitio de Almeria y lideraba una fallida cruzada contra
Granada; después pas6 dos afos en Paris, donde participé en la polémica antiaverroista
y donde, al parecer, su Arte tuvo una mejor recepcion que en anteriores ocasiones; en
septiembre de 1311 se dirigio a Vienne para asistir al concilio ecuménico, en el que
presentd diez ordenaciones en las que reiteraba algunas de sus ideas y propuestas de
mision y cruzada; a partir de 1312, decepcionado con el aparato politico y eclesiastico
de la cristiandad y con sus principales dirigentes —Felipe IV y Clemente V— Llull
inicié un acercamiento a Federico III de Sicilia, quien, rodeado de grupos reformistas y
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espiritualistas franciscanos, parecia mas propenso a escuchar y secundar sus ideas’ y a
quien propuso el Liber de participatione christianorum et saracenorum (1312); en 1314,
sin ningn indicio de que se hubiesen cumplido sus expectativas acerca del monarca
siciliano, Llull se embarcé de nuevo rumbo a Tunez, donde el clima politico-religioso
resulto ser mas favorable para su predicacion, fruto de la cual escribid veinticinco obras®.
A partir de diciembre de 1315, fecha en que firma sus ultimas obras, Llull desaparece
de la historia, falleciendo en su isla natal a principios de 1316.

En las paginas que siguen estudiamos los planteamientos fundamentales de la ‘filo-
sofia de la accion’ luliana para afrontar el ‘problema del infiel’, esto es, la particular
propuesta de Llull de modo convertendi infideles, prestando atencion a la manera en
que se conjugan en su pensamiento conceptos aparentemente tan contradictorios como
mision (evangelizacion, predicacion y testimonio de fe en aras de la conversion de los
no cristianos) y cruzada (empresa bélica proclamada o autorizada por el pontifice ro-
mano en nombre de Cristo para la recuperacion de los Santos Lugares o, en un sentido
mas amplio, para dilatar las fronteras de la cristiandad y devolver toda la tierra a la fe
en el Dios cristiano), didlogo interreligioso libre, disputa apologética y ‘evangelizacion
forzada’, o deseo de paz universal y afdn de conversion de todo el orbe.

1.2. Proyectos de mision y planes de cruzada

El suefio de que era posible lograr, por via racional, la conversion de los infieles fue el
combustible de toda una vida cuyo norte fue siempre la mision'. En efecto, Llull creyo
—y estuvo plenamente convencido de ello— haber encontrado el método definitivo para
lograr la conversion de todos los infieles al cristianismo, objetivo al que consagro su
vida. Llull pretendia convertir a los no cristianos mediante el convencimiento racional
de que la religion (lig) cristiana era magis bona, magis magna et etiam magis vera, y
su método misionero, expuesto y desarrollado en muchas de sus obras y presente en
todas ellas, consistia en la busqueda de un terreno comun para el didlogo (construido
sobre los presupuestos comunes a las tres religiones abrahamicas: la razon como capa-
cidad intrinseca al ser humano; la creencia en un Dios tnico al que cabe atribuirle en
grado maximo una serie de dignidades o atributos divinos esenciales, y un concepto

12 Sobre las relaciones entre Ramon y Federico 111, véase HiLLGARTH, Ramon Llull an Lullism..., pp. 130

y ss.; Garcias Parou, “El candidato...” y Ramon Llull y el islam, pp. 217-228; Musco y Romano (eds.), 1/
Mediterraneo del ‘300... y DoMiNGUEZ REBOIRAS, Ramon Llull. El mejor libro..., pp. 287-291 y 301-334.

13 Sobre este contexto favorable a Llull, véase Durourcq, “La Couronne d’Aragon...” y “La Méditerranée
et le Christianisme...”; HILLGARTH, Ramon Llull and Lullism..., pp. 130-134; Urvoy, Penser l’lslam...,
pp- 235-238 y Garcias Parou, Ramon Llull y el islam, pp. 233-240. El sultan Ibn al-Lihyani, a quien los
reyes de Aragon y Sicilia habian ayudado a hacerse con el poder y que mostraba una generosa actitud de
tolerancia hacia los cristianos, estuvo cerca de convertirse al cristianismo (Lower, “Ibn al-Lihyani...”).

4 Sobre el método misionero de Llull se ha escrito muchisimo. Remito tan solo a Garcias PaLou, Ramon
Llull y el islam; CoLoMER 1 Pous, “La actitud compleja...” y “El Dialeg interreligios...”, GAYA ESTELRICH,
“Ramon Llull, il suo impegno missionario”, “Introduccion”, Raimondo Lullo... y “Ramon Llull i I'Islam...”
y CaLPE MELENDRES, “La relacion intelecto-voluntad en el método misionoldgico luliano...”.
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ejemplarista mas o menos platonizante de Dios y de las relaciones entre el Creador y la
creacion; es decir, Dios en la unidad dinamica de sus dignidades) y en la promocion de
encuentros y disputas entre sabios bene litterati de cada religion que pudiesen exponer
sus principios de su propia fe y argumentar a su favor racionalmente (per rationes ne-
cessarias y no per auctoritates o argumentos de autoridad doctrinal-textual extraidos
del propio texto sagrado, lo cual frenaba o impedia el didlogo fructifero), sobre la base
de un entendimiento mutuo y un conocimiento de la religion ‘del otro’ que elevase las
disputas por encima de los falsos prejuicios y conceptos que se habian formado unos de
otros. Llull insisti6 mucho en la necesidad de que las disputas apologéticas se hiciesen
sobre la base de un conocimiento adecuado y real de la religion del oponente, pues, de
no ser asi, cualquier intento de convertir al otro se veria abocado al fracaso. A este fin
se crearian tres tipos de escuelas o centros con fines misioneros: un primer tipo —y
el tnico hecho realidad, en Miramar— eran los centros especializados en los que los
futuros misioneros cristianos estudiarian las lenguas's, creencias, formas de pensar y
otros elementos culturales y religiosos de los infieles; un segundo eran espacios en los
que se tendria que producir un intercambio de sabios cristianos y de otras religiones
como el propuesto en el Liber de participatione, a fin de que unos y otros lograsen un
conocimiento adecuado de las creencias y razones de la religion ‘del otro’; y un tercer
tipo eran escuelas a las que los judios y musulmanes deberian acudir obligatoriamente
y en las que se les mostraria el contenido de la fe cristiana.

En otras palabras: Llull confiaba en que, con las herramientas adecuadas (el conocimiento
de las lenguas, culturas y religiones de los infieles; y la instruccion de éstos en el con-
tenido de la fe cristiana), seria posible convencer racionalmente' de la superioridad de

15" Sobre la insistencia de Llull en que los misioneros estudiasen arabe (hasta veintinueve veces), vid.
Garcias Parou, El Miramar... y Ramon Llull y el islam, pp. 107-140; BRUMMER, “L’enseignement...” y “Una
qiiestio debatuda...”; DomiNGUEZ REBOIRAS, “Ramon Llull, “catalan de Mallorca...”; PERARNAU 1 ESPELT,
“La copia manuscrita...” y RoviRdO ALEMANY, “Ramon Llull y los Studia linguarum”. Sobre el estudio del
arabe en la Edad Media, vid. MONNERET DE VILLARD, Lo studio dell’islam...; CoLr, “Escuelas...(Periodo
Raymundiano)”, “Escuelas...(Periodo postraymundiano)”, “San Raymundo de Pefiafort...”; CORTABARRIA
BEiTia, “ Connaissance de I'Islam...” y “Los «Studia Linguarumy...”; RoNcaGLIiA, “I frati minori e lo
studio...”; Urvoy, “Les Musulmans et I'usage de la langue arabe”; Louripo Diaz, “El estudio de la lengua
arabe” y GiMENEz REiLLo, “El arabe como lengua extranjera...”.

¢ La cuestion de la relacion entre fe y entendimiento afecta a lo mas hondo de su estrategia frente a los
musulmanes. Llull tiene la certeza de que la verdad triunfa y se impone por su propio peso y que ningin
ser humano de buena fe, razonando libre y desapasionadamente, puede dejar de adherirse a la fe cristia-
na si esta se le presenta racionalmente mediante formulas logicas e irrefutables que denomina ‘razones
necesarias’ —sus ‘armas intelectuales’—. Asi, Llull se separa radicalmente de la estrategia apologética
seguida por sus predecesores y coetaneos: por un lado, rechaza las disputas basadas en autoridades
textuales —en estas, la fuerza del argumento la daba el hecho de que estaban basados en la Biblia, la
Torah o el Coran— porque derivan en discusiones interminables y porque los interlocutores infieles
jamas aceptarian los argumentos de autoridad doctrinal-textual de los cristianos; por otro lado, critica
severamente a los misioneros que pretendian convertir a los musulmanes sin demostrarles racionalmente
la verdad de la fe cristiana. En cambio, propone disputar con los infieles a partir de unos presupuestos
que considera comunes a las fres ligs y exclusivamente mediante argumentaciones logico-racionales, pues
esta convencido de que, mediante una exposicion logica de rationes necessariae, el infiel bien dispuesto
y que admita la existencia de Dios y de sus principales atributos no puede racionalmente rechazar los
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la fe cristiana a los sabios de otras religiones y que su conversion arrastraria al pueblo
a hacer lo mismo. Asi, para Llull, la mision en aras de la conversion de los infieles
era un acto de amor, resultado del primigenio amor de Dios por la humanidad y cuya
maxima expresion seria el martirio; un acto de libertad, ya que en ningun caso se debe
imponer ninguna creencia por la fuerza, y —muy importante, porque aqui radica uno
de los puntos mas originales de la propuesta luliana— un acto de inteligencia, pues
para creer es necesario entender"’.

En sus obras defendi6 sistematicamente la mision mediante armas intelectuales (la
predicacion racional per rationes necessarias)® y espirituales (el testimonio y el mar-
tirio, segun la manera de Jests y los apostoles)’” como la via mas eficaz y mas acorde

dogmas cristianos ni aceptar una asercion contraria a los mismos como necesariamente verdadera y, por
otra parte, de que el fiel cristiano puede resolver satisfactoriamente las objeciones dirigidas contra los
dogmas cristianos y dar en favor de estos razones quas infideles destruere non possint. Llull esta, por
tanto, rompiendo y superando la distincion entre las verdades religiosas accesibles a la razon —Ilos pre-
ambula fidei— y las que solo pueden ser conocidas por fe, ampliando asi el horizonte de la controversia
apologética. Todos los autores coinciden en considerar este punto de la predicacion como ars demons-
trativa mediante rationes necessariae como uno de los elementos mas caracteristicos de su estrategia
frente al islam: gracias a su confianza en la razonabilidad y la demostrabilidad de la verdad cristiana,
Llull es verdaderamente revolucionario y rompedor con respecto a la literatura apologética tradicional y
de su tiempo. Sobre el racionalismo luliano y las rationes necessariae, vid. CARRERAS 1 ARTAU, Historia
de la Filosofia..., pp. 335-345 y 514-523; MEnDiA, “En torno a las razones necesarias...”; GArRcias PaLou,
“San Anselmo...”, “Las «rationes necessariae»...” y Ramon Llull y el islam, pp. 141-171; Euo Garay,
“Las «rationes necessariae»...” y “Las dignidades lulianas”; Gracia, “La doctrina luliana de las razones
necesarias...”; STOHR, “Las «rationes necessariaey...”; COLOMER 1 Pous, “Ramon Llull y su actitud frente
al Islam y al Judaismo...”, “El pensament ecumenic...”, “El pensament de Ramon Llull...”, “La actitud
compleja...” y “El Dialeg interreligios...”; Corresl, “Reason and Revelation”; Artus, “The Philosophical
Understanding...”; BApia, Teoria i practica..., pp. 121-149; BonNNER, “Reducere auctoritates...”, The Art and
Logic y “La disputa interreligiosa...”; DoMiNGUEZ REBOIRAS, “«Moltes novelles raonsy...” y “El proyecto
luliano de predicacion...”; GAYA ESTELRICH, Raimondo Lullo... y “Ramon Llull i I’Islam...””; PARDO PASTOR,
“En torno a las rationes necessariae...”, “Filosofia y teologia...”, “«Nisi crederitis, non intelligetis»...” y
“Ramon Llull y el ars conuertendi...”; HAMES, “Quia nolunt dimittere...” y FIDORA, “L’art de convertir...”.
A menudo se le compara con Ramon Marti (LoNGPRE, “Le B. Raymond Lulle...”; Lavaso, “Un confronto
metodologico...” y “The apologetical method...”; CoLoMmER 1 Pous, “Ramon Llull y Ramoén Marti”’; BONNER,
“L’apologética de Ramon Marti i Ramon Llull...” y Fipora, “Ramon Marti in context...”).

17" SUGRANYES DE FRANCH, Raymond Lulle..., pp. 55-57, “Els projectes...”, p. 276 y “La obra misional...”,
pp. 46-47.

18 El ejército intelectual imaginado por Llull ird armado de rationes necessariae, como queda reflejado
en sus dos tratados de cruzada mas importantes: “Adhuc sit de praedicto ordine unus magister in theolo-
gia, qui habeat secum et de ordine suo uiros sanctos et deuotos, qui addiscant diuersas linguas in aliquo
loco uel locis continue, scilicet arabicam linguam, persescam et comanicam, et guscam et alias linguas
scismaticas. Isti sint scientes in teologia et philosophia, qui habeant etiam deuotionem mori propter Deum
et praedicare uerbum Dei per uniuersum mundum. Habeant etiam libros [...] in quibus sint rationes
necessariae ad destruendum omnes obiectiones infidelium, per quas etiam fieri possint positiones, quas
infideles destruere non possint” (Quomodo Terra Sancta recuperari potest [Liber de passagio), 1292;
ROL XXVIII: 328-329) y “damus ita cogentes rationes, quod intellectus humanus contra ipsas non potest
contrarium consentire” (Liber de fine, 1305; ROL IX: 256).

19 Reproduzco tres de los textos mas famosos al respecto: “[...] Molts cavallers veg que van en la sancta
terra doutramar e cuyden aquella conquerre per forsa d armes. On, com ve a la fi tots si consumen sens
que no venen a fi de so ques cuyden. On, par me, Sényer, que lo conqueriment daquella sancta terra nos
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con el espiritu cristiano y evangélico para convertir a los infieles, propagar la fe y
recuperar Tierra Santa, al tiempo que condend severamente el modo en que se esta-

deja conquerir sind per la manera on la conquesés vos els vostres apostols, qui la conqueris ab amor e ab
oracions e ab escampament de lagremes e de sanc. Con lo sant sepulcre, Sényer, e la sancta terra doutra-
mar par ques deja conquerre per predicacio mills que per forsa darmes, jfaense a avant, Senyer, los sants
cavallers religioses e guarnesquense del senyal de la creu, e umplense de la gracia del Sant Espirit, e vajen
preicar veritat de la vostra passio als infeels, e escampen per la vostra amor totes les aigiies de lurs ulls e
tota la sanc de lurs cors, axi com vos feés per amor dells. Tant cavaller e tant noble princep es anat en la
terra doutramar, Sényer, per conquerre, que si a vos plagués la manera, be par ver que la aguessen tolta
als sarrayns qui mal nostre grat la posseexen. On, segons asso, Sényer, es significat als sants religioses que
vos los esperats cada dia, con ells fassen per amor de vos so que vos feés per amor dells: e poden €sser
certs e segurs que si ells se giten a martire per amor de vos, que vos los exoirets de tot so que ells volran
complir en est mon per donar laor de vos” (Llibre de contemplacio en Déu, 1273-74; c. 112, §10-12; ORL
IV: 58-59); “En diversitat de sextes e de crehenses son engenrrades guerres e batalles e-s repremuda la
sancta sgleya en fe, caritat, speranca. Cor la manera, per la qual ach comencament e exelgament e perfeccio
la sgleya Romana, s’és quax girada en guerres e en batalles e és quaix oblidada la primera manera, so és
de prehicament e de convertiment e endressament, com los infaels sien endressats a vi[d]a perdurable, en
la qual benahuranca no ha fi. Batalles e guerres molt [mils] se convenien en lo poble dels jueus contra los
infaels, ans que fos I’eveniment del Fill de Déu, que no fan ara en lo poble dels christians. E aco és per ¢o
cor Jhesuchrist en sa passio ha molt encarreguats per caritat, devocid e eximpli los seus homes com per
amor d’eyll no sien duptades engoxes, penes ni greu mort. E passiéncia és demostrada d’obra e per ago
per esperiéncia membrada, entesa e amada en la sancta vida dels apostols e dels martis, qui convertiren lo
mon ab batalles de passiéncia, caritat, humilitat, devocio, speranga, fortitudo, turmens e mort, [pot] €sser
conegut qual manera se cové a examplar e créxer e sostenir la fe cathdlica, ab lo qual exemplament e sos-
teniment se cové son comegament, son mitj a e sa fi. Per speriéncia de les guerres e de les batalles, que‘ls
reys christians, princeps e grans barons, cavallers e altres hornens, han fetes contra-ls sarrayns, pot hom
conexer e saber que per altre manera pus alta e pus noble és possibol cosa a convertir lo moén e a conquerre
la sancta terra d’Oltramar, que no és ceylla que-ls christians han presa contra-ls infaels per guerres e per
batalles sensuals contra les intellectuals batalles, la qual manera és semblant a la primera segons que los
sarrayns han comengada e muntiplicada lur secta. E agd matex se segueix dels tartres e dels infaels, qui per
armes de fust e de ferre alcien los homens, sens que no‘ls endregen ni-ls vengen ab armes de fe, speranca,
caritat, justicia, prudeéncia, fortitudo, tempranca, veritat e passiéncia” (Llibre contra Anticrist, 1274-76; cap.
‘De guerres e de batalles’; ed. Perarnau, 1990: 154-156); y “Parla Entencio e reconta que la galifa de Baldac
qui era sarrai, escrivi a ’apostoli unes letres en les quals deya que la secta dels sarrains era multiplicada
per espasa e per forga darmes; per que ell se maravellava molt de lapostoli e dels reys cristians, car ells
volien e cuydaven la fé¢ romana multiplicar per armes de fust e de ferre, e car no son armes ab les quals
sia comencada la fé catolica la qual comenga ab armes de fé e ab preycacio e ab martiri, segons que es
recontat en la vida dels apostols. On, per aco los fa a saber que ja dentro que sien los cristians retornats
a la intenciod que esser solien en examplar e honrar la fe, ja no hauran poder que examplar la puxen, car
defallen de entenciod; per que la fé nos pot araygar en entenci6 estranya e qui no sia de sa natura ni de sos
comengaments” (Llibre de Santa Maria, 1290-92; c. 20, § 10; ORL X: 154-155; historia referida en obras
anteriores: Ars notatoria, 1274-76; ed. Gaya Estelrich 1978: 35s; Romang¢ d’Evast e Blaquerna, 1276-83;
c. 80, §1; ORL IX: 295-296, y Llibre de meravelles, 1287-89; Obras I11.1: 79-80).

20" Por ejemplo, asi se dirige a Bonifacio VIII y a los cardenales: “Supplicamus ut ipsi dictam viam amplec-
tantur, cum inter omnes vias ad convertendum infideles et recuperationem Terrae Sanctae, ista sit levior,
facilior, velocior et amicabilior et magis consona Charitati. Et tanto fortior quam omnes aliae viae quanto
fortiora sunt arma spiritualia quam corporalia. Haec enim armatos suos non onerant nec molestant, non
hebetantur ictibus, non franguntur, non rubiginantur algoribus, nec dissolvuntur caloribus, sed quanto plus
in virtute eorum agitur tanto subtilius acuuntur et multiplicius multiplicantur; et armatos suos agiliores,
fortiores, armatiores et audaciores faciunt plus in medio et in fine quam in principio. Praeter multa alia
quae omittimus enarrare, ne videamur saecularibus potestatibus videamur in aliquo derogare. Licet ipsi
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ban llevando a cabo las cruzadas®. No obstante, pese a situar en un lugar superior a la
mision intelectual y espiritual, Llull sugirié en ocasiones la conveniencia de combinar
la accidén misionera y el uso de las armas corporales® y, a partir de la caida de Acre en
1291, escribi6 importantes tratados y epistolas a los dirigentes religiosos y politicos
de la cristiandad en los que exponia minuciosamente como habria de organizarse una
cruzada militar —siempre subordinada, eso si, a la mision intelectual y espiritual—2=.

La pregunta fundamental que motiva este trabajo —y que espera ser respondida en uno
ulterior— es como se conjugan y relacionan en el pensamiento luliano la mision mediante
armas intelectuales y espirituales y la cruzada mediante armas sensuales o corporales.
A pesar de que ha sido ampliamente tratado, considero que el tema no estd zanjado y
que aln existen posibilidades de estudiarlo superando viejos esquemas interpretativos. A
continuacion revisamos y discutimos las distintas propuestas historiograficas existentes,
a fin de establecer las bases de un estudio futuro encaminado a aclarar la relacion entre
ambos conceptos —en definitiva, la problematica del uso de la violencia en nombre de
la fe en la tarea evangelizadora— en el pensamiento de Ramon Llull.

Atras debe quedar la imagen presentista de un Llull pacifista radical y promotor del
dialogo intercultural e interreligioso, pues, si bien es cierto que fue critico con las cru-
zadas, también lo es que escribio obras en que las promovia con todo detalle. ;Cémo
entender esta aparente contradiccion? ;Fue, como se ha dicho, un autor contradictorio,
inconstante e inconsistente que cambi6 radicalmente de opinidn, evolucionando desde
una ingenuidad inicial que condenaba la accion militar hasta un ulterior realismo que la
exigia? ;Hemos de renunciar a considerar el pensamiento luliano como un todo coherente
y profundamente unitario? ;Qué es lo que Llull criticd exactamente de las cruzadas?

Creo que la investigacion puede tomar nuevos rumbos alejados tanto de los excesos de
la vision buenista —Ila del Llull anticruzadista y pacifista a ultranza—, como de los del

possint et debeant rationabiliter dicere et cogitare quod arma clericorum sunt nobiliora et fortiora quam
arma eorum” (Liber Apostrophe seu De articulis fidei, 1296; MOG 1IV: ix, 57 [561]).

2l Algunos de los pasajes mas conocidos en los que Llull condena la manera en que se estaban llevando
a cabo las cruzadas se encuentran en: Llibre de contemplacio en Déu (1273-74; c. 112 [ORL, I'V: 57-63];
c. 204 [ORL, V: 310-318]; c. 284, § 24; c. 287, § 17 y ¢. 309, § 22 y § 24 [ORL, VII: 150, 178 y 419-420]);
Ars notatoria (1274-76; ed. Gaya Estelrich, 1978: 35s); Llibre contra Anticrist (1274-76; ed. Perarnau,
1990: 154ss); Romang d’Evast e Blaquerna (1276-83; c. 80, § 1; ORL, IX: 295-296); Lilibre de meravelles
(1287-89; Obras, II1.1: 79-80) y Llibre de Santa Maria (1290-92; c. 20, § 10; ORL, X: 154s).

22 Al respecto es importante sefialar que ya en obras anteriores a la caida de Acre Llull sugiere la posi-
bilidad de combinar la predicacion y el uso de las armas. Véase, por ejemplo el Llibre de contemplacio
(c. 358, § 29 y 360, § 9; ORL VIII: 530-531 y 547-548); el Blaquerna (c. 80, § 11; 81, § 3-6; 82y 87, §
5; ORL IX: 301-302; 304-306; 310-315 y 339) o el Liber Tartari et Christiani seu Liber super Psalmum
‘Quicumque vult’ (1288; MOG IV: v, 30 [376]).

2 Los tratados de cruzada son el Liber de passagio [Tractatus de modo convertendi infideles y Quomodo
Terra Sancta recuperari potest] de 1292 (ROL XX VIII: 323-353); la Peticio de Ramon al papa Celesti V
per a la conversio dels infidels de 1294 (ed. Perarnau i Espelt 1982); la Petitio Raimundi pro conversione
infidelium ad Bonifatium VIII papam de 1295 (ROL XXXV: 405-437); el Liber de fine de 1305 (ROL IX:
233-291); el Liber de acquisitione Terrae sanctae de 1309 (ed. Longpré 1927 y ROL XXXVIII: 157-229);
el Liber natalis pueri parvuli Christi Jesu de 1311 (ROL VII: 19-73) y la Petitio in concilio generali de
1311 (ed. Longpré 1935 y Wieruszowski 1935: 420-5).
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sector que niega la unidad y coherencia de su pensamiento o que lo toma como ejemplo
del proselitismo y el fanatismo al que —les gustaria poder decir— esta abocado todo
creyente convencido de la verdad de su fe. Para ello habrd que formular a los textos
nuevas preguntas —o reformular viejas preguntas desde nuevos enfoques— vy, sobre
todo, devolver la cuestion de la misién y la cruzada a su lugar originario: el conjunto
del pensamiento y obra de Llull (no podra, por tanto, ser analizada como una parte
aislada de su pensamiento, sino como plenamente integrada dentro del mismo) en el
contexto historico-cultural de la cristiandad a caballo entre los siglos XIII y XIV (habra
que evitar, por tanto, miradas presentistas de todo tipo).

2. Perspectivas historiograficas
2.1. El Ramon Llull misionero y pacifista

Desde el siglo XIX y durante el primer tercio del XX numerosos autores estudiaron a
Ramon Llull como misionero y como tedrico de las misiones, viendo en €l un precedente
de la misionologia contemporanea y calificandolo como el mas grande y primer misio-
nero a los mahometanos®. Construyeron una imagen idealizada del LIull misionero en
tierras islamicas con la que, me atreveria a decir, muchos de ellos sofiaban, como sugiere
Zwemer al afirmar que las obras del mallorquin contienen “glorious watchwords for the
spiritual crusade against Islam in the twentieth century”>. En base a una lectura parcial
y no debidamente contextualizada de algunos de los escritos del mallorquin —pasando
por alto aquellos en los que propone combinar las armas espirituales y las armas ma-
teriales—, Llull fue presentado durante décadas como una suerte de activista pacifista
medieval, defensor del ecumenismo, promotor del didlogo interreligioso e intercultural
y critico del uso de la violencia en nombre de la religién: una imagen apetecible para
la mentalidad actual, pero que no es sino un espejismo que resulta de mirar el pasado
desde pardmetros eminentemente presentistas®.

Aunque en ocasiones la figura de Llull siga apareciendo idealizada segun valores y
parametros actuales —llegando, por ejemplo, a ser presentado como una “primera ONG

2 Vid. Civezza, Storia universale..., pp. 575-599; ZweMER, Raymund Lull. First Missionary to the
Moslems; BARBER, Raymond Lull, the illuminated doctor...; RICHTER, “Raymund Lullus. Ein Pionier...”;
Govau, Figurines franciscaines, pp. 63-71; VaLLs, “L’ideale missionario...”; ALTANER, “Glaubenszwang...”;
FrepiaN, “Profili di Missionari...”; MieTTA, “Un grande missionario...” y PaLma, “El gran misionero
medioeval”.

% ZWEMER, Raymund Lull. First Missionary to the Moslems, p. 148.

2 En esta linea del radical pacifismo luliano, PuiGDoLLERS, “Doctrinas pacifistas...”; ALOs MONER, “Idees
lul-lianes...”; PaLMA, “La doctrina juridica...”, “Ramon Llull, pacificador” y “El procurador de infieles”;
CALDENTEY VIDAL, “La paz y el arbitraje...” y URMENETA, “El pacifismo...”. Llull lleg6 a ser visto como
precursor de la Sociedad de las Naciones (VALLS 1 TABERNER, “La Societat...” y PALmA, “Ramoén Lull y
la Sociedad...”), como “uno de los primeros paladines del internacionalismo pacifista” (URMENETA, “El
pacifismo luliano”, p. 199) y como un “representante del espiritu popular, democratico, universalista y
libre de Cataluna” (Elias de Tejada, Las doctrinas..., p. 100).

MEDIEVALISMO, 30, 2020, 75-115 - ISSN: 1131-8155 85



IoNacio CABELLO LLaNO

unipersonal””—, por lo general los mayores conocedores de su pensamiento han superado
aquella vision de un pacifismo a ultranza entendido a la manera contemporanea. La ac-
titud ciertamente pacifista de Llull no consistia en una oposicion frontal al uso de armas
en la vida politica —pues, como veremos a continuacion, entendia que en determinadas
circunstancias el recurso a la fuerza podia ser legitimo—, y mas bien ha de ser entendida
como una “aspiracion moral™ o “como el fin a que debe estar orientada la vida social
y la politica, tanto interior como exterior?; en suma, como el ideal hacia el que una so-
ciedad cristiana, movida por el principio de caridad, deberia tender. Y es que, si bien es
verdad que encontramos a lo largo de toda su obra numerosos pasajes en los que condena
severamente el uso de las armas y en los que sostiene que la conversio infidelium y la
recuperatione Terrae Sanctae han de realizarse siguiendo el método de los apdstoles, que
la conquistaron mediante la predicacion, el amor, las oraciones y derramando su propia
sangre, es igualmente cierto que en otras ocasiones Ramon combina la predicacion y el uso
de las armas y que escribio importantes tratados en los que expuso minuciosamente c6mo
habria de organizarse una cruzada militar. ;Como explicar esta aparente contradiccion?

2.2. ;Mision o cruzada? Primeros intentos de respuesta: la cruzada al servicio de la
mision

El primer modelo de respuesta —que encontramos en Carreras i Artau, Sugranyes de
Franch, Llinarés, Hillgarth o Garcias Palou’— es aquel que trata de salvaguardar la
coherencia del pensamiento de Llull argumentando que, si bien hay una evoluciéon en
sus ideas que le lleva a integrar la cruzada armada dentro de sus planes misioneros, ésta
ocupa siempre un lugar secundario, instrumental y subordinado a la mision intelectual
y espiritual destinada a la conversion de los infieles. Cruzada, mision y conversion,
ademas, se integran dentro de planes mas amplios de reforma social, politica, moral y
religiosa de la cristiandad, de modo que la conversion de los infieles no es sino otra
etapa, indispensable, del regreso de todos los pueblos a la unidad de la Ciudad de Dios.

27 PALLEJA DE Bustinza, “Ramon Llull...”.

28 CARRERAS 1 ARTAU, Historia de la Filosofia..., p. 627.

2 Bauzi Y BauzaA, “Doctrinas juridicas internacionales...”, p. 39.

En este sentido, siempre que contextualicemos debidamente las ideas de Llull y evitemos caer en
cuestionables presentismos (Llull como “precursor de la Sociedad de las Naciones”, como “representante
del espiritu popular, democratico, universalista y libre de Cataluiia” o como “primera ONG unipersonal’;
cfr. notas 25-26), es perfectamente legitimo subrayar el valor o el mensaje que el pensamiento de Llull
puede tener para el mundo actual, tal y como hacen JAULENT, “Mudanga nos valores e a paz mundial...”,
WALTER, “C’¢ un messaggio di Raimondo Lullo...?”” o CaLpE MELENDRES, “La relacion intelecto-voluntad
en el método misionoldgico luliano...”. Agradezco al corrector que me animase a revisar y reflexionar
sobre lo dicho en este parrafo.

31 CARRERAS I ARTAU, Historia de la Filosofia..., pp. 265-266, 335-338 y 621-634; SUGRANYES DE FRANCH,
“Un texte...”, Raymond Lulle..., “Els projectes...” y “La doctrina misional...”, “Ramon Llull i I'Islam”,
“L’apologétique...”, “Les propostes...” y “La obra misional...”; LLINARES, Raymond Lulle...; HILLGARTH,
Ramon Llull an Lullism..., “La vida i la significacié...” y “Vida i importancia de Ramon Llull...”, y
Garcias Pavou, Ramon Llull y el islam.

30
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Estos autores coinciden en afirmar que la evoluciéon que constatamos a partir de 1291
(afio de la caida de San Juan de Acre y en torno al cual escribio las primeras obras de
cruzada) o 1293 (cuando viaj6 a Tinez y entrd en contacto con un islam no sometido
a poderes cristianos®) no es un cambio radical de actitud, sino tan solo “una cuestion
de acento”®, pues sus tesis fundamentales fueron siempre las mismas: ya en obras an-
teriores Llull habia sugerido la combinacién de las armas intelectuales y espirituales y
las armas sensuales, pero éstas siempre aparecen subordinadas y en menor calidad que
las anteriores* y, en fin, Llull fue siempre critico con la cruzada, incluso en aquellas
obras que tenian por objeto proponer un nuevo passagium*. Asi, contrastar como polos
opuestos el primer énfasis misionero que vemos en sus obras mas tempranas con los
ultimos planes de passagio es equivocado, porque, aunque no hubiese escrito tratados
especificos de cruzada hasta 1291, ya la habia considerado necesaria mucho antes, eso
si, siempre como un instrumento subordinado a la misién con el unico objetivo de
posibilitar la predicacion misionera en tierras musulmanas, nunca de imponer la conver-
sion. Este dato es importante, porque significa que la caida de Acre en 1291 no supuso
un cambio de fondo en el pensamiento de Llull acerca de la cruzada, sino tan solo un
nuevo contexto sociopolitico en el que poder hacer escuchar sus propuestas misioneras.

De este modo, tampoco habria un cambio de actitud o de pensamiento —un apparent
volte-face, como han visto algunos*— en la propuesta del prologo del Liber de partici-
patione (1312)7, cuando tras veinte afios escribiendo tratados de conversion y cruzada,
Llull parece regresar a la defensa exclusiva de la predicacion intelectual y pacifica y al

32 Llinarés (Raymond Lulle...) aboga por situar el punto de inflexién en esos primeros contactos con
el islam no sometido, a partir del cual cambio6 el tono apologético de Llull. Asi, Llinarés distingue dos
momentos en la teoria luliana del ‘combate por Dios™ ‘los tiempos del didlogo’, en los que Llull adopta
una postura respetuosa, pacifica y dialogante como la que muestran los tres sabios, judio, cristiano y
musulman, del Llibre del gentil e dels tres savis, y ‘los tiempos de las disputas’, en los que abandona la
postura dialogante y muestra una actitud mas hostil hacia sus interlocutores, como vemos en la Disputacio
dels cinc savis (1294) o en la Disputatio Raimundi christiani et Homeri saraceni (1308).

3 SucranYEs DE FrancH, “Els projectes de creuada...”, p. 289. Atras quedaba la explicacion psicologica
segun la cual Llull, desanimado por el poco éxito de sus campaiias en favor de las misiones, termino
cediendo a la presion de su entorno y a los intereses de la politica de los papas y principes europeos
(ALTANER, “Glaubenszwang...”).

3% CARRERAS 1 ARTAU, Historia de la Filosofia..., pp. 625ss.; GoNt GATZAMBIDE, Historia de la bula..., pp.
250ss; HiLLGARTH, Ramon Llull an Lullism..., p. 51 y “Vida i importancia...”, p. 974. Véase la nota 21. A
la luz de estos datos, Garcias Palou habla no de dos sino de tres momentos en el pensamiento luliano: una
primera etapa (hasta 1283/5) ‘pacifista’ en la que propone exclusivamente la predicacion y el dialogo; una
segunda etapa (1283/5-1292) en la que comienza a insinuar la posibilidad de vincular la conquista bélica
a la cruzada espiritual, aunque con interés prioritario en la mision, y una tercera etapa (desde 1291/2)
en la que ambos ideales aparecen perfectamente compatibilizados en toda una serie de tratados en los
que se especifica como ha de organizarse el passagium, no siendo éste un fin ultimo, sino un medio para
posibilitar la mision y la predicacion (Garcias PaLou, Ramon Llull y el islam, pp. 419-438).

3% Passagium (passatge en romance) era uno de los términos utilizados en el siglo XIII para referirse a
lo que la historiografia ha denominado cruzada.

¢ Asi lo interpretan, entre otros, GOTTRON, “Ramon Lulls Kreuzzugsideen”, p. 49; Altaner, “Raymundus
Lullus...” y DANIEL, Islam and the West..., p. 180.

37 El texto del Liber de participatione, en ROL XVI: 246.
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rechazo de la cruzada: el mallorquin no habia abandonado jamas su preferencia por las
armas intelectuales y espirituales y, si ésta aflora de nuevo y con nitidez en este momen-
to, ello se debe a una nueva situacion —su acercamiento a Federico III y el contexto
politico-religios tunecino, mas favorable— en la que la cruzada armada no resultaba
ni probable ni necesaria. En definitiva, la clara preferencia por la mision intelectual y
espiritual, ideal siempre presente en sus obras, incluso en aquellas destinadas a pro-
mover una campafa ad acquirendam Terram Sanctam, lleva a estos autores a sostener
que Llull nunca fue inconsecuente o incoherente con sus ideas®.

2.3. Mas alla de la subordinacion de la cruzada a la mision: algunas voces criticas

Aunque estos estudiosos tenian razon en lo esencial —la consideracion de un Ramon
Llull que, Iejos de ser contradictorio, estuvo siempre convencido de que el mejor método
para la propagacion de la fe cristiana era la mision mediante el testimonio espiritual vy,
sobre todo, la predicacion racional—, algunas de sus conclusiones y afirmaciones acerca
de la tolerancia y el anticruzadismo lulianos fueron contestadas en los afios ochenta y
noventa por diferentes autores que se esforzaron por subrayar las contradicciones que
ellos veian en el pensamiento del mallorquin.

Dominique Urvoy, aunque veia en Llull una buena voluntad hacia los musulmanes muy
diferente al clima de sospecha que rodeaba a ciertos sectores de la sociedad mallorqui-
na, argument6 que estas contradicciones se debian a que los musulmanes con los que
habia mantenido contactos reales, siempre bajo la dominacién cristiana, no eran de la
misma categoria que aquellos intelectuales y hombres de religion a los que pretendia
convertir racionalmente: su método estaba abocado al fracaso porque los musulmanes
no le podian entender”. Algunos afios después, Miquel Barceld daria un paso mas al
caracterizar el proyecto misionero de Llull como un anticipo del espiritu colonial eu-
ropeo y como una suerte de orientalismo tal y como lo defini6 E. W. Said: Llull, en el
fondo, solo sabia predicar a audiencias cautivas y se vio obligado una y otra vez —por
la propia esterilidad de su método misionero— a buscar “«su” islam [...], el entrafiable
islam de los esclavos domésticos”, elaborando una “teologia de la colonizacién™ en la
que se imponia la “racionalidad de la fuerza”, en oposicion a la fuerza de la racionali-
dad*. No obstante, la postura del autor queda retratada cuando manifiesta su voluntad
de no volver a asistir a sesiones dedicadas a perseguir las “huidizas especulaciones de

3% Hillgarth afirma que “Llull no és inconsequent a un nivell mes profund” (HiLLGARTH, “Vida i impor-

tancia”, p. 974).

¥ Urvoy, Penser I'Islam y “Les musulmans pouvaient-ils comprendre I’argumentation lullienne?”.
40 BARCELO, “«Per sarrains a preicar»...”, p. 129. En términos similares a los de Said, dice que “Llull pensa
«l’altre» —contra el qual fingeix que polemitza— sense que aquest mai no pugui, almenys inicialment,
evitar ser pensat” (ibid., p. 128).
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clérigos fanaticos y obcecados”, afiadiendo que los términos adecuados para referirse a
los proyectos de Llull son “exterminio, predicadores armados, audiencias cautivas...”.

Benjamin Z. Kedar, por su parte, se empefié en mostrar a un Llull de “many opinions”,
definiéndolo como “a man who ran almost the entire gamut of positions™?, para ter-
minar presentando a un Llull contradictorio que, en el fondo, nunca habria rechazado
el recurso a las armas y que, al contrario, tuvo siempre presente la idea de cruzada,
tanto en la época anterior a 1292 como en los afios posteriores a 1311, en los que otros
autores habian visto un retorno a posiciones anticruzadistas. En este sentido, Kedar ve
en el Liber de civitate mundi, ltimo libro escrito en 1314 antes de partir hacia Ttnez,
una clara y definitiva afirmacion a favor de la cruzada que demuestra que Llull jamas
renuncio a ella, solo que, al ver que nadie le apoyaba, decidid hacer la Uinica cosa que
podia hacer €l solo: volver a tierra de sarracenos para predicar segin su Ars®. Otro
aspecto que aborda Kedar, igual que Barceld, para desmantelar aquella vision defen-
dida por Carreras i Artau, Sugranyes de Franch y el resto, es el de la ‘evangelizacion
obligatoria’ o ‘catequizacion forzada’ a judios y musulmanes en territorio cristiano,
practica que, en su parecer, evidenciaba una actitud intransigente, partidaria del uso de
la fuerza y en ningln caso tolerante*.

Por otro lado, Colomer i Pous, convencido de que se ha subrayado hasta el exceso
el tono sereno, abierto y cordial de las obras de controversia religiosa de Llull y de
que ciertas visiones generalizadoras parecen no dar importancia a la evolucion de las
mismas, retoma la distincion de Llinares entre los ‘tiempos del didlogo’ y los ‘tiempos

de las disputas’ y la completa diferenciando no dos sino tres etapas: el didlogo abierto
4 “Mai més no tornaré, doncs, a assistir a sessions dedicades a perseguir besllums i reflexos, fugisseres
especulacions de clergues fanatics i obcecats. Els mots justos son extermini, predicadors armats, audieéncies
captives...” (BARCELO, “«Per sarrains a preicar»...”, p. 130).

42 KEDAR, Crusade and Mission..., pp. 189-199. Es interesante la relacion que establece entre la idea
luliana de subordinacion de la cruzada a la mision con los planteamientos de Inocencio IV: aunque los
musulmanes no debian ser coaccionados para aceptar la fe cristiana, el papa si podria recurrir al brazo
secular para obligarles a aceptar misioneros, de modo que, si la conversion forzada era inadmisible, la
guerra destinada a abrir camino a los misioneros era legitima si era autorizada por el papa.

# En el fragmento (ROL II: 194-199, esp. 197), el personaje Justicia declara que es un deber del Imperio
defender a la Iglesia con la espada frente a los cismaticos, los cristianos injustos y los infieles que retienen
la Tierra Santa. Pero al final no se impone esa vision ‘justiciera’, sino que el resto de Dignidades divinas
imponen una solucion diferente que tiene en cuenta también a Misericordia, Gracia, Humildad y Piedad.
Vid. Kepar, Crusade and Mission..., pp. 198-199.

4 Opinan diferente Eusebi Colomer i Pous, Mark D. Johnston o Josep Perarnau i Espelt. Colomer i
Pous considera que se trata solo de un “uso de la época” ante el que Llull no experimentd “la repug-
nancia que siente el hombre moderno”, sino que, viendo en ¢l un instrumento ventajoso para la mision,
acab0 abrazandolo e introduciendo la fuerza al servicio de sus proyectos misioneros, y que de ninguna
manera constituye un atentado contra la ‘libertad religiosa’, ya que los infieles eran obligados a asistir a
los sermones y catequesis y a aprender la doctrina cristiana, pero en ninglin caso a creer o a bautizarse
(CoLomer 1 Pous, “Ramoén Llull y el judaismo...”, pp. 39-44.). De forma similar, tras un estudio exhaustivo
de las propuestas lulianas al respecto, Johnston concluye que un analisis adecuado de la cuestion socava
cualquier argumento que sostenga que la actitud de Llull manifiesta “la «intransigencia religiosa» de un
celoso proselitista” (Jounston, “Ramon Llull and the Compulsory Evangelization...”, pp. 36-37). En una
linea similar, véase la argumentacion de Perarnau i Espelt en el apartado siguiente.
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de la primera época se convierte poco a poco en controversia apologética para acabar
finalmente en polémica®. Asimismo, relativiza el concepto de didlogo y sostiene que
el cambio de actitud de Llull en sus obras de controversia se debe a una contradiccion
entre teoria y praxis (o entre monodlogo y dialogo): sus ‘didlogos’ eran, al principio del
todo, monologos en los que el autor hablaba a través de sus propias criaturas fingidas,
sabios idealmente imaginados; en Tunez y Bugia, en cambio, Llull se encuentra por
primera vez frente a un interlocutor real, vivo y autobnomo que razonaba por si mismo,
de modo que fracasa el ‘didlogo’ y se abre paso la disputa real. Por ultimo, en lo rela-
tivo a la misién y la cruzada, identifica una evolucion desde un ‘idealismo quijotesco’
hacia un pragmatismo y realismo mayores, aunque Ramon nunca abandoné del todo
la utopia y siempre mantuvo como ideal prioritario la conversion de los infieles por
medio de la predicacion y la mision.

Este grupo de autores hizo hincapié en los elementos de cambio y evolucion del pen-
samiento de Lull, alejandose de la imagen mantenida hasta entonces —que ciertamente
en algunos puntos resultaba un tanto edulcorada o idealizada— y llegando a la conclu-
sion de que el pensamiento del mallorquin fue cambiante (Colomer i Pous), cuando no
inconsistente y contradictorio (Kedar). Asi visto, Llull era un oportunista politico que
cedio a las presiones y mentalidad de su tiempo, evolucionando desde un idealismo
utépico inicial hacia un ulterior realismo pragmatico (Urvoy, Colomer i Pous), y, en
el fondo, jamas se habia opuesto al uso de la fuerza y a la cruzada (Kedar, Barcelo).

* kK

Hasta aqui, la cuestion habia sido abordada desde un analisis textual descriptivo y com-
parativo, exponiendo, primero, los pasajes en los que Llull abogaba por una cruzada
espiritual e intelectual y condenaba categdricamente la fuerza corporal; después, aquellos
en los que combinaba la via de la predicacion con la via de las armas, y, por tltimo,
los detallados planes de passagium. Sus ideas y proposiciones fueron debidamente
contextualizadas en la realidad politica de su tiempo, pero, aun asi, el historiador que
pretendia entender a Llull se topaba con tantas opiniones contradictorias que no podia
sino adherirse, perplejo, a la tesis defendida por Kedar de que Llull fue inconsistente
o incongruente, o bien seguir admitiendo la teoria de Sugranyes de Franch, Hillgarth

4 CoLoMER I Pous, “Ramoén Llull y el judaismo...”, “Ramon Llull y el judaismo...(2)”, “Ramén Llull y su
actitud...”, “El pensament ecumeénic...”, “El pensament de Ramon Llull...”, “Ramoén Llull y Ramoén Marti”,
“La actitud compleja y ambivalente...”, “El Dialeg interreligios...” y “L’encontre de les religions...”. De

la primera €poca son paradigmaticos el Llibre del gentil (1274-76), el Liber de Sancto Spiritu (1274-83)
y el De adventu Messiae (1274-83), los tres con final abierto. En la segunda fase encontramos el Liber
Tartari et Christiani (1288) y la Disputacio de cinc savis (1294), que no son estrictamente ni dialogo ni
disputa, sino que, “bajo la forma de un didlogo que va convirtiéndose en monologo, ambas obras [...] son
ya una decidida apologia del cristianismo” (CoLomeR 1 Pous, “La actitud compleja y ambivalente...”, p.
79). El punto final de esta evolucion lo representa la Disputatio Raimundi christiani et Homeri saraceni
(1308) en la que se hace palpable la auténtica dureza del ambiente religioso medieval.
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y tantos otros de que, en el fondo, no hay contradiccion en Llull sencillamente porque
siempre situd la mision por encima de la cruzada armada. Ambas posturas tienen parte
de verdad, pero no terminan de abrazar o de comprender la complejidad del pensamiento
luliano sobre el problema del infiel.

2.4. ‘Ad bonum statum reducere uniuersum et ad unum ouile catholicum adunire’: una
comprension global del pensamiento luliano

Desde mediados de los afios noventa, un nuevo grupo de autores intentd superar la
polarizacion del debate entre las dos posiciones apenas descritas. Pamela D. Beattie*
abandono la contraposicion entre los conceptos de cruzada y mision: éstas no son
realidades contrarias sino complementarias, expresiones diferentes de una misma reli-
giosidad, y la oposicioén entre mision y cruzada pertenece a la historiografia mas que
a la realidad medieval®. Beattie, por otro lado, estaba firmemente convencida de que
es imposible entender de verdad las ideas de Llull acerca de la mision y la cruzada si
éstas no son contempladas holisticamente en el contexto total de su pensamiento teo-
logico y antropoldgico, pues solo cobran sentido completo a la luz de su vision de la
sociedad cristiana, de su concepcion de la finalidad del ser humano y de su esquema de
salvacion, principios sobre los que el mallorquin construye sus propuestas misioneras
y cruzadisticas y que han de ser rastreados no tanto en los tratados especificos de con-
versione infidelium y de recuperatione Terrae Sanctae, cuanto en el resto de su obra.
En efecto, una lectura global de su pensamiento permite situar sus ideas de mision y
cruzada en un lugar mas adecuado: la cruzada, la dilatatio christianitatis, la mision y
la conversion de los infieles, lejos de constituir un fin en si mismas, son instrumentos
para “ad bonum statum reducere uniuersum et ad unum ouile catholicum adunire”
de forma que la humanidad pudiera realizar la finalidad ultima para la cual fue creada
(entender, amar, recordar, honrar, servir y bendecir a Dios). En el fondo, en ese plan de
reducere (devolver, reeducar, reconducir o llevar) el universo ad bonum statum, juegan
un papel igual de importante la conversion de los infieles (mision ad extra), la unidad
de los cristianos (retorno de herejes y cismaticos al ‘ovil catélico unico’) y la renovatio

4 Su tesis doctoral (BEATTIE, Evangelization, reform and eschatology...) fue, en mi parecer, pionera en esta
nueva linea interpretativa. Vid. también BEATTIE, “«Pro exaltatione sanctae fidei catholicae...»”, “Eschatology
and Llull’s...”, “Crusading and the Penitential Life...” y, sobre todo, “Ramon Llull’s Crusade Treatises”.

47 Entre quienes consideraban que cruzada y mision eran realidades opuestas, vid. RunciMan, “The
Decline of Crusading Idea”; PurceLL, Papal crusading policy 1244-1291; RousskeT, “La croisade obstacle
a la mision” y Kepar, Crusade and Mission.... Beattie, en cambio, opina que eran actividades comple-
mentarias, expresiones diferentes de una devocion y piedad religiosa comunes (BEATTIE, Evangelization,
reform and eschatology..., pp. 14ss; como ella también SIBERRY, “Missionaries and Crusaders...” y Criti-
cism of Crusading 1095-1274; HousLey, The Avignon Papacy...; SCHEIN, Fideles Crucis...; CARDINI, Studi
sulla storia..., p. 118 y “Raimondo Lullo e la crociata...”, p. 8; MaIer, Preaching the Crusades..., p. 161
y DomiNGUEZ REBOIRAS, “La idea de cruzada...”, pp. 50-52.

% Liber de fine (ROL IX: 251). Notese la inspiracion evangélica de la expresion: “et alias oves habeo
quae non sunt ex hoc ovili et illas oportet me adducere et vocem meam audient et fiet unum ovile unus
pastor” (Ioh 10,16).
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mundi o reforma moral de la cristiandad (mision ad intra —la corrupcion moral de la
sociedad cristiana, atrapada en intereses terrenales, fue una preocupacion constante
del mallorquin y era, seglin ¢, la causa de que la evangelizacion no funcionase—).
Solo dentro de esta concepcion unitaria y holistica del pensamiento de Llull podemos
comprender de forma adecuada sus ideas acerca de mision y cruzada, y es que, aunque
pueda resultarnos paraddjico o contradictorio, para ¢l ambas iniciativas eran meritorias
de acuerdo al lugar que ocupaban dentro de su concepcion global de la finalidad del
hombre. En definitiva, la mision intelectual y espiritual segons la manera dels apostols
y la cruzada armada son dos instrumentos —jerarquicamente ordenados: la cruzada esta
subordinada a las necesidades de la mision, siempre preferible— de los que disponen
los cristianos para lograr la conversion de los infieles, meta que, mas que un fin en si
misma, constituye, junto a la reforma moral de la cristiandad, un objetivo intermedio o
instrumental —secunda intentio o means goal— para reconducir el mundo ad bonum
statum y que la humanidad en conjunto y cada ser humano en particular puedan verse
plenamente realizados en el plan para ellos disefiado por Dios —finis Gltimo, prima
intentio o end goal del hombre—.

De forma casi paralela, Trias Mercant retomd el estudio de la apologética luliana y la
cuestion de su supuesta tolerancia. Propuso analizar la produccion de Llull de forma
global y unitaria en lugar de examinar escritos singulares, lo cual permitiria que ese
corte radical entre las tentativas de didlogo de unas obras y la hostilidad perceptible en
otras terminara difuminandose, pues los libros individuales darian paso a la conside-
racion de actitudes globales y tendencias definidas. En este sentido, matiz6 la idea de
que existe en la obra apologética del mallorquin una evolucion y, frente a esas etapas
tan rigidamente definidas por Llinarés (temps du dialogue y temps des disputes) o
Colomer (didlogo abierto, controversia apologética y polémica), sefialdo que en el pen-
samiento y método apologéticos lulianos no hay rupturas (tampoco las admite Llull),
sino una profunda continuidad y coherencia. Asimismo, distingue entre una “tolerancia
de benevolencia”, que es una “actitud sociologica de respeto y comprension del otro”,
y una “tolerancia racional”, que define como “el puente epistemologico que se tiende
entre la utopia de la unidad interreligiosa y la diversa realidad ideologica asentada
en la multiplicidad de creencias™®, adscribiendo a Llull al segundo tipo: no es que
tuviera un espiritu tolerante y respetuoso con el otro religioso, sino que, mediante esta
tolerancia racional pretendi6 abrir un camino de conocimiento y entendimiento mutuo
para superar la diversidad y mantener viva la llama del suefio de la unidad religiosa
universal —unidad, eso si, bajo el signo cristiano—.

En esta misma linea hemos de situar los trabajos de importantes tedlogos lulistas. Jordi
Gaya i Esterlich entiende el pensamiento luliano como una “teologia para la misiéon™ y
considera que Llull tiene un interés “cordial” por los musulmanes que le permite adoptar
y sugerir una postura que no siempre es combativa —“quia ipsi infideles sunt homines,

4 Trias MERCANT, “Judios y Cristianos...”, pp. 66-70. Véase también id., Ramon Llull... y “Las claves...”.

50 GavA EsterricH, “Ramon Llull, il suo impegno missionario”, “Introduccion”, Raimondo Lullo...,
“Ramon Llull i I'Islam...” y “Una teologia de la historia...”.
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sicut et nos, et sunt de nostra natura”'— y que hace que nunca pierda la esperanza de
que algun dia se darian las circunstancias propicias para aquel didlogo que imagind al
comienzo de su carrera en el Llibre del gentil. Segun Gaya, el tratamiento del passagium
y de la conquista de Tierra Santa parece estar condicionado por sus negociaciones con
los centros de poder con vistas a la intensificacion de la accion misionera y a la insti-
tucion de lugares para la preparacion de los misioneros. De este modo, considera que,
si Llull trat6 la cruzada, ello es, en primer lugar, porque era una realidad candente en
su tiempo que tenia que incorporar a sus planes misioneros si queria encontrar apoyos;
en segundo lugar, porque afectaba de lleno a sus planes de misién (en lo relativo a las
ordenes militares, no le eran indiferentes los pasos que se pudiesen dar hacia una orden
unificada, renovada en su estilo de vida y mas comprometida con la mision; tampoco
le podian ser indiferentes las disposiciones sobre la financiacion de la cruzada, pues
¢l buscaba asegurar la financiacion de colegios de lenguas apelando casi a las mismas
fuentes de recursos, y tampoco podia dejar de interesarle la implicacion de las iglesias
orientales y de los tartaros en la cruzada, dos puntos a los que presta mucha atencion
en su programa misionero) y, por ultimo, porque, a pesar de subrayar la superioridad de
las armas intelectuales y espirituales, compartia con sus contemporaneos la conviccion
de que la cruzada era una guerra justa y licita —en contra de las voces que clamaban
por un Llull radicalmente pacifista—.

Fernando Dominguez Reboiras®, por su parte, sostiene que la cuestion de la cruzada en
Llull es mucho mas compleja que una simple evolucion desde un idealismo ingenuo y
un pacifismo a ultranza iniciales hasta un pragmatismo mas realista y una admision de
la fuerza corporal. En primer lugar, subraya que la contraposicion radical de cruzada
y mision es inaceptable, anacrénica y estéril y que constituye un error de método. En
segundo lugar, considera que todas las propuestas de Llull —en contra de lo que opi-
naba Kedar— en realidad no s6lo no se contradicen, sino que son coherentes con la
idea central de su invariable y monolitico pensamiento misionero: “la conversion sin
coacciones de todos los infieles dictada por un acto libre de su voluntad que se ha de
conseguir a través de la comprension racional de la mayor verdad contenida en la fe
cristiana que se alcanza gracias a su nuevo método”>. Por otro lado, sostiene que lo que
obligd a Ramon a incluir el passagium —cuestion que nunca fue de su preferencia—
en su discurso misionero fue la relevancia y extrema actualidad que precisamente éste
cobr¢ tras la caida de Acre en la curia papal, para cuya politica el movimiento cruzado
contenia elementos imprescindibles que la sola mision pacifica no les proporcionabas.
Si Llull fue, pese a todo, siempre critico con las cruzadas, ello se debe a que era ple-
namente consciente del proceso de “desnaturalizacion del fendmeno cruzado™* que se

U Ars ad faciendum et ad solvendum quaestiones (1294-95; MOG V: v, 2 [378]).

52 DoMiNGUEZ REBOIRAS, “Ramon Llull y la cruzada...”, “El papa Nicolas I'V...”, “La idea de cruzada...”,
“Raimundo Lulio y la Cruzada...”, “Dios, el mundo y el hombre...” y Ramon Llull. El mejor libro....

3 DoMmiNGUEZ REBOIRAS, “La idea de cruzada...”, p. 50.

3% Opina igual CoLomBa, “Passagium generale...”.

5 Sobre este proceso iniciado a finales del siglo XII e intensificado a lo largo del XIII, vid. Avara
MarTiNEZ, Las Cruzadas, pp. 217-263.
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estaba produciendo; de que el passagium ya no respondia a una sincera voluntad de
convertir a los infieles ni de recuperar Tierra Santa y de que el negotium Terrae sanc-
tae ya no redundaba en beneficio de la expansion del cristianismo, sino que se habia
convertido en un verdadero negocio al servicio de los intereses seculares del papado y
de cada reino y en fuente de legitimacion de particularismos estatales o ‘nacionales’.
Por ultimo, dice que tan necesario es contextualizar las ideas de Llull sobre mision y
cruzada en estas coordenadas historico-ideologicas, como integrarlas en una vision de
conjunto de su pensamiento filosofico, teologico y antropologico, y es que considerar
a Llull como un mero autor de tratados de cruzada y como un oportunista politico es
una vision extremadamente reductiva®’.

También el tedlogo e historiador Josep Perarnau i Espelt™ se sitia en esta linea inter-
pretativa. Subraya que el Liber de passagio (1292) apunta mucho mas alto que a la
simple recuperatio Terrae Sanctae: apunta al objetivo maximo de su pensamiento, que
el mundo y la sociedad abandonen su mal estado para que la humanidad pueda ver
cumplida la finalidad para la que fue creada®, y que todos los elementos de lo passatge
habian sido ya expuestos en el Llibre de contemplacio, cuya importancia reivindica
como la primera sintesis del pensamiento misionero luliano®. El Liber de passagio
respondia a la sensacion de amenaza creada en Roma tras la caida de Acre, cuando
Nicolas IV invit6 a la Iglesia a hacer una reflexion comunitaria sobre cual era el mejor
modo de corregir el ‘estado de las cosas’ y a sugerir posibles medidas beneficiosas para
la cristiandad, siendo dos temas centrales la reconquista de Tierra Santa y la posibili-
dad de unificar las o6rdenes militares. Llull, al escribir el Liber de passagio, respondia
a esta llamada pontificia y aprovechaba la circunstancia para presentar a la curia su
programa misionero —expuesto ya en el Llibre de contemplacio— adaptado al proyecto
papal de cruzada‘'. La revitalizacion de la cruzada tras la caida de Acre era una inme-

¢ DoMmiNGUEZ REBOIRAS, “La idea de cruzada...”, pp. 55ss.

7" DoMmiNGUEZ REBOIRAS, “La idea de cruzada...”, p. 74. Recoge la opinion de Carpini, Minima mediae-
valia, p. 357. Sobre la teologia y antropologia lulianas, vid. DomiNGUEZ REBOIRAS, “El discurso luliano...”
y “Dios, el mundo y el hombre...”; PARDO Pastor, “Ramon Llull y el ars conuertendi...”, y Romano y
Cruz PaLmA, “The Human Realm”.

8 Véanse sus importantes trabajos de edicion (PERARNAU 1 EspELT, “Un text catala...”, “La Disputacio de
cinc savis...”, “El Llibre contra Anticrist...” y “La copia manuscrita...”) y otros articulos en que aborda la
cuestion de la mision y la cruzada en Llull (PErRaRNAU 1 EspELT, “Consideracions sobre el tema de Missio
i croada...”, “Resefla de ROL XXVIII” y “Certeses, hipotesis i preguntes...”).

% PERARNAU 1 EspELT, “Resefia de ROL XXVIII™, p. 549.

%0 PerARNAU 1 EspeLt, “Consideracions sobre el tema de Missid i croada...”.

" De hecho, una primitiva version del Tractatus de modo convertendi infideles habria sido preparada por
Llull mucho antes de 1291, para presentarle a Honorio IV en 1287 sus ideas y planes de mision y conver-
sion de los infieles. Esta primera redaccion del Tractatus comenzaria con el que luego seria el capitulo 111
(‘de modo convertendi’), de manera que los dos primeros (‘de modo bellandi per terra’ y ‘per mare’, cuyo
contenido no se refleja en el titulo del 7ractatus) habrian sido afiadidos posteriormente cuando, una vez
perdido Acre, Nicolas IV invito a la cristiandad a reflexionar sobre el modo de recuperar Tierra Santa.
Asi, a principios de febrero de 1292 presento al papa el Tractatus y, unos meses mas tarde, el memorial
Quomodo Terra Sancta recuperari potest, que completaba lo expuesto en el anterior partiendo, a diferen-
cia de aquél, del presupuesto de la unificacion de las o6rdenes militares. Este proyecto de recuperatione
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jorable ocasion para exponer al papa los dos puntos esenciales de su mensaje: llevar
la Iglesia y el mundo ad bonum statum —es decir, reformar la cristiandad— y lograr
la conversion de los infieles y cismaticos al cristianismo (ad unum ouile catholicum
adunire) para que Dios fuese alabado, servido, conocido, recordado y amado por toda
la humanidad. En definitiva, también Perarnau i Espelt rechazo la tesis que sostenia
que la cruzada armada habia sido siempre considerada por Llull como parte integrante
necesaria de su propuesta para la conversion de los infieles, que se sintetizaba en un
punto fundamental que el mallorquin mantuvo intacto en lo esencial desde el Llibre
de contemplacio hasta tratados como el Liber de passagio o el De fine: “la continuitat
de I’actuacio evangelitzadora de Jesucrist i dels apostols™®?. La cruzada militar solo es
licita en caso de defensa contra un ataque como el de Acre y siempre estd sometida a
la mision, entendida como el medio mas conveniente “ad exaltationem fidei Ecclesia”
segun el “modum Christi et apostolorum et martyrum”®.

Por otro lado, abord¢ la cuestion de la ‘evangelizacion obligatoria’ y demostré como las
escuelas destinadas a los judios y musulmanes que vivieran bajo jurisdiccion cristiana
no tenian como objetivo la conversion de sus alumnos como fruto de una catequesis
obligada, sino Gnicamente clarificar, intelectual y gramaticalmente, el verdadero con-
tenido del credo cristiano. Estas escuelas para sarrains e jueus catius, al igual que los
centros de intercambio de sabios como el propuesto en el Liber de participatione, tenian
un fin muy claro que nada tenia que ver con la conversion o el adoctrinamiento de sus
alumnos: mostrar y aclarar las creencias del alter religioso para acabar con los prejuicios
que unos y otros se habian formado de la religion contraria y que imposibilitaban la
discusion fructifera y establecer, por tanto, las bases reales de la confrontacion religiosa.
Pero ni los sarraceni bene litterati de los centros de intercambio ni los sarrains e jueus
catius habrian de convertirse al cristianismo: lo tnico que esperaba Llull es que en esos
centros o escuelas recibiesen un conocimiento correcto de los articulos de la fe cristiana
y los argumentos a su favor, de manera que, superada la formacion en la escuela, “se’n
vagen ab enteniment il-luminat e ab consciencia nafrada per la sciéncia que enfre los
chrestians hauran apresa sobre la revelaci6 de la fe catholica”. Asi, mientras que otros
autores habian visto en la ‘evangelizacion obligatoria’ una prueba fehaciente de que
Llull habria considerado necesario el uso de la fuerza para lograr la conversion de los
infieles desde el principio, Perarnau sostiene que la propuesta luliana de que “per forga
lur [a alcuns sarrains qui son catius e alcuns jueus] faga mostrar la nostra creenca en
qual manera creu en lo subject e en lo predicat™ no implicaba en ningin caso una idea

vislumbrado en el Quomodo, seria desarrollado, in extenso y de manera definitiva, en el Liber de fine.
Con todo, el tema de la mision, la fundacion de escuelas de lenguas, la predicacion y la conversion de los
infieles es siempre el tema prioritario. Vid. PERARNAU 1 EspELT, “Resefia de ROL XX VIII”, pp. 550-551 y
“Certeses, hipotesis i preguntes...”, pp. 491ss.

92 PERARNAU I EspeLt, “Certeses, hipotesis i preguntes...”, pp. 485.

S Tractatus de modo convertendi infideles, IV.2 (ROL XXVIII: 344).

% Llibre contra Antichrist, ed. Perarnau i Espelt, 1990: 151-152.

% En el citado pasaje (Llibre de contemplacié en Déu, c. 346 § 17-18, ORL VIII: 373-374), Ramon explica
que la razon del desacuerdo, oposicion o contraste entre los cristianos y los infieles es la falta de concor-
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violenta de adoctrinamiento, evangelizacién o conversion forzadas, sino que su unico
objetivo era mostrar (verbo que tan solo designa la relacion didactica o pedagdgica
entre maestro y discipulo) al otro el contenido preciso de la propia fe mediante una
“Iintervencion gramatical de encaje entre sujeto y predicado” a fin de poder establecer
unas bases solidas y adecuadas para la disputa religiosa®.

3. Conclusiones

En las paginas precedentes hemos visto que el tema de las ideas de mision y cruzada
en el pensamiento de Ramon Llull y de su relacion con el islam en general ha sido
estudiado a menudo desde enfoques en mayor o menor medida tendenciosos.

A menudo se ha querido ver en ¢l un espiritu pacifista, respetuoso y tolerante con el
que piensa diferente en materia de fe, buscando un modelo para el necesario dialogo
intercultural e interreligioso actual. Llull seria, pues, un referente de nuestro pasado
al que podemos mirar para afrontar mejor el reto al que nos enfrentamos en el mundo
globalizado de hoy en dia: la integracion y convivencia de personas de culturas y reli-
giones diferentes y la busqueda de caminos de entendimiento, comprension y respeto
mutuos para evitar fanatismos religiosos. No obstante, conviene recordar, como hizo
Cruz Hernandez hace ya casi tres décadas, que no debemos incurrir en este tipo de
proyecciones presentistas, pues “la trasposicion de la realidad historica del necesario
encuentro cultural presente puede resultar terriblemente engafiosa y anticientifica™. La
historiografia al respecto muestra una clara evolucion desde esa imagen idealizada de
Llull como modelo de pacifismo, tolerancia y didlogo interreligioso, hacia una vision

dancia entre lo que los cristianos entienden de sus proposiciones de fe (“Déus es en trinitat” o “Déus és
encarnat”, por ejemplo) y lo que los infieles entienden que creen los cristianos (“que cream en tres déus”
o0 “que cream que la deitat s’alteras e moris”, en relacion a la Trinidad y la Encarnacion). Asi, “contrast
¢és de nos a ells per ¢o com ells no entenen ¢o que nds creem”, es decir, el problema es que los infieles
“se cuiden que nos cream de I’A [Jesucristo] ¢o que no creem e no saben ¢o que de I’A [Jesucristo] creem
e sabem”, de modo que “per ago és lo contrast fet en lo predicat”. Llull considera que “si ells entenien lo
predicat segons que nds I’entenem, ells e nds no contrastariem”, de donde se deduce que, para que esto
asi sea, “lo papa e‘ls princeps deurien trametre missatge als infeels per donar a entendre del predicat ¢o
que ells no entenen, per tal que ab la C [todos los cristianos] en lo subject e predicat se acordassen”. Y
dice que Jesucristo ha otorgado el poder a los cristianos para obligar a “alcuns sarrains qui son catius e
alcuns jueus” y para que “per for¢a lur faga mostrar la nostra creenga en qual manera creu en lo subject
e en lo predicat” de forma que, asi como el nifio retiene la leccion por miedo de su maestro, los infieles
puedan aprender y entender por miedo a los cristianos. Johnston dice que “it is difficult to discover in
this passage any indication of the courtesy, good-will, respect, or tolerance for non-Christians that some
modern scholars find in Llull’s arguments”, aunque llega a la conclusion de que un analisis adecuado de
las circunstancias y propuestas de Llull “ultimately undermines any claim that Ramon Llull’s support
for compulsory evangelization simply manifests the «religious intransigence» of a zealous proselytizer”
(Jonnston, “Ramon Llull and the Compulsory Evangelization...”, pp. 15 y 36-37).

% PERARNAU I EspeLt, “Consideracions...”, pp. 568ss y “Certeses, hipotesis i preguntes...”, pp. 490-491.
7 Cruz HERNANDEZ, “El simbolo del arbol en Ramoén Llull...”, p. 25.
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menos apasionada y mejor contextualizada®®. Si bien es cierto que Llull, en comparacion
con otros pensadores y tratadistas de su época, puso un mayor énfasis en las armas
intelectuales y espirituales que en las armas corporales o materiales, pudiendo situarle
por tanto en la linea del “criticismo de las cruzadas™®, no podemos afirmar, como tantas
veces se ha hecho, que en su pensamiento haya un rechazo radical de la cruzada, pues
ésta también tuvo un lugar dentro de sus planes misioneros.

Ante sus aparentemente multiples y cambiantes opiniones, autores como Sugranyes de
Franch o Hillgarth pretendieron salvaguardar el espiritu pacifico y dialogante de un Ra-
mon que siempre habria mirado con reservas la cruzada armada y que, cuando la integr6

% Introduzco esta nota para aclarar una cuestion que, como me sefiala uno de los revisores anéonimos, podia

ser confusa. En algunos lugares del texto, mi redaccion parecia calificar de ingenuos o acientificos a los
enfoques que subrayan el valor del ejemplo luliano para reflexionar y replantear el debate contemporaneo
en torno a problemas como el de las relaciones interreligiosas. No era esa mi intencion: son licitos, por
supuesto, los discursos que pretenden hacer valer una lectura actual de Llull 1til a los problemas sociales
contemporaneos, tratando de mostrar lo que el pensamiento del mallorquin tiene que decir y que ofrecer al
hombre del siglo XXI. Yo mismo, en un coloquio reciente de homenaje a Rafael Ramon Guerrero (Opor-
to, 6-8/02/2020), hablé del valor del pensamiento luliano para la reflexion contemporanea sobre la razoén
(articulo que aparecera proximamente con el titulo: “Per scientiam amantiam cognoscere et per amantiam
scientiam diligere. Intelecto y afecto, conocimiento y amor, razon y corazon en el pensamiento medieval”).
Efectivamente, creo que una parte importante de nuestra misiéon como medievalistas consiste en mostrar
al hombre de hoy el valor y la riqueza que el pensamiento medieval entrafia para la reflexion actual sobre
determinados temas. El primer parrafo de este articulo subraya esa idea: “estudiar las relaciones entre las
grandes identidades religiosas en el mundo premoderno puede ser enriquecedor para nuestra comprension
de las mismas y de gran provecho para el planteamiento de los cauces por los que puede discurrir una
mejor relacion entre ellas en la actualidad”. Ahora bien, no es lo mismo traer al presente el ejemplo de
un autor del siglo XIII como Llull para sugerir lineas de reflexion en torno a problemas contemporaneos,
que interpretar a ese autor del siglo XIII a la luz de los problemas y exigencias de nuestra sociedad. Por
supuesto que es enriquecedor, aconsejable y necesario que volvamos nuestros ojos hacia el pasado a la
hora de pensar nuestros problemas actuales, porque, en el fondo, la historia de la humanidad no es sino
el despliegue en el espacio y en el tiempo de una experiencia humana que, en lo fundamental, es comun
a toda época: la busqueda del significado y sentido de la vida a partir de una serie de exigencias innatas,
y la busqueda de modelos de vida en comtn adecuados. La historia es el espacio en que los diferentes
pueblos, culturas, sociedades y sujetos han emprendido su particular busqueda del significado de las
cosas y de la existencia y han desarrollado y ensayado sus propias hipotesis explicativas, de modo que el
estudio histdrico se convierte en un lugar en que convergen las diversas hipotesis explicativas y certezas
intersubjetivas (las de cada civilizacion, época, cultura o sujeto), que podemos confrontar con las nuestras
propias. La posibilidad de confrontar nuestra experiencia, preguntas ¢ hipotesis presentes con las de los
hombres y pueblos del pasado es una de las mayores virtudes que tiene la Historia como rama de estudio.
En este sentido, preguntarse qué tiene que ofrecernos el pensamiento de Llull a nosotros, hombres del
siglo XXI, es totalmente licito y enriquecedor. Lo que en mi articulo pretendia cuestionar son aquellas
lecturas que pretenden explicar el pensamiento de Llull desde parametros, categorias y sensibilidades
actuales. Lo que defiendo es que desde esas primeras lecturas idealizadas y presentistas (apartado 2.1),
se ha producido una evolucion del discurso en torno a Llull que pasé por una fase todavia “muy posi-
tiva” (2.2), luego por un momento de critica y cuestionamiento (2.3) —no siempre libre de prejuicios o
de postulados puramente ideologicos (véase, en mi opinion, Barcelo)—, para finalmente, superadas las
criticas, llegar a una comprension mas global y, en mi opinidn, acertada del pensamiento de Llull sobre
mision y cruzada (2.4).

©  Véase Turoop, Criticism of the Crusade...; WHEELER, The Problem of the Saracen Infidel... y SIBERRY,
“Missionaries and Crusaders...” y Criticism of Crusading 1095-1274.
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en sus planes, siempre lo hizo como un instrumento al servicio de la mision al que seria
licito recurrir solo en caso de que fuera estrictamente necesario para garantizar la libre
predicacion misionera. Autores posteriores, como Urvoy, Kedar o Barcelo, defendieron
que la evolucion de las ideas de Llull ponia de manifiesto una contradiccion entre un
proyecto idealista inicial, gestado en una situacion de superioridad frente al islam do-
minado balear, y una vision mas realista a partir del encuentro real, crudo y duro, con
la comunidad musulmana no dominada del norte de Africa. Asi, Ramon habria perdido
la inocencia y el idealismo utdpico del comienzo para terminar abrazando del todo la
cruzada como pilar necesario y fundamental de la tarea misionera, pero es que, ademas,
su rechazo de la misma no habria sido tan claro ni siquiera en sus primeras obras. La
cuestion, no obstante, no quedaba del todo resuelta: ;coémo entender entonces que Llull
condenase tan duramente la cruzada y la caballeria mundana en algunos pasajes, que en
otros combinase la predicacion y la argumentacion racional con el uso de la fuerza y
que, por ultimo, escribiese minuciosos tratados sobre como reconquistar Tierra Santa?

A partir de mediados de los afios noventa, autores como Beattie, Gaya, Dominguez
Reboiras o Perarnau i Espelt, superando la polarizacion del debate, intuyeron que los
planes de cruzada de Llull solo cobrarian sentido completo en el conjunto total de su
pensamiento y que habia que elevarse desde el analisis de los textos particulares hasta
un estudio de conjunto que tuviera en cuenta tanto el contexto de la realidad historica
de la cruzada como la inclinacion global del pensamiento del mallorquin. Las ideas
lulianas de mision y cruzada necesariamente han de ser estudiadas como partes inte-
grantes —nunca de forma aislada— de un pensamiento unitario y coherente acerca de
la sociedad y el ser humano, de la finalidad para la cual fue creado y de los instru-
mentos de que dispone para alcanzarla —principios antropologicos sobre los que Llull
construye sus propuestas misioneras y cruzadisticas que han de ser buscados no tanto
en los tratados de cruzada como en el conjunto de su obra—. Cualquier otro enfoque
de la cuestion basado en el analisis de un repertorio mas o menos selectivo de textos
lulianos aparentemente a favor y en contra del recurso a la fuerza en la conversion de
los infieles y que no tenga en cuenta una vision global del pensamiento del mallorquin,
resulta parcial e incompleto y lleva, necesariamente, a interpretaciones insuficientes que
no logran captar toda la profundidad y complejidad del asunto™.

Si bien este ultimo grupo de autores ha indicado el camino a seguir, atin sigue siendo
necesario un estudio sistematico y en profundidad de las ideas lulianas de mision y

7 Algunos han seguido subrayando la figura de Llull como modelo de dialogo interreligioso que puede
sernos de gran utilidad hoy en dia para gestionar la diversidad cultural de nuestra sociedad (OLIVER, “Ramon
Llull. Una tienda de encuentro...”; PINDL, “Ramon Llull, protagonista del dialogo...” y Marin 1 TornE, “El
dialeg islamocristia”, “Religions en dialeg...”, “Ramon Llull: Creure i entendre...” [de deliciosa lectura],
“L’islam i el dialeg interreligios” y “Un Mediterrani cosmopolita...”). En el polo opuesto, encontramos
a autores que, preocupados por desmontar esa idilica vision, presentan sintesis describiendo la evolucion
del mallorquin desde un inocente e idealista irenismo inicial, hasta una mas realista aceptacion de la
imposibilidad de convertir a los infieles s6lo mediante su complejo 4rs y de la necesidad de emplear la
fuerza (EGea 1 GER, “Ramon Llull: del combate espiritual...”, ToLaN, Saracens..., pp. 256-274 y Porsia,
Progetti di crociata...). En sus trabajos, ademas, no encontramos importantes novedades.
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cruzada que tenga en cuenta toda la bibliografia existente al respecto y que tome en
consideracion la obra de Llull en su totalidad. Para ello, me gustaria sefalar tres indi-
caciones basicas a seguir.

En primer lugar, habria que estudiarlas integradas dentro de la globalidad de su pensa-
miento acerca del ser humano, del fin o primera intencio para el cual Dios lo ha ordonat
y de los medios de que dispone para ello. El deseo ideal ultimo de Llull era “ad bonum
statum reducere uniuersum et ad unum ouile catholicum adunire””, es decir, reconducir
o elevar a la humanidad desde el mal estado en el que ha caido hasta un buen estado en
el que el ser humano pueda caminar por la via de la verdad, estar en paz y alcanzar la
finalidad para la cual fue creado: entender, amar, recordar, honrar, servir, loar y bendecir
a Dios™. En esta mision de elevar el mundo desde su malum statum hasta un bonum
statum tan importante era la conversion de los infieles —mediante la evangelizacion
misionera, que podria ser facilitada por la cruzada— como la unidad de los cristianos
—regreso de cismaticos y herejes al ovil catolico— y como la reforma moral y social
de la cristiandad. La conversion de los infieles seria, asi, el reflejo externo de la con-
version que toda la cristiandad deberia experimentar. Mision y cruzada —inseparables
y de la mano—, por una parte, y unidad y reforma de la cristiandad, por otra, eran el
reverso y el anverso de una moneda cuyo valor total era la consecucion de un bonum
statum en el que todos los hombres viesen cumplida su finalidad Gltima y, asi, pudiera
verse realizado el plan divino para sus criaturas [fig. 1].

- CRUZADA/PASSAGIUM - MISION Y PREDICACION
MEDIANTE ARMAS MEDIANTE ARMAS
SENSUALES O INTELECTUALES (PER RATIONES
CORPORALES NECESSARIAS) Y ESPIRITUALES QUE EL HOMBRE Y LA
“ALSERVICIO (TESTIMONIO Y MARTIRIO) “AD BONUM HUMANIDAD ENTERA
- OBJETIVO: CONQUISTA [JETININ STATUM PUEDAN REALIZAR LA
DE TIERRA SANTA Y DE  Iiaalias - OBJETIVO: CONVERSION DE REDUCERE FINALIDAD PARA LA

OTROS TERRITORIOS QUE LOS INFIELES POR UNIUERSUM ET QUE FUERON CREADOS

MISSIO AD EXTRA

HAN DE SER CONVENCIMIENTO DE LA AD UNUM (PRIMERA INTENCION):
CONVERTIDOS AL SUPERIORIDAD DE LA FE OUILE CONOCER, AMAR,
CRISTIANISMO CRISTIANA CATHOLICUM RECORDAR, HONRAR,

ADUNIRE” SERVIR, LOAR Y
BENDECIR A DIOS

MISSIO AD
INTRA

- REFORMA MORAL DE LA CRISTIANDAD
+ UNIDAD DE LOS CRISTIANOS Y FIN DEL CISMA

Fig 1. Esquema de finalidades en el pensamiento misionero y reformista de Llull
(elaboracién propia).

I Liber de fine (ROL IX: 251). No es baladi que su mas largo y detallado libro sobre la mision y la
cruzada se titule De fine, con un triple significado: el fin Gltimo hacia el que deberia tender cada ser
humano, como criatura, y la humanidad, como creacion; el fin al cual Llull habia consagrado su vida, y,
por ultimo, el fin en un sentido escatologico.

2 Arbre de ciéncia (1295-96; ORL XI: 329) y Llibre de coneixenga de Déu (1300; ORL II: 375).
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En segundo lugar, sus ideas acerca de mision y cruzada han de ser estudiadas siempre
dentro del contexto historico, cultural, social y politico del momento en el que vivid
Llull. Seria absurdo pretender entender a Llull fuera de su realidad o tomandolo como
un personaje totalmente Gnico para su época: solo la consideracion de sus ideas en-
marcadas dentro su contexto y en constante didlogo con otros personajes y corrientes
de pensamiento puede llevarnos a la correcta y completa comprension del significado
y la originalidad de sus planteamientos.

En este sentido, considero que hemos de superar la infértil dicotomia historiografica que
entiende mision y cruzada como conceptos o realidades antagonicas y excluyentes: la
simple lectura de los escritos de Llull muestra como en su pensamiento evangelizacion,
cruzada y reforma son realidades entrelazadas y plenamente integradas. Si Llull siempre
privilegio la mision espiritual e intelectual fue porque estaba realmente convencido no
solo de que era posible lograr la conversion de los infieles por convencimiento racio-
nal de la superioridad de la fe cristiana, mediante armas intelectuales, y siguiendo el
método de los apostoles, sino también de que ésta era la via mas eficaz y mas acorde
con la caridad cristiana™. Precisamente debido a esa conviccion, en el plan misionero
de Llull el ideal prioritario fue siempre la libre conversion de los infieles a través de la
predicacion racional y el testimonio, mientras que el uso de la fuerza sensual o corpo-
ral —tanto en la organizacion de una cruzada como en la practica de obligar a judios y
musulmanes a escuchar las prédicas cristianas—, se reducia a una primera intervencion

cuyo fin no era la conversion sino unicamente garantizar la recepcion del mensaje™.
3 Véanse los textos citados mas arriba, en las notas 18-22.

™ Asi lo muestra PERARNAU 1 EspELT, “Certeses, hipotesis i preguntes...”. Segtin Llull, para lograr la paz
entre los cristianos y los musulmanes y poner fin a los grandes males derivados de la guerra, primero es
necesario que haya paz sensual o material, para dar paso después a una ‘guerra intelectual’ en la que los
cristianos puedan iluminar a los sarracenos en el camino de la verdad. Concluida esta ‘guerra intelectual’,
se habria alcanzado una paz y concordancia definitivas entre cristianos y musulmanes, pues tendrian una
misma fe y creencia: “§24. On, com hom es vengut a asso, Sényer, que hom es en guerra ab son enemic
entellectualment e sensualment, qui vol aver pau encerc la en les coses entellectuals primerament e fassa
la potencia racional dona de la potencia sensitiva, e si hom nos pot posar ab son enemic en les coses
entellectuals, encerc la pau en les coses sensuals mortificant a aquelles lur forsa e lur natura, car per lur
venciment e mortificament se posa hom es pacifica en la entellectual natura. §25. Senyor amat, Senyor
honrat, Senyor temut! Com sia cosa que los crestians e los sarrayns guerregen entellectualment en so
que no sacorden nes convenen en fe ni en creensa, per asso, Sényer guerrejen sensualment, per la qual
guerra esdevenen los homens nafrats e cativats e morts e destruits, per lo qual destruiment son gastades
e malmeses molts principats e moltes riquées e moltes terres, e son cessats molts de bens quis farien si
la guerra no era. § 26 On, qui vol metre pau enfre los crestians e los sarrayns e vol cessar los tan grans
mals qui hi esdevenen per lur guerra, primerament, Sényer, cové que hom meta pau en la sensual natura
per tal que los uns pusquen anar e esser entrels altres, e per la pau sensual pora hom concordar la guerra
entellectual; e pus la guerra entellectual sia fenida, adoncs sera pau e concordansa enfre ells per so car
auran una fe e una creensa, la qual unitat de fe e de creensa sera occasio e rao com ajen pau sensualment.
§27. Mas com los crestians, Sényer, no an pau sensualment ab los sarrayns, per asso nos gosen esputar
en la fe ab ells com son enfre ells; mas si avien pau sensualment e podien los uns esputar ab los altres
de la fe sens guerra sensual, adoncs seria possibol cosa quels crestians endressassen e illuminassen los
sarrayns a via de veritat per gracia de Sant Espirit e per veres raons significades en lo acabament de les

100 MEbievaLismo, 30, 2020, 75-115 - ISSN: 1131-8155



MISION Y CRUZADA EN EL PENSAMIENTO DE RAMON LLuLL (1232-1316), UNA CUESTION SIN...

Asi, en el problema del infiel, la primera intencién o finalidad ultima se identifica con
su conversion, pero nunca con su aniquilacion, y la guerra, en tanto que medio instru-
mental, entraria dentro de la 6rbita de la segunda intencion.

De este modo, si Llull se mostro critico con la cruzada no fue porque condenase el uso
de las armas en si mismo, en abstracto: la caballeria, nos dice, no es mala y, de hecho,
fue instituida por Dios para remediar el malum statum en que habia caido el mundo™;
el problema es que también la caballeria ha caido en ese malum statum generalizado,
provocado por el olvido de su ‘primera intencidén’ o verdadero propoésito de su existencia.
Lo que condenaba Llull era precisamente que los dirigentes de la cristiandad hubieran
olvidado la ‘primera intencion’ que debia regir sus vidas y cualquier accion dirigida ad
infideles y hubiesen centrado todos sus esfuerzos en conseguir vanas glorias mundanas
(las tierras y riquezas de los infieles y, para ello, su muerte). Asi, Llull no criticé la
cruzada en si misma, sino la perversion de ésta por el modo en que papas, principes y
caballeros cristianos las estaban llevando a cabo™. Cruzada y caballeria, en el fondo,

vostres qualitats. §28. Celestial Senyor, Pare de iots temps! Com vos, Sényer, trametés la persona del
Fill pendre carn humana tan solament, adoncs agués pau sensualment vos els apostols els dexebles ab los
jueus e ab los fariseus e ab les autres gents; car anc vostre cors ni anc los vostres apostols no preseren ne
aucieren ne forsaren sensualment negi daquells homens quius descreyen e qui vos els vostres apostols
perseguien, e per assoO esdevencse que vos els apostols els dexebles amas pau sensual per tal que aquells
quj eren en via de error aguessen pau entellectual en gloria. §29. On, enaxi com vos els vostres apostols
e devebles agués pau sensual, Sényer, en so que no guerrejés sensualment jassia que hom vos feés guerra
sensual, enaxi seria molt gran rad que los crestians remembrassen la manera que vos prengues ab los
apostols e que anassen aver pau sensual ab los sarrains per tal que poguessen donar laor e gloria de vos
qui mortificant la natura sensual aportas pau en terra entellectual. §30. Mas com la fervor e la devocio qui
era en los apostols e en los sants homens s¢ enrere no sia en nosaltres e quax tot lo mon se sia refredat
¢ ublidat damor e de devocio, per asso, Sényer, me par quels crestians fan forsa en guerra sensualment
molt majorment que en la entellectual, e per la paor de la guerra sensual no volen anar metre pau en la
natura entellectual en aquella manera segons la qual la tractas vos els apostols escampant lagremes e
plors e suspirs e amors e sanc preciosa e mort angoxosa, donant gloria e laor de vos qui sots nostre Senyor
Deus” (Llibre de contemplacio en Déu, c. 204, 24-30; ORL V: 310-318).

A la caballeria dedica todo un tratado en que explica su naturaleza y proposito: el Llibre de ['orde de
cavalleria.

6 Numerosos textos transmiten esa idea de que, si los principes, papas y caballeros cristianos amasen mas
a Dios que a las cosas mundanas, se lograria la conversion de los infieles y la conquista de Tierra Santa.
Véanse, a modo de ejemplo, estos pasajes del Llibre de contemplacio en Déu: “Si vos, Sényer, fossets en
ésser per home e que home fos per si metex, fora bo que home fos honrat sobre vos; mas com asso no sia
enaxi, e com vos ajats creat home per honrar més vos que si metex, doncs, com es home tan desastruch
que més ama membrar e honrar si metex que vos? ni com pot ésser quel papa els cadernals els religiosos
els prelats els princeps, lo poder quels avets donat en honrar vos nol meten en vostre honrament? Car
daitant com ells an lo poder en honrar vos e no usen daquell, daitant vos fan ésser desonrat en lo sant loc
de Jherusalem e en lo cor dels homens infeels qui en falses prophetes creen e qui ydoles e serps adoren e
honren a semblansa com si eren aquelles coses deu creador nostre” (c. 284, §24; ORL VII: 150); “Car si
los crestians amaven lonrament de nostra dona segons lo poder que an d amar en potencia, serien, Sényer,
actualment tan fortment remembrants e entenents en nostra dona e en sos honraments, que tal seria la
amor e la volentat que li aurien que lo sant loc on nasc nostra dona e lo sant loc on concebé de Sant Espirit
e lo sant sepulcre on nostra dona esquinsa sos vestiments e tira sos cabells e escampa ses lagremes per
lescampament de la sanc de son Fill glorios, aquells locs serien dels crestians e seria y honrada nostra
dona e son Fill glorids en aquell loc on nostra dona fo tan aontada e son Fill tan turmentat” (c. 287, §17;
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eran dos de los muchos aspectos de la cristiandad que necesitaban ser reformados, re-
educados y reducidos ad bonum statum, hacia su ‘primera intencion’. Por otro lado, la
cruzada militar mediante ‘armas sensuales o corporales’ siempre fue considerada en el
pensamiento luliano inferior a la mision mediante ‘armas intelectuales o espirituales’,
pues, por la dimension material que tiene, comporta un riesgo mayor de que los caba-
lleros se vanaglorien con victorias y riquezas y acaben confundiendo por completo la
‘primera intencion’ que debia dominar en la gestion del ‘problema del infiel’.

Desde este punto de vista, no habria en el pensamiento de Llull ni contradicciones ni
“many opinions”, ni tan siquiera una evolucion, un cambio profundo de parecer o una
cuestion de acento, como han sugerido diferentes autores. Si entendemos que para Llull
cruzada y mision no son realidades opuestas ni excluyentes, sino instrumentos com-
plementarios —el primero subordinado al segundo— para lograr la conversion de los
infieles, y que jamds rechazo la cruzada como tal, sino que lo que condend severamente
es la perversion de la misma y el olvido por parte de los poderes de la cristiandad del
ideal o ‘primera intencion’ que debia regir la accion misionera ad infideles, asi, los
tratados y peticiones que escribid sobre el passagium no suponen cambios de actitud o
de pensamiento, sino Unicamente intentos —motivados por los cambios politicos de la
época— de presentar a los poderes de la cristiandad sus planes misioneros y reformistas.

ORL VII: 178-179), y “§22. Etemal Senyor glorios sens fi e sens comensament! La vij.* rad se diu en los
princeps e en los cavallers e en lo poble dels crestians. On, deym que sensualment sentim e entellectual-
ment entenem que los princeps els cavallers e lur poble an poder e saber de conquerre lo Sant Sepulcre
de Jherusalem e tots los altres locs que los sarrayns e los infeels posseexen; mas car lur voler, Sényer, es
defallent e no ama vos acabadament, per asso es major lo poder el saber que vos lur avets donat, que lo
voler quels avets ordonat com francament vulla esser de la quantitat del poder el saber, lo qual ordenament
avets fet ab la vostra preciosa sanc que escampas per amor que nos altres escampassem la nostra per la
vostra amor. [...] §24. On, beneyt siats vos, Senyor Deus: car si vos forsavets lur voler que fos tan gran
en fer bé com es lur poder e saber, seria costret lo franc voler, e pus fos costret auria perdut lacabament
al qual vé per voler francament segons lacabat e poder e saber; e car vos no sots contrari a nulla vostra
creatura e majorment al voler huma qui es de mellors creatures qui sien per creacio, doncs per asso avets
vos volgut esser home e murir per home, per tal que nostre voler tot franc per vos a amar, vulla usar del
poder e del saber que vos avets a home. Mas car lo voler dels malvats princeps e dels malvats sotsmeses
lurs se sia girat en peccats e en defalliments, per asso per defallent voler no pot lo poder ni no sab lo
saber dels crestians endressar ni donar tot lo mon a la sancta fe romana” (c. 309, §22 y 24; ORL VII: 419-
420). Es clarificador el siguiente pasaje del Llibre d’intencio: “Mas lo demoni tempta los xrestians en les
dues intencions, per tal que amen lur mort per la segona intencio, e les terres e les riqueses quels infisels
posseexen, per la primera. On, sapies, fill, que temptacié diabolical per absencia de fe e de esperanga,
de caritat, de prudencia e de fortitudo, e per presencia d’avaricia e de accidia e de envetgya, fa molt de
mal en lo mon en desviar intencid d’aquelles coses per que son. Per la primera intencio, fill, ¢s amable la
conversio e lo convertiment dels infeels, e per la segona és amable guerra e batalla contra los infeels. E
per aco, fill, los xrestians deurien pus fortment continuar e usar de la primera intenci6 en los infeels, que
de la segona; e car no ho fan, és injuriada la primera intencio, e a la segona és feta major honor que no és
convé. Amable fill, la major e la pus alta entencié que hom pot haver a multiplicar fe e esperanga, e les
altres virtuts, es haver intencio de donar conexenga de Deu e amor als infeels qui‘l ignoren e no-l amen;
e per aquesta tan alta itnencio son tant altament pujats en santetat e en gloria los apostols e els martirs.
On, com ago sia en axi, donchs, fill, quant sera aquell temps que entenci6 sia en los honraments en que
esser solia?” (Llibre d’intencio, c. 20, §2-4;, ORL XVIII: 47-48).
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En tercer lugar, han de evitarse a toda costa planteamientos presentistas tales como la
caracterizacion de Ramon Llull como un ‘pacifista universal’, ‘promotor del dialogo
interreligioso’, ‘defensor de la libertad de conciencia y creencia’ o similares, pues
trasladar al pasado el necesario encuentro intercultural e interreligioso actual, buscando
un referente pasado idealizado, puede resultar terriblemente engafioso y anticientifico.
De igual modo, hemos de evitar juzgar a Llull en base a lo que hoy dia nos pareceria
moralmente adecuado en relacion con la diversidad religiosa (no olvidemos, por otro
lado, que tampoco hoy existe un consenso en estos delicados temas). Asi, cuidémonos
de calificar al mallorquin —y hago extensible esta apreciacion a cualquier personaje
de la Edad Media— de integrista religioso, intolerante fanatico o ardiente proselitista,
como en ocasiones se ha hecho”. Un ardor misionero como el que florecié en el siglo
XIII, y del que Llull es buena muestra, puede resultar hoy dia, para algunos, incom-
patible con el reconocimiento y respeto de la diversidad de creencias, y hasta agresivo
y violento, pero no podemos olvidar que la libertad religiosa y el resto de cuestiones
derivadas de la conciencia de la diversidad han sido una conquista histérica o aprendi-
zaje reciente. Para un hombre medieval con una religiosidad como la de Llull no habia
nada tan provechoso para la construccion del reino de Dios en la tierra —es decir, para
Dios, para la Iglesia, para el mundo, para los cristianos y los no cristianos y para uno
mismo— como extender la fe y predicar la verdad que se creia poseer. Llull tenia la
mas decidida voluntad de “endressar los errats a via de veritat””, esto es, de convertir a
los errados —cismaticos e infieles, especialmente los musulmanes— al cristianismo, la
via de la verdad, y lo que le diferencia de otros pensadores es su firme confianza en el
método de la razén y en la propia superioridad racional de la verdad del cristianismo.
En fin, no podemos aplicarle, ni en positivo ni en negativo, una nociéon de tolerancia
o respeto interreligioso al estilo contemporaneo; es mas, no deberiamos siquiera sentir
la necesidad o el impulso de contrastar a un personaje del siglo XIII con los esquemas
morales de nuestra sociedad actual.

En el presente trabajo de investigacion hemos comprobado cémo el tema de las ideas de
mision y de cruzada en el pensamiento de Ramon Llull atn requiere un estudio profundo
y sistematico. La revision bibliografica que hemos realizado muestra las debilidades y
puntos fuertes de las diferentes corrientes de interpretacion y demuestra que los escollos
con los que se ha topado la investigacion siguen afectando a publicaciones recientes —
principalmente por desconocimiento real de las fuentes y de la amplia bibliografia que
hay—, al tiempo que sugiere una posible hoja de ruta para esquivarlos. Estos escollos
son tres: estudiar la cuestion de la mision y la cruzada de forma aislada, como si fuese
un compartimento estanco del pensamiento luliano que pueda ser desgajado del mismo,

77 Colomer habla de “intransigencia religiosa” (CoLoMmER 1 Pous, “Ramén Llull y el judaismo...”, p. 39);
Colom Ferra de un “ardiente proselitismo” (CoLom FERRA, “Ramoén Llull y los origenes de la literatura...”,
p. 144), y Barcel6 sitia a Llull entre los “clérigos fanaticos y obcecados” (BARCELO, “«Per sarrains a
preicar”...”, p. 130).

" Llibre de contemplacié en Déu (1273-1274), c. 106, § 23 (ORL IV: 24). En otro lugar escribe: “Con-
vertir es endressar los errats a via de veritat, per ésser participants ab los catholics en vida perdurable”,
Doctrina pueril (1274-1276), c. 83 § 1 (ORL I: 154).
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perdiendo de vista la totalidad, coherente y unitaria, de su filosofia; construir el analisis
a partir de la moderna oposicion de los conceptos de mision y cruzada, como si en
la Edad Media hubiesen sido realidades contrarias o excluyentes, cuando en realidad
fueron instrumentos complementarios al servicio del ideal de convertir a los infieles
y de cristianizar el mundo, como vemos en el pensamiento de Llull y en otras figuras
del contexto historico y cultural de finales del siglo XIII y comienzos del XIV, y, por
ultimo, partir de planteamientos presentistas que terminan juzgando a Llull segun los
parametros y criterios culturales actuales, ya sea para ensalzarlo como paladin del
pacifismo, promotor de la tolerancia y el didlogo y defensor de la libertad religiosa, o
para denigrarlo como integrista religioso. Si nos liberamos de estos prejuicios presen-
tistas y estudiamos las ideas del mallorquin de mision y cruzada dentro del contexto
historico y cultural de la época e integradas dentro del conjunto global de su filosofia,
podremos caminar hacia una comprension mas adecuada del pensamiento misionero y
cruzadista de Ramon Llull.

Un futuro estudio sobre este tema habrd de comenzar por algunas de las primeras
obras de Llull —como el Llibre de contemplacio en Déu (1273-74), la Doctrina pueril
(1274-1276), el Romang¢ d’Evast e Blaquerna (1276-83) o el Llibre de meravelles
(1287-89)—, en las que ya estan expuestos y desarrollados los elementos principales
de su unitario y coherente ideario acerca de la manera de reeducar el mundo ad bo-
num statum mediante la reforma, la mision y la cruzada; hasta llegar a sus tratados
propiamente cruzadistas, sin perder de vista la totalidad de su produccion escrita, en
toda su diversidad de géneros, estilos, contextos y destinatarios. Semejante investi-
gacion posiblemente pueda conducirnos a conclusiones mas completas y complejas
que las que hasta ahora se han esgrimido acerca de cual era segun Ramon Llull la
mejor manera de afrontar el ‘problema del infiel’ y de regular las relaciones con los
mundos no cristianos.
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Resumen

Se estudia la trayectoria vital del que fuera principal lider de la revuelta comunera en Baza: un
personaje singular, que usé en vida dos nombres indistintamente, con una trayectoria bélica impor-
tante durante la época fronteriza, la guerra de conquista del Reino de Granada y las empresas en el
norte de Africa, asi como con una notable relevancia social e institucional en esa ciudad granadina.
También se analiza y transcriben sus Ultimas voluntades, otorgadas inmediatamente antes de ser
ejecutado por orden del marqués de Mondéjar, capitan general de Granada, que aplacé la revuelta.
Por tultimo, se rastrea la huella histérica que dejo el personaje, manipulada tanto por su familia
(que lo trasmudo6 en hijo bastardo de un aristdcrata) como por sus detractores (que lo convirtieron
en un simple maleante).
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Comunidades de Castilla, Reino de Granada, Biografias, Genealogia, Falsificacion historica

Abstract

This work addresses the vital trajectory of the main leader of the revolt of the Comuneros in Baza: a
singular personality, who during his life used two names interchangeably. This character developed
an important military trajectory during the frontier era, the conquest of the Kingdom of Granada
and the military actions in Northern Africa, as well as a notable social and institutional relevance
in the city of Baza. We also analyse and transcribe his last will, granted immediately before being
executed by order of the marquis of Mondéjar, captain general of Granada, who placated the revolt.
Lastly, we follow the historical footprint that this character left, which was manipulated both by his
family - who transmutated him into the bastard son of an aristocrat - and his detractors - who turned
him into a simple miscreant.
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Resumo

E analisada a trajetoria de vida de quem fosse o principal lider da revolta comuneira em Baza: um
personagem singular, que usou durante a sua vida dois nomes de forma intercambiavel, com um
percurso bélico importante durante a época fronteiriza, a guerra da conquista do Reino de Granada
e as empresas no norte da Africa, bem como uma notavel relevancia social e institucional na cidade
de Baza. Também sdo analisadas e transcritas as suas tltimas vontades, concedidas imediatamente
antes de ser executado pela ordem do marqués de Mondéjar, capitdo geral de Granada, quem aplacou
a revolta. Finalmente, segue-se o rastro historico que deixou o personagem, manipulado quer pela
sua familia (que o transformou no filho bastardo de um aristocrata) quer pelos seus detratores (que o
tornaram em um simples malfeitor).

Palavras-chave
Comunidades de Castela, Reino de Granada, Biografias, Genealogia, Falsificagdo Historica

1. Una persona, dos identidades: Francisco de Baeza y Francisco Mercador. Re-
construccion biografica

Francisco Mercador nacié en el ultimo tercio del siglo XV en Cazorla, localidad cabe-
cera del Adelantamiento del mismo nombre: un territorio castellano en la frontera de
Granada, inscrustado entre los Reinos de Jaén y Murcia, que pertenecia al Arzobispado
de Toledo*. Esta demarcacion constituy6 durante la Baja Edad Media una de las cabezas
de puente, de ataque y de defensa, frente a los territorios nororientales del sultanato
nazari dominados por madinat Basta’. Como la mayor parte de los habitantes de aque-
llas tierras se curtio desde joven* en las escaramuzas y encuentros bélicos propios de la
frontera. Participd de forma muy activa en la guerra de conquista del Reino de Granada,
donde cay6 cautivo del enemigo® y tuvo una destacada participacion en el largo asedio
de la ciudad de Baza, donde segtin la Corona: “bencistes dos desafios que tubistes con
¢iertos moros y salistes a ellos, la una vez del Castillo del Artilleria, donde posabades,

9%.

y la otra vez del Castillo de la Noguera™; posiblemente encuadrado en las tropas que

2 Garcia GuzmaN, Maria del Mar, El adelantamiento de Cazorla en la Baja Edad Media: un seiiorio
eclesiastico en la frontera castellana.

3 Para la cambiante frontera en este sector, entre los siglos XIII al X'V, véase CastiLLo FERNANDEZ, Javier,
“La articulacion territorial del noreste del Reino de Granada de la Edad Media a la Moderna”.

*  Un documento regio reconocia, ailos después, su temprano y destacado curriculo como frontero: “desde
que fuistes de hedad de quinze afios servistes al rey don Fernando, mi sefior, que aya santa gloria, en la
guerra que tuvieron con el rey y moros del reyno de Granada, donde derramastes en su servigio asaz de
vuestra sangre ¢ fezistes otros muchos servigios seialados”. Véase la nota siguiente.

5 Archivo General de Simancas, Registro General del Sello (en adelante AGS, RGS), 1511-01, fol. 78.

¢ Isipem, 1511-01, fol. 113. Para delimitacion del cerco, la situacion de los campamentos cristianos (uno
de ellos, denominado de la Artilleria, a cargo del marqués de Cadiz) asi como para la identificacion de
algunas de las torres o “castillos” erigidos por los sitiadores (entre los que no figura este de la Noguera),
véase Acosta EcHEVERRIA, Manuel y TrISTAN GaRrcia, Francisco: “El escudo de Baza: una representacion
de la realidad historica (el cerco y la toma de 1489)”.
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comandaba el adelantado de Cazorla, don Pedro Hurtado de Mendoza, hermano del
cardenal de Espana’.

Como muchos de los participantes en el cerco de la ciudad, nuestro personaje, al igual
que hicieron sus padres, parientes y otros convecinos?, dicidio instalarse como colono
en la ciudad recién conquistada. En recompensa a sus destacados servicios bélicos, el
joven Mercador recibi6 una suculenta merced de casas y tierras en el repartimiento de
Baza, por orden expresa de los Reyes Catodlicos, que ordenaron a los repartidores de la
ciudad entregar “a su hijo de Diego Mercador, vesino de Cagorla™:

“en esa ¢ibdad e en sus términos una vesindad, como avéis dado o diéredes
a qualesquier escudero que en ella se ha avezinado o avezindare, por quanto

%9

nuestra voluntad es que asy se haga e cunpla’™.

Esta merced, por su cuantia le equiparaba a una de las categorias de colonos mas im-
portantes: la de los escuderos de la guardas'; y es mas que probable que esta gracia
real se le otorgara al no cumplir alguno de los requisitos exigidos a los repobladores,
posiblemente el de estar casado. En efecto, en ejecucion del mandato regio, el 7 de
marzo de 1494, Gonzalo de Cortinas, el responsable del repartimiento de los bienes
confiscados a los musulmanes bastetanos, dio posesion a Francisco Mercador, hijo de
Diego Mercador, de unas casas y un corral en el arrabal de San Juan (el barrio extramuros
donde se asentaron tanto los mudéjares expulsados del centro de la ciudad, o medina,

7 Segtn el cronista Hernando del Pulgar, el adelantado comandaba una tropa de 500 jinetes del cardenal

don Pedro Gonzalez de Mendoza, arzobispo de Toledo, y durante la primera batalla de las huertas de
Baza, le acompaifiaban —entre otros— la gente de a pie y de a caballo del Adelantamiento de Cazorla. El
mismo cronista afirma que en la revista previa al cerco figuraba al frente de 600 jinetes y 400 peones.
MaGarna VisBaL, Luis, Baza historica, p. 253.

8 El contingente de familias repobladoras asentadas en Baza procedentes de Cazorla es el segundo en
importancia numeérica, con un total de 69, lo que supuso mas del 10 % del total de colonos. MIRALLES
Lozano, Maria Eulalia y TrisTAN GARrcia, Francisco, “La repoblacion de Baza: el repartimiento de los
Reyes Catolicos...”, p. 194.

®  Real cédula de los Reyes Catdlicos otorgada en Alcaudete el 25 de mayo de 1492. Archivo Municipal
de Baza (en adelante AMB), Libro de repartimiento de la ciudad (en adelante LRB), fol. 93.

1" En el repartimiento de Baza —como en buena parte de las ciudades granadinas colonizadas por enton-
ces— se distinguian cuatro grupos sociales, a los que correspondian mas o menos bienes en el reparto de
acuerdo con la siguiente jerarquia: los caballeros principales (un total de 24 personajes de la aristocracia
y la alta administracion), los escuderos de los guardas, continos y criados reales (99 individuos), los 34
caballeros criados de don Enrique Enriquez (equiparados en el reparto con los anteriores), los escuderos
de ciudades o caballeros (97) y los peones (324). CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “El origen del concejo y la
formacion de la oligarquia ciudadana en Baza (1492-1520)”, p. 54. Véase, aunque con alguna diferencia en
los guarismos, MIRALLES LozaNo, Maria Eulalia y TRiSTAN GARcia, Francisco, “La repoblacion de Baza”, p.
202. Para las categorias sociales surgidas de la colonizacion granadina, véase PEINADO SANTAELLA, Rafael
Gerardo, “El Reino de Granada después de la conquista: la sociedad repobladora segun los “libros de
repartimiento””.
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como los primeros “cristianos nuevos de moros”)"; asi como distintos fundos en los
diversos pagos que circundaban la ciudad®. Es interesante sefialar que el joven escudero
recibi6 justo el doble de lo que le correspondid a sus padres, Diego Mercador e Isabel
Yafnez, también asentados como colonos, pero con una donacion correspondiente a la
categoria inmediatamente inferior de los “caballeros de las ciudades™".

No es mucho lo que conocemos de la estirpe de los Mercador de Cazorla', mas alla de
su condicion cercana a la hidalguia y a su mas que probable ascendencia judeoconversa's,
como otras muchas estirpes asentadas en el Reino de Granada's. De los primeros afios
de Francisco Mercador como nuevo vecino de Baza apenas hay testimonios, puesto
que las fuentes documentales escasean para ese periodo. Debid ser a comienzos del
siglo XVI cuando casé con una eminente dama, Teresa de Buiza'’, que acababa de en-
viudar del caballero Juan Nufiez del Alameda y que contaba con dos hijos pequefios'.
Alameda, alcaide de la localidad de Cea (Léon) y ayo del primogénito del marqués de
Denia, habia sido distinguido también con importantes mercedes en el repartimiento

" El cuerpo de casas y un corral concedidos a Mercador lindaban con casas de la Cordobesa y con la

casa y huerta de Gonzalo de Cortinas, “natural de Baza”, dos del medio centenar de musulmanes de Baza
que se bautizaron tempranamente para acceder a bienes del repartimiento o para casar con alguno de
los colonos cristianos. Para este fendmeno véase PErEz BovEro, Enrique, “Notas y documentos sobre las
conversiones voluntarias de mudéjares granadinos”.

2. AMB, LRB, fol. 93. Suponian cuarenta fanegas de tierras de secano y regadio, dos aranzadas de vifias
y una huerta de cien estadales.

13 Diego Mercador figura en el repartimiento como uno de los caballeros procedentes de Cazorla (/bi-
dem, fols. 414 y 448v). El 26 de febrero de 1493 se les dio posesion de una casas y un corral en el mismo
arrabal de San Juan, “en la calle que va al osario de los moros”, asi como de 20 fanegas y 4 celemines
de tierras, % de aranzada de vinas y 380 estadales de huerta (/bidem, fol. 204).

4 Entre los regidores de esa villa durante el bienio 1513-1514 figura un Fernando Mercador (GARrcia
GuzmAaN, Maria del Mar, El adelantamiento de Cazorla en la Baja Edad Media, p. 249), que probable-
mente es el mismo Hernando Mercador, vecino de Cazorla, que depuso a favor de la mitra toledana en un
interrogatorio del afio 1528 en relacion con el largo pleito entre el obispado de Guadix y el arzobispado
de Toledo por la posesion de la abadia de Baza. También lo hizo, por cierto, aunque en otra probanza de
en torno a 1508 que figura en el mismo legajo, nuestro protagonista. Archivo Diocesano de Guadix, leg.
3824: “La relagion del pleito questa en el Consejo entre el obispo de Guadix con el ar¢obispo de Toledo
y con el dean y cabildo de la dicha yglesia de Toledo”.

15 Asi se apunta en CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “«Negocios de familia»: el perfil institucional y social
de los mayordomos de propios del Reino de Granada”, p. 41. Este apellido aparece con relativa frecuencia
entres los conversos de otras localidades jienenses, como Ubeda y Baeza. Porras ARBOLEDAS, Pedro, Las
comunidades conversas de Ubeda y Baeza en el siglo XVI.

1o Soria MEsa, Enrique, “Los judeoconversos granadinos en el siglo XVI”.

7" Era hija de don Alvaro de Buiza, sefior de Villamartin de Don Sancho (Lopez b Haro, Alonso: Se-
gunda parte del nobiliario genealogico de los reyes y titulos de Espana, p. 15). El apellido Buiza era muy
comun en esta localidad leonesa y estaba vinculado a una suerte de sefiorio colectivo, algunos de cuyos
miembros fueron clientes del linaje de los Enriquez, almirantes de Castilla (SANcHEZ BaDpioLA, Juan José,
Nobiliario de la Montaiia leonesa, p. 169). En 1502 se fallé un pleito entre Pedro de Buiza, en nombre
de los hijos de Alvaro de Buiza, difunto, y de Leonor de Castellanos (entre los que se cita a Teresa), con
Gonzalo de Buiza, por la herencia y posesion de determinadas partes del sefiorio de Villamartin. Archivo
de la Real Chancilleria de Valladolid, Registro de ejecutorias, caja 172.4.

18 EspINAR MORENO, Manuel, “Particion de herencia de los repobladores bastetanos Juan Nuifiez de Ala-
meda y Teresa de Boyca”.
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de Baza, al maximo nivel social de los llamados “caballeros principales”: el segmento
superior de los colonos”. Estas propiedades se vieron acrecentadas entre 1493 y 1496
al recibir como ayuda a su casamiento por parte de su sefior, don Bernardo de Sandoval
y Rojas®, la mitad de las casi 150 fanegas de tierra que este aristocrata habia recibido
en el repartimiento de Baza. Todo lo cual nos indica que Mercador contaba con una
consideracion social relevante que le permitio enlazar con una familia de la baja nobleza.
De su matrimonio con Teresa de Buiza nacieron al menos dos hijas: Juana y Luisa de
Buiza. En cualquier caso, nuestro protagonista debidé enviudar pronto, antes del afio
1508, fecha en la cual sus hijastros también eran menores de edad>'.

Es precisamente en ese afio cuando encontramos de nuevo referencias a nuestro personaje
y a una de las singularidades con la que aparece en la documentacion, asi como en su
intereaccion personal y en su vida cotidiana: el uso indistinto y simultdneo —pero nunca
de forma conjunta— de dos apellidos, Mercador y Baeza®. Singularidad que se produce
durante un periodo concreto de su vida que discurre entre los afios 1508 y 1517, para
a partir de este afio volver a utilizar solamente el apellido Mercador. Inicialmente, las
abundantes referencias que figuran en las fuentes hacian suponer® que se trataba de
dos personas distintas, pero se ha podido constatar fehacientemente que se trata de un
mismo sujeto*. Resulta realmente asombroso evidenciar como nuestro personaje utilizé
durante casi una década —es posible, que desde antes, pero no contamos con documentos
sobre ¢l entre los afios 1494 y 1507—, de forma indistinta y simultdnea en el tiempo,
sus dos patronimicos, sin que podamos establecer una pauta de uso. Hemos podido
contabilizar mas de ciento veinte referencias documentales entre los afios 1508 y 1520
—ademads de algunas posteriores a su fallecimiento—, procedentes de diversas fuentes
(documentacién municipal, protocolos notariales, documentos reales y familiares). De

1 AMB, LRB, fol. 221v. Recibid cuatro caballerias, que contabilizaban mas de 82 fanegas de tierras.
20 El futuro II marqués de Denia estaba casado con dofia Francisca Enriquez, una de las cuatro hijas del
matrimonio de don Enrique Enriquez de Guzman, tio y mayordomo mayor de Fernando el Catolico, y de
dofia Maria de Luna: la estirpe que tras la conquista domino los destinos de Baza y su tierra durante mas
de un siglo. Véase, al respecto, los trabajos de TriSTAN GArcia, Francisco, “Enrique Enriquez, el primer
repoblador de los Reyes Catolicos”, LAzaro Damas, Maria Soledad, “Poder y mecenazgo nobiliario en
Baza: Dofia Maria de Luna” y CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “El origen del concejo y la formacion de la
oligarquia ciudadana en Baza”.

2 Juan Bautista de la Alameda y su hermana Isabel quedaron bajo la tutoria de Juan de Escobar, es-
cribano publico de Baza. Ambos pleitearon con su padrastro Mercador por la propiedad de una casa en
Baza. AGS, RGS, 1513-09, fol. 350.

22 Este apellido pertenecia también sin duda a su estirpe, pues su hermano, canonigo en la iglesia colegial
de Baza, se llamaba Sebastian de Baeza, asi como su mas que probable hermana, Mayor de Baeza, esposa
del escribano Juan Pérez de Pareja, originario también de Cazorla.

2 CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “El origen del concejo y la formacion de la oligarquia ciudadana en Baza”,
p. 69.

2 Asi, por ejemplo, si rastreamos las actas municipales buscando los nombres de los distintos jurados
que asisten a las sesiones del cabildo, se comprueba que cuando aparece Francisco Mercador nunca
figura Francisco de Baeza, y viceversa. Vease por ejemplo las del afio 1513 y parta de 1514, transcritas
por TriSTAN GARcia, Francisco, “Un patrimonio bastetano recuperado: las actas capitulares del Concejo
de Baza (del 19 de agosto de 1513 al 18 de enero de 1514)”.
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su analisis encontramos que, en términos absolutos, el uso del apellido Mercador es
el preponderante, con el 65 % de ocurrencias a lo largo de toda su vida (y también
en los documentos del siglo XVI posteriores a su muerte), frente al 35 % en las que
utiliza Baeza, en este caso solamente durante la década indicada. Pero en determinados
momentos este tltimo apellido aparece con mas abundancia, por ejemplo, durante los
afios 1508, 1511 y en el periodo 1513-1515, para descender progresivamente en los
dos afios sucesivos y desaparecer su uso definitivamente a partir de 1518; tal como se
comprueba en la siguiente grafica.

Uso de los apellidos Mercador y Baeza (1494-1520)

18
16
14
12
10
B Mercador
Baeza

o N B O

Lo sorprendente de este uso indistinto y al tiempo de dos patronimicos no es que se
emplera por parte del propio personaje, cuando aparece como actuante (otorgante o
testigo) en los documentos, sino que también se comprueba esta dualidad de uso cuan-
do otras personas se referian a él. Pero es que, ademas, a lo largo de un mismo mes o
semana aparecen ambos apellidos indiferentemente. Se ha podido localizar, incluso, un
dia concreto (el 14 de octubre de 1513) en el que en la sesion del cabildo de esa jornada
se le denomina como el jurado Francisco Mercador mientras que también actiia como
testigo en el otorgamiento de una escritura publica y firma como el jurado Francisco de
Baeza. Y, reiteramos, que esta suerte de binomia no solo procede del sujeto que estudia-
mos, sino que tanto diversas instituciones (concejo de Baza, cancilleria regia) como sus
convecinos utilizaban también aleatoriamente ambos patronimicos para refererise a él.
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Qué sentido tiene este indistinto, prolongado y simultaneo uso de dos patronimicos es
algo sobre lo que aun no tenemos una explicacion plausible. Es sabido que durante la
época medival y moderna en Castilla no existia un patrén tinico de uso de los patroni-
micos ni de los apellidos®. Como senala el profesor Soria Mesa:

“En ocasiones, las mas, se seguia el identificador masculino; otras muchas se
escogia el de la madre o el de una abuela; tampoco fue raro elegir el de un
antepasado mas remoto o incluso el de un colateral. Muy normal fue que los
hermanos y hermanas se llamaran de forma muy diversa”.

Y era habitual que, sobre todo en estamentos como la nobleza, un personaje a menudo
figurase con unos nombres u otros a lo largo de su vida, en funcion de diversos moti-
vos normalmente relacionadas con las estirpes de las que procedia y a las exigencias
de los mayorazgos que podia disfrutar. Otra causa del cambio de apellidos solia ser la
ocultacion de una ascendencia incémoda, normalmente por parte de perseguidos por
la Inquisicion o descendientes de estirpes humildes que habian logrado medrar en la
escala social, pero no hemos encontrado referencias a un caso similar de simulteniedad
en el uso de dos distintos patronimicos en las fuentes consultadas.

En cualquier caso, Francisco Mercador o de Baeza, fue un personaje conocido y re-
levante en la nueva sociedad fraguada tras la conquista de la ciudad de Baza. Como
se ha comentado, no contamos con fuentes que nos permitan conocer su trayectoria
durante el periodo a caballo entre los siglos XV y XVI, pero en 1508 encontramos ya
a nuestro personaje —que por entonces se hacia llamar de forma preferente Francisco
de Baeza— como mayordomo del concejo de Baza: un empleo municipal secundario y
temporal, elegido bianualmente (en su caso para el periodo 1507-1508), pero de enor-
me transcendencia puesto que era el responsable de gestionar los ingresos y gastos del
municipio”. Lo cual indicaria la experiencia de Mercador en asuntos econdémicos, asi
como una importante solvencia patrimonial, puesto que el mayordomo debia depositar
una fianza al comienzo de su desempefio y, en ocasiones, hacer pagos por anticipado
en nombre del concejo de su propio peculio. Esta debi6 ser su primera incursion en el
concejo, pues no se conoce que hubiera ostentado otro cargo municipal, ni principal
(regidor, alcalde ordinario) ni auxiliar, hasta ese momento.

% “El hombre del Siglo de Oro, y me refiero sobre todo al hidalgo con pretensiones, escoge a su gusto
entre los apellidos de sus mayores, y no se plantea duda al elegir el de una bisabuela si éste es mas ilustre
o sonoro que el de su padre”. SALAZAR Y AcHA, Jaime de, Génesis y evolucion historica del apellido en
Espana, pp. 32-33.

26 SoriA MEsa, Enrique, “Tomando nombres ajenos. La usurpacion de apellidos como estrategia de
ascenso social...”, p. 10.

27 Este cargo fue ostentado en el cabildo bastetano, de forma recurrente, por personajes de origen ju-
deoconverso. CastiLLo FERNANDEZ, Javier, ““Negocios de familia™ el perfil institucional y social de los
mayordomos de propios del Reino de Granada (1492-1550)”, pp. 41-42.
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Pero fue trascendental y oportunisimo para su trayectoria personal, pues seria preci-
samente en 1508 cuando, durante la segunda regencia de Fernando el Catolico y en
un contexto de inestabilidad politica en Castilla, la mayor parte de los concejos de las
ciudades del Reino de Granada modificaron radicalmente el método de seleccion de sus
representantes municipales. Hasta entonces habia estado vigente en la mayor parte de
ellas —excepto en la capital— el conocido como “Fuero Nuevo” (concedido entre 1494
y 1495), que establecia una renovacion bianual de los cargos concejiles. Pero aquel
aflo se se asistio a un drastico proceso de patrimonializacion de los principales puestos
politicos: los de regidor y jurado —empleo este tltimo no contemplado en el Fuero y
que reaparecia de nuevo en estos concejos granadinos—, que pasaron a ser vitalicios por
concesion regia. Todo ello en un intento del Rey Catdlico de atraerse a las élites locales™.
En Baza, a partir de octubre de 1508, se fueron presentando ante el cabildo las reales
provisiones de merced mediante las que se concedieron a determinados elementos de
la oligarquia en ciernes un oficio de alférez mayor, diez de regidor y seis de jurados.
Y fue, precisamente, Francisco de Baeza, mayordomo del concejo, el primero que
presento su credencial como flamante jurado perpetuo de la parroquia de Santa Maria
(donde se incluia la medina y otros barrios principales de la ciudad), con un salario
anual de 1.000 maravedies, el 20 de octubre de ese afio®. Al poco tiempo el concejo le
encomend6 asuntos de importancia, como un viaje a la Corte para obtener, en nombre
de “la comunidad y universidad” de la ciudad, la confirmacion de sus privilegios y
mercedes por parte de la reina dofia Juana®; confianza en este tipo de gestiones que se
mantuvo y se reiterd posteriomente’. Pero su influencia politica no se circunscribio a
Baza, puesto que en mayo de 1513 obtuvo el cargo de regidor perpetuo de la cercana
ciudad de Purchena®.

Francisco Mercador, perteneciente al escalon intermedio de la élite local y flamante
jurado, tuvo un papel social, economico y militar relevante en la Baza de la época. En
primer lugar, actudé asiduamente como testigo o en representacion de otros vecinos en

2 Sigue siendo de gran utilidad, para estos aspectos, el trabajo de Ruiz Povepano, José Maria, “Las élites

de poder en las ciudades del reino de Granada”.

2 La real provision se habia otorgado en Cordoba solo un dia antes. AGS, RGS, 1508-10, fol. 6 y AMB,
Libro de privilegios y provisiones, fol. 152 (al margen de la copia de esta real provision concedida a
Francisco de Baeza, el escribano del concejo anot significativamente “Francisco Mercador”). Al parecer,
aunque la legislacion prohibia el ejercicio de dos empleos municipales de forma simultanea, se era mas
tolerante en las ciudades castellanas con el desempefio paralelo de los oficios de mayordomo y jurado.
CorrRAL GARCiA, E., El mayordomo de concejo en la corona de Castilla, p. 114.

30 Se le designo y dio poder para gestionar este y otros asuntos recogidos en un memorial. AMB, actas
capitulares (en lo sucesivo, AACC), sesion de 1-X11-1508. El poder, en el acta de la sesion de 15-X11-1508.
31 A finales de 1518 se le encargd un viaje a la Corte para solicitar un juez de términos y fondos para
concluir el puente sobre el rio Barbata. Semanas mas tarde presentaba ante el cabildo las reales provisiones
obtenidas tras sus gestiones. AMB, AACC, sesiones de 5-XIy 13-XII-1518.

2 AGS, RGS, 1513-05, fol. 86. La Corona le concedio el oficio por renuncia de Alonso Doiia (sin duda,
el vecino de este nombre, también miembro de la oligarquia de Baza). No fue infrecuente que las élites
granadinas ostentaran oficios sucesivos o simultaneos en los cabildos de distintas ciudades del reino. Véase
Ruiz Povepano, José Maria, “Las ¢élites de poder en las ciudades del reino de Granada”, pp. 384-385.
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numerosos contratos otorgados ante escribano publico®, al igual que otras personas
del estamento burgués que contaban con prestigio entre las clases medio-bajas, como
los vecinos Pedro Garcia de Mora, Andrés de Titos o Francisco Guillén (todos ellos,
posteriormente, involucrados en la revuelta comunera). Al mismo tiempo, mantuvo una
destacada actividad econdmica: negocios de ganado*, adquisicién* y venta de fincas®,
cesion de las mismas mediante arrendamiento” o a censo perpetuo®... Por aquellos afios
también se deshizo de algunas propiedades que poseia en Cazorla, como unas casas en
el barrio de la Matea® y adquiri6 otras fincas en Purchena®. Tampoco rehuso el pingiie
negocio de la gestion de impuestos. En 1508 fue receptor de las rentas reales de Baza
y su partido* y afos mas tarde, junto a otros socios, se hizo con la recaudacion de la
renta del Voto de Santiago en la zona durante seis afos®.

Otro ambito donde Francisco Mercador continué destacando a lo largo de su vida fue
en el militar. El final de la Guerra de Granada no supuso el de su trayectoria castrense.
Y es que, como otros antiguos “fronteros”, su experiencia y concurrencia result6 muy
util tanto para la defensa del reino granadino como para las empresas del Norte de
Africa puestas en marcha por la Corona de Castilla. Asi, en un memorial de 1506 que
proponia los medios para la conquista de Ordn (expugnada, como es sabido, tres afos

3 Resulta frecuente que actuara y firmara como testigo en nombre de vecinos analfabetos, en algunos

casos miembros de la minoria morisca de la ciudad y su tierra. Algunos ejemplos, en los protocolos bas-
tetanos, en Archivo Historico del Colegio Notarial de Andalucia, sede de Granada, Distrito de Baza (en
adelante AHCNA-G, Baza), Prot. 1, fol. 13 (afio 1510), Prot. 2, fol.293 (afio 1512), Prot. 3, fol. 404 (afio
1515) o Prot. 7, fol. 13 (afio 1518) y fol. 358v (afio 1519).

3% Nuestro jurado parece que se especializo en la compra y venta de cerdas de cria. Véase, por ejemplo,
AHCNA-G, Baza, Prot. 2, fol. 380 y Prot. 7, fols. 361 y 361v. Las regestas de las escrituras de la escri-
bania mas antigua conservada, la de Diego de Ahedo, se pueden consultar en la tesis doctoral de CrREsPO
Munoz, Francisco Javier, El notariado en Baza (Granada) a comienzos de la Edad Moderna: estudio y
catalogo de los protocolos notariales (1510-1519).

3 Compra de dos bancales en el pago del Lomo por 8.624 maravedies (AHCNA-G, Baza, Prot. 1, fol. 38).
Adquisicion de una casa en la parroquia de Santiago por 21.000 maravedies (/bidem, Prot. 7, fol. 140v).
36 Venta de un predio de riego en el pago de las Fontecillas por 3.200 maravedie. Ibidem, fol. 73.

37 Arrendamientos de una heredad de tierras y vifias en el pago de Zoaime (/bidem, Prot. 2, fol. 291);
de un finca de vifas y tierras de cultivo en el de paraje de Zalema (/bidem, Prot. 2, fol. 393) y de tres
bancales con arboles en la Carrera (/bidem, Prot. 5, fol. 192).

3% Cesion de un bancal con arboles en el camino de Freila (Ibidem, Prot. 2, fol. 505). En agosto de 1517
autorizo el traspaso de una vivienda suya, situada en el barrio de San Juan o “Moreria”, cargada con un
censo perpetuo anual de 4 reales y 6 maravedies (/bidem, Prot. 5, fol. 155v). Cesion a censo enfitécutico
de la vina y bancales de Zoaime (/bidem, fol. 448).

¥ Vendidas a un vecino de esa localidad en 8.000 maravedies, en noviembre de 1512. Ibidem, Prot. 3,
fols. 316 y 317. Véase apéndice documental 2.

40 Archivo del Marqués de la Hermida, Granada (en adelante AMdLH), traslado de una escritura de 13
de diciembre de 1517 en la que Diego Roquez, escribano del marqués de los Vélez, vende una huerta en
el pago del Quenze, de Purchena, a Francisco Mercador, regidor de la ciudad.

4 AGS, RGS, 1510-12, fol. 585.

42 Cre6 una compaiiia junto a dos socios, Antonio Pérez y Cristobal Guerrero, para hacerse con la renta
de los partidos de Baza y de Purchena, en mayo de 1520 (AHCNA-G, Baza, Prot. 12, fol. 752). Al final
consiguieron, al menos, los votos del partido compuesto por la tierra y hoya de Baza, la de Huéscar, la
de los Vélez, Orce, Galera, Castril y Cortes para el periodo 1520-1526 (Ibidem, Prot. 8, fol. 208v).
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mas tarde), se afirmaba que entre las tropas expedicionarias “son menester tresientos
onbres del campo de la frontera del Reyno de Granada, que se avran muy buenos™. Y,
en la preparacion de la definitiva campana para su conquista, financiada por el propio
regente cardenal Cisneros (y en la que tuvo, asimismo, una notable participacion en
armas y hombres el Adelantamiento de Cazorla, perteneciente al arzobispo toledano
y gobernado entonces por su sobrino Garcia de Villarroel), se hacia hincapié en la
necesidad de “buenos capitanes, esforcados, esperimentados, que tengan mas fin a su
honrra que no al ynterese, asy para la gente de caballo como para la de pie”. Y quién
mejor para esta empresa que los veteranos de la guerra granadina, como recomendaba
expresamente el famoso Fernan Pérez del Pulgar, “el de las Hazafias”, en una misiva
escrita en su retiro de El Salar (Loja) en abril de 1509 al conde Pedro Navarro, respon-
sable militar de la expedicion a Oran:

“Aca, sefior, se reza de la guerra quel Rey nuestro sefior manda fazer a los moros
de Africa. Paso a suplicar a vuestra sefioria, al tiempo que se fizieren ndminas
de la gente que en buena ora han de pasar a Africa, no se le olvide de mandar
buscar y poner en ellas los mas adalides y onbres del campo que se pudieren aver.
En especial de aquellos que siguieron la guerra pasada deste reyno de Granada.
Porque éstos, como quier que los moros son astutos en la guerra y diligentes en
ella, los que han sido en guerrear los conosgen bien y saben armalles™*.

Y a pesar de que en estas campafias la mayoria de la recluta procedia de fuera del Reino
de Granada (puesto que nunca se quiso dejar vacio este de tropas y milicias locales,
ante el recelo que levantaba su importante comunidad morisca), siempre hubo un pe-
quefio contingente de la zona. Asi, por ejemplo, cuando por esas fechas se planeaba
una expedicion para asegurar Cazaza y conquistar Vélez de la Gomera, entre los 9.000
hombres que se consideraba necesario reclutar, procedentes en su mayor parte del resto
de Andalucia, figuraba una veintena de escuderos a pie de Baza, asi como otros peque-
flos contingentes de otras ciudades granadinas*. También conviene recordar que entre
las competencias de los jurados de muchas ciudades castellanas se encontraba las de
organizar la defensa de su parroquia o collacion (guarda de puertas, rondas nocturnas)”,

4 Arhivo Histérico Nacional (en adelante AHN), Universidades, libro 730, s. fol. En un borrador que

se encuentra en el mismo volumen, posiblemente del mismo afio, se habla expresamente del envio de
“dosyentos honbres del canpo de Cagorla y Quesada y de aquella frontera”.

4 Ibidem. “Memorial de Hernando de Cafra, de la gente que es menester para passar en allende y asy-
mesmo de los bastimentos”. El veterano secretario real, curtido en la Guerra de Granada y en la posterior
organizacion del reino conquistado, recogia en este informe atinadas consideraciones sobre como debian
ser y actuar los oficiales y el resto del personal de la expedicion.

4 CaARRIAZO ARROQUIA, Juan de Mata, “La vida en la frontera de Granada™, p. 281. El texto de la carta
continua describiendo, en detalle, las distintas habilidades de estos adalides en el campo de batalla.

46 AHN, Universidades, libro 730, s. fol. “Memorial de Hernando de Cafra...”.

47 ArRANDA PEREZ, Francisco José, Poder municipal y cabildo de jurados en Toledo en la Edad Moderna,
p. 66.
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elaborar listas de vecinos y armas y organizar el reclutamiento de los mismos en caso
de necesidad: por ejemplo, y para el caso bastetano, en los frecuentes socorros a alguna
localidad costera cuando era amenazada por los corsarios norteafricanos.

Lo cierto es que el jurado Mercador nunca se desvinculd de la milicia y, durante
aquellos afios, estuvo al frente de una unidad de infanteria en el Norte de Africa, tal
como se recordaba poco después en un documento regio: “ha servido como capitan de
la gente de infanteria en las guerras de Africa, asi en Mazalquivir como en la ciudad
de Oran, Bugia, Tripoli y en otras partes™. Y ademas de combatir en el Magreb actud
como oficial reclutador en la Peninsula, con patente del alcaide de los Donceles, capi-
tan general de Tremecén. En efecto, el 11 de junio de 1511 don Diego Fernandez de
Cordoba otorgaba en Oran poder y facultad al jurado Francisco de Baeza para reclutar
doscientos hombres en Castilla, con el objeto de conducirlos a esa plaza norteafricana®,
para lo cual le autorizaba a nombrar sendos capitanes que estuvieran al frente, cada
uno de ellos, de un centenar de soldados. El jurado bastetano consigui6 alistar, solo en
Baza, a mas de medio centenar de voluntarios, pero pronto surgieron problemas al no
recibir la paga que les correspondia “dende el dia que asentamos en su capitania para
yr a Oran hasta dya de la fecha”. Mientras esto sucedia, el flamante reclutador no
permanecia inactivo, nombrando a su convecino Lope de Saravia como uno de los dos
capitanes del contingente que se estaba reclutando y designando a Lorenzo Ballester
como su lugarteniente’.

Todo indica que debid sentirse muy orgulloso de este empleo, pues durante ese periodo
lo encontramos autotitulandose, y firmando, como “el capitan Francisco de Baeza” en
todo tipo de documentos. Pero, su mas que probable caracter violento” y una rigurosa
aplicacion de la disciplina militar en los presidios africanos le granje6 la enemistad
de algunos de sus subordinados, por lo que en 1513 solicito a la Corona licencia de
armas defensivas para ¢l y dos acompaiantes, pues “teniendo cargo de la dicha gente
ha castigado a algunas personas por sus yerros, y por ello se teme y recela que las
dichas personas le querran herir o matar, o hacer otros dafios en su persona”. En todo
caso, una vez concluidas las campaias norteafricanas mantuvo su estatus militar como

*  AGS, RGS, 1513-09, fol. 353.

4 La ciudad argelina mantenia una guarnicioén de en torno a 2.000 soldados en mayo de 1510 y de algo
menos de 1.800 en junio de 1512. GuriErrEz Cruz, Rafael y MARTIN PALMA, Maria Teresa, “Documentos
para el estudio de la poblacion de Oran y Mazalquivir tras la conquista”, pp. 253-254.

50 Baza, 6 de julio de 1511. Poder otorgado por un grupo de vecinos y estantes en Baza a Cebrian Gomez
para que en el nombre de todos cobrase del jurado Francisco Mercador el sueldo que se les debia. AHCNA-
G, Baza, Prot. 1, fol. 307.

I Las dos cartas de poder se otorgaron en Baza el 14 de julio de ese afio. Ibidem, fols. 317v y 318v.

52 Véase el apartado 3 de este trabajo.

3 AGS, RGS, 1513-09, fol. 353.
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caballero de acostamiento de la Corona* e intercedidé en nombre de otros en la Corte
en asuntos de esta” y otra naturaleza, tanto privados como comunitarios®.

Es posible que este asiduo contacto con el Consejo Real le facilitara la obtencion de
nuevas recompesas por sus antiguos servicios militares en la conquista granadina. De
este modo el 4 de enero de 1511 nuestro jurado consigui6 sendas e importantes mer-
cedes: por un lado la concesion del privilegio de ostentar escudo de armas, en el que
figurasen dos castillos en recuerdo de los dos desafios vencidos a los enemigos durante
el cerco de Baza (véase su transcripcion en el apéndice documental 4)7; por el otro, la
confirmacion regia de la licencia municipal para construir una venta para caminantes
en el término de la antigua alqueria y castillo nazari de El Batl, en el camino real en-
tre Baza y Guadix (“en un cortyjo que esta caydo en el dicho camino, donde diz que
en tiempo de los moros estaba una torre”), en renumeracion a su entrega en la guerra
de Granada, donde resulté cautivo®. La primera merced confirmaba y acrecentaba su
condicion nobiliaria y la segunda, ademas de incrementar su patrimonio, le daba opcién
a crear un gran heredamiento, quien sabe si con pretensiones pseudosefioriales.

El heredamiento de El Baul habia sido solicitado a los Reyes Catdlicos para erigir una
venta por parte de su su contino Gonzalo Nuiiez®. En mayo de 1494 los monarcas
ordenaron al concejo de Baza que no impidisen al criado real plantar arboles, vifias y
sembrar en las cuarenta fanegadas de tierra concedidas® y esta orden se completd al
poco con una franqueza de impuestos, reales y municipales, a los que habitaran en el
heredamiento y venta, asi como sobre los mantenimientos que se vendieran alli para
los caminantes'. Desconocemos qué ocurri6 con la propiedad de Nuiiez, pero lo cierto
es que, como se ha indicado, el concejo de Baza la cedi6 en torno a 1510 al jurado
Mercador para erigir una nueva venta, justo al lado de una zona de sierra donde se
habia establecido una dehesa concejil: “en el castillo de El Baul, con el pensamiento de
que en un monte que alli hay se criasen carrascas y caza”. Este adehesamiento, segun

3% El 6 de enero de 1517 el jurado Francisco de Baeza, en su nombre y en el de otros cinco vecinos de
Baza, otorga poder para demandar el sueldo del acostamiento de 1515 que se les debia. AHCNA-G, Baza,
Prot. 5, fol. 716v.

55 En julio de 1513 su convecino Gonzalo de Molina le otorgd poder para que gestionase su renuncia a
servir en la compaiiia del conde de Alba de Liste y para encuadrarse como escudero de acostamiento de
Su Majestad. /sipem, Prot. 2, fol. 731.

¢ En 1514 encabezaria una peticion en nombre de los propietarios de palomares de Baza. AGS, RGS,
1514-09, fol. 233.

7 IBipEM, fol. 113. En el documento se le denomina como Francisco Mercador y aparece como vecino
de Cazorla.

8 [BipEm, 1511-01, fol. 78. Merced a Francisco de Baeza, vecino y jurado de Baza, para edificar una venta
en el camino de El Baul, término de esa ciudad.

% Merced otorgada en Barcelona, a 20 de noviembre de 1492. El 14 de febrero del afio siguiente Gonzalo
de Cortinas, repartidor de Baza, daba posesion a Nufiez de 35 fanegas de tierra y monte donde levantar
la mencionada hospederia. AMB, LRB, fol. 87.

¢ Medina del Campo, 2-V-1494. AGS, RGS, 1494-5, fol. 40 y Escribania Mayor de Rentas, leg. 35 (an-
tiguo 55), fols. 537-538.

" Medina del Campo, 19-VI-149. AGS, Escribania Mayor de Rentas, Mercedes y Privilegios, leg. 15,
fol. 46.
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Mercador, resultaba inttil pues “la tierra es tan estéril que el monte nunca mas crecio
ni se ha criado caza” y solo servia para multar a los vecinos que acudian a cazar y a
cortar lefia. Asi que, en el verano de 1513, encabez6 de nuevo una peticién popular
para que la Corona deshiciese dicha redonda®, seguramente con el inconfesado deseo
de ampliar de forma subrepticia su heredamiento y de reconstruir el antiguo Aisn nazari
como una suerte de “casa fuerte” pseudoseforial que lo dominara. Asi parece indicarlo
el acuerdo que el ayuntamiento de Baza tom6 en diciembre de ese afio:

“Este dia sus mer¢edes mandaron notificar a Francisco Mercador que no edifique
el castillo del Baul so pena de cien quarenta mil maravedies para la camara de
Su Alteza tanto que muestre el tytulo con qué lo hace®.

Toda esta trayectoria ascendente de acumulacion de mercedes, honores, oficios y pro-
piedades le permitid consolidar un estatus social preheminente en la ciudad de Baza,
como denotan otros signos externos de distincion, tales como la posesion de criados y
esclavos®, la dotacion de obras pias® o la ereccién de una capilla para enterramiento
familiar en la Iglesia Mayor de la ciudad. Abundaremos mas en este aspecto en el
analisis de su testamento, que se realiza en el apartado 3.

2. Su participacion en la efimera revuelta comunera en Baza (agosto de 1520)

La produccion historiografica sobre las Comunidades de Castilla resulta amplisima y,
ademas de los clasicos decimononicos® y de finales del siglo XX, no ha dejado de crecer
en las ultimas décadas, diversificando ademas sus dmbitos de andlisis desde multiples

2 AGS, RGS, 1513-09, fol. 167.

9 TrisTAN GARcia, Francisco, “Un patrimonio bastetano recuperado: las actas capitulares del Concejo
de Baza...”, p. 356.

% A uno de sus criados, Pedro Gémez de Segura, lo encontramos identificado como tal en escrituras de
1515 (AHCNA-G, Baza, Prot. 3, fols. 319v y 352), mientras que en su testamento se cita a una criada, con
la que tuvo un hijo bastardo. Asimismo, sabemos que contaba al menos con una esclava, llamada Maria
Mercador, de raza nega (Ibidem, Prot. 51, afio 1562, fol. 456).

65 Mercador era patrén de un conjunto de bienes inmuebles que doné a las Animas del Purgatorio. Ibidem,
Prot. 4 (1516), fol. 127v.

% La obra mas conocida y citada sigue siendo el estudio y compilacion documental debidos a DanviLA
vy CoLLapo, Manuel, Historia critica y documentada de las Comunidades de Castilla.

¢ Las principales monografias, por orden de aparicion, fueron las de MaRrAvAaLL, José Antonio, Las
Comunidades de Castilla: una primera revolucion moderna (1963), Guritrrez NiETO, Juan Ignacio,
Las comunidades como movimiento antisenorial (1973), PErEz, Joseph, La revolucion de las Comuni-
dades de Castilla (1977) y HaLiczEr, Stephen, Los comuneros de Castilla. La forja de una revolucion
(1987), a las que cabria afiadir, ya a comienzos de la presente centuria, la debida a Diago HERNANDO,
Maximo, Le Comunidades de Castiglia (1520-1521). Una rivolta urbana contro la monarchia degli
Asburgo (2001).
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puntos de vista (politicos, sociales, economicos, ideoldgicos, locales y regionales...)s.
No es este el lugar para siquiera apuntar el alcance, impacto y desarrollo de la revuelta,
y la oposicién a la misma, en los reinos que componian la Corona de Castilla, y que
hundia sus raices en la confusion politica y el descontento social que se venia gestando
desde, al menos, la muerte de la reina Isabel la Catolica.

La fugaz sublevacion comunera ocurrida en Baza, “la primera ciudad que se alzd en
Granada, y en toda Andalucia, a favor de las Comunidades”, ya ha sido estudiada
con cierto detalle y calificada como “un temprano levantamiento antioligarquico y
revolucionario”, que se ha demostrado estaba perfectamente incardinada y conectada
con la rebelion general de Castilla y con otras comunidades mas cercanas, como las del
Reino de Murcia. Como en otros muchos lugares del reino, la revuelta bastetana fue la
espita que estalld tras afios de acumulacion a nivel local de agravios en determinadas
capas sociales, en un contexto de descontento popular provocado por el fracaso de los
presupuestos de la repoblacién acometida apenas treinta afios antes y ante la progresiva
oligarquizacion de los resortes del poder ciudadano y la creciente presion fiscal.

La ciudad de Baza, aunque de realengo, estaba controlada desde fines de siglo XV por
la familia de los Enriquez de Guzman y Luna, del linaje de los almirantes de Castilla
y emparentados directamente con la familia real, puesto que don Enrique Enriquez era
tio materno de Fernando el Catolico. Beneficiaria de cuantiosas mercedes en el reparto
de la ciudad tras la conquista™, controlaba a través de su clientela el cabildo de la ciu-
dad, ademas de ostentar las tenencias de las principales fortalezas de la comarca y de
beneficiarse de cuantiosos situados sobre las rentas reales del partido de la ciudad. Por
si esto fuera poco, los seflorios granadinos de esta casa rodeaban a la propia Tierra de
Baza, tanto en su ambito granadino —Orce, Galera y Cortes— como almeriense —Sierra
de Filabres— En los afos previos al estallido comunero existieron numerosos pleitos de
términos entre la ciudad de Baza y algunos de estos lugares de dofia Maria de Luna,
viuda de don Enrique Enriquez”. No es de extraiar que el cronista Alonso de Santa
Cruz apuntase como causa para que los bastetanos se levantaran el que

“decian que dofia Maria de Luna, mujer que fue de don Enrique, los tenia alli
opresos, siendo ellos del Rey, y que los hijos tenian la fortaleza y ella se metia en

% Un estado de la cuestion, relativamente reciente, de las principales casuisticas e interpretaciones en

torno al fenomeno se puede ver en el trabajo de ALonso Garcia, David, “Las Comunidades de Castilla
en el s. XXI”.

® Véase CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “Conflictos y protestas populares en el reino de Granada (1504-
1521)” y “La rebelion de las Comunidades en el Reino de Granada: los casos de Huéscar y Baza”. La cita
es de este ultimo trabajo, p. 25.

0 Casi el 10 % de las tierras repartidas en la localidad fueron a parar a sus manos; sin contar las adqui-
siciones privadas y las mercedes del concejo en afios posteriores. TRISTAN Garcia, Francisco, “Enrique
Enriquez, el primer repoblador de los Reyes Catodlicos”.

I Una relacion de parte de ellos se puede ver en AMB, AACC, sesion de 8-X-1518.
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los términos y que los nietos les tomaban las posadas y les disfamaban las hijas, y
que por estas cosas determinaban antes morir libres que no vivir como esclavos™?.

Aparte de estos agravios historicos, uno de los desencadenantes directos de la revuelta,
como en otros sitios de Castilla, fue el espinoso asunto del encabezamiento de las rentas
reales, que los comuneros enarbolarian como bandera”. En el caso de Baza, aunque un
grupo de mercaderes y artesanos habia negociado y conseguido encabezar las rentas —un
sistema de recaudacion mas beneficioso para el comin— con la Corona, el concejo se
empefio en arrendarlas a un especulador de origen forastero a finales de julio™. Cuan-
do los ediles, comprobando que la situacion se les iba de las manos, intentaron echar
marcha atras ya era demasiado tarde™.

Determinados elementos destacados de la burguesia local —los denominados “hombres
buenos” o “populares”— catalizaron este descontento contra los miembros del concejo
y contra la familia de los Enriquez-Luna, organizdndose como una “comunidad” de-
fensora del bien comun. La caracterizacion de los lideres rebeldes es bastante ilustrativa
del caracter del movimiento bastetano: casi todos eran mercaderes, artesanos, labradores
y medianos propietarios de ganado, mayoritariamente vecinos del arrabal de Santiago, el
barrio extramuros donde residian las clases populares de origen cristianoviejo; es decir,
los antiguos peones del repartimiento, aquellos que habian sufrido mas el desencanto de la
repoblacion y las prevaricaciones del concejo. La poblacion de esta parroquia contrastaba
con la de la medina amurallada, nucleo de la parroquia de Santa Maria, donde residian
las clases mas acomodadas, o la de San Juan o “Moreria”, donde habitaba la mayor parte
de la minoria morisca.

Sin embargo, también encontramos involucadros en la revuelta comunera a algunos
miembros del concejo, como al regidor Juan de Araoz, un acaudalado y antiguo deudo
de los Enriquez que habia roto con ellos por diversos agravios recibidos™, a los dos
unicos jurados que no eran clientes de los Enriquez-Luna (el propio Mercador y el
representante de la parroquia de Santiago, Andrés Hendndez de las Navas), asi como
al personero y procurador sindico de la ciudad, “y de la Comunidad della”, Cristobal
de Ayvar, al teniente de escribano de concejo Per Alvarez y al que habia sido alcalde
mayor hasta mayo de 1519: el doctor o licenciado Diego Martinez de Burgos”.

Las inclinaciones politicas de Francisco Mercador no resultan féciles de determinar.
Jurado de Santa Maria, no de la parroquia de Santiago —nucleo de la revuelta—, algunas

2 SantA Cruz, Alonso de, Crénica de Carlos V, vol. 1, p. 370.

3 PERrEz, Joseph, La revolucién de las Comunidades, p. 551.

“  AMB, AACC, sesion de 27-VII-1520.

s AMB, AACC, sesion de 8-VIII-1520.

76 CasTiLLo FERNANDEZ, Javier, “El origen del concejo y la formacion de la oligarquia ciudadana en Baza”,
p. 67.

7 Se habia caracterizado por su apoyo a las clases populares y por el inusual hecho de que, tras cesar
en su cargo, en lugar de marcharse -como era habitual en estos oficiales temporales designados por el
corregidor de turno- habia decidido avecindarse en la ciudad.
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de sus actuaciones en el concejo no parecian ir en la linea pro-comunera: a comienzos
de 1519 se opuso a que se cubriera el cargo de personero y procurador del comin™y a
mediados de julio de 1520, cuando el ambiente prerrevolucionario debia ser evidente
en Baza, denunci6 y solicité al corregidor que investigase porqué algunos vecinos se
habian incluido falsamente en las peticiones y poderes con los que Juan Guillén —que
al poco seria elegido como uno de los sindicos de la Comunidad— y consortes habian
conseguido de la Corona una real provision en contra de que se arrendasen las alca-
balas y a favor del encabezamiento por parte de los mercaderes y ganaderos de la ciu-
dad”. Sin embargo, es bastante sintomatico que fuera uno de los pocos miembros del
cabildo que no estaba adscrito a la casa de los Enriquez y, también, que en marzo de
1519 encabezara a un nutrido grupo de vecinos de la localidad que, “en nombre de la
Comunidad”, propugnaban la apertura de una nueva puerta en la muralla de la medina
para comunicarla con el popular arrabal de Santiago, a lo que se oponia el alcaide de la
alcazaba, don Enrique Enriquez II, nieto de dofia Maria de Luna, y sus paniaguados®.

En cualquier caso, su experiencia militar y su fuerte personalidad debio ser determinante
a la hora de ser elegido como capitan y lider militar de los rebeldes, pues la mayoria
de las fuentes conocidas lo caracterizan como la cabeza visible de la sublevacion en
Baza. El coetaneo cronista Alonso de Santa Cruz afirmaba: “fue el que levanto aquella
ciudad un Francisco Mercader (sic), pobre escudero™'; mientras que el marqués de
Mondéjar lo identificaba como “capitan de su Germania™®. Lo cierto es que a comienzos
de agosto® se produciria el airado levantamiento de la mayor parte de los vecinos de
Baza. Los sublevados se dirigieron a la residencia del alcalde mayor, licenciado Diego
Delgadillo, al que tomaron y quebraron la vara de justicia, nombrando en su lugar a
dos alcaldes. Ante el tumulto popular, los regidores que estaban celebrando su reunion
capitular se refugiaron con sus familias y otros vecinos en la fortaleza, al amparo de
su alcaide don Enrique Enriquez 11%.

Una vez con el control de la ciudad, se constituyé la Comunidad de Baza, a cuya
cabeza se situd el capitan Mercador, dos alcaldes y varios sindicos elegidos de entre

8 En esta peticion le secundaron otros dos jurados. AMB, AACC, sesion de 2-1-1519.

” AMB, AACC, sesion de 18-VII-1520. En el cabildo celebrado dos dias antes se le habia designado
para que marchase a la Corte, a peticion de Diego de Castro, arrendador de las alcabalas de la ciudad, para
que aclarase con los contadores mayores a quién correspondia la recaudacion del impuesto, puesto que Juan
Guillén y sus socios, mercaderes locales, habian obtenido una real provision que les facultaba para lo mismo.
No parece que este viaje tuviera lugar pues asistio6 a la sesion de 27 de julio donde el concejo, finalmente, a
peticion del personero que hablaba en nombre de la “comunidad, vecinos y universidad” de la ciudad, decidié
apoyar que el encabezamiento lo gestioran los comerciantes locales.

8 AGS, Camara de Castilla, leg. 132-31.

81 SantAa Cruz, Alonso de, Crénica de Carlos V, vol. 1, p. 370

8 Carta de Mondéjar al emperador relatando lo sucedido en Baza (Alhambra, 11-9-1520). DaNvILA Y
CoLLapo, Manuel, Historia critica y documentada de las Comunidades de Castilla, t. 2, pp. 165-168.

% El dia 2, segin Santa Cruz, a mediados de mes, segtn Juan Ignacio GuTiERREZ NIETO, Las comunida-
des como movimiento antisenorial, p. 211. No se conserva documentacion municipal sobre la revuelta.
El concejo “leal” no se reunio entre el 8 de agosto y el 7 de septiembre de 1520.

8 MaGANA VisBaL, Luis, Baza historica, p. 379.
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los vecinos de mayor prestigio®, a imagen del modelo adoptado por los comuneros
murcianos®, debido a la estrecha relacion y dependencia con el movimiento de aquel
reino®. Al parecer —como revela la misiva que transcribimos en el apéndice documental
3— la intencién de los bastetanos era constituir una “Hermandad” de autodefensa con
la ciudad de Lorca, al otro lado de la antigua frontera, a la que se dirigié en peticion
de ayuda. Sin embargo, la existencia de numerosa poblacion morisca en la comarca
sublevada hizo que el apoyo lorquino se matizara y que los comuneros de esta ciudad
murciana aconsejasen a los de Baza que se sosegasen, ofreciéndoles incluso apoyo
militar para este aplacamiento, si fuera necesario.

Tras tomar conciencia del alcance de la sublevacion de Baza, el 19 de agosto el co-
rregidor don Pedro de Acuila, tras solicitar ayuda al capitan general del reino, parti6
desde la ciudad de Guadix para tratar de aplacar la revuelta. A su llegada los rebeldes le
habrian conminado a unirse a la Comunidad, pero ante su negativa “le quisieron matar
e vinieron con atanbor y vanderas fasta su posada”. Avisado a tiempo por dofia Maria
de Luna, se refugi6é asimismo en la fortaleza®*. Los comuneros, por intervencion del
capitan Mercador, consiguieron traer alguna artilleria de la fortaleza de Mojacar para
batir la alcazaba, “redujeron a ruinas las viviendas de los caballeros mas significados por
su adhesion a la causa del Rey”® y se aprestaron a la fortificacion y defensa de la ciudad.

Mientras, en Granada, el marqués de Mondéjar consigui6 en tiempo récord movilizar un
importante y heterogéneo ejéreito, compuesto por tropas regulares, milicias populares, nobles
y moriscos armados al efecto, que salié de Granada el 19 de agosto. Expedicion a la que
se unirian tropas de Guadix y del sefiorio de Gor y un contingente jienense comandado por
don Diego de Carvajal, sefior de Jodar™. En total, un minimo de 2.500 hombres. Tras su
entrada en Baza llegarian otros 400 peones enviados por el corregidor de Ubeda y Baeza.

No parece que los rebeldes presentasen resistencia pues ante la llegada del ejército leal
buena parte de los insurgentes huyd a Lorca y a otras comarcas cercanas, lo que fue
aprovechado por los cercados en la alcazaba, que contraatacaron y se hicieron con el
control de la ciudad, apresando a bastantes insurgentes®. Seglin se encargarian de des-

8 El 19 de agosto el personero del concejo, Cristobal de Ayvar, traspasé sus poderes a Andrés Hernandez

de Titos, Pedro Garcia de Mora, Juan Guillén, Francisco Guillén y Tomas de Cazorla, ciudadanos de
reconocido prestigio entre el vecindario bastetano. AHCNA-G, Baza, Prot. 8, fol. 358.

8 Owens, J. B., Rebelion, monarquia y oligarquia murciana en la época de Carlos V, p. 85y 94. En
Murcia habia once sindicos de representacion parroquial y un capitan. Lorca tenia doce sindicos, capi-
tan, alférez y otros cargos. JIMENEZ ALCAZAR, Juan Francisco, Un concejo de Castilla en la frontera de
Granada: Lorca 1460-1521, p. 472.

87 Lorca estaba en rebeldia desde el 20 de junio. Murcia se habia unido a la Comunidad el 17 de mayo,
pero no se constituiria como un poder popular hasta el mes de agosto. Véase HERNANDEZ FraNCO, Juan y
JIMENEZ ALCAZAR, Juan Francisco, “Estado, aristocracia y oligarquias urbanas en el reino de Murcia. Un
punto de flexion en torno a las Comunidades de Castilla”.

8 AGS, Consejo Real, leg. 495-3.

% MaGaNA VisBaL, Luis, Baza histérica, p. 370.

% Carta del emperador agradeciéndole este servicio (Maastrich, 15-X-1520). Real Academia de la Historia,
coleccion Salazar y Castro (en adelante RAH, SyC), 9-934, fols. 48v-49r.

o1 AGS, Consejo Real, leg. 495-3 y AMB, AACC, sesion de 18-X1-1520.
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tacar los partidarios del corregidor Acuia, gracias a la intercesion de éste no se produjo
el saqueo y destruccion de la ciudad que, en opinion de aquellos, Mondéjar deseaba. Es
importante destacar que el aquietamiento militar de la Comunidad bastetana, que se debid
producir a lo largo de la ultima semana de agosto” y que atemorizo y soseg6, al menos
temporalmente, otros conatos del entorno (como los de Huéscar y Cazorla), tuvo lugar
pocos dias despues del incendio de Medina del Campo por parte de las tropas realistas
(21 de agosto), accion que provoco la radicalizacion y extension de la rebelion comunera
por buena parte de Castilla.

Tras la entrada en Baza del ejérecito comandado por don Luis Hurtado de Mendoza se
procedio durante los dias siguientes a la detencién de mas de cincuenta comuneros.
Segun sus propias palabras:

“procuré de prender de los culpados que andaban heridos los mas que puede.
Y entrellos acertd a ser preso el capitan de su Germania, que era un Francisco
Mercador, jurado de aquella cibdad. Y a este hice degollar”*.

En efecto, el jurado y capitdn de la Comunidad de Baza, tras ser sometido a un proceso
sumario por parte del alcaide Lazaro de Peralta, alcalde mayor de la gente de guerra
del Reino de Granada*, fue condenado a muerte y ejecutado. Debido a su consideracion
hidalga® seria degollado y, segtin el cronista Santa Cruz, descuartizado®, con el claro ob-
jetivo de servir de escarmiento y de ejemplo a la otrora rebelde poblacion. La ejecucion
tuvo lugar el dia 31 de agosto de 1520 o poco después. Por lo tanto, Mercador fue uno
de los primeros lideres comuneros ejecutados en toda Castilla y, desde luego, el primero
de Andalucia y en todos los territorios castellanos al sur del Tajo.

%2 La entrada se produjo algun dia después del 25 —fecha de la carta de la Comunidad de Lorca, que
estaba en poder de Mercador— y, desde luego, antes del 31 —dia en que este otorgd testamento—

% Carta de Mondéjar al emperador (Granada, 11-1X-1520). DanviLA v CoLLADO, Manuel, Historia critica
v documentada de las Comunidades de Castilla, t. 2, pp. 165-168. Estos heridos serian, probablemente,
los que no habian podido huir.

% Peralta era uno de los principales criados y “agentes” de los Mendoza, tanto en el aparato militar del
Reino de Granada como en el cabildo de la capital. Fue alguacil, alcaide y alcalde de la gente de guerra,
receptor y pagador del sistema fiscal y de vigilancia de la costa, en el partido del arzobispado de Granada
(hasta julio 1508) y alférez de la compaiiia de las cien lanzas jinetas de las Guardias Viejas de Castilla
adscrita a la capitania general (1513). También fue jurado (1512-1516) y regidor del ayuntamiento grana-
dino (1516-1520), donde defendio los intereses de sus sefiores. JIMENEZ ESTRELLA, Antonio, Poder, ejército
v gobierno en el siglo XVI: la Capitania General del Reino de Granada y sus agentes, pp. 289 y 332.
Agradezco al profesor Jiménez Estrella esta informacion.

% Las Partidas establecian que “los nobles eran degollados o empozados; y en caso de ser degollados
no valia cualquier arma blanca o utensilio, debia ejecutarse con espada o cuchillo, pero no ‘con segur nin
coz de segar’”. BazAN, Ifaki, “La pena de muerte en la Corona de Castilla en la Edad Media”, p. 318.

% Santa Cruz, Alonso de, Crénica de Carlos V, vol. 1, p. 370.

7 La primera victima comunera que hemos documentado se produjo en Guadalajara. El duque del In-
fantado comunicaba el 21 de junio al cardenal Adriano que habia pacificado la ciudad tras ahorcar a un
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Mendoza ordend, ademads, ahorcar a otros dos lideres comuneros “de los mas culpados”
—de los que desconocemos sus nombres— y azotar publicamente a otras cinco personas
mas. También dirigi6 sus represalias contra las casas de seis lideres huidos, “que tenian
oficio de sindicos y sota capitan”, las cuales ordeno derribar. En una mezcla de rigor
controlado y de prudente generosidad, el 4 de septiembre Mondéjar, ain en Baza, con-
cedié un perdon general a los vecinos de la ciudad, de sus arrabales y de los lugares de
Zujar, Caniles y otros de su tierra, “asi cristianos viejos como nuevos™, de todo lo que
hubiera sucedido de dos meses a esa parte, pero excluyendo expresamente del mismo
a veinte de los cabecillas: a unos para que se les confiscaran todos sus bienes, “porque
fueron los principales revolvedores del negocio”, y a otros para que se les impusiese algun
tipo de multa con que subvenir a los gastos de la tropa®. El resto de detenidos fue puesto
en libertad “porque la ciudad no se despoblase y quedase destruida”, confiando asi en el
regreso de la parte del vecindario que habia huido.

Pero, lo mas interesante es que poco antes de morir ejecutado Francisco Mercador otorgd
testamento e hizo descargo de su conciencia ante un escribano publico, documentos que
se han conservado y que presentamos en primicia en este trabajo.

3. “Que nadye traya luto por mi”: andlisis de las dltimas voluntades de Francisco
Mercador

Como colofoén a esta intensa vida, analizamos de modo somero el testamento y un memo-
rial de descargos del capitan de la Comunidad de Baza que transcribimos en apéndice y
que, sorprendentemente, han pasado desapercibidos por los investigadores; seguramente
porque no los relacionaron con el lider militar de los comuneros bastetanos y porque en
ambos testimonios tampoco se hace alusion expresa a su inmediato y tragico destino'®.

Sin embargo, conocido el contexto en que se otorgaron ambos documentos, aparente-
mente similares a otras disposiciones de ultimas voluntades, resultan impresionantes y
ganan en dramatismo. Podemos imaginarnos a un Mercador, quizas herido y desde luego
angustiado —como lo indicaria su temblorosa firma— dictando sus ultimas voluntades
a su convecino, el escribano publico Diego de Ahedo, y entregandole un memorial de
descargos, escrito de su pufio y letra en una letra bastante cursiva —sin duda, redactado
a vuela pluma durante su breve prision—; todo ello en presencia de los dos alguaciles del

tal Pedro de Coca, carnicero o carpintero local, que era el capitan de su Comunidad. PErEz, Joseph, La
revolucion de las Comunidades, p. 168.

% Este dato desmentiria, al menos parcialmente, a algunas de las ultimas investigaciones, que mantenian
que los moriscos locales se mantuvieron ajenos a la revuelta. CastiLLo FERNANDEZ, Javier, “Conflictos y
protestas populares en el reino de Granada (1504-1521)”, p. 199 y TrisTAN Garcia, Francisco, “Baza, 1525:
(un estudio de la sociedad a través de un padron de cristianos viejos)”, p. 398.

% AGS, Patronato Real, leg. 3-173, fols. 830r-v.

190" Entre ellos, el propio cronista local de Baza, Luis Magafia, que fue el primero en explotar, a comienzos
del siglo XX, la riquisima informacion de los protocolos notariales de la ciudad y que se ocup6 expresa-
mente de la revuelta comunera local en su emblematica Baza historica.
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marqués de Mondéjar que lo custodiaban, Hernando Tejerina y Sebastian de Pefialosa'',
y presumiblemente solo momentos antes de su ejecucion.

Pero es que, ademas, este memorial de descargos (documento 2) tiene la excepcional
particularidad de haber sido escrito al dorso de una “carta mensajera”, hasta ahora tam-
bién desconocida e inédita, remitida por los sindicos y capitan de la Comunidad de la
ciudad de Lorca a sus iguales de la de Baza: posiblemente el tinico documento original
de los rebeldes lorquinos que se haya conservado (documento 3).

El testamento (documento 1), bastante breve, presenta la estructura habitual de estos
documentos, que ordenaban el legado espiritual y material de los que iban a morir'®.
Sin detenernos en las mandas religiosas —muy parcas, por otra parte— y en la declara-
cion de hallarse sano de mente y de cuerpo —aunque, como sefialamos, es posible que
estuviera herido a consecuencia de los combates—, llama la atencion su expreso deseo
de que nadie trajera luto por él: una clausula quizas relacionada con la recomendable
moderacion en las manifestaciones externas del duelo y las exequias, como los llantos
multitudinarios, los rasgamientos de ropajes y otros excesos y “vanidades” rechazadas
tanto por la Iglesia como por algunas ordenanzas municipales'®.

Pero, sin duda, lo que mas destaca en el documento son diversos aspectos propios de
la condicion nobiliaria del otorgante. En primer lugar, la existencia de sendos vinculos:
uno, establecido afios atras por su difunta esposa a partir del tercio de sus bienes, a
favor de su hija mayor, Juana de Buiza, y otro, que se fundaba en ese momento por el
propio condenado, a favor de su segunda hija, Luisa, basado en un conjunto de tierras
valoradas en 50.000 maravedies y sobre las que establecia “que no las pueda vender y
perpetuamente queden binculadas por mayoradgo en su hijo mayor™; y, a falta de tal,
pasaria al heredero de su hermana.

Otro rasgo de distincidn es la existencia de una capilla familiar en la Iglesia Mayor de
Baza —donde estaba sepultada su esposa'*—, sobre la que Mercador ordenaba instituir una
capellania, regida por su hermano el canoénigo Baeza (y en cuyo patronazgo sucederian
sus herederos), a la que se le asignan las rentas de un conjunto de seis censos para
financiar tres misas semanales por su eterno descanso. También establecia una pequefia
obra pia, consistente en vestir a un pobre anualmente en la festividad de la Encarnacion.

101 Pefialosa, de la clientela de los capitanes generales, desempeifiaria el cargo de veedor de la gente de
guerra del Reino de Granada en el sector de Levante entre 1539 y 1547. JimiNEz ESTRELLA, Antonio,
Poder, ejército y gobierno en el siglo XVI, p. 460.

12 MarTiN CEA, Juan Carlos, “El modelo testamentario bajomedieval castellano y su reflejo en los dife-
rentes grupos sociales”, pp. 103-156.

103 PauLiN0 MonTERO, Elena, “Encuentro con lo sagrado y conmemoracion familiar. Las ceremonias
funerarias de los Velasco en Santa Clara de Medina de Pomar (1383-1471)”, p. 167.

194 La capilla se habia erigido en tiempos y con licencia del primer abad de Baza, Pedro Montano (1504-
1513/1514), y estaba situada a mano izquierda de la capilla mayor, pero en 1538, durante las obras de
reconstruccion y de ampliacion de la cabecera del templo —tras el terremoto de 1531— fue derribada y
los cuerpos trasladados a otra ubicacion, a pesar de las protestas de los herederos de Mercador. AMdIH,
“Escritura en que llaman en Baza el comendador a mi revisabuelo. Afio de 1538
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En fin, otros signos de riqueza que aparecen, propios de ese estatus social preheminente
alcanzado a lo largo de su vida, es una pequefia fortuna valorada —a partir de las alusiones
al tercio y quinto de sus bienes— en, al menos, 150.000 maravedies, o la presencia de
criados, como Catalina de Madrid', con la que habia tenido un hijo bastardo, Francisco,
aun menor de edad, cuya crianza encomendaba a sus dos hijas y al que legaba, cuando
cumpliera veinte afios, 30.000 maravedies procedentes del quinto de libre disposicion.
Por ultimo, nombraba como albaceas a su hermano el canénigo y a Lope de Saravia, su
antiguo lugarteniente en las tareas de reclutamiento para Oran'*, y nombraba como sus
universales herederas, por iguales partes, a sus dos hijas legitimas. Por ultimo, llama la
atencion que el testamento solo va firmado, con una ribrica bastante temblorosa, por el
otorgante, sin que figuren las suscripciones de los testigos ni del notario.

Por su parte, en el memorial de descargos de su “anima e congiengia”, ademas de re-
conocer diversas deudas pecuniarias, destaca el arrepentimiento por distintas acciones
violentas e ilegales cometidas a lo largo de su vida, como un delito inespecificado
contra el abuelo de unos moriscos de Galera, cierta madera “y otras cosas” sustraidas
en Purchena, “otras menudencias” en Huéscar o una compensacion a los pobres del
Rio de Almeria, porque “quando yva a Oran” les matd muchas gallinas. Todo lo cual
nos remite, de nuevo, a una personalidad arrogante y quizas agresiva, por otra parte
bastante comUn entre las clases privilegiadas de la época. Finalmente, también alude a
tres piezas de artilleria traidas desde la fortaleza de Mojacar, sin duda durante la reciente
revuelta, que ordenaba reintegrar.

4. La memoria desfigurada: entre el comendador Francisco Vazquez de Acuiia y
el proscrito “Mercadillo”

Como suele ocurrir con los perdedores de un conflicto, el recuerdo de los comuneros
de Castilla, tildados de traidores a la Corona, quedé relegado cuando no vilipendiado
durante décadas; en realidad durante las siguientes centurias, hasta que los liberales
del siglo XIX reivindicaran y reelaboraran su legado en clave antiabsolutista y demo-
cratica'’. El cas