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Resumen

El objetivo fundamental de este estudio es ofrecer una perspectiva comparada entre Oriente y el
Occidente islamicos en torno al ritual de la bay ‘a, optando por un marco cronologico amplio (ss. VIII-
XV). La idea es extraer los diversos elementos que integran el acto y buscar diferencias y similitudes
para establecer una serie de conclusiones. El mundo cristiano también cuenta con interesantes datos
sobre los ascensos y entronizaciones. En la medida de lo posible, examinaremos algunos aspectos y
elementos que merecen ser confrontados con el mundo islamico.
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Abstract

The fundamental aim of the present research involves conducting a comparative study of the Islamic
East and West in relation to the ritual of the bay ‘a within a broad chronological framework (8th-15th
centuries). We attempt to extract the different elements making up the act and to establish differences
and similarities in order to reach a series of conclusions. The Christian world also provides interesting
data on accessions and enthronements. Insofar as possible, we will explore certain elements that merit
comparison with the Islamic world.
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Résumé
L’objectif principal de cette étude est d’offrir une perspective comparée entre 1’Orient et 1’occident
islamiques en ce qui concerne le rituel de la bay ‘a et dans un cadre chronologique ample (VIIIe-XVe
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siécles). L’idée est d’extraire les divers éléments qui constituent 1’acte pour y chercher des différences et
des similitudes pour établir quelques conclusions. Le monde chrétien fournit aussi des données intéres-
santes relatives aux acces au pouvoir et aux intronisations. Dans la mesure du possible, on examinera
quelques-uns des aspects et des éléments qui méritent d’étre confrontés avec le monde islamique.

Mots-clés
Bay’a, Orient islamique, Occident islamique, couronnement, intronisation

1. Introduccion: ;Qué es la bay‘a? La problemética de las fuentes

La palabra bay ‘a procede de la raiz by°, que significa “vender” o “comprar”. De ahi
deriva el sentido “hacer un trato” y, también, “prestar juramento de lealtad™. Pese a
que los origenes del término no estan claros, lo indiscutible es que a partir del profeta
Muhammad, los musulmanes lo consideraron el modo de reconocer a los sucesivos
califas (y a sus herederos)®. Por tanto, bay ‘@ termind haciendo referencia al acto en el
que se reconocia por medio de una promesa o juramento de lealtad al nuevo califa, emir
o sultan. Como sefala A. Marsham, en la historia islamica, la bay ‘a se convirti6 en la
ceremonia equivalente a la uncion, entronizacion, coronacion, aclamacion, proclamacion
o investidura de los gobernantes musulmanes, aunque el término no se refiera estricta-
mente a todos esos elementos posibles®. Era un compromiso realizado bajo el pacto de
Dios (‘ahd Allah)’, considerandose los califas omeyas y ‘abbasies los representantes de
dicho pacto. Se establecieron una serie de penas para los infractores, que terminaron

2 LANDAU-TAsSERON, “The Religious Foundations of the Bay‘a in Premodern Islam”, p. 1; Tyan, “Bay‘a”,
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_0107

3 Sobre todo ello véase Ka Ka KHEL, “Bay‘a and its political role in the Early Islamic State”, pp. 227-
238; Lanpau-TasseroN, “The Religious Foundations”, pp. 1-4; MARSHAM, Rituals of Islamic Monarchy.
Accession and Succession in the First Muslim Empire; MarsHaMm, “Bay‘a”, http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912 ei3 COM_24878; MarsHAM, “Oath of Allegiance”, p. 401; MARrRsHAM, “bay‘a”, p. 222; Tyan,
Institutions du droit public musulman, pp. 261-293; Tyan, “Bay‘a”, http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_islam_COM_0107

4 MARSHAM, Rituals, p. 2.

5 Este es el fundamento de la bay‘a y se refiere a un pacto entre Dios y la humanidad, fundamentado
en el que se habia llevado a cabo entre Dios y Adan (MarsHAM, “The Architecture of Allegiance in Early
Islamic Late Antiquity: The Accession of Mu‘awiya in Jerusalem, ca. 661 CE”, p. 88). Hay, no obstante, otro
pacto segun la tradicion islamica. En Coran 7, 172 (utilizamos la version de J. Cortés) se dice lo siguiente:
“Y cuando tu Seflor saco de los rifiones de los hijos de Adan a su descendencia y les hizo atestiguar contra
si mismos: «/No soy yo vuestro Sefior?» Dijeron: «jClaro que si, damos fe!» No sea que dijerais el dia
de la Resurreccion: «No habiamos reparado en elloy”. La interpretacion que se hace de esto es que los
seres humanos han hecho un pacto con Dios y, tras esto, el Altisimo los ha devuelto a las entrafias de sus
progenitores para que ningln elemento externo influyera en su promesa y para que llevaran la memoria
de esta alianza cuando nacieran (véase el fascinante trabajo de AL-Qapi, “The Primordial Covenant and
Human Nature in the Qur’an”, pp. 332-338. También es de gran interés O’CoNNOR, “Qur’anic Covenants
Reconsidered: mithag and ‘ahd in Polemical Context”, pp. 1-22).
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siendo ejecutados en algunas ocasiones, aunque lo mas habitual era que se les obligara
a volver a hacer el juramento, renovando asi su vinculo de obediencia (fa ‘a)®.

En la concepcidn juridica sunni, la bay ‘a no era el mero acto juridico que servia para
proclamar al imam sino aquello que le revestia de legitimidad para ejercer el poder’.
Segtin los juristas, por tanto, era un “contrato” entre el gobernante y la comunidad lo
que constituia el imamato. El califa debia proteger y salvaguardar la religion, resguardar
al islam y proveer una fiscalidad justa, entre otras obligaciones. A cambio la comunidad
le debia obediencia. El choque o imposicion de manos (safga) se convirtié en el gesto
de la bay ‘a y el modo de ratificar el acuerdo. Lo que se buscaba con este planteamiento
era mostrar que el soberano habia sido “elegido” por la comunidad y no impuesto, que
su dignidad no era algo reservado a una familia en exclusiva®,

Bien conocida la ceremonia en Oriente’, sin embargo, para el Occidente islamico no
contamos con trabajos e investigaciones que abarquen la totalidad del periodo medie-

¢ MarsHaMm, “Oath of Allegiance”, p. 401; ManzaNo MoreNo, Conquistadores, emires y califas. Los
omeyas y la formacion de al-Andalus, p. 221. Los califas omeyas de Damasco insistieron en promover
un discurso que los colocaba como los representantes de Dios en la tierra y, siguiendo esta misma
linea, los pactos que se hacian con ellos coincidian con el pacto de Dios. Cuestion distinta seria si
esto resultod efectivo, pero, de todos modos, eso les proporcionaba el derecho de ejecutar a quienes
hubieran roto la bay‘a prestada como castigo por haber violado el pacto de Dios con la humanidad,
haberle hecho la guerra al Altisimo y haber ejercido la violencia piblica contra los bienes y las per-
sonas (MarsHAM, “Public Execution in the Umayyad Period: Early Islamic Punitive Practice and its
Late Antique Context”, pp. 101-136). Los gobernantes buscaron, efectivamente, el modo de reflejar que
quebrantar la bay‘a era equivalente a situarse en la apostasia. El gobernante, en su calidad de imam,
tenia el cometido de vigilar que las creencias de la gente no se desviaran del camino correcto, debiendo
castigar a los que se apartaran del mismo y trataran de arrastrar al resto a la perdicion. Ademas, esto
reforzaba su imagen como gobernantes legitimos y que cumplian con sus obligaciones para con Dios
y la comunidad (HErRrRERO Soto, El perdon del gobernante (al-Andalus, ss. 1I-V/VIII-XI), pp. 360-361;
Fierro BEeLLo, “El castigo de los herejes y su relacion con las formas del poder politico y religioso en
al-Andalus (ss. II/VIII-VII/XIII)”, p. 314). No obstante, el modo habitual de tratar con los rebeldes fue
someterlos y obligarlos a entrar en la obediencia al soberano a través de una nueva bay‘a. El recurso a
la pena capital se reservo para casos extremos. De hecho, como indica A. Marsham, la simple desercion
o desobediencia fue escasamente vista como merecedora por si sola de la pena capital, a diferencia de
la pena corporal (MarsHAM, “Public Execution in the Umayyad Period”, p. 112).

7 “Se le prestara la bay‘a y, con esa bay‘a, quedara convertido en imam. Todos los miembros de la
umma se veran incursos en su bay‘a 'y sometidos a su autoridad” (AL-MAWARDI, al-A hkam al-sultaniyya,
2006, pp. 25-26; AL-MAWARDI, Les Statuts Gouvernementaux, 1915, p. 10; AL-MAWARDI, Al-Ahkam
al-Sultaniyyah: The Laws of Islamic Governance, 1996, p. 14; CroNE, God'’s rule. Government and
Islam, p. 227).

8 ManzaNo MoreNo, Conquistadores, emires y califas, p. 224.

MarsHAM, Rituals; HANNE, “Ritual and Reality: the Bay‘a Process in Eleventh-and Twelfth-Century
Islamic Courts”, pp. 141-158; LaNpau-TasseroON, “The Religious Foundations”; MoTTAHEDEH, Loyalty and
Leadership in an Early Islamic Society of Islamic Monarchy.

9
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val'®. No obstante, si existen estudios generales sobre la corte y el ceremonial de las
distintas dinastias que gobernaron al-Andalus y el Magreb!''.

Antes de concluir este apartado introductorio, nos gustaria dedicar unas breves palabras
a las fuentes que mas informacion proporcionan sobre la bay ‘a. Son de tres tipos: cro-
nisticas, cancillerescas y literarias (antologias). En las primeras y en las tltimas podemos
hallar descripciones que, aunque no suelen ser muy prolijas, tienden a ofrecer detalles
interesantes. En ocasiones incluyen actas, cartas, sermones, proclamaciones y diversos
documentos emitidos por las cancillerias estatales. Entre todos esos escritos se encuentran
las bay ‘at". No obstante, la fuente principal y que mas documentos facilita es el género
de los manuales de secretarios, como el Subh al-a ‘Sa de al-Qalqasandi’®. En estos casos,
como el objetivo era formar a los futuros secretarios en el arte de la composicion y la
redaccion, los textos acostumbran a incluir cartas no completas y formularios'* que, no
obstante, nos ofrecen documentos interesantes para el estudio de la institucion.

2. El ritual de la bay‘a: momentos y actos
2.1. ;Por qué la bay ‘a puede ser considerada un ritual?

(Como se podria definir un ritual? Las propuestas y el debate que este término ha
generado son considerables. Por ello, optamos por ofrecer una definicion breve, como

10 Muestra de ello es que las unicas referencias sean dos articulos de M. Avila y de A. Garcia Sanjuan sobre
la proclamacion del califa Hisam II (AviLa, “La proclamacién (bay‘a) de Hisam II. Afio 976 d.C.”, pp. 79-
114; Garcia SANIUAN, “Legalidad islamica y legitimidad politica en el Califato de Cordoba: la proclamacion
de Hisam II (360-366/971- 976)”, pp. 45-77) y el antiguo trabajo de M. M. Antuifia en torno a la jura en los
califatos omeya y almohade (MARTINEZ ANTURA, “La jura en el califato de Cordoba”, pp. 108-144).

' BARCELO, “ El califa patente: el ceremonial omeya de Cérdoba o la escenificacion del poder”, pp. 153-175;
MEeouak, “Représentations, emblémes et signes de la souveraineté politique des Umayyades d’al-Andalus
d’apres les textes arabes”, pp. 78-105; SarraN, “Ceremony and Submission: the Symbolic Representation
and Recognition of Legitimacy in Tenth-Century al-Andalus”, pp. 191-201; Carposo, “The scenography of
power in al-Andalus and the ‘Abbasid and Byzantine ceremonials: Christian Ambassadorial Receptions in
the Court of Cordoba in a Comparative Perspective”, pp. 1-45; Manzano MorenNo, Conquistadores, emires
v califas; Ipris, La Berbérie Orientale sous les Zirides. X*-XII° siécles; L'Ordre almohade (1120-1269). Une
nouvelle lecture anthropologique; GHOUIRGATE, “Les processions, un instrument de gouvernement: quelques
remarques sur le cérémonial califal almohade”, pp. 285-308; BRUNSCHVIG, La Berbérie orientale sous les
Hafsides, des origines a la fin du XVe siecle, pp. 18-34; KHANEBOUBI, Les Institutions gouvernementales sous
les Meérinides (1258-1465), pp. 28-41; DakHLIA, “Dans la mouvance du prince: la symbolique du pouvoir
itinérant au Maghreb”, pp. 735-760; DAKHLIA, Le divan des rois. Le politique et le religieux dans [’islam;
Fierro, “Pompa y ceremonia en los califatos del Occidente islamico (s. [I/VIII-IX/XV)”, pp. 125-152.

12 Utilizamos este término puesto que es el que aparece en las fuentes, por ejemplo AL-QALQASANDI, Subf
al-a‘sa f1 sina‘at al-insa’, p. 332.

3 En sus numerosos voliimenes se tratan temas muy diversos: desde medicina hasta métrica, pasando
por geometria, astronomia, agricultura, algebra, ética, politica, gramatica, derecho, etc. (FiErro BELLO,
“El saber enciclopédico en el mundo islamico”, p. 98).

14 RaMmirez DEL Rio, “Documentos sobre el papel de los arabes hilalies en el al-Andalus almohade: tra-
duccidn y analisis”, pp. 365-366.
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la de R. A. Rappaport, que entiende que se trata de la «ejecucion de secuencias mas o
menos invariables de actos formales y de expresiones no completamente codificados
por quienes los ejecutan»'®. De acuerdo con el esquema elaborado por G. Carrasco'®,
a partir de la propuesta de S. F. Moore y B. G. Myerhoff, el ritual contaria con las
siguientes caracteristicas: repeticion de determinados aspectos del contenido o de las
formas, escenografia dramatizada y proceder simboélico, una disposicion y organizacion
precisas con un papel especifico para algunas personas y objetos (sin excluir una cierta
espontaneidad), una trascendencia colectiva y de significado social y una puesta en
escena que rememora el pasado!” y alienta lo sensorial.

La bay ‘a, por tanto, se puede considerar un ritual porque reune estas condiciones: su
contenido y formas se repiten en el tiempo, rememorando el pasado por medio de ges-
tos y palabras (se rememora la jura que se habia hecho al Profeta en Hudaybiyya, bajo
un arbol), posee una escenografia solemne y simbodlica que apela a los sentidos y las
emociones, cuenta con una organizacion articulada y el papel de las distintas personali-
dades (soberano, familia, aristocracia, etc.) que participan en el acto estd bien definido.

2.2. El gesto

La mano, y mas concretamente, el “apreton de manos”, se constituyeron como elemen-
tos destacados en diversas formas de juramentos a lo largo del tiempo y entre distintas
sociedades'®. Una representacion practicamente universal de la solidaridad, del pacto,
del acuerdo, en palabras de E. Sdnchez Moreno: «un simbolo parlante de la fides, una
metafora transversal de acercamiento, amistad, cooperacion y concordia»!®. La mano
derecha, la benéfica, la de la uirtus, es el testimonio de la fides y entre las poblaciones
célticas y celtibérica su mutilacion era sintoma de la pérdida de la capacidad de guerrear.
La dextrarum iunctio, un motivo iconografico que muestra la unidon de las diestras, se
popularizé en época romana, pero también se hallaba en el mundo griego (dexiosis) y
etrusco, simbolizando vinculos politicos, matrimoniales, saludos y compromisos®. El

15 RAPPAPORT, Ritual y religion en la formacion de la humanidad, p. 56.

16 CarrAsco Garcia, “Ritual politico, antropologia e historiografia bajomedieval hispanica”, p. 125.

17 «El rito politico, pues, debe estar anclado en el pasado, ya que a ¢l se remite permanentemente para
dotar al cuerpo politico de legitimidad» (GonNzALEz ALCANTUD, Antropologia (y) politica. Sobre la for-
macion cultural del poder, p. 141).

18 Buena parte de la bibliografia citada a continuacion responde a conversaciones y sugerencias de Eduardo
Sanchez Moreno, Diego Suarez Martinez y David Garcia Dominguez, a quienes queremos agradecer su
ayuda.

19 SANCcHEzZ MoORENO, “Trascender antes de morir: juramentos, memoria heroica y hospitium entre los
vacceos”, p. 115.

20" BoYANCE, “Le main de fides”, pp. 101-113; Marco SiMON, “Topografia cualitativa en la magia romana:
izquierda y derecha como elementos de determinacion simbolica”, pp. 81-90; ALMIRALL, “La dextrarum
iunctio y su evolucion a los anillos de fede. Algunos ejemplos en gemas del Museo Arqueoldgico Na-
cional (Madrid)”, pp. 139-154; HOLKESKAMP, “Fides — deditio in fidem — dextra data et accepta: Recht,
Religion Und Ritual in Rom”, pp. 223-249. Véase también sobre la amputacion de las manos el Trabajo
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gesto y su simbolismo eran comunes entre los semitas. La Biblia describe los pactos
habitualmente como “dar la mano (abierta)” (en hebreo yad). El siriaco posee la misma
terminologia. Los juramentos de vasallaje acadios aluden, igualmente, al “apreton de
manos” y el acadio posee, asimismo, un vocablo para “suplica” y “sumision” que incluye
“extender la mano™'. En religiones orientales como el mitraismo se puede localizar
también este gesto. De hecho, la representacion de Mitra estrechando la derecha con
el rey Antioco en el siglo I a. C. representa la transferencia del poder de la divinidad
a su representante en la tierra y la confirmacion del “contrato” divino?’. En el caso
griego, el término dexia para hacer referencia a “promesa” fue abstraido del apretén
de manos, simbolo visual de toda alianza?. En el ambito celtibérico contamos con las
teserae hospitalis con forma de diestra o de dos manos asidas, credencial o consigna
del compromiso, la amistad y la acogida*. Manos sobredimensionadas se pueden en-
contrar representadas en escenas asociadas a pactos y juramentos en crateras, estelas y
jarros ibéricos y celtibéricos. Asimismo, aparecen manos entrelazadas representando los
pactos de hospitalidad en jarras®. En definitiva, como afirma E. Sanchez Moreno «es
evidente la afinidad entre la mano como gesto y la comunicacion como acto», siendo
el lenguaje y contacto fisicos los rasgos mas evidentes de los acuerdos orales. De ahi
que las caricias, cosquillas, arrullos, abrazos e imposicion de las palmas de las manos
sean algunos de los gestos y signos mas comunes entre diversas sociedades?.

Junto a todo ello hay otro elemento que interesa resaltar y que tiene que ver con la
importancia de la mano derecha extendida del soberano con la palma hacia delante,
algo dotado de poderes magicos, “el gesto del poder”, como lo llama H. P. L’Orange,
para bendecir o maldecir. En este gesto se concitaban poderes y capacidades superiores
que iban mas alld del soberano y a través de la mano tenia lugar la interferencia divina
en los asuntos terrenales?.

El vinculo de la bay ‘a con la mano es total. E. Landau-Tasseron considera que la bay ‘a
representaba una transaccion ratificada por el apreton de manos de las dos partes impli-
cadas, el simbolo que manifestaba la relacion entre gobernantes y gobernados, dirigentes
y dirigidos. De hecho, la palabra empleada para aludir a este choque de manos es safga,

Fin de Grado de D. Suarez Martinez, a quien agradecemos que nos haya permitido su consulta: SUAREZ
MARTINEZ, La exposicion de cadaveres como paradigma de la agonistica celtibérica, p. 12.

2l MARSHAM, Rituals of ..., p. 28.

22 NaBARz, The Mysteries of Mithras ..., pp. 25-26; véase también Crauss, The Roman Cult of Mithras
.o P- 152 y KRIWACZEK, In Search of Zarathustra ..., p. 139.

2 HerMaN, G., Ritualised friendship ..., p. 50.

2% SANCHEZ MORENO, “Trascender antes de morir”, p. 115; SANCHEZ MORENO, Meseta occidental e Iberia
exterior: contacto cultural y relaciones comerciales en época prerromana, pp. 550 (nota 1), 563-564 y
704-706.

% SANCHEz MoRENO, “Trascender antes de morir”, pp. 111 y 113; SUAREZ MARTINEZ, “La exposicion de
cadaveres en la arqueologia celtibérica: jun espejismo historiografico?”, p. 153.

% SANCHEZ MORENO, Meseta occidental e Iberia exterior, p. 705, nota 32.

27 1’ORANGE, Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the Ancient World, pp. 139-170; Ricks
y Sroka, “King, Coronation, and Temple: Enthronement Ceremonies in History”, p. 253.

278 MEDIEVALISMO, 32, 2022, 273-314 - ISSN: 1131-8155



EL RITUAL DE LA B4y ‘4 EN EL OCCIDENTE Y ORIENTE ISLAMICOS (SS. VIII-XV): UNA...

del verbo safaga, un término puramente comercial para referirse a transaccion®. E. Tyan
consideraba que el nombre procedia del propio gesto fisico que, en la antigua costumbre
arabe, simbolizaba la conclusion de un acuerdo entre dos personas y que se materializaba
con el apreton de manos. Como la eleccion de un jefe y el compromiso de someterse
a su autoridad se demostraban a través de este gesto, el proceso también era descrito
con este término, ya que consistia en un movimiento de la mano y los brazos (ba ).
Las propias fuentes aluden a esta relacion, pues al-QalgaSandi, en su definicion sobre
la bay ‘a, dice que todo “proviene de la costumbre de los arabes: cuando dos hacen una
bay ‘a (tabaya ‘a) uno de ellos estrecha (safaqa) su mano con la del otro™. El juramento
que se hacia con el Profeta era, sin embargo, distinto de los que se habian hecho entre
jefes y lideres tribales. Era necesario un acto formal que permitiera expresar y afirmar el
nuevo vinculo establecido entre Muhammad y los creyentes, pero a la vez tenia que ser
familiar e innovador. El Profeta eligi6 el apreton de manos, que era un gesto conocido y
empleado para muchos fines (incluidos los pactos y las transacciones comerciales), pero
lo novedoso era la nocién que implicaba: un relacion sagrada y reciproca (a cambio de
la obediencia a Dios y a su enviado, se alcanzaba la salvacion y otros beneficios como la
proteccion de la comunidad y parte del botin conseguido)®!. La condicion de Muhammad
como Enviado de Dios, por tanto, sugiere que el juramento no se producia entre iguales y
que estaba condicionado por una perspectiva de condena o salvacion®?, al ser Dios testigo
del pacto. La bay ‘a implicaba ademas la conversion al islam, asi como el reconocimiento
de la autoridad del Profeta en un acto que era irrevocable®. En definitiva, la bay ‘a garan-
tizaba la proteccion y la recompensa de Dios, mediada por el Profeta.

Por otro lado, aunque la funcién principal de la bay ‘a paso a ser el juramento de lealtad
prestado al nuevo califa, logro mantener el halo sagrado en el que estaba envuelta en
vida de Muhammad y eso se hizo gracias al gesto de la mano, que fue decisivo a la hora
de convertir a Abti Bakr en el primer califa®. Si el gesto no hubiera sido considerado un
procedimiento que reunia cualidades sagradas, los musulmanes no se habrian sentido obli-
gados. Como si que lo era, los contrarios a Abli Bakr no tuvieron mas remedio que aceptar
y hacer la bay ‘a. Aquellos que no lo hicieron fueron considerados apdstatas®. El califa no

28 LANDAU-TAsSERON, “The Religious Foundations”, p. 1.

2 TyaN, “Bay‘a”, http:/dx.doi.org/10.1163/1573-3912 islam COM _0107. Esta entrada constituye una
sintesis de lo expuesto en su obra Tyan, Institutions du droit, pp. 139 y 261-273. Este mismo argumento
ya fue expuesto por Ka Ka KHEL, “Bay‘a and its Political Role”, p. 227.

30 AL-QALQASANDI, Subh al-a‘'sa, 1916, p. 273. Algo similar a lo que dice Ibn Jaldin: IBN JALDUN, A/-
Mugaddima, p. 390; IBN JALDON, Introduccion a la Historia Universal (Al-Muqaddima), p. 406.

31 Lanpau-TasseroN, “The Religious Foundations”, pp. 15-16.

32 MARSHAM, Rituals, p. 55.

33 Lanpau-TasseroN, “The Religious Foundations”, p. 15.

3% Lanpau-TasseroN, “From Tribal Society to Centralized Polity: An Interpretation of Events and An-
ecdotes of the Formative Period of Islam”, pp. 183-187. La eleccion del primer califa se llevo a cabo
en condiciones irregulares y apresuradas, siendo conocido como el incidente de la Sagifa, véase Tyan,
Institutions du droit, pp. 132-134.

35 Lanpau-TasseroN, “The Religious Foundations”, p. 20; LANDAU-TAsSERON, “From Tribal Society to
Centralized Polity”, pp. 186-187.
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solo era el “sucesor” (de la autoridad de Muhammad) sino también el “representante” (de
Dios en la tierra). Cuando los musulmanes le juraban lealtad, lo hacian bajo el pacto de
Dios al igual que lo habian hecho con el Profeta®. La idea era que la “transaccion” entre
el creyente y Dios se llevaba a cabo a través del soberano. Solo el lider podia garantizar
a sus seguidores la guia correcta y la salvacion, pero a cambio ellos debian obedecerle®’.

2.3. Ritos, fases, actores y discursos

Una vez presentada una posible definicion de ritual y los motivos por los que se puede
comprender la bay ‘a como uno, pasamos al elemento central de este trabajo: exponer
los diversos elementos que integran el acto, asi como buscar diferencias y similitudes
entre Oriente y Occidente en tal acto protocolario y lleno de simbolismo.

2.3.1. Fases

Para empezar, la ceremonia contaba con dos momentos: bay ‘at al-jassa y bay ‘at al-
‘amma. En el primero la familia mas inmediata, el entorno cortesano mas destacado
y los comandantes del ejército juraban mientras que el resto de categorias sociales lo
hacia en los dias siguientes (bay ‘at al- ‘amma). También era habitual que acudieran
delegaciones provinciales a la capital para cumplir con su deber de reconocer al nuevo
soberano, en los meses siguientes a su ascenso al poder.

Estas dos partes cronologicamente diferenciadas se empiezan a percibir desde la época
‘abbasi, como se puede apreciar en la ceremonia de proclamacion como heredero de
Mausa al-Hadi (160/776) en la mezquita del viernes de al-Rusafa®:

Miisase sent6 por debajo de él separadamente en el minbar para que no hubiera
[un hueco] entre é1 y quienes subian hasta él para hacerle la bay ‘a y estrechar
su mano (...). Hizo la bay‘a la gente de la casa de al-Mahd1 por orden de
edad, haciendo la bay ‘a [al califa] al-Mahd1 y luego a Miisa, estrechando las
manos de ambos hasta que el ultimo de ellos termind. Hicieron lo mismo
quienes estaban presentes de los cortesanos (ashab) y los principales de los
comandantes y de los partidarios. Luego descendi6é al-Mahdi y se volvid a
su morada. Encarg6 de [tomar] la bay ‘a de los que quedaban de los notables
(al-jassa) y de la gente comun (‘@mma) a su tio materno Yazid b. Mansiir.

3¢ MARSHAM, Rituals, p. 75.

37 Lanpau-TasseroN, “The Religious Foundations”, p. 20.

3% Previamente el califa habia tomado para si mismo y para su hijo la bay‘a de los miembros de su fa-
milia en el “Pabellon de las Puertas” (Safhn al-Abwab) (AL-TABARI, Ta'rij al-rusul wa-I-muliik, vol. 8, pp.
125-126; KenNEDY, The History of al-Tabart (Ta'rikh al-rusul wa’l-mulitk), vol. 29, pp. 183-184).
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Podemos observar, por tanto, dos momentos: uno en el que el dmbito familiar y los
notables principales juraban al califa y a su heredero, y otro en el que un miembro de
la familia califal se encargaba de recibir la bay ‘a del resto de los presentes. Los emires
omeyas de al-Andalus también adoptaron este procedimiento. La primera vez que las
fuentes permiten apreciarlo es en el transcurso de la proclamacion del futuro ‘Abd al-
Rahman II y su hermano al-Mugira como herederos (206/822):

En este afio el emir al-Hakam tom¢ la bay ‘a con el pacto (bi-I- ‘ahd) para sus dos
hijos ‘Abd al-Rahman [primero] y luego, tras él, para al-Mugira, su hermano. Se
celebro la bay ‘a para ambos el dia de ‘id al-adha, el martes 10 de du [-hiyya de
este afio. Comenzo la gente (al-nas) a hacerles la bay ‘a aquel dia en el alcazar.
Luego permanecieron ambos en la casa de ‘Abd al-Rahman, el primero en la
sucesion (al-wilaya), y la gente (al-nas) se fue congregando con rapidez. Lue-
go al-Mugira cabalgd, ya solo, a la mezquita aljama y alli permaneci6 dia tras
dia para recibir la bay ‘a (li-mubdya ‘a) del comiin de la gente (al- ‘Gmma), que
acudio a ¢l en concordia, haciéndole la bay ‘a junto al minbar. Luego fueron a
hacerle la bay ‘a otros de la gente (al-ndas) a su casa (...)*”.

En el fragmento se distinguen con claridad las dos ceremonias a las que aludimos. A
diferencia del caso ‘abbasi, donde los dos actos transcurrieron en la mezquita, en la
bay ‘a como herederos de los hijos del emir al-Hakam I una jura se llevd a cabo en el
alcazar (la bay ‘at al-jassa) y otra, de mayor duracion, en la mezquita aljama (la bay ‘at
al-‘amma). El ejemplo ‘abbasi recoge una descripcién mas pormenorizada de los distintos
grupos sociales presentes en la ceremonia (“la gente de la casa de al-Mahdi”, los corte-
sanos y “los principales de los comandantes y de los partidarios”) frente al relato omeya
(solo se distingue la gente —al-nas— y el comun —al- ‘amma). Coinciden ambos textos,
no obstante, en que fue un miembro de la familia gobernante (uno de los herederos en
el caso omeya) el encargado de recabar el juramento de los convocados a la mezquita.

Las descripciones conservadas en las fuentes cronisticas, fundamentalmente la obra de
Ibn Hayyan, no ofrecen numerosos pormenores sobre la jura, pero todo parece indicar
que a lo largo del periodo emiral el acto fue haciéndose mas protocolario y similar a la
bay ‘a ‘abbasi, resultando verdaderamente solemne y fastuoso durante el califato omeya
de Cordoba. Una buena muestra de ello es la proclamacion del califa al-Hakam 11, la
cual resultdé mucho mas espectacular de lo que habian sido las de sus antepasados:

Los que primero le tomaron la bay‘a fueron los sagaliba del alcazar (...).
Durante la noche, hizo que se presentasen ante €l los que estaban por debajo
de esos notables (al-akabir) de entre los secretarios, los servidores esclavos

% IBN HAYYAN, Mugtabis [T ta’rij riyal al-Andalus, al-sifr al-tant min Kitab al-Mugtabis, pp. 182-183; al-

Mugtabis 1I-1, Cronica de los emires Alhakam 1y ‘Abdarrahman Il entre los aiios 796 y 847 [Almugtabis
1I-1], p. 89.
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(wusafd’), los comandantes (mugaddamin) y los oficiales (‘urafa’) y ellos le
hicieron el juramento de fidelidad (fa-baya u-hu).

Tras esta primera bay ‘a privada en el alcazar cordobés, al dia siguiente tuvo lugar una
ceremonia mas publica en la ciudad palatina de Madinat al-Zahra’:

(...) Se sent6 al-Mustansir bi-112h en el asiento del poder (sarir al-mulk) en el
salon central de los salones dorados (...). Los primeros que se acercaron a él
fueron sus hermanos y le prestaron el juramento de fidelidad (fa-baya ‘ia-hu).
Escucharon con atencion [la lectura] del texto de la bay ‘a y se comprome-
tieron mediante los juramentos estipulados a todo lo que estan obligados por
los mismos. Luego hicieron la bay ‘a los visires y sus hijos y hermanos. A
continuacion, los jefes de la Surta y las diversas categorias de la gente de la
jidma (...). Se observo el orden habitual para las ceremonias en las reuniones
solemnes y alineados en el salon en el que se sent6 [el califa] estaban los
grandes fityan (...). Inmediatamente después estaban los esclavos fityan (...).
Tras estas filas de eunucos saqaliba (al-jisyan al-saqaliba) estaban las filas
de los esclavos fuhil (al-‘abid al-fuhil) (...). Después de ellos estaban los
jinetes del ejército irregular (fursan al-hasam), las distintas categorias del
yund, los esclavos (al-‘abid) y los arqueros (al-rumah), escolta tras escolta,
hasta la puerta de la ciudad que conduce a la safira .

La jura de al-Hakam, en la que se detectan con claridad los dos momentos, recuerda a
las grandes ceremonias ‘abbasies, especialmente a las bay ‘at, cuya duracion era bastante
considerable. La del califa Ibn al-Mu‘tazz en Bagdad (296/908) parece que se prolongd
hasta altas horas, ya que al-Mugqtadir, al que se habia obligado a abdicar, le pidi6 pasar
la noche antes de salir del palacio califal*'. Las tropas debian esperar a las puertas de la
sala mientras la bay ‘a tenia lugar. La proclamacion publica de al-Musta‘In en Samarra
(243/862) también constituye un buen ejemplo de ello. La jura se estaba celebrando
en la Dar al-‘Amma, la sala de audiencias publicas ubicada en la Dar al-Jilafa, y, tras
una hora y media, se empez6 a escuchar un griterio procedente de la calle principal
y de los mercados. Un grupo de jinetes no turcos y una multitud se lanzaron sobre
los guardias turcos protestando por el control que estos mantenian sobre el califato.
Mientras las tropas contenian el tumulto, la ceremonia seguia desarrollandose tras los
muros del palacio. Hacia la mitad de la mafiana habia terminado y el califa y su séquito
marcharon al palacio al-Hartni*.

40 AL-MAQQARI, Nafh al-tib min gusn al-Andalus al-ratib wa-dikr waziri-ha Lisan al-Din Ibn al-Jatib,
pp. 386-388. E. Manzano ha analizado este texto recientemente (MaNzANO MORENO, La corte del califa.
Cuatro aiios en la corte de los omeyas, p. 270).

41BN AL-ATIR, al-Kamil fi-I-ta’rij, pp. 441-442. Este caso es tratado por H. Kennedy: KeNNEDY, “The
Reign of al-Muqtadir (295-320/908-32): A History”, pp. 16-24.

42 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 9, pp. 256-257; SaLBA, The History of al-Tabart (Ta'rikh al-rusul wa’l-
mulitk), vol. 35, pp. 1-4.
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Pese a las semejanzas, M. Barcel6 apuntaba a la existencia de dos diferencias notables
entre los ceremoniales omeya andalusi y ‘abbasi®’. La primera tiene que ver con los
familiares y su ubicacion. De acuerdo con este investigador, al contrario que en el pro-
tocolo omeya, en el cual los hermanos del califa, una vez realizado el saludo, ocupaban
un lugar en torno a él, flanqueandole, y frente a la corte, los califas ‘abbasies y fatimies
no aparecian en escena rodeados por sus hermanos. Este arcaismo omeya indicaria que
la distancia entre el soberano y su linaje era reducida todavia y contribuia a reforzar
el caracter clanico y tribal. Sin embargo, E. Cardoso ha criticado este planteamiento,
poniendo de manifiesto la presencia de familiares (sus hijos) junto al califa ‘abbasi*.
La disposicion debia ser semejante durante la ceremonia de la jura, de acuerdo con lo
que cuenta al-TabarT sobre la proclamacion de al-Musta‘In antes mencionada:

Llego Wayin al-Usriisani® a la Bab al- ‘amma (...). Después de alinear a sus
hombres (fa-saffa ashaba-hu) en dos filas, se coloco de pie en la fila que le
correspondia a él y a los notables de entre sus hombres (wuyith ashabi-hi).
Estaban presentes en la sala los “sefiores de rango (ashab al-maratib): los
hijos de al-Mutawakkil, los ‘Abbasies, los Talibies y otros de [alto] rango.
Mientras estaban de aquel [modo] —ya habia transcurrido una hora y media
del dia— se oyeron gritos procedentes de la calle y el mercado.

En lo que se refiere a la aparicion del califa, M. Barcel9, siguiendo a D. Sourdel, consi-
deraba que en el caso ‘abbasi, el soberano se mostraba una vez se habian desplegado y
dispuesto todas las categorias sociales en el escenario?. Esto, no obstante, debe matizarse.
El manual de ceremonias (Rusiim dar al-jilafa) del secretario oriental Hilal al-Sabi’ (m.
448/1056), describe el protocolo seguido en los dias de procesion (yawm al-mawkib) y
manifiesta claramente la existencia de un orden para ser admitido en presencia del califa
que recuerda al acto cordobés®®. La descripcion sobre la bay ‘a de al-Hakam II, aunque
menos detallada que el libro de ceremonias ‘abbasi, muestra que todo el orden ceremonial
se ponia en marcha una vez que el califa se sentaba “en el asiento del poder en el salon
central (al-bahw al-awsaf) de los salones dorados”. Antes de eso, los distintos grupos ya

4 BARCELO, “El califa patente”, pp. 160-161. Sobre el ceremonial ‘abbasi pueden consultarse: SOURDEL,
“Questions de cérémonial ‘abbaside”, pp. 121-148 y BErRkEL, EL CHEIKH, KENNEDY y Osrl, Crisis and Conti-
nuity at the Abbasid Court. Formal and Informal Politics in the Caliphate of al-Mugtadir (295-320/908-32).
Véase para una perspectiva comparativa: EL CHEIKH, “The Institutionalization of the ‘Abbasid Ceremo-
nial”, pp. 351-370; Carposo, “The scenography of power” y BarrucanD, M., “Les audiences umayyades
et abbassides: Rituels et cadres spatiaux”, pp. 203-220. https://doi.org/10.3917/pica.caill.2007.01.0203.

4 CarDOSO, “The scenography of power”, pp. 25 y 31.

4 KRrAMERS, “Usrtishana”, http:/dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam SIM _7752.

46 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 9, pp. 256; SALBA, The History of al-Tabart, vol. 35, p. 3.

47 ARNOLD, Islamic Palace Architecture in the Western Mediterranean. A history, pp. 74-75; BARCELO,
“El califa patente”, p. 160.

4 HiLAL AL-SABT, Rusim Dar al-Jilafa, pp. 78-79; HILAL AL-SABT, Rusim Dar al-Khilafa. The Rules and
Regulations of the ‘Abbasid Court, pp. 63-64.
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estaban dispuestos y esperando la orden para aproximarse a prestar el juramento: “[los
hermanos de al-Mustansir] tomaron asiento en los salones Oriental y Occidental”. El califa
era, por tanto, la energia que hacia girar todos los engranajes cortesanos. Una vez colocado,
aguarda a que las distintas personalidades se vayan acercando a €l para hacer la bay ‘a
y colocarse después en la ubicacion que les corresponde segun su rango®. Los Fatimies
parecen haber adoptado la misma practica que los Omeyas, al menos en su fase egipcia®.

2.3.2. Participantes y discursos

Volvemos ahora a la descripcion de la bay ‘a de al-Hakam II para aludir a sus participantes,
cuya enumeracion, como hemos visto, es bastante pormenorizada en la descripcion que
nos ha llegado. En la bay ‘at al-jassa los convocados fueron los miembros del personal
cortesano mas proximo al soberano, la gente del alcazar (akl al-gasr). Todo ello muestra,
ademas, el estricto componente protocolario y jerarquico que establece la bay ‘a. Al dia
siguiente, en la ceremonia publica y principal este componente de verticalidad entre los
distintos rangos de los presentes es todavia mayor, pues es su categoria social la que
determina el momento en que se pueden aproximar al califa y realizar su bay ‘a. De ahi
que los primeros fueran los hermanos, familiares directos, seguidos por el personal de
la administracién mas relevante: visires, jefes de la surta y “las diversas categorias de la
gente de la jidma”. Todos ellos prestaron el juramento por orden y rodeados por filas y
filas de eunucos, esclavos y diversos componentes de los ejércitos califales.

Las crénicas orientales también suelen ser minuciosas en este aspecto, aludiendo a los
sefiores de rango (ashab al-maratib), los familiares del califa, los ‘Abbasies, el clan hasimi
en general, las grandes familias aristocraticas®, los oficiales, secretarios y cadies®, los
cuadros dirigentes del ejército, clientes, escribas y siervos®. El hecho de que, incluso,
las descripciones mas escuetas® recojan, con cierto detalle, los diferentes rangos de
asistentes es un modo de mostrar que todo el mundo estaba de acuerdo con hacer la jura
al nuevo gobernante. Incluso en los propios textos que eran leidos en el transcurso de la
ceremonia se citan, en ocasiones, varias dignidades: “estuvieron de acuerdo los sabios
(al-‘ulama@’) y los piadosos (al-sulahd’), los jeques (al-asyaj) y los notables (al-a ‘yan) y
los que dan buenos consejos (al-nusahd’), los notables de las tribus (wupith al-gaba’il)

4 Este protocolo coincide con lo expuesto por M. Barceld (BArRCELO, “El califa patente”, p. 160).

50 CANARD, “Le cérémonial fatimite et le cérémonial byzantin: essai de comparaison”, pp. 409-410;
SANDERS, Ritual, Politics and the Fatimid Cairo, pp. 32-33.

St AL-TABARI, Ta'ryj al-rusul, vol. 9, p. 256; SALBA, The History of al-Tabari, vol. 35, p. 3.

52 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 10, p. 140; RoseNTHAL, The History of al-Tabart (Ta'rikh al-rusul wa’l-
muliik), vol. 38, 1985, p. 190.

3 Buena parte de estos grupos figuran en la lista de testigos del documento de sucesion del 802, orga-
nizado por el califa Harlin al-Rasid (MARrsHAM, Rituals, pp. 225-227).

5% Por ejemplo el relato del Kitab A‘mal al-a‘lam de Ibn al-Jatib sobre el ascenso del emir nazari
Muhammad IV: “Fue reconocido como rey el dia que muri6 su padre, siendo un nifio pequeflo, y tenia
unos nueve anos. Todo el mundo estaba de acuerdo. Emprendieron su bay‘a los alfaquies, los ulemas,
gente recta y virtuosa, la gente del yihdd y los mas ilustres del pais (...)” (IBN aL-JaTiB, Kitab A‘mal al-
a‘lam fi man buy‘ia qabla al-ihtilam min mulik al-Islam, p. 296).
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y de los ejércitos (al-‘asakir), todas las categorias de la gente, tanto los del campo
(al-badi) como los de la ciudad (al-hadir), en hacer la bay ‘a (baya %) al imam (...)".
Ademas, como muy bien sefiala V. van Renterghem, la bay ‘a era la oportunidad de poner
en escena un microcosmos social, en el que un ntimero limitado de figuras eminentes
representaba simbolicamente la totalidad de la sociedad®®. Todo ello se representaba a
través del elemento ceremonial, momento en el que, como muy bien ha definido J. M.
Ortega Ortega, el poder exhibia una disposicion que constituia la representacion legitima
del mundo y qué era'y como debia ser de acuerdo con el orden divinamente establecido.
El soberano se situaba en el centro de un universo de jerarquias, flanqueado por todo un
conjunto de cuerpos politicos que giraban en torno a €I, aguardando los beneficios que
conllevaba su servicio y la generosidad del gobernante®’.

Otro elemento que se repite tanto en Occidente como en Oriente era la costumbre de
pronunciar un sermon por parte del soberano, antes o después de la proclamacion. El
califa ‘abbasi al-Amin, por ejemplo, lider6 a la gente en el rezo a la muerte de su padre,
Harhin al-Rasid (193/809), vy, tras esto, alabd a Dios desde el minbar, comunicando el
fallecimiento de al-Rasid, consolando a la gente, prometiendo prosperidad y ofreciendo
proteccion. Luego “tomo la bay ‘a de la mayoria de la gente de su casa, sus cortesanos,
sus mawall y sus comandantes™?. Algo similar hizo IdrTs II, quien recibi6 la bay ‘a tras
descender del minbar desde el que habia pronunciado un discurso®.

2.3.3. La perspectiva cristiana

Una ceremonia del siglo X descrita con cierto detalle es la entronizacion de Oton 1
(936), recogida en la obra del monje Widukindo de Corvey (m. 1004), Rerum gestarum
Saxonicarum:

(...) Y cuando llegaron a aquel lugar, los duques y los primeros entre los pre-
fectos, junto con el restante grupo de jefes del ejército se reunieron en el portico
anexo a la basilica de Carlomagno, colocaron a su nuevo caudillo en un trono
levantado alli mismo y, tras rendirle homenaje, prometerle lealtad y asegurarle

55 Bay‘a de Mequinez al emir hafsi de 1245 (IBN ‘IDART AL-MARRAKUSI, Kitab al-bayan al-mugrib fT ajbar
muliik al-Andalus wa-1-Magrib, p. 510; trad. Huict MIRANDA, Al-Bayan al-Mugrib f7 ijtisar ajbar muliik
al-Andalus wa al-Magrib por Ibn ‘Idart al-Marrakust. Los almohades, vol. 2, p. 178).

56 RENTERGHEM, Les elites bagdadiennes au temps des Seldjoukides. Etude d’histoire sociale, p. 332.

57 ORTEGA ORTEGA, La dawla raziniyya. Subditos y soberanos en la taifa de Santa Maria de Oriente,
siglo V.H/XIL.dC, p. 117. Agradecemos a J. M. Ortega que nos haya permitido la consulta de su tesis
doctoral inédita.

8 AL-TABARI, Ta'ryj al-rusul, vol. 8, p. 365; FisHBEIN, The History of al-Tabari (Ta'rikh al-rusul wa’l-
mulitk), vol. 31, p. 31.

% “Cuando bajé del minbar, se apresur6 la gente a hacerle la bay‘a, se aglomeraron a su alrededor, le
besaron la mano y le hicieron la bay‘a todas las cabilas del Magreb, Zanata, Awraba, Sinhaya, Gomara y
demas tribus beréberes” (IBN ABI ZAR', al-Anis al-mutrib bi rawd al-qirtas, p. 28; trad. Huict MIRANDA,
Rawd al-qirtas, vol. 1, pp. 55-56).

MEDIEVALISMO, 32, 2022, 273-314 - ISSN: 1131-8155 285



ALEJANDRO PELAEZ MARTIN

su ayuda contra todos sus enemigos, lo hicieron rey conforme a su costumbre.
Mientras los duques y demas dignatarios llevaban esto a cabo, el pontifice
maximo con la clerecia al completo y todo el pueblo aguardaba dentro de la
basilica la llegada del nuevo rey. Y a al llegar este (...) avanza hasta el centro
del templo y se detiene. Y vuelto hacia el pueblo que se hallaba alrededor (pues
habia deambulatorios arriba y abajo en aquella basilica circular), de manera que
lo pudiese contemplar todo el pueblo, dijo: «Mirad, os traigo a quien, elegido
por Dios y designado en su dia por el sefior supremo Enrique, ahora ha sido
hecho rey por todos los proceres, a Oton. Si esta eleccion os place, manifestadlo
levantando la diestra al cielo». A estas palabras todo el pueblo levanto la diestra
en alto y con un poderoso clamor desed fortuna para su nuevo caudillo®.

Dada su corta edad en esos momentos, no es probable que Widukindo asistiera a la
ceremonia, pero si que se basara en un ordo coronationis, en el informe de un testigo
ocular o en la coronacion de Oton II (961)°!. Lo que nos interesa, en cualquier caso, €s
sefialar las similitudes y diferencias que esta descripcion guarda con la jura de los califas
omeyas. Lo primero que hay que indicar es que aqui también se combinan la designacion
del soberano por parte del gobernante anterior con la eleccion de los subditos (“todo el
pueblo de francos y sajones eligié como principe suyo a su hijo Oton, quien ya antes
habia sido designado rey por su padre”)®. Otra semejanza tiene que ver con la existencia
de dos ceremonias, una privada y otra publica, pero, al contrario que en el caso isldmico,
desarrolladas en el mismo recinto: la basilica de Carlomagno en Aquisgran. La primera
tuvo lugar en el portico anexo a la basilica, donde “los duques y los primeros entre los
prefectos, junto con el restante grupo de jefes del ejército” “colocaron a su nuevo caudillo
en un trono levantado alli mismo y, tras rendirle homenaje, prometerle lealtad y asegurarle
su ayuda contra todos sus enemigos®, lo hicieron rey conforme a su costumbre”. El se-
gundo acto transcurrid en el interior del templo, donde aguardaban “el pontifice maximo
con la clerecia al completo y todo el pueblo”. El arzobispo tocaba con su izquierda la
mano derecha del rey y desde el centro de la iglesia exponia ante los presentes que Oton
era el “elegido por Dios y designado en su dia por el sefior supremo Enrique” y al que
los altos dignatarios ya habian hecho rey. Entonces les preguntaba si estaban satisfechos
con dicha eleccion. Para manifestar su aprobacion “todo el pueblo levanto6 la diestra en
alto y con un poderoso clamor dese6 fortuna para su nuevo caudillo”. La mano derecha
desempefiaba aqui también, por consiguiente, una notable funcion como gesto de con-

%0 ‘WipukiNDo DE CORVEY, Rerum Gestarum Saxonicarum, Gestas de los sajones, pp. 54-57 y 41-43.

" Estepa Diez, “El acceso al poder como reyes y emperadores romano-germanos: dinastia sajona y
monarcas salios”, pp. 68-70; Wipukinpo pe Corvey, Gestas de los sajones, pp. L-L1 y nota 106.

2 El contexto asturiano también es interesante. La Crdnica de Alfonso III indica la transmision legitima
del poder entre los soberanos por medio de los términos successio y electio. De este modo, la eleccion
es tan valida como la sucesion directa dentro de la misma familia (IsLa Frez, “Consideraciones sobre la
monarquia astur”, pp. 161-167.

% Esto recuerda, como veremos mas adelante, a los compromisos adquiridos por los que prestan la bay‘a
al soberano.
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firmacién y que sancionaba pactos y juramentos. La tltima semejanza esta relacionada
con la importancia de la ceremonia privada. Era en ese acto en el que se proclamaba al
soberano, siendo el segundo, mas bien, una confirmacion del primero. Recordemos que
Otoén ya habia sido hecho rey por los nobles cuando el prelado pregunta al “pueblo de
francos y sajones”. En el caso islamico la bay ‘at al- ‘amma, habitualmente desarrollada
en la mezquita y sin que el soberano esté presente, también parece haber servido como
ratificacion de algo ya decidido en la bay ‘at al-jassa.

3. El contenido textual de la bay‘a

En algunos de los fragmentos anteriores (como en el de al-Hakam II) se ha hecho
mencion de uno de los principales elementos de la bay ‘a: el texto de la jura o kitab
al-bay ‘a. La ceremonia se iniciaba con la lectura de este documento por parte del visir
o el hayib®. En él se contenia el entramado ideoldgico que legitimaba al soberano,
plagado de todo tipo de elementos literarios, historicos y religiosos®. El vocabulario
utilizado es retdrico, refinado, recargado y gusta de la prosa rimada, lo que complica
considerablemente su comprension. Este es el objetivo de los que componen el escrito,
los kuttab y es que, segun P. Buresi, la simplicidad y la claridad no formaban parte
del estilo cancilleresco. Lo que se pretende es lo hermético, la solemnidad extrema del
poder y la defensa de la casta de los secretarios®.

En este apartado vamos a comparar algunas secciones de una bay ‘a de época taifa (texto
1%7) con algunas orientales (textos 4%, 5% y 67°). Empezaremos por la introduccion que,
como se puede observar, presenta semejanzas en cuanto a vocabulario y disposicion:

% 1BN AL-ABBAR, Kitab al-Hulla al-siyara’, vol. 1, p. 138.

% Hay una interesante diferencia con el caso cristiano. Por ejemplo, en la Castilla bajomedieval no se
llego a sistematizar un texto de jura preciso ni tampoco un modelo de procedimiento ceremonial especifico.
Tan solo se establecio lo que se debe garantizar como consecuencia del juramento real y del juramento
del reino. Otro detalle importante es el escaso reflejo del juramento, a pesar de su notable importancia
institucional, en la cronistica oficial, hasta el punto de que, de no existir otros testimonios, se podria
dudar de la realizacion de dichos juramentos. Quiza con esta practica de omision se estaria intentando
evitar mostrar la imagen de un monarca atado por sus compromisos en un contexto de fortalecimiento
del poder regio (NieTo Soria, “El juramento real de entronizacion en la Castilla Trastamara (1367-1474)”,
pp. 372-374 y 381). Véase también: CARRASCO MANCHADO, “Palabras y gestos de compromiso: los reyes
castellanos y sus juramentos (siglo XV)”, http://journals.openedition.org/e-spania/20461.

% Buresl, “Introduction: les documents de chancellerie au prisme de I’historicité dans I’Islam médiéval”,
pp. 199-202.

71BN BassaM, al-Dajira fi mahasin ahl al-Yazira, pp. 498-499. Tanto este texto como los que siguen
son de traduccion propia.

% Se trata de un documento (Sarf) de 160/776 por el que ‘Isa b. Miisa renunciaba a la sucesién en favor
del hijo de al-Mahd1 (AL-TABARI, Tarij al-rusul, vol. 8, pp. 126-128; KenNeDY, The History of al-llabari,
vol. 29, pp. 184-186). Véase sobre este tipo de documentos MARsHAM, Rituals of ..., pp. 230-246.

®  Se trata de una bay‘a recogida por el secretario de época biyi Hilal al-Sabi (969-1056) en sus Gurar
al-Balaga (AL-QALQASANDI, Subh al-a‘'sa [T sina‘at al-insa’, 1987, pp. 290-292).

" Una bay‘a de la Tadkira de Ibn Hamdin (1102-1166), que ocupé diversos cargos en la corte ‘abbasi
(AL-QALQASANDI, Subh al-a‘sa, 1987, pp. 292-294).
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Texto 1

Texto 5

Texto 6

Fulano hizo la bay‘a (baya®)
al imam, siervo de Dios (‘abd
Allah), con regocijo (bi-
insirahi sadr'™) y por su propia
voluntad, actuando con since-

Haces la bay‘a (tubayi u) al
siervo de Dios (‘abd Allah),

el amir al-mu’minin, fulano.
Una bay‘a de obediencia y
por eleccién (wa-ijtiyar), con

ra intencion y sin ocultar nada
(wa-salama gayb), una bay ‘a
de satisfaccion (ridan) y por
eleccion. No fue la bay ‘a for-
zada ni por coercion (...).

gracioso donativo y por prefe-
rencia, en publico y en priva-
do, manifiesta y ocultamente,
(...), y sin tacha oculta (wa-
salama min gayr dagal), (...).

Haces la bay‘a (tubayi u) al
imam, el amir al-mu’minin,
fulano. Una bay‘a de obedien-
cia y por preferencia, convic-
cién (...), en publico y en pri-
vado, con conciencia sincera e
intencion sincera, con el rego-
cijo de tu corazon (wa-insirah
sadrika) (...).

El protocolo o introduccion del texto se dedica a sefialar a quién y como se hace la bay ‘a.
En lo que se refiere a lo primero, el juramento se presta al soberano, que se muestra con
los titulos de imam, amir al-mu ‘minin y siervo de Dios (‘abd Allah). Lo més destacado
es que la bay ‘a se realiza “por su propia voluntad”, con conviccidn, “por eleccion” y
no por coercion. Los tres textos recalcan de forma notable que el compromiso se lleva
a cabo sin ser objeto de ningun tipo de presion, sin ocultar nada y por la alegria que
va a suponer acceder a todo lo que conlleva la bay ‘a al dirigente. Hay que recordar
aqui que documentos ‘abbasies, leyes comerciales y varias tradiciones legales recalcan
la falta de legitimidad de un compromiso que no se ha dado con libertad y con inten-
cion’'. La bay ‘a, en definitiva, se efectia “con regocijo” (bi-insirahi sadrin). Esto tiene
resonancias coranicas: “Dios abre al islam el pecho de aquel a quien El quiere dirigir. ..
(fa-man yurid Allah an yahdiya-hu, yaSrah sadra-hu)” (Coréan 6, 125). También se puede
encontrar en las suras 16, 106 (“quien abra su pecho a la incredulidad —man Saraha
bi-l-kufri sadran”), 20, 25 (“jInfandeme animo —israh Ii sadri-!"), 39, 22 (;Es aquel
cuyo pecho Dios ha abierto al islam —a-fa-man Saraha Allah sadra-hu li-l-islam—...”?)
y 94, 1 (“;No te hemos infundido animo —a-lam nasrah laka sadra-ka—?""). Ademas, el
pacto es una bay ‘a de satisfaccion y con esto, que es tipico de los textos ‘abbasies, se
quiere reforzar la idea de eleccion™. La aprobacion (ridan) de Dios coincidiria con la
de la comunidad musulmana, su voluntad se expresa, de algiin modo, a través de ella.
El consenso y el acuerdo (iytima’y rida) eran los elementos basicos, por tanto, de este
apartado de la bay ‘a.

El apartado de los términos del documento taifa es, asimismo, muy proximo a los textos
orientales en lo que se refiere al lenguaje y los elementos que lo componen:

' MARSHAM, Rituals, p. 299.
2 Ibid., pp. 187-188.
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Texto 1

Texto 4

sino con el objeto de escuchar y obedecer

(...) con el objeto de escuchar, obedecer y oftre-

(‘ala al-sam‘ wa-l-td‘a), asistir y ayudar.

cer consejo ( ala al-sam ‘wa-I-ta ‘a wa-I-nastha),

comportarse con lealtad (wa-I-nusra wa-I-
wafa’) y ofreciendo consejo tanto en priva-
do como en publico (wa-I-nastha fi I-sirr
wa-I- ‘alaniya), proclamandola en publico
y con intencién (wa-I-niyya), para ser fiel
con aquel que lo sea con €l, y enemistarse
con quien se enemiste con él (‘ala muwalah
man walda-hu wa-mu ‘adah man ‘ada-hu),
ya esté lejos o cerca y ya sea desconocido

a al-Mahdi Muhammad, amir al-mu’ minin, y su
wall ‘ahd, Misa, el hijo del amir al-mu minin,
tanto en privado como en publico (fi I-sirr wa-I-
alaniya), de palabra y acto, con intencion (wa-
l-niyya) y fuerza, en la esperanza, en la prospe-
ridad y en la adversidad, siendo fiel con ambos
y con quien lo sea con ellos (wa-I-muwalah la-
humd wa-li-man wala-huma), y enemistarse con
quien se enemiste con él (wa-I-mu ‘adah li-man

o conocido.

‘ada-hu) (...).

Esta seccion se inicia con la formula coranica de “escuchar y obedecer” (‘ala al-sam*
wa-I-td ‘a). Aparece cinco veces en el Coran (2, 285; 4, 46; 5, 7; 24, 51 y 64, 16) y cuenta
con unas claras connotaciones biblicas en la frase “lo escucharemos y lo pondremos en
practica” (Deuteronomio 5, 27; 2 Reyes 18, 12)”. Uno de los pasajes mas relevantes es
el de Jeremias 11, 3-5 porque se pone en conexion con la alianza efectuada con Dios:
“Esto dice Yahvé, el Dios de Israel: Maldito el varon que no escuche los términos de
esta alianza que estableci con vuestros padres el dia que los saqué de Egipto, del crisol
de hierro, cuando les dije: «Oid mi voz y obrad conforme a lo que os he mandado;
y asi seréis mi pueblo, y yo seré vuestro Dios, en orden a cumplir el juramento que
hice a vuestros padres, de darles una tierra que mana leche y miel —como se cumple
hoy—.» Respondi y dije: jAmén, Yahvé!”. En la Arabia preislamica, la “obediencia
voluntaria”, en general en la guerra, era indicada con las raices sm‘y fw'. También
es una frase vinculada al Profeta y a su jura: “Cuando hicimos la bay ‘a al Enviado
de Dios, la paz y las bendiciones de Dios sean sobre ¢l, escuchando y obedeciendo
(‘ala al-sam‘ wa-I-ta‘a)”’*. Asimismo, aparece en documentos de los califas omeyas
y ‘abbasies, en compilaciones de hadices e, incluso, en la literatura popular, como en
Las mil y una noches™. Volviendo con nuestro analisis, en esta parte del texto se bus-
ca mostrar que la bay ‘a es un compromiso de lealtad de caracter politico y bélico y,
por ello, se utiliza el “escuchar y obedecer”, pero también se alude a la necesidad de
“asistir y ayudar”, ofrecer consejo (a/-nastha), ser leal con el soberano y sus aliados y
oponerse a sus enemigos (‘ala muwalat man wala-hu wa-mu ‘adat man ‘ada-hu)™. En
el trasfondo estd, ademas, el hecho de que los $i‘ies y los jariyies insisten en al-wald’

3 Ibid., pp. 74-75.

™ MALIK B. ANAS, al-Muwatta’, vol. 2, p. 982.

5 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 8, p. 127; KeENNEDY, The History of al-Tabart, vol. 29, p. 185; MusLIM B.
AL-HAYYAY, Sahih Muslim, vol. 5, Libro 33, hadices 35 y 52, pp. 168 y 181-182; Alf Layla wa-layla, vol.
L p. 2.

6 MARSHAM, Rituals, p. 299.
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wa-I-bard a. Se refiere al deber de amistad con aquellos que cumplan adecuadamente
con los preceptos religiosos y la hostilidad hacia aquellos que no lo hagan (que para
los jariyies no serian creyentes). Estos compromisos constituyen el equivalente sunni
que, aunque, no puede ser tan contundente tampoco puede renunciar a ello”.

Por ultimo, la seccidén dedicada a las penas en caso de que se incumpla la bay ‘a son
las que ofrecen un mayor grado de cercania. Aunque son mas elaboradas en el caso
oriental, la peregrinacion a La Meca, la pérdida de bienes y la obligacion de divorciarse
aparecen en ambos mundos.

Texto 1

Texto 6

(...) tendras que caminar hasta la Casa santa de Dios
(fa-‘alay-ka al-masy ila bayt Allah al-haram) en la
llanura de La Meca para hacer treinta peregrinaciones
(talafin hiyya), tratindose de una promesa obligato-
ria por lo que Dios el Altisimo no aceptard otra cosa
que no sea su cumplimiento (/@ yagbalu Allah ta ‘ala
illa al-wafa’ bi-hu). Asimismo, toda mujer, ricamente
dotada, con la que te cases en [los proximos] treinta
afios (ila talatin sana), se divorciara irrevocablemen-
te por medio de un divorcio de interdiccion (fa-talag
tahtaka talaq al-haray talatan). Cualquier esclava o

Todo lo que posees de patrimonio de
monedas o de recipientes, de tierras,
ganado, sembrado o los animales que
dan leche y todo aquello diferente de
los tipos de propiedades consideradas, y
las riquezas acumuladas tendra que ser
limosna para los pobres (sadagat™ ‘ala
al-masakin) (...), y cada mujer, y tras
ella otra, con la que te cases hoy sera
repudiada irrevocablemente por medio
de un divorcio de interdiccion (taldq al-

siervo que posees, tendra que ser liberado por caridad
hacia Dios (afrar™ li-wayh Allah). Cualquier riqueza
que tengas, sea conocida o no conocida, o poseida
por ti hasta los treinta afios y que no exceda de diez
dinares o algo semejante, tendra que ser limosna para

wa-l-masakin) (...).

los indigentes y los pobres (sadagat™ ‘ala al-fugara’

haray) (...). Tendras que caminar hasta
la Casa santa de Dios durante treinta

peregrinaciones (wa-‘alay-ku al-masy
ila bayt Allah al-haram talafin hayya),
a Dios no le satisfara de ti otra cosa que
no sea su cumplimiento (illa al-wafa’

bi-ha), (...).

Este conjunto de sanciones se puede clasificar, fundamentalmente, en tres tipos: espiri-
tuales (acudir a La Meca), personales (mujeres y esclavos) y pecuniarias (limosna). El
origen de estas sanciones se encuentra en el periodo omeya, cuando en los documentos
aparecen condenas relacionadas con la pérdida de bienes y de mujeres. Sin embargo,
los tres tipos que acabamos de sefialar no alcanzaron una estructuracion definitiva has-
ta el principio de la época ‘abbasi’®. La obligacion de dirigirse a La Meca como acto
expiatorio no se encuentra en los textos marwanies, pero cobr6 una gran relevancia en

las compilaciones juridicas de época ‘abbasi. De todos modos, este tipo de expiacion
7 Véase RUBIN, “Bara : a Study of Some Quranic Passages”, pp. 13-32; KoHLBERG, “Bard & in Shi’1
Doctrine”, pp. 139-175; Lanport, “Waldya”, pp. 316-323; CaLmarD, “Les rituels shi’ites et le pou-
voir. L'imposition du shi’isme safavide: eulogie et malédictions canoniques”, pp. 109-150; AmIR-MoEZzz1,
The Divine Guide in Early Shi’ism, pp. 87-88 y 125; FRANCEscA, “Self-defining through Faith: The walaya
and bard’a. Dynamics among the Early Ibadis”, pp. 29-41.

7 MarsHAM, “Oath of Allegiance”, p. 401.
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contaba con precedentes preislamicos™. En lo que se refiere a las sanciones econdmicas
es necesario aludir a lo que menciona el Coran 5, 89 para quienes violen un juramento:

Dios no os tendra en cuenta la vanidad de vuestros juramentos, pero si el que
hayais jurado deliberadamente. Como expiacion, alimentaréis a diez pobres
como soléis alimentar a vuestra familia, o les vestiréis, o manumitiréis a
un esclavo. Quien no pueda, que ayune tres dias. Cuando juréis, esa sera la
expiacion por vuestros juramentos. jSed fieles a lo que jurais! Asi os explica
Dios Sus aleyas. Quizas, asi, sedis agradecidos.

Aqui se puede encontrar un interesante precedente a las penas fiscales de las bay ‘at.
Si ampliamos nuestro analisis a las sanciones personales hay que sefialar que, en los
tiempos de los primeros califas, las condenas impuestas a los que se rebelan contra el
pacto de Dios son similares al trato dispensado para los infieles derrotados en el campo
de batalla: confiscacion de bienes y propiedades como botin, negacion de derechos
sobre las mujeres, etc.®’® Por otra parte, juristas como al-Mawardi consideraban que
la ruptura del pacto de la dimma no autorizaba a matar a los protegidos, a tomar sus
propiedades como botin ni a reducir a la cautividad a sus mujeres e hijos siempre y
cuando no se rebelaran y combatieran con violencia®'. Abt Yasuf, el gadr al-qudat de la
época de Hariin al-Rasid, sostuvo en su Kitab al-Jaray que aquellos que se convertian
en apostatas y hacian la guerra a los musulmanes podian ser capturados, esclavizados y
perder sus propiedades. Los jariyies, segin el mu‘tazili al-Yahiz, consideraban que los
bugat (“rebeldes”) debian recibir el trato de los no creyentes y, por tanto, sus fugitivos,
heridos y prisioneros podian ser asesinados o esclavizados, y sus bienes confiscados®.
En lineas generales, las penas por desobediencia suponian la privacion de derechos y
de la condicién de guerrero por medio de castigos y humillaciones corporales junto
con la pérdida de bienes y la obligacion del divorcio®. Crénicas como la de al-Tabari
indican que los gobernadores imponian juramentos a las tropas que llevaban aparejados
la pérdida de esclavos y los juramentos de divorcios® y es lo que se exigid, por orden
de Abll Muslim, a los partisanos de la revolucion ‘abbasi en Jorasan, junto a la pena
de tener que caminar hasta La Meca®.

7 MARSHAM, Rituals, p. 240.

8 Se puede observar en el discurso del gobernador omeya Jalid b. ‘Abd Allah Jalid b. ‘Abd Allah y el
trato que Mus‘ab b. al-Zubayr dispenso a los leales a los Marwanies (MARsHAM, Rituals, pp. 106-107).
81 AL-MAWARDI, al-A hkam al-sultaniyya, 2006, p. 227; AL-MAWARDI, Les Statuts Gouvernementaux, 1915,
pp- 308-309; AL-MAWARDI, Al-Ahkam al-Sultaniyyah: The Laws of Islamic Governance, 1996, pp. 212-213;
véase también Garcia SANJUAN, “Formas de sumision del territorio y tratamiento de los vencidos en el
derecho islamico clasico”, pp. 61-111).

8 ABou EL FapL, Rebellion and Violence in Islamic Law, pp. 142 y 161.

8 MaRrsHAM, Rituals, pp. 106-107.

8 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 7, p. 96; BLANKINSHIP, The History of al-Tabart (Ta'rikh al-rusul wa’l-
mulitk), vol. 25, p. 106.

8 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 7, p. 380; WiLLiams, The History of al-Tabart (Ta'rikh al-rusul wa’l-
mulitk), vol. 27, p. 97.
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Las similitudes encontradas entre las actas de las juras del Occidente islamico y las del
Oriente ‘abbasi, fundamentalmente, permiten apreciar que el discurso y el lenguaje eran
comunes. Sabemos, ademas, que los escritos de las bay ‘at orientales circulaban por el
Magreb en el s. IV/X®, constituyendo, por tanto, modelos para los kuttab andalusies
en los que basar sus propias composiciones.

4. Objetos ceremoniales

Hay toda una serie de elementos externos a estas ceremonias de acceso al poder que,
sin embargo, participan simbdlicamente de las mismas. En esta seccion nuestra inten-
cion es analizar brevemente algunos. En la jura del ‘abbasi al-Mugqtadi, por ejemplo,
podemos encontrar varios:

(...), al-Mugqtadi le sucedio el viernes 13 de Sa‘ban del mismo afio (3 de
abril del 1075). Tomé como lagab al-Muqtadt bi-amr Allah. Se sent6 en la
Dar al-Sapara, vestido con una tunica (gamis) blanco, un hermoso turbante
blanco y una toca (farha) de gasa brillante. El visir Fajr al-dawla entré con
[su hijo] ‘Amid al-dawla y convocaron a Mu’ayyid al-mulk b. al-Nizam, a
los dos nagib-s, Tirad [y] al-‘Alawi, al gadi-I-qudat al-Damagani, Dubays,
Abi Talib al-Zaynabi, Ibn Ridwan e Ibn Yarada y a la élite (wupith) de los
Sarif-s, los notarios (Suhiid) y los notables (mutaqaddimiin). [Todos] le hi-
cieron la bay ‘a®’.

Como se puede ver en el fragmento, el acceso al poder implicaba la adopciéon de un
nuevo sobrenombre o lagab y la utilizacion de unas vestimentas especificas®®. Precisa-
mente cuando Muhammad b. Hiam b. ‘Abd al-Yabbar, bisnieto de ‘Abd al-Rahman
111, alcanzo el califato, iniciandose la fitna (399/1009), y “fue firme su proclamacion”,
decidié darse “el nombre de al-Mahdi espontaneamente, a su gusto™. Del mismo
soberano se cuenta que recibid como obsequid, del depuesto Hisam II, “vestidos de
aparato (jila")”, cambiandose “entonces su condicion” y recibiendo el juramento con
ellos, siguiendo la costumbre de los ‘Abbasies®™. Ambos componentes sirven para
mostrar que la ceremonia de la bay ‘a, como cualquier ritual, suponia un cambio, una
transformacion en la condicion de la persona que la recibia.

% Fierro BELLO, “Writing and reading in early Ifrigiya”, p. 375, nota 10 y p. 382.

71BN AL-Yawzl, Kitab al-Muntazam [T ta’rij al-mulitk wa-I-umam, p. 165, trad. en RENTERGHEM, Les elites
bagdadiennes, p. 333.

8  También en los pontificales cristianos se menciona que el rey, antes de la coronacion, “vestira tinica,
dalmatica nueva, limpia y blanca y encima esclavina purpura bordada en oro” (DurAN Gubior, “El rito
de la coronacion del rey en Aragon”, p. 35).

8 IBN ‘IDART AL-MARRAKUSI, Kitab al-bayan al-mugrib, vol. 2, p. 340; trad. MaiLLO SALGADO, La caida
del Califato de Cordoba y los Reyes de Taifas (al-Bayan al-Mugrib), pp. 63-64.

90 AL-TABARIL, Ta'rij al-rusul, vol. 9, p. 154; SaLiBa, G., The History of al-Tabart, vol. 35, pp. 61-62.
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Estas cuestiones de vestuario nos conducen a tratar brevemente el asunto de las insignias
del poder (al-alat al-sultaniyya, también al-alat al-mulitkiyya y $i‘ar al-jilafa)®'. Una de
las mas destacadas es el asiento (sarir, kursi y ‘ars). Ibn Jaldin habla del “embellecido
asiento (sarir) del califato” en el contexto de la embajada bizantina a Cordoba en época de
‘Abd al-Rahman III (338/949)*2. Es interesante que en las ceremonias de acceso de varios
emires (‘Abd al-Rahman II, Muhammad I) y califas omeyas (al-Hakam II) se mencione
el asiento (sarir) y que el acto no se inicie hasta que el gobernante se sentara®. Como
muy bien ha indicado E. Cardoso, el asiento del soberano representaba el eje del mundo,
siendo una réplica del cosmos divino®. El referente es el trono de Salomén y el trono
de Dios. En el mundo cristiano, esta simbologia es compartida, pues el trono representa
unidad y estabilidad, sintesis entre el cielo y la tierra y se refiere tanto al objeto fisico
como al concepto institucional de monarquia o imperio. Es un elemento que eleva fisica y
simbdlicamente a quien lo usa, otorgdndole una dignidad especial. Tal es su significacion
que, en la iconografia bizantina, por ejemplo, se recurre a los tronos vacios para representar
de manera aniconica a Dios*. En Constantinopla, en la sala de la Magnaura, se elevaba
el trono de Salomén, de oro y marfil y flanqueado por leones y pajaros que se movian
mediante mecanismos artificiales. Lo importante es que se representaba al emperador bajo
la imagen del rey biblico, modelo por excelencia de todo monarca®.

En el universo cristiano la corona o diadema es el signo, sin discusion, de la majestad
regia y del caracter sacro de su portador. Su forma circular hace que se relacione con la
perfeccion, la elevacion y la luz”. El que sea redonda también indica que el rey debe lle-
varla con la intencion infinita de llevar a cabo buenas obras, gobernando a su pueblo con
justicia y equidad. El monarca la porta en la cabeza, donde se halla el entendimiento, que
ordena la buena voluntad. Las piedras preciosas que contiene simbolizan las virtudes que
deben adornar la vida y actos del monarca®. Para los musulmanes, especialmente en los
primeros siglos, sin embargo, la corona era el simbolo de la realeza infiel. Precisamente

el emplear una corona por parte de ‘Abd al-*Aziz, primer gobernador de al-Andalus, fue
ol Véase especialmente SANDERS, Ritual, Politics and the Fatimid Cairo, pp. 23-32; Fierro BELLO, “Pompa
y ceremonia en los califatos del Occidente islamico”, pp. 148-151 y Carposo, “The scenography of power”,
pp. 421-427.

92 IBN JALDON, Kitab al- Thar wa-diwan al-mubtada’ wa-l-jabar ft ayyam al- Arab wa-I- Ayam wa-Il-Barbar
wa-man ‘asarahum min dawt I-sultan al-akbar, vol. 4, p. 183.

% “En aquel dia, permanecid sentado en el asiento (a/-sarir) mientras la bay‘a se llevaba a cabo” (IBN
HAYYAN, Mugtabis [T ta’rij riyal al-Andalus, p. 275; al-Mugtabis 11-1, Cronica de los emires Alhakam I y
‘Abdarrahman II, p. 167); “Se sent6 aquel dia en el asiento (al- sarir) y la bay‘a fue tomada” (IeNn HayYAN,
al-Mugqtabis min anba’ ahl al-Andalus, p. 102); “se sent6 al-Mustansir bi-11ah en el asiento del poder (sarir
al-mulk) en el salon central de los salones dorados” (AL-MAQQaRri, Naf'h al-fib, p. 387).

% CarDOSO, “The scenography of power”, p. 22.

Ruiz pE LA PENA GONZALEZ, “Las insignias imperiales en la Alta Edad Media. La iconografia al servicio
de la legitimacion dinastica”, p. 100.

%  CaARrDOSO, “The scenography of power”, p. 23; CoNSTANTINO VII PORFIROGENETA, De Ceremoniis. The
Book of Ceremonies, pp. 568-569.

7 Ibid., p. 94.

% AURELL, “La practica de las autocoronaciones reales. Analisis historico e implicaciones reales”, pp.
301-302.

95
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lo que motivo que los jefes de las tropas creyeran que se habia convertido al cristianismo
y terminara siendo asesinado (99/717)%. Cuando las fuentes arabes mencionan el término
“corona” se refieren, casi exclusivamente, a un turbante enrollado de forma distintiva y
que podia estar decorado con piedras preciosas como el de los Fatimies (tap, ‘imama)'®.

Una insignia mas importante era el sello o anillo (jatam o jatim), que conferia un grado
de autoridad y legitimidad notables. Por eso el emir ‘Abd Allah entregd su anillo a su
nieto, ‘Abd al-Rahman III, “dandole a entender que lo nombraba sucesor suyo” '°!. La
disputa entre ‘Amr y ‘Alf a la muerte de Ya‘qub b. al-Layt al-Saffar (38/879) termind
resolviéndose a favor del primero, que recibid el anillo de sello (angustari), estando el
ejército de acuerdo'®?. El anillo era, por tanto, simbolo de la soberania. Estos sellos llevaban
grabada una inscripcion, la divisa del soberano, que conocemos gracias a que las cronicas
las consignan (como hacen el Mugtabis de Ibn Hayyan y el Bayan de Ibn Idar con los
Omeyas o el Kitab al-Tanbih wa-I-israf de al-Mas‘Gdi con los califas ‘abbasies!'®). Una
tradicion relata que el anillo de plata del Profeta habia pasado a Abli Bakr, luego a ‘Umar
y, por ultimo, a ‘Utman, que lo perdié en un pozo de Medina. En la inscripcién decia:
Muhammad rasiul Allah. En algunas versiones se dice que, tras la pérdida, el tercer califa
hizo uno nuevo. Resulta muy significativo que se indique que la gente no discuti6 a ‘Utman
hasta que el anillo se le cay6 del dedo'™. La inscripcion del sello era una parte del retrato
publico del soberano y por ello se hallaba conformada por frases especialmente escogidas.
Algo 16gico ya que, como sefiala M. Marin, «expresaban un mensaje inequivoco sobre la
figura del soberano y su lugar preeminente como receptor del favor divino, cuyo decreto
aceptaba sin fisuras y en cuyo apoyo confiaba para dirigir la comunidad a su cargo»'%.

El baston (‘asa) se muestra como un simbolo clave y es empleado por varios profetas
(Moisés, Salomon, etc.) en diferentes relatos. El que sea la herramienta basica del pas-
tor proporciona una imagen pastoral del gobernante, liderando el rebafio, y evocando
la memoria de Adéan y el Jardin del Edén. Segun algunos relatos, Muhammad llevaba
uno cada vez que hacia una oracion'®. Los califas también dispusieron de uno. Por
ejemplo, a la muerte del ‘abbasi al-Mansiir, en el transcurso de la peregrinacion del
775, dos clientes fueron enviados a Bagdad, uno con el sello califal y otro con el cetro
y el manto'”’. Parece que los omeyas cordobeses también hicieron uso de este elemento
pues la Dajira cuenta que el califa Hisam II portaba “el cetro de los califas” cuando

% FIErrO BELLO, “Pompa y ceremonia en los califatos del Occidente islamico”, pp. 126-128.

190 SANDERS, Ritual, Politics and the Fatimid Cairo, p. 25; ABDELHAMID y EL-Toupy, Selections from Subh
al-A'sha by al-Qalqashandr, Clerk of the Mamluk Court. Egypt: “Seats of Government” and “Regulations
of the Kingdom”, From Early Islam to the Mamluks, p. 126, nota 839.

8 Crénica Andénima de al-Nasir, pp. 29 y 91. Véase Fierro BELLO, “Por qué ‘Abd al-Rahman III sucedio
a su abuelo el emir ‘Abd Allah”, p. 361.

192 Ta'rij-i Sistan, p. 234; trad., Ta'rikh-e Sistan, p. 185.

103 MaRiN, “Una galeria de retratos reales: los soberanos omeyas de al-Andalus (siglos II/VIII-IV/X) en
la cronistica arabe”, p. 283.

194 RuBiN, “Prophets and Caliphs: the Biblical foundations of the Umayyad authority”, pp. 97-98.

105 MaRrin, “Una galeria de retratos reales”, p. 289.

1% Er-Hisri, “The Abbasids and the Relics of the Prophet”, pp. 67-70.

197 MARSHAM, Rituals, pp. 204-205.
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Almanzor le hizo desfilar junto a ¢l por las calles de Coérdoba tras la gran ruptura del
386/996'%, Para los Omeyas de Damasco el baston, al igual que el anillo y el minbar
eran los simbolos de su autoridad y representaba su condicion de representantes del pacto
de Dios tras Muhammad y los profetas!®. Por otro lado, el cetro, con sus connotaciones
biblicas, también constituia un simbolo indiscutible del poder, la justicia y la soberania
del rey o emperador en el mundo cristiano. Solia tratarse de un baston o vara de madera
o de oro con piedras preciosas incrustadas y rematado, en algunos casos, en un pomo
redondo que simbolizaba el mundo y el dominio absoluto del monarca sobre é1''°.

Otra insignia muy relevante, y que mostraba la conexion entre el califa y el Profeta, era
el manto, con el que apareci6 el ‘abbasi al-Mugqtadir cuando decidi6 ponerse al frente
de la expedicion que le llevaria a la muerte (320/932):

Vestia un caftan de brocado de plata de Tustar. Sobre su cabeza iba un tur-
bante negro liso y el manto que habia pertenecido al Profeta estaba sobre sus
hombros, cubriendo su pecho y su espalda. Llevaba cefiida Di [-Figar, la
espada del Enviado, en su rojo cinto de cuero. En su mano derecha portaba
el sello y el baston (del Profeta) (...)!"".

El manto (burda) del Profeta es presentado por las fuentes como una prueba del gobierno
legitimo de su portador. No esta claro que los Omeyas de Damasco lo hubieran llevado,
pero si los ‘Abbasies, con quienes se convirtio en la reliquia clave del poder''?. Parece
que al-Hakam II o quiza sus predecesores hicieron uso de mantos decorados de estre-
llas. De este modo, el califa se proclamaba cosmocrator, duefio del cosmos. Los Banii
Huid habrian lucido este tipo de mantos celestes en su Salon del Trono de la Aljaferia,
cuyo techo reproducia el firmamento''®. Es posible que los emires almoravides hubieran
lucido también ostentosas capas celestes, pero no se menciona su uso en el transcurso
de las bay ‘at''*. Los emperadores bizantinos y alemanes también hicieron uso de estos

198 Ese afio tuvo lugar un importante distanciamiento entre el califa y Almanzor, ocasionado por la madre
de Hisam, segun las fuentes. Almanzor le hizo salir para mostrar la reconciliacion publicamente a la
poblacion (BALLESTIN NAVARRO, Al-Mansur y la dawla ‘amiriya. Una dindmica de poder y legitimidad en
el occidente musulman medieval, pp. 198 y 201).

199 MARSHAM, Rituals, p. 109.

110 Ruiz pE LA PENA GONZALEZ, “Las insignias imperiales”, p. 98.

I KeENNEDY, “The Reign of al-Mugqtadir”, p. 46.

12 EL-Hisri, “The Abbasids and the Relics of the Prophet”, pp. 70-73.

13 CABANERO SUBIZA, “La representacion del califa en el arte islamico: origen y desarrollo de una imagen
creada en el arte de la Antigliedad”, pp. 231-233.

114 SimoN-CanN, “The Fermo Chasuble of St. Thomas Becket and Hispano-Mauresque Cosmological Silks:
Some Speculations on the Adaptive Reuse of Textiles”, pp. 1-5; CaABANERO SuBiza, “La representacion
del califa en el arte islamico”, pp. 230-231; Ciamrin, “Los dibujos del tejido de la “Capa de Fermo™: una
interpretacion simbolica”, pp. 75-86; PARTEARROYO LacaBa, “Tejidos andalusies”, pp. 383-391; PARTEARROYO
LacaBa y ALI-DE-UNzAGA, “Tejidos del periodo almoravide: hallazgos recientes, revision y nuevos datos”,
pp. 95-138.

MEDIEVALISMO, 32, 2022, 273-314 - ISSN: 1131-8155 295



ALEJANDRO PELAEZ MARTIN

mantos celestiales. Por ejemplo, Enrique I recibié como regalo un manto con escenas
de la vida de Cristo y cuerpos celestes!!>. Por otro lado, la prenda evoca la dignidad
militar del soberano, aunque también desempefia un importante papel en la investidura
papal (ceremonia de la immantatio)''s.

Por tltimo, los tambores también estaban asociados a la bay ‘a. Cuando Abi Sa‘id fue
proclamado en Taza (710/1310), envid a su hijo Abli I-Hasan ‘Al a Fez. Este “lo ocupo,
arregld sus asuntos, se posesion6 del alcazar, del tesoro, de los almacenes y armas y
mando tocar los tambores y hacer fiestas!'””. Eran los preparativos ante la llegada del
nuevo sultan Abt Sa‘id y la celebracion de su bay ‘a''®. Cuando fue proclamado el califa
‘abbasi al-Qa’im, tras la muerte de su padre al-Qadir, por parte del gaznavi Mas‘td en
Balj (422/1031) también se tocaron tambores. Se hizo mientras el soberano se dirigia a
la mezquita en una impresionante procesion. Alli se rezd en nombre del califa y al dia
siguiente tuvo lugar la bay ‘a, que fue recibida por el delegado califal'’®. Esta musicalidad
también acompafiaba las ascensiones de los monarcas cristianos. Por ejemplo, cuando
Enrique IV accedi6 al trono castellano en Valladolid, las cronicas cuentan que en su
cabalgada por la ciudad fue precedido por el pendén real, el grito ritual de “Castilla,
Castilla, por don Enrique” y las trompetas'?’.

Como se ha podido observar, en el mundo islamico, las insignias desempefiaban un
papel importante en los ascensos de los gobernantes, pero resulta mas problematico
determinar su vinculacién ritual con la ceremonia de proclamacion que en el acto de
entronizacion cristiano, donde la imposicion de estos objetos ceremoniales resulta fun-
damental. En el ambito musulman, como sefiala P. Sanders, las insignias de soberania
no siempre aparecian juntas y la evidencia de su uso en las fuentes es inconsistente,
siendo dificil saber si esto refleja practicas, falta de informacion o arbitrariedad en las
fuentes'!. Volviendo con el caso cristiano, constituye un buen ejemplo del uso de las
insignias la descripcion de la coronacion imperial de Alfonso VII (1135):

El segundo dia, en el que se celebra la venida del Espiritu Santo a los apds-
toles, los arzobispos, los obispos, los abades, todos los nobles y plebeyos y
todo el pueblo se reunieron de nuevo en la iglesia de Santa Maria junto con
el rey Garcia y la hermana del rey, tras recibir el consejo divino, para pro-
clamar emperador al rey (...). Vestido el rey con una excelente capa tejida
con admirable artesania, pusieron sobre su cabeza una corona de oro puro y

115 Ganz, “Chapter 2. Pictorical Textiles and Their Performance: The Star Mantle of Henry 117, pp. 13-29.
116 Ruiz DE LA PENA GONZALEZ, “Las insignias imperiales”, p. 104.

71BN ABI ZAR, al-Anis al-mutrib bi rawd al-qirtas, pp. 396-397; trad. Huict MIRANDA, Rawd al-qir {as,
vol. 2, pp. 721-722.

'8 BENNISON, “Drums, Banners and Baraka: Symbols of Authority during the First Century of Marinid
Rule, 1250-1350”, p. 214.

119" Véase KENNEDY, The Caliphate, pp. 192-200.

120 NieTo Soria, “El juramento real de entronizacion”, p. 381.

12 SANDERS, Ritual, Politics and the Fatimid Cairo, p. 26.
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piedras preciosas y, tras poner el cetro en sus manos, sujetandole el rey Garcia
por el brazo derecho y el obispo de Leon Arriano por el izquierdo, junto con
los obispos y abades le condujeron ante el altar de Santa Maria cantado el
‘Te Deum laudamus’ hasta el final y diciendo: ‘jViva el emperador Alfonso!”.
Y tras darle la bendicion, celebraron la misa siguiendo la liturgia de los dias
festivos. Después, cada uno regresé a su tienda'?.

El acto se lleva a cabo en un dia tan significativo para los cristianos como lo es Pente-
costés, cuando se celebra la venida del Espiritu Santo. En la iglesia de Santa Maria se
reunieron todos los estamentos de la sociedad: nobles, eclesidsticos (“los obispos, los
abades™) “y todo el pueblo”. Igualmente acudieron el rey Garcia de Pamplona y “la
hermana del rey”, la infanta Sancha. Son ellos los que proclaman a Alfonso emperador
“tras recibir el consejo divino”, algo que recuerda a la bay ‘a, donde la voluntad de Dios
y de los que prestan el juramento son la misma. Al igual que veiamos en la entronizacion
de Oton I, un conjunto de regalia representaba una parte esencial en la ceremonia. La
imposicion de la “excelente capa”, “la corona de oro puro y piedras preciosas”, junto
con el cetro, contribuyen a mostrar la transformacion del monarca, que pasa de ser rey
a emperador. A continuacion, llega la aclamacion, cuando el rey pamplonés, el obispo
de Leodn “junto con los obispos y abades” le llevaron ante el altar mientras cantaban el
‘Te Deum laudamus’ y “jViva el emperador Alfonso!”. Tras esto se celebra una misa,
elemento que incrementa el factor sagrado de todo el evento, al igual que algunas pro-
clamaciones islamicas tenian lugar en la mezquita aljama.

5. Otros elementos esenciales en torno a la bay‘a: panegiricos, besamanos y pri-
meras medidas

Hay una serie de aspectos con una importancia excepcional en el caso islamico y que
acompanan a la bay ‘a de forma muy marcada.

Para empezar, la vinculacion de la poesia con la corte y el mecenazgo que los soberanos
ejercian sobre sus cultivadores constituye una buena prueba de su notable capacidad en
la labor propagandista. La funcion ceremonial del poema como una de las insignias de la
autoridad no era, para nada, fortuita sino basica y constitutiva'?’. Es esta una diferencia
importante con el caso cristiano, donde la poesia no desempefiaba un papel tan decisivo
en la legitimidad del soberano. La lirica era, por tanto, un componente destacado en las
grandes ceremonias cortesanas, un acto ritual y politico obligatorio que formaba parte

122 Chronica Adefonsi Imperatoris, pp. 182-183; Cronica del Emperador Alfonso VII, pp. 84-85.
123 STETKEVYCH, The poetics of Islamic legitimacy: myth, gender, and ceremony in the classical Arabic
ode, p. 241.
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de la escenografia del poder'®. El Mugqtabis nos ofrece algunas muestras de esto para
celebrar la subida al poder de ‘Abd al-Rahman II'*:

La fortuna apenada por el califa fallecido,

casi hizo oscurecerse el dia,

de modo que al sentarse el imam para la bay ‘a,
lanz6 un chubasco abundante, y luego, raudales,
iQué bay ‘a, pardiez, tan imponente, tan honrosa
para la gente y tan espléndida!

Qurays ha hecho la bay ‘a entre el agrado de los suyos
a un rey de noble abolengo,

que aparece como relampago ante el que se rasga
la tiniebla y brilla su Iuz: jqué hermosura!

Gozan las almas de los musulmanes bajo una égida
por la que el plenilunio luminoso alcanza cénit;
contentos y honrados son nuestros dias en que
mafiana y tarde esta el reino bien protegido.

iQué bueno eres, Abii I-Mutarrif, en la guerra,

y para con quien teme y solicita, arruinado!

La poesia, como se puede observar, se presenta como un aspecto fundamental a la hora
de legitimar el ascenso al poder del nuevo soberano. El poema destaca el vinculo que
se intenta establecer entre el soberano y la luz, ‘Abd al-Rahman, “de noble abolengo”,
es el “relampago ante el que se rasga la tiniebla” y bajo su dominio “el plenilunio
luminoso alcanza cénit”. La escena descrita resulta imponente: la muerte de al-Hakam
I “casi hizo oscurecer el dia”, pero cuando su sucesor se sentd para tomar la bay ‘a
comenzo a llover copiosamente. La jura es la que desencadena el don que supone la
lluvia y por ello es “imponente”, “honrosa” y “espléndida”. Se trata de asociar, de este
modo, el ascenso del emir con la abundancia y la prosperidad, y esto solo tiene lugar
por medio de la bay ‘a. Se concede al juramento, por tanto, ciertos caracteres salvificos.

Por otro lado, otro elemento esencial seria el besamanos, asociado al gesto del apretén
o imposicion de las diestras:

Entonces se levantd Abii Hammii de su lugar y se inclind sobre la mano de
su hermano, besandola. Le dio el apreton de su derecha y siguieron su ejem-

124 Fierro BELLO, “Pompa y Ceremonia en los califatos del Occidente islamico, p. 145.
125 1N HAYYAN, Mugtabis fT ta’rij riyal al-Andalus, pp. 276-277; al-Mugqtabis II-1, Crénica de los emires
Alhakam Iy ‘Abdarrahman II, pp. 168-169. Tomamos la traduccion de M. ‘A. Makki y F. Corriente.
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plo los jeques. Entonces se celebrd su bay ‘a en ese instante, los Bant ‘Abd
al-Wad se apresuraron a saludar a su sultan y se reunieron en torno a é1'%.

Ibn Jaldiin consideraba el besamanos como un “gesto de humildad en el saludo” y

ERINY3

que mostraba “el compromiso con las buenas maneras”, “inherente a la obediencia”'?’.

[

Desde la época almohade, el beso de “la mano bendita para la bay ‘a” sancionaba la
jura. Simbolizaba, de forma muy clara, la sumisién al poder, hasta tal punto que no
ofrecerla era signo de no gozar del favor del soberano'.

Un tltimo elemento muy relevante y tipico de estas ceremonias de proclamacion, a lo
largo de la historia y en diferentes sociedades, era la entrega de regalos, dinero, vestidos
y alimentos por parte del soberano, junto a medidas como la amnistia de presos. Tras la
coronacion, el soberano entrega regalos, vestidos y alimentos a la aristocracia, al clero,
a los pobres y al resto de los presentes. Todo ello servia para manifestar la prosperidad
y la felicidad que traia consigo el nuevo gobernante!?’.

En el caso de la bay ‘@', por ejemplo, contamos con el relato que ofrece el Dikr sobre
el ascenso del emir al-Mundir:

Cuando concluyo su bay ‘a entregd donativos (al-amwal) y repartio regalos
entre la gente, abrid las carceles y se gand a la gente al dispensarle del diezmo
(‘usr) de ese afio, del jaray y de los impuestos extraordinarios (ma una) (...)"".

En Oriente sobresalen por su espectacularidad'®, las ceremonias de acceso de los sul-
tanes de Delhi:

126 IeN JALDON, Kitab al- Thar, vol. 7, p. 128; trad. CHEDDADI, Kitab al- Thar, Le Livre des Exemples. I1
Histoire des Arabes et des Berbéres du Maghreb, p. 900.

127 IBN JALDUN, Al-Mugaddima, p. 390; IBN JALDON, Introduccion a la Historia Universal, p. 406.

128 IBN SAHIB AL-SALAT, al-Mann bi-l-imama, p. 185; trad. Huict MIRANDA, IBN SAHIB AL-SALAT, AI-Mann
Bil-Imama, p. 367; GHOUIRGATE, L'Ordre almohade, pp. 121-126. En Castilla el juramento del rey iba
seguido habitualmente por el besamanos (NIETo Soria, “El juramento real de entronizacion”, p. 383).

12" Hay muestras de ello en las entronizaciones de los faraones, los monarcas asirios y probablemente en
las de los reyes de Israel (LiveraNI, Mds alla de la Biblia. Historia antigua de Israel, pp. 383-384).

130 Fue a lo largo de la época ‘abbasi (especialmente a partir del siglo V/X) cuando la distribucion de di-
nero (mal al-bay‘a o amwal al-bay‘a) dejo de ser una medida espontanea, excepcional y que mostraba la
benevolencia y la generosidad califal para convertirse en algo habitual en cada proclamacion si se querian
evitar motines por parte de las tropas (KENNEDY, “Mal al-bay‘a”, pp. 205-206; TyaN, Institutions du droit,
pp- 288-290; MARSHAM, Rituals, p. 271, nota 6). En periodos posteriores el bienestar del califato y la propia
vida de los califas dependera de que puedan garantizar estas soldadas, algo problematico cuando el tesoro
se hallaba vacio en tiempos de crisis, guerras civiles y decadencia. Sera en estos momentos cuando los
pagos alcancen cifras desorbitadas: durante el advenimiento de al-Mugqtadir, el visir Ibn al-Furat tuvo que
distribuir 700.000 dinares como suplemento a la distribucion ordinaria (Tyan, Institutions du droit, p. 290).
BV Dikr bilad al-Andalus, p. 150; Una descripcion andnima de al-Andalus, p. 159.

132 Destaca la extraordinaria generosidad de los Samanies. Véase TREADWELL, The Political history of the
Samanid state. Thesis submitted to the Institute of Oriental Studies for the Degree of Doctor of Philosophy
in the University of Oxford, pp. 241, 272 y 280.
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(...) Monedas de oro y plata fueron arrojadas al suelo, asi como a los tejados
de las casas y también se dejaron caer en las faldas de los espectadores. A la
entrada del sultan (...) los grandes montaron a los elefantes con platos llenos
de tankas de oro y plata (...). Se movieron, haciendo llover monedas en los
bazares y callejones de la ciudad'®.

Volviendo a la coronacion imperial de Alfonso VII, al final de la descripcion del acto se
cuenta que el monarca “mando celebrar un gran convite en los palacios reales”, asi como
“dar cuantiosos donativos a los obispos y abades” y “distribuir entre los pobres numerosas
limosnas de vestidos y alimentos”. Se puede interpretar como un equivalente al pago de la
bay ‘a (mal al-bay ‘a) al que acabamos de referirnos. Esta costumbre de repartir riquezas tras
la ascension también se documenta en otras cortes cristianas medievales. Por ejemplo, en
las ceremonias de coronacion bizantinas era habitual esparcir monedas envueltas en trozos
de tela'*. Este reparto de riqueza aparece recogido como una obligacion del monarca en
el Fuero de Navarra: “espanda su moneda sobre las gentes ata .C. sueldos, por entender
que ningun otro rey terrenal no aia poder sobre eyll”!**. Se asocié hasta tal punto con el
acto de entronizacion, que incluso penetrd en el ambito literario, ya que, por ejemplo,
el legendario rey Arturo otorgd “regalos a todos generosamente” tras su coronacion',

6. Los escenarios de la bay‘a

Finalmente, resta un aspecto al que debemos aludir antes de terminar y que se refiere al
lugar en el que la jura se celebraba!®’. Lo usual era que se llevara a cabo en el alcazar
de la capital, la sede del poder: ‘Abd al-Rahman III (300-350/912-961) fue proclamado
en uno de los salones del alcazar cordobés, al-Maylis al-Kamil (el Salén Perfecto)!'3
mientras que su hijo, el califa al-Hakam II (350-366/961-976), recibi6 el juramento,
como hemos visto, en los salones de Madinat al-Zahra’, probablemente en el fastuoso
Salén de ‘Abd al-Rahman 111, cuyas paredes estaban recubiertas de motivos vegetales,

133 SippiQui, Authority and Kingship under the Sultans of Delhi (Thirteenth-Fourteenth Centuries), pp.
134-135.

134 MACRIDES, MUNITIZ Y ANGELOV, Pseudo-Kodinos and the Constantinopolitan Court: Offices and Cer-
emonies, pp. 215 y 217.

135 Los fueros de Navarra, ed. JIMENO ARANGUREN, p. 30.

136 Arvarez FaEDO, “Pompa y ceremonia en el mundo artarico”, p. 13.

137 En el universo cristiano, el domingo era, habitualmente, el dia sefialado para las coronaciones segun los
pontificales (DURAN GubpioL, A., “El rito de la coronacion”, p. 35). Aunque otros dias podian ser elegidos, lo
cierto es que la tendencia era utilizar el valor simbdlico de las fechas sefialadas en el calendario liturgico.
La eleccion de la fecha fue motivo de disputa entre emperadores y papas, dado que el monarca no tenia
la libertad de determinar la fecha de su coronacion imperial y los pontifices posteriores a Gregorio VII
procuraron no facilitar el establecimiento de vinculos entre la autoridad imperial y el calendario litargico,
manipulando estas festividades en su propio beneficio (DALE, “Inauguration and political liturgy in the
Hohenstaufen Empire, 1138—1215”, pp. 208-209).

38 Cronica Anénima de al-Nasir, pp. 28-32 y 91-95
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que simbolizaba el Paraiso y donde se celebraban las mas importantes ceremonias'*®. En
los imponentes palacios de Samarra fueron proclamados los califas ‘abbasies del siglo
III/IX. El alcazar constituia el principal escenario de poder, algo que se efectuaba por
medio de la arquitectura, la epigrafia y la decoracion. En sus recintos se plasmaban los
mensajes que contenian todo el entramado simbdlico que legitimaba la autoridad del
soberano, presentandose este ante la corte en salas que manifestaban su vinculo con lo
divino al sentarse bajo techos que representaban el firmamento!'“.

Sin embargo, las mezquitas también podian albergar las proclamaciones'*!: en 414/1023,
en el contexto de la guerra civil (399-422/1009-1031) que pondria fin al califato omeya,
‘Abd al-Rafiman V al-Mustazhir (414/1023-1024) fue proclamado en la gran mezquita
de Cordoba'¥. Recordemos que al primer califa ‘abbasi, al-Saffah, se le hizo la bay ‘a
en la Gran Mezquita de Kufa (132/749)'. El califa mu’mini al-Murtada (64-665/1248-
1266) también fue proclamado en una mezquita, la del complejo palatino almohade de
Marrakech!'*. Recordemos que la mezquita era el espacio politico y de reunion, ademas
de oracion, de la comunidad. Este edificio, ademas, resaltaba el papel del califa como
autoridad temporal y espiritual, pues la bay‘a se celebraba sin ningin intermediario
entre el soberano, representante del pacto de Dios y su elegido, y la umma, a diferencia
del caso cristiano donde intervenian los sacerdotes'®.

La bay‘a, no obstante, también podia llevarse a cabo en lugares menos ostentosos:
el sultan merini Abi 1-Hasan (731-749/1331-1348) recibid la bay ‘a de los habitantes
de Fez en su tienda'*® y en una gran tienda, también, se prestd juramento a Misa, en
nombre de su padre al-Mahdi, tras la muerte del califa ‘abbasi al-Manstr (158/775)'%'.
Circunstancialmente, la situacion, una contienda, por ejemplo, obligaba a que el sobe-
rano fuera jurado en un campamento. Es lo que sucedid con el emir omeya ‘Abd Allah

139 Sobre el Salon de ‘Abd al-Rahman III, su decoracion y simbolismo véase VALLEJO TRiANO, Madinat
al-Zahra’. El Salon de ‘Abd al-Rahman 111 'y Fierro BELLO, “Madinat al-Zahra’, el Paraiso y los fatimies”,
pp- 299-327.

140 CABANERO SUBIZA, “La Aljaferia de Zaragoza”, p. 111 y Marpica CUELLO, “La Alhambra y su entorno:
espacio rural y espacio urbano”, pp. 188-189.

41 En el mundo cristiano, los edificios religiosos eran espacios muy significativos para la realizacion del
juramento, dado su caracter litirgico-sagrado. De todos modos, la Corte Real era también el escenario
preferente para numerosas ceremonias (NIETO Soria, “Ceremonia y pompa para una monarquia: los Tras-
tamara de Castilla”, p. 66). En el caso de las coronaciones lo habitual era que tuvieran lugar en iglesias
y catedrales.

142 TN BAssAM, al-Dajira, pp. 49-50.

193 AL-TABARI, Ta'rij al-rusul, vol. 7, p. 428; WiLLiams, The History of al-Tabarf, vol. 27, 1985, p. 157;
KENNEDY, The Early Abbasid Caliphate, p. 46.

144 IBN ABI ZAR', al-Anis al-mutrib bi rawd al-qirtas, pp. 258; trad. Huict MiRANDA, Rawd al-qirtas, vol.
2, pp- 500-501.

145 MARSHAM, Rituals, pp. 110 y 138-139.

146 IBN JALDUN, Kitab al- Tbar, vol. 7, p. 334; trad. CHEDDADI, Le Livre des Exemples, p. 1168.

147 KENNEDY, When Baghdad Ruled the Muslim World. The Rise and Fall of Islam’s Greatest Dynasty, p.
48.
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(275-300/888-912)'4, el califa almohade Abti Yusuf Ya‘qub al-Mansur (580-595/1184-
1199)'¥ vy el sultin mameluco Baybars'>.

7. Conclusiones

La bay‘a constituy6é un ritual fundamental e imprescindible en la construccion del
poder de las diferentes dinastias que gobernaron en el mundo islamico en los siglos
medievales. Su principal funcién fue la de servir como instrumento mediante el cual los
soberanos eran proclamados. No obstante, la bay ‘a, dado su caracter flexible y adaptable
a diferentes circunstancias, también podia ser empleada en todo tipo de situaciones:
periodos de crisis y debilidad, rebeliones, triunfos y celebraciones. De hecho, la bay ‘a
no era una simple prestacion de obediencia sino el auténtico vinculo legitimador del
poder, que estructuraba toda una serie de relaciones y conexiones politicas en torno al
gobernante y sus herederos. Todo ello pone de relieve la importancia capital de una
ceremonia que hacia posible mantener, expresar y reforzar la autoridad de los dirigentes.
La bay‘a era uno de esos elementos que permitian al soberano conectar con el plano
divino. De acuerdo con A. Marsham el califa era, de algiin modo, un rey (un mandatario
secular) y un sacerdote (una figura sacerdotal e incluso soterioldgica). Era la bay ‘a la
que lo dotaba de esta condicion, siendo entendida como un pacto terrenal y salvifico al
mismo tiempo®!. Como sefiala L. Duch, la salvacion se logra a través del “decir” y del
“decirse”, de la palabra, en este caso del juramento'*?. Este era, al menos, el discurso,
por ejemplo, en el periodo almohade: la bay ‘a inspiraba “en los muertos el espiritu de
la vida”, insuflaba “alma en los cuerpos” y a través de la ella “se abre la puerta de la
salvacion; entrad, pues, por ella en paz”'*3. Tal asociacion recuerda al ambito cristiano,
donde la ceremonia de entronizacion era el gran momento en el que lo temporal y lo
espiritual se vinculan. En ese instante, como sefala J. Aurell, «el poder del simbolo
emerge de un modo natural en conexidon con una experiencia directamente percibida
por los sentidos»!**. Por medio de la bay ‘a, consecuentemente, se manifestaban estas
cuestiones sagradas en torno al soberano, el representante del pacto de Dios en la tierra
(mitaq Allah, ‘ahd Allah). En el caso cristiano, la uncion cumplia con este cometido,

198 Sucedid a su hermano, muerto mientras asediaba Bobastro (IBN HAYYAN, al-Mugtabis I1I, ed. MARTINEZ
ANTUNA, p. 2; trad. TuriENZO VEIGA y Rio GoNzALEZ, al-Mugtabis 111 (Cronica del emir ‘Abd Alldh I entre
los afios 275 H./888-889 d. C y 299 H./912-913 d. C.), pp. 35-36).

149 Sucedié a su padre, que fallecid regresando de una expedicion contra Santarém (IBN ‘IDARI AL-
MAaRrRAKUSI, Kitab al-bayan al-mugrib, p. 271; trad. Huict MIRANDA, Al-Bayan al-Mugrib fT1 ijtisar ajbar
muliik al-Andalus wa al-Magrib por Ibn ‘Idart al-Marrakust. Los almohades, vol. 1, p. 87).

150" Se le prestd juramento por parte de sus emires en la tienda regia cuando regresaban triunfantes de la
campafia de ‘Ayn Yalat (1260) y tras el asesinato de Qutuz (AL-MaQrizi, Histoire des sultans mamlouks,
p. 116).

51 MARsHAM, ““God’s Caliph’ revisited: Umayyad political thought in its late antique context, pp. 26-27.
DucH, Antropologia de la religion, pp. 229-233.

153 AL-BUNasI, Kanz al-Kuttab wa-muntajab al-adab, pp. 264 y 257.

13 AURELL, “La practica de las autocoronaciones”, p. 288.

152
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ya que afirmaba la eleccion divina del monarca y confirmaba la doble naturaleza de
su dignidad (humano por naturaleza y divino por la gracia). El soberano se mostraba
como mediador entre Dios y los seres humanos. El contenido de la ceremonia buscaba
transmitir autoridad, legitimidad y esplendor por medio de la pompa, el fasto y los
simbolos. Es decir, los actos, los gestos y el lenguaje no solo manifiestan, sino que
también ejecutan lo que simbolizan'%,

La ceremonia se desarrolld por senderos muy similares en el Oriente y el Occidente
islamicos, haciéndose cada vez mas compleja, jerarquica y elaborada (las descripciones
enfatizan la existencia de un acto privado y otro publico con distintos participantes).
Algo semejante sucede con otros elementos que desempefian una importante funcion
en la jura: el besamanos, el acta de la bay ‘a, las insignias, la poesia, la adopcion de
sobrenombres y la distribucion de dones. Pese a las diferencias en cuanto a la forma en
que se presentaba el soberano ante los cortesanos, como estos se hallaban dispuestos y
el uso, en mayor o menor medida, de los diferentes objetos ceremoniales, lo cierto es
que todos ellos se hallan presentes tanto en los rituales de las dinastias que gobernaron
al-Andalus y el Magreb como en las ceremonias de las que rigieron el Masriq.

La bay ‘a posee importantes paralelos con los actos de proclamacion y coronacion de
los reyes y emperadores de la Europa medieval y el mundo bizantino. En este articulo
se han sefialado solo algunos, dejando para uno proximo abordar estas cuestiones de
una forma mas extensa y profunda. En cualquier caso, las fuentes manifiestan que, en
el caso cristiano, la imposicion de los objetos ceremoniales (corona, cetro, vestimentas,
etc.) posee un énfasis que no se halla en las descripciones de la bay ‘a, que contaba con
sus propias dinamicas. Un ejemplo de ello es la recitacion de panegiricos, un mecanis-
mo esencial en las cortes islamicas y que no recibe la misma importancia en la Europa
medieval. Los relatos en torno a la jura se centran, de forma muy marcada, en destacar
los distintos estratos y categorias sociales que acuden al acto y el orden en que prestan
el juramento, algo en lo que no hacen tanto hincapié las cronicas cristianas. Algo pa-
recido se puede decir de los espacios en los que se transcurren estos actos. En el caso
cristiano, suelen tener lugar, mayoritariamente, en templos, iglesias y catedrales, y en
dias especialmente sefialados del calendario liturgico. La bay ‘a se podia celebrar en
diferentes espacios, pero los recurrentes fueron las mezquitas y los palacios, un binomio
que no cuentan con un paralelo semejante en el mundo latino. De todos modos, y a pesar
de las diferencias, ambas sociedades emplearon discursos y recursos que confluian en
el momento de la proclamacion y que perseguian el mismo objetivo: hacer evidente y
manifiesto el poder y la legitimidad del soberano.

155 Tbid., p. 288. Una buena sintesis sobre la uncion puede hallarse en la tesis de Diego Rodriguez-Pefia:
RODRIGUEZ-PENA SAINZ DE LA MAzA, La imagen de la realeza en la cronistica hispanica y francesa (1120-
1250). Un estudio comparativo, pp. 532-533. Véase también KaNTOROWICZ, Los dos cuerpos del rey. Un
estudio de teologia politica medieval y ULLMAN, Historia del pensamiento politico en la Edad Media.
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