EL YIHAD: VISION Y RESPUESTA ANDALUSI
A LAS CAMPANAS CRISTIANAS
EN LA EPOCA DE ALFONSO X, EL SABIO !

JOSE MANUEL RODRIGUEZ GARCIA

Se os prescribe el combate, aunque os sea odioso» [2%'?]

«Quienes creen, quienes emigran y combaten en la senda de Dios,
ésos pueden esperar la misericordia de Dios, pues Dios es indul-
gente, misericordioso» {2%'%]

«;Combatan en la senda de Dios quienes venden la vida munda-
nal a cambio de la dltima! A quienes combaten en la senda de
Dios, sean matados, sean vencedores, les daremos una enorme
recompensas [47%]

«¢Qué ocurre gue no combatfs en la senda de Dios y por los hom-
bres débiles, las mujeres y los nifios que dicen: «;Serior nuestro!
;Sdcanos de este pueblo cuyas gentes son injustas! ;Danos
un jefe designado por Ti! {Danos un defensor designado por
Til»2» [477]

«Competid, ligeros y pesados! Combatid con vuestras riquezas y
con vuestras personas en la senda de Dios.» [9']

«Cuando encontréis a quienes no creen, golpead sus cuellos hasta
que los dejéis inertes; luego, concluid los pactos» [47%]

«fLa Victoria]... para que Dios te perdone tus pecados, los ante-
riores y los posteriores...» [48%]

EL CORAN, Traduc. J. Vernet, ed. Planeta, Barcelona, 1983.

! Afrontamos este capftulo documentdndonos sobre las fuentes textuales drabes, a través
de sus traducciones de las fuentes drabes al espaiiol, francés, inglés o italiano. Esperamos
que el presente trabajo sirva de llamada de atencién para que aquellos que dominan la lengua
drabe lleven a cabo una investigacién méis profunda sobre el tema.
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Desde un punto de vista cristiano se han venido estudiando las dife-
rentes campaiias que tuvieron el rango de cruzadas lanzadas contra los
musulmanes en Castilla-Ledn. Pero ;qué opinaba ese enemigo de esas
cruzadas o campaiias de las que eran objeto? ;C6mo respondi6?

Remontémonos algo en el tiempo. La profesora Manuela Marin en
su estudio sobre las reacciones musulmanas ante la famosa campaiia de
Barbastro de 1064 argumenta que éstas fueron muy parecidas a las que
tuvieron los autores orientales ante la 1.* cruzada 2. Marin caracteriza la
reaccién de al-Andalus como de extremada sorpresa, destacando la pér-
dida de Barbastro frente a otros reveses producidos hacia la misma fe-
cha. El motivo era que en la toma Barbastro —y éstas son sus caracte-
risticas— participaron o fue llevada a cabo por tropas extranjeras (Rum,
Jjaysh ardamaniyin) que se distingufan por su fiera forma de combatir,
su crueldad y su traicién. Las fuentes orientales y occidentales coinci-
den en la imagen de esas tropas Rum (o extranjeras, carolingias), espe-
cialmente crueles y traidoras; que venian como una plaga y/o a causa de
los pecados de los musulmanes. Sin embargo, para las orientales —ha-
blando de la primera cruzada en Levante *— no parece que el hecho de
que las tropas fueran francas tuviera tanta repercusién, como lo que nos
parece mostrar Marin para occidente. Mds bien, los musulmanes orien-
tales estaban acostumbrados a que los bizantinos contaran con tropas
mercenarias normandas entre sus filas y es a ello a lo que durante un
largo tiempo atribuyeron los ataques cruzados. Por lo tanto el elemento
de extranjerismo y su impacto * no parece ser tan importante, en un prin-
cipio, en las fuentes orientales como Marin parece decir ?,

* M. MARIN, «Crusades in the Muslim West and the view of the Arab writers», The Mag-
hreb Review, 17 (1992): 95-102

* Estas, adem4s hacen cco de las pérdidas territoriales y humanas, y tratan de buscar de
una respuesta en el yihad por parte de la comunidad de creyentes y sus lideres. Sobre el
impacto de la 1.> cruzada y la reaccién del mundo musulmdn ver: C. HILLENBRAND, The
Crusades. Islamic perspectives. Edimburgo, 1999, pp. 31-76.

* Incluso la pérdida de Jerusalén, aunque importante no fue tan significativa como se
pudiera pensar en un primer momento; ya que como Sivan ha demostrado, Jerusalén sélo
adquirié verdadera importancia entre los musulmanes después de la primera cruzada y bisi-
camente como reaccién a ella en un lento proceso que se consolidé en la misma época de las
cruzadas y que luego no ha vuelto a perder. E. SIVAN, «The sanctity of Jerusalem in Islam»,
Interpretations of Islam, pp. 77-105, Princeton, 1987.

5 Ali ibn Tahir al-Sulami (1039-1106), fue el primero que escribié un tratado sobre la
guerra santa Yihad (Kitab al-Jihad, 1105), después de la llegada de los Francos a Tierra San-
ta. Siendo una excepcién entre sus contempordneos, la mayorfa de los cuales confundian a
los cruzados con meras tropas bizantinas, €] consideraba la expedicién Franca como parte de
una yihad cristiana de Occidente, que tenfa por misién ayudar a los cristianos nativos y con-
quistar Jerusalén. R. IRWIN, «Islam and the Crusades, 1096-1699». The Oxford Hustrated His-
tory of the Crusades, J. Riley-Smith, ed. Oxford, 1995, pp. 225-226.
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Para opinar mds fundadamente sobre los paralelismos Este-Oeste, y
a lo largo de una posible evolucién, harfa falta un trabajo comparativo
serio entre las fuentes orientales y occidentales. Sin embargo, la buena
labor realizada por gente como Cahen, Gibb, Gabrieli, Sivan, Lewis, o
Holt con respecto a la evolucién de la historiografia medieval musulma-
na oriental sobre las cruzadas, en su contexto histérico-social ¢, no se ve
compensada por un trabajo de las mismas caracterfsticas para la histo-
riografia de al-Andalus o el Maghreb, al menos hasta donde llega mi
conocimiento ’. Y, aunque en principio, hasta donde yo puedo llegar, no
hay por qué sospechar que esta historiografia musulmana occidental se
comportara de manera sustancialmente diferente a la de sus correligio-
narios orientales, dicho estudio comparativo estd aiin por realizar.

No obstante, parece que los autores modernos se muestran de acuer-
do en tres o cuatro consideraciones generales sobre la percepcién mu-
tua, o visién a través de las fuentes *:

1. Los cronistas de uno y otro lado, fueran tanto cristianos como
musulmanes, en el Mediterrdneo oriental o en el occidental, tendian a
excluirse mutuamente. Es decir, no se preocupaban por consultar las fuentes
u opiniones del enemigo. Todo ello conducia a tergiversaciones mds o
menos conscientes de la historia, cultura y motivaciones del contrario que
reforzaban la enemistad y contribufan a la autoafirmacién de cada pue-
blo lo que, a su vez, tenfa efectos politicos °.

2. El obispo Guillermo de Tiro (fines s. XiI), en la historiografia
cristiana oriental, constituye una excepcién a esa regla ' que, por otra

¢ Con una base documental ya establecida en Recueil des historians des croisades. His-
toriens orientaux, Paris, 1848, 1906,.., que se debe seguir ampliando.

? En la misma opini6én abunda el trabajo de M. FIERRO, «Christian success and Muslim
fear in Andalusi writings during the almoravid and almohad periods», Israel Oriental Stu-
dies, XVII (1997): 155-178

8 P. PARTNER, «Holy War, Crusade and Jihad: an attempt to define some problems», Au-
tour de la premiére croisade. Paris, 1997, pp. 333-344 ; B. Z. KEDAR, «Croisade et jihad vus
par ’ennemi: un étude des perceptions motuelles des motivations», Autour de la premiére
croisade. Paris, 1997, pp. 345-358; A.A. NASRALLA, The Enemy Perceived: Christian and
Muslim views of each other during the period of the Crusades. Tesis, Universidad de Nueva
York: 1982. E. SIVAN, LIslam et la Croisade, ideologie et propagande dans les reactions
musulmanes aux Croisades, Paris: 1968; N. DANIEL, «Crusade Propaganda», A History of the
Crusades, 39-97, Hazard & Setion ed, Vol. VI, Winsconsin: 1989.

® Es decir, contribuian a formar la autoconcepcién de cada pueblo a través de la famosa
«imagen en el espejo». E. BENITO RUANO, De la Alteridad en la Historia. Madrid: Discurso
de entrada en la Real Academia de la Historia, 1985; R. BARKAI, Cristianos y Musulmanes
en la Espaita Medieval. Madrid: 1984.

'* Ciertamente es uno de los autores mds informados sobre el mundo musulmdn. Para su
historia se preocupé de consultar alguna fuente drabe. Sin embargo, cuando entra a analizar
los motivos de los musulmanes a la hora de enfrentarse a los cruzados occidentales, su anali-
sis es descorazonador. No les asigna la menor motivacidn religiosa, sino que se limita a decir
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parte, no parece tener su contrapartida en el lado musulmén oriental. A
ello deberfamos afiadir, y contrastar, la importante labor de Jiménez de
Rada y Alfonso X, para la Castilla de mediados del s. X1, como ya ve-
remos mds adelante.

3. A pesar de ello, las fuentes musulmanas parecen tener una per-
cepcién mds exacta de las motivaciones de los cruzados, que las fuentes
cristianas de las de los musulmanes.

4. En general, también se arguye que las fuentes occidentales, 1éa-
se tanto cristianas como musulmanas en la Peninsula Ibérica, parecen estar
mejor informadas que las de sus semejantes orientales. Fue también por
este escenario occidental por donde pasaron la mayor parte de los cono-
cimientos musulmanes a Europa.

Es en este dltimo punto donde yo voy a centrar mi trabajo, intentan-
do comparar cada uno de los anteriores apartados con el caso peninsu-
lar. No obstante, de esas primeras consideraciones generales vamos a pasar
a un ejemplo previo, como punto de partida, para intentar ver alguna
evolucién y luego comprobar las conclusiones que podamos sacar de los
textos del periodo que realmente nos interesan.

Hemos elegido a Ibn Al-Kardabus, y su «Historia de al-Andalus» "',
por ser un autor puente entre oriente y occidente, entre el origen del
periodo cruzado y el s. xu1'3.

«Ibn al-Kardabus, como buen musulmdn, considera que la historia
de la humanidad es la historia de la religion de los hombres» '’. Es de-
cir, tiene una concepcién providencialista de la historia, no alejada
del mismo providencialismo que muestran los escritores cristianos desde
Orosio. Una historia donde Dios lo provoca todo, otorga las victorias

que luchan por su tierra y sus vidas, las propiedades de su familia y sus antepasados. B.Z.
KEDAR, «Croisade et jihad vus par ’ennemi: un élude des perceptions mutuelles des motiva-
tions», Autour de la premiere croisade. Paris, 1997, pp. 345-358.

"W IBN AL-KARDABUS, Historia de al-Andalus, ed. Felipe Mafllo, Madrid, 1986. Es una
seleccién de su obra «Kitab al-iktifa’ fi ajbar al-julafa» que abarca desde el 707, hasta 1130-
1199. El autor, de origen muladi cordobes, se formé en Alejandria y Egipto. Murié en Tou-
zeur (Tdnez), en 1199.

" Owo candidato era Ibn al-Arabi (1163, Murcia-1240, Damasco). Hispano-mulsulmin,
viajero impenitente por todo el mundo isldmico. Educado en Murcia, Cérdoba (donde asisti-
fa a) enterramiento de Averroes, 1198) y Sevilla. Maestro de sufismo, prolifico autor con
repercusiones imperecederas en el pensamiento y la cultura musulmana. Sin embargo, el he-
cho que la mayor parte de ellas fueran religiosas-filoséficas y su definitivo distanciamiento
de Occidente, desde 1202, hicieron desaconsejable su eleccién. Ver, C. ADDAS. Ibn ‘Arabi o
la bisqueda del azufre rojo, ed. Murcia, 1996; IBN ‘ARABI, E!l secreto de los nombres de
Dios, ed. Pablo Beneito, ed. Regional de Murcia, 1997.

" Introduccién por Mafllo Salgado de IBN AL-KARDABUS, Historia de al-Andalus, ed.
Felipe Maillo, Madrid, 1986, p. 31.
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o las derrotas, estas lltimas por los pecados del pueblo musulmdn,
desviado de su religion y costumbres. Podemos destacar una serie de
puntos:

1. Entienden como unidad geogrifica homogénea la que conquistan
en un principio, o sea, la peninsula ibérica y las costas norteafricanas.

2. Es curioso que utilice los términos yihad "* y muyahidin '’ sélo
desde la invasion almordvide ' aunque desde el principio se plantea una
lucha de religiones —o de pueblos religiosos— por ambas partes, aun-
que mds puramente por el lado musulmén . Sin embargo, desde el co-
mienzo ya se ha hablado de los voluntarios de la fe que van a combatir
junto a los ejércitos musulmanes '8, Por supuesto, los muertos en com-
bate contra los cristianos son mdrtires (que ganardn el paraiso)'s.

3. Los cristianos buscan conquista de territorio y botin, ademds de
que, desde Alfonso VI, haya un claro proyecto de conquista de todo Al-
Andalus.

4. Los cristianos son enemigos, son politeistas, id6latras y a sus li-
deres victoriosos se les tilda de «malditos», «falsos» y/o «tiranos». Caso
del rey Ramiro de Aragén, Alfonso VI, Alvar Fafiez, etc. Términos que,
como veremos mds tarde, también serian aplicados a Fernando III, S. Luis,
Alfonso X, Nuiio de Lara... .

5. Uso indistinto de los términos cristianos, rum o (al-)ifrany 2'.

" «Guerra santa». Segiin la traduccién, IBN AL-KARDABUS, Historia de al-Andalus, ed.
Felipe Matllo, Madrid, 1986, p. 113, 130. Yikad es «el esfuerzo», la guerra santa, es un deber
colectivo de expansién militar del Islam o su defensa (deber individual). Sobre éste término y
otros como ribat, sahid, gazi, dar al-harb, etc ver MAILLO, F. Vocabulario bdsico de historia
del Islam. Madrid: 1996. 2. ed.

¥ «Combatiente de la guerra santa», IBN AL-KARDABUS, Historia de al-Andalus, ed. Fe-
lipe Maillo, Madrid, 1986.p. 150. En esta ocasi6n para referirse a las tropas musulmanas que
marchan a combatir a la agresién pisano-genovesa-aragonesa a las islas baleares 1114-1116.

'* Debemos recordar su afiliacién a los exitosos movimientos de renovacién religiosa
como los almordvides y almohades.

7 A lo largo de todo el texto. Ver, especialmente, los parrafos dedicados a Almanzor —
85 a 87—, y al almordvide Abu Yusuf —154—. Donde se menciona el levantamiento de
mezquitas, la destruccién de cruces, iglesias y campanarios... IBN AL-KARDABUS, Historia de
al-Andalus, ed. Felipe Mafllo, Madrid, 1986.

" Ibid, p.59

' «Sahid». 1bid, p. 143.

* En realidad el uso de tiranos para designar a los dirigentes cristianos/francos es comin
en toda la historiograffa musulmana. Ver, por ejemplo IBN KHALDUN, Kitab al-lbar (refirién-
dose a Alfonso X. Trad. Slane, Vol. II, p. 322), o IBN AL-JATIB, Historia de los Reyes de la
Alhambra, ed. E. Molina y J.M. Casciaro, Granada, 1998.

* Rum: 53,65,155. (al-)lfrany: 95. F. Maillo hace notar que «¢l término ifrany, «fran-
cos», tuvo siempre un valor variado y oscilante entre los historiadores 4rabes. En un princi-
pio era una palabra genérica que hacia referencia a los europeos occidentales incluyendo, por
supuesto, a todos los pueblos cristianos peninsulares. En época més tardia, sélo los historia-
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En resumen, hay cuatro episodios claros en los que Ibn Al-Kardabus
podria haber demostrado su conocimiento sobre las motivaciones cristia-
nas: el de la toma de Barbastro (1064, cap. 32-34), la caida de Toledo
ante Alfonso VI (1086, cap. 41-44), la toma de Mallorca por la flota
combinada de Aragén, Pisa y Génova (1115, cap. 83), y la conquista de
Zaragoza por Alfonso el batallador (1118, cap. 77-78). En todos ellos,
aunque se da cuenta de la arribada, segiin los casos, de tropas proceden-
tes de otras partes de la cristiandad *?; no podemos encontrar claras refe-
rencias a ninglin motivo especial a que deber esos ataques, mds que a
las ansias de conquista y botin de los cristianos, dentro de la dialéctica
de confrontacién de los dos pueblos. No hay menciones especificas a nada
que ver con motivos cruzados, o puramente religiosos; aunque un escri-
tor cristiano podria deducirlo a partir de las referencias existentes y el
contexto general. Todo ello contrasta, abiertamente, con las claras refe-
rencias a la guerra santa que lleva («o deberfa llevar»), el pueblo musul-
mén y sus lideres victoriosos. En las victorias cristianas, debido a los
pecados musulmanes y/a su divisién, y la astucia de algunos cristianos,
se destacan simbolos como la conversion de las mezquitas en iglesias, la
cruz y el tafiido de las campanas. El proceso inverso es el mismo.

Ahora bien, centrdndonos en la época y los textos que nos interesan,
vamos a ver primero cudl fue la visién que tenfan las fuentes musulma-

dores familiarizados con las diferencias especfficas de estos pueblos y con las realidades pe-
ninsulares distinguen, no siempre de manera unfvoca: yalligi (=gallego. Este vocablo, la ma-
yorfa de las veces, alude también a leoneses, castellanos, astures y portugueses), baskuni (vas-
co), e ifrany (cataldn y aragonés). Estas distinciones podian ser ain mds precisas llegando a
diferenciar lecneses de castellanos o aragoneses de catalanes, pero eso es mds bien excepcio-
nal. El vérmino ifrany siguié utilizdndose como genérico para designar a todos los pueblos
cristianos del occidente europeo en toda época. Ibn Jaldiin, por ejemplo, es la denominacién
que suele emplear cuando se refiere a cualquier pueblo cristiano peninsular». IBN AL-KARDA-
BUS, Historia de al-Andalus, ed. Felipe Maillo, Madrid, 1986, p. 95, n® 139. En IBN AL-JA-
TIB, Historia de los Reyes de la Alhambra, ed. E. Molina y J.M, Casciaro, Granada, 1998,
escrita hacia 1365 vemos que también usa el término «al-faranya» (francos) para designar a
los cristianos de la penfnsula. Esto no es ébice para que también los llame infieles, adem4s
de dedicar un secci6n al final de cada uno de sus capitulos sobre lo que habia sucedido en
cada uno de los reinos cristianos peninsulares desde 1185 hasta sus dias, diferencidndolos
perfectamente unos de otros. No obstante, el estudio mds complete y actualizado sobre la
visién y terminologfa empleada aparece en ¢l reciente libro, al que habrd que remitirse en
adelante: E. LAPIEDRA GUTIERREZ, Cdmo los musulmanes lamaban a los cristianos hispdni-
cos. Alicante: 1997.

2 Casos de Barbastro y Mallorca. En el primero se destaca especialmente la crueldad de
esas gentes procedentes de los confines del pueblo cristiano, «Castilla y la Tierra Grande»
(=Francia, o eurcpa occidental). IBN AL-KARDABUS, Historia de al-Andalus, ed. Felipe Mai-
llo, Madrid, 1986, p. 92 (De la misma opinién Ibn Hayyan, recogido por AL-MAKKARI, The
History of the Mohammedan dynasties in Spain ed. Pascual de Gayangos. 2 vols. Londres
184, .pp. 265-270).
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nas del enemigo cristiano y sus motivaciones, para luego observar la res-
puesta musulmana. Sin embargo debemos empezar aclarando que aqui ya
nos encontramos con un primer problema como es la falta de textos
musulmanes contemporineos y la escasa calidad de buena parte de ellos.
Por un lado debido a que los grandes historiadores almohades ya han
muerto hacia 1240, y por otro por el propio retroceso de las armas y
poblacién musulmana peninsular. En cualquier caso la cantidad y cali-
dad de los textos escritos en la época que a nosotros mds nos interesaria
(1240-1300) no igualan ni en cantidad ni en calidad a las épocas que le
anteceden o que le sucederdn, especialmente a partir de mediados del s.
XIV 3, y sobre las que, en definitiva, nos vamos a tener que basar en su
mayor parte . Un segundo problema, conocido por todos los que han
tratado las fuentes musulmanas, es el de la terminologfa, el léxico, ya
que muchas veces existen discrepancias entre las diferentes traducciones
de una misma obra.

1. LA VISION MUSULMANA DE LAS «CRUZADAS» CRISTIANAS

Son varios los tipos de fuentes escritas que nos pueden arrojar algu-
na luz sobre la concepcién musulmana del enemigo cristiano, como poe-

2 1 a Gltima obra donde se ve refrendada esta idea es en BENABOUD, M. «La conquista
de Andalucia y de Sevilla en las fuentes drabes», Sevilla 1248. 750 Aniversario de la incor-
poracidn de Sevilla a Castilla. Sevilla: 2000, pp. 73-84. De hecho el dnico cronista contem-
pordneo a esa época es el sevillano Ibn Said (1213-1276), y su «Libro del Magrreb», del que
no se ha conservado copia fntegra salvo la parte que recoge al-Makkari en su «Historia de las
dinastfas musulmanas de Espaiia» escrito en vida del primer rey nasri de Granada; caso apar-
te ya que desde 1240 marché a Oriente, para finalmente acabar asentindose en Tinez. En
general se le considera més conocedor de la realidad del Mediterraneo Oriental que del Occi-
dental y, en todo caso, parece que sus obras histéricas dedicadas a al-andalus se escribieron
ca. 1238-40 (R. ARIE, La Espaiia Musuimana, Historia de Espaiia, Arbor, Madrid: 1989, pp.
373; AL-MAKKARI, The History of the Mohammedan dynasties in Spain ed. Pascual de Ga-
yangos. 2 vols. Londres 1840, pp. 307 n. 1). Sin embargo ello no es 6bice para que defienda
con ahinco a sus compatriotas ante ataques que les tachaban de débiles y poco predispuestos
a el yihad, dentro de una visién globalizante del Mediterrdneo. De hecho reafirmaba todo lo
contrario ya que no habfan sido sino ellos los que llevaban 5 siglos aguantando el empuje
cristiano, no siendo extrafio que la decadencia actual de al-Andalus se correspondiera tam-
bién con la posesién de tierras en Siria en manos cristianas. Aparte, por supuesto, de la vi-
sién de los cristianos como infieles y arteros, destacaba la guerra civil en al-andalus como
origen de los males (IBN SAID, Book of the Maghrib, en AHMED IBN MOHAMMED AL-MAKKA-
RI, The History of the Mohammedian dynasties in Spain, ed. P. Gayangos, Londres: 1840. 1,
95-102)

% Sobre fuentes islamicas: M.J. VIGUERA MOLINS, «Cronistas de al-Andalus» Esparia,
al-Andalus y Sefarad: sintesis y nuevas perspectivas. ed. M. Salgado, Salamanca, 1988, pp.
85-98; idem, Los reinos taifas y las invasiones Magrebies (s. xi-xiti), Madrid, 1992, 355-3358.
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mas #, libros de caballeria (Sidat ), etc. Sin embargo, una de las mane-
ras mds directas y alcanzables para los historiadores actuales de intentar
descubrir qué es lo que sabian o pensaban los musulmanes de al-Anda-
lus y el Magreb en el s. Xt sobre el fenémeno de la Reconquista 77,
Cruzada o como se quiera llamar, es acudir a las fuentes cronfsticas. Ya
hemos comentado el problema de la escasez de éstas durante la segunda
mitad del s. Xnr (1240-1310), lo que nos va a obligar a recurrir a otras
escritas a lo largo del s. Xiv 2. Otro problema es la critica e interpreta-

B Como ¢l caso de IBN SAID AL-MAGRIBL, Libro de las banderas de los campeones, ed.
E. Garcfa Gémez, Barcelona 1988. En este libro se compila toda una serie de obras de poetas
andalusfes (hasta 1240) donde se puede apreciar el importante peso especifico que tenfa la
alabanza de las teéricas virtudes militares de un lider, especialmente si luchaba contra rebel-
des o infieles. Por otra parte, parece ser que es el propio Ibn Said quien recoge un verso
dedicado por un poeta musulmén que trabajaba en la corte del rey Alfonso (VI) de Castilla:
«The court of Alfonso has always the appearance of a house prepared for nuptials. And the
leaving of sandals at the door would persuade thee that thou wast in Jerusalem» (AHMED IBN
M. AL-MAKKARI, The History of the Mohammedan dynasties in Spain, ed. Pascual de Gayan-
gos, 2 vols., Londres, 1840, pp. 160).

» Como los Sirat Deihema, la Sirat Umar b. al-Numdn (sobre las guerra drabo-bizanti-
nas) y el Sirat Antar. Este Gltimo escrito a fines del 5. 1X en el préximo oriente, compilado en
el s. X y finalmente refundido en el s. Xil. Aunque dentro de un género fantasioso como el
de la novela de caballerfa, presenta una curiosa presentacién de al-Andalus, que por otra par-
te denota la falta de cultura del autor, en la que el rey de al-Andalus habla franco y andaluz,
«su hijo es un gran héroe y un poderoso cristiano» y envia sus mensajes por curas y monjes
«pues tienen mucha importancia entre los francos» al que por supuesto nuestro héroe demo-
tard (J. VERNET, «Antar y Espafia», 345-350). Con estos monjes probablemente se refiera a
los integrantes de las Ordenes Militares.

¥ Tenemos referencia de que los musulmanes eran conscientes, al menos desde la época
de Alfonso VI, de que los reinos cristianos encuadraban su expansién dentro de una especie
de reconquista, en el sentido de recuperacién de tierras anteriormente ocupadas por ellos y
luego perdidas, como el mozdrabe Sisnando confesaba a Abd Allah b. Buluggin (1073-1090):
«al-Andalus originalmente pertenecié a los cristianos. Entonces éstos fueron derrotados por
los drabes y conducidos a las regiones mds inhéspitas. Ahora que son fuertes y capaces los
cristianos desean recobrar lo que han perdido por la fuerza...», cit. M. FIERRO, «Christian
success and Muslim fear...», Israel Oriental Studies XVI1 (1997), n. 26. ABD ALLAH BEN
BULUGGIN AL ZIRl, The Tibyan memoirs of Abd Allah b. Buluggin the last Zirid amir of Gra-
nada. Transl. A.T. Tibi, Leiden: 1986, pp. 90.

3 IBN IDAR), Crdnica andnima de Madrid y Copenhage. Coleccidn de Crénicas Arabes
de la Reconquista, Huici Miranda, A. ed. Tetudin: 1952 (escrita ca. 1312); IBN ABI ZAR, Rawd
al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963 (escrita ca. 1326); IBN JALDUN, Histoire des
Berbeérs ..., Slane ed. Paris, 1926 (vol. I escrita ca. 1380) y F. GABRIELI, Arab historians of
the Crusades. Londres, 1984. (trad. del italiano, Roma, 1980). A ello aiiadiremos los frag-
mentos de al-Dajura al-saniyya fu ta’ruj al-dawla al-maruniyya, rad. parcial de J.M. CONTI-
NENTE, «Dos poemas de Malik ibn al-Murahhal, poeta malagueiio al servicio de los
benimerines».en Awrag, 2 (1979), p. 48, asi como en los libros de M.A. Manzano Rodriguez
(La invasiones Benimerines) y P. Harvey (Islamic Spain, p. 156). De interés parcial 1BN MAR-
ZUQ: El Musnad: Hechos memorables de Abu l-Hasan, sultdn de los benimerines, estudio,
traduccién, anotacién e (ndices anotados por Marfa Jesis Vigucra, Madrid, 1977.
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cién de las fuentes. Debemos tener en cuenta que todas ellas fueran es-
critas en el Magreb, al servicio o en detrimento de las casas o pueblos
dominantes alli, y que normalmente ven la Peninsula Ibérica como una
expansién natural de su poder.

A pesar de que las fuentes musulmanas no suelen entrar en detalle
sobre las motivaciones de los cristianos a la hora de efectuar sus campa-
fias, lo que si parece claro es que estdn familiarizados con el mecanismo
de la «cruzada» cristiana. Esto se hace evidente, sobre todo cuando se
describe el famoso episodio de Las Navas. Por ejemplo, Ibn Idari en la
descripcion que hace de dicho evento dice:

«al pueblo infiel, que no tiene fe ni pruebas de lo que invoca,
lleg6 de Roma un embajador de su Dios terreno, a quien ado-
ran y veneran, que les mandaba ponerse de acuerdo y a algunos
de ellos rechazar los pactos hechos con los Almohades...»®.

Y més adelante hablando de la fortaleza de Salvatierra (de la Orden
de Calatrava):

«{[alli] se habian tendido las redes de la cruz y con ella era ator-
mentado el corazén de la tierra musulmana) Estaba —la forta-
leza de Salvatierra— por todas partes rodeada de tierras musul-
manas y la tenian los infieles como un lugar de peregrina-
cién y de guerra santa; servianla sus reyes y sus frailes, sus
tierras y sus dineros y la miraban todos como la defensa de sus
casas y el lugar de expiacién de sus pecados» *,

Ibn Abi Zar también es consciente de la implicacién de la cristian-
dad y de la religién en la batalla de Alarcos:

® En el mismo sentido: «llegaron los siervos de la Cruz [a Navarra que tenfa pacto fir-
mado con los musulmanes] pero maldijo el sefior de Roma si no guerreaban al lado de su
gente y se unfa a los principes de su religién»...» uniose pues a este ajército con ardor y se
metié en aquel mar revuelto en el que todos invocaban la cruz». IBN IDARI, Crénica andnima
de Madrid y Copenhage. Coleccién de Crénicas Arabes de la Reconquista, Huici Miranda,
A. ed. Tetudn: 1952, pp. 123

% I8N IDARI, Crénica andnima de Madrid y Copenhage. Coleccidn de Crénicas Arabes
de la Reconquista, Huici Miranda, A. ed. Tetudn: 1952, p. 120. Encontramos una expresién
semejante en la p. 122 de dicha traduccién, en el sigviente pdrrafo —seguimos en el contexto
de las visperas de la batalla de las Navas de Tolosa—: «El rey de Castilla, viéndose, el aiio
pasado, impotente para triunfar, se oculté en su pafs, hasta de la vista de los hombres y se
decidié a implorar el auxilio de los reyes de su religién, para que le socorriesen, a precio de
dones y regalos, por ver si en ellos encontraba remedio a su impotencia. Fueron sus frailes y
sacerdotes desde Portugal a Constantinopla, gritando desde el mar de los griegos hasta e} mar
verde: ;Socorro, socorro; misericordia, misericordia!».
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«Eran unos diez mil valientes elegidos por Alfonso con vana
confianza; los obispos habfan hecho sobre ellos las preces cris-
tianas y los habfan rociado con el agua bautismal para purifi-
carlos; juraron por las cruces que no cejarian hasta no dejar un
musulmén con vida, pero Dios verificé su promesa a los musul-
manes...» ¥

Y mds adelante, hablando de Las Navas:

«[Alfonso VI] se dispuso a tomar venganza.. levanté sus
cruces insensatas en todos los paises infieles, y acudieron los
reyes cristianos con sus ejércitos magnificamente equipados, lle-
nos de fuego para combatir se le allegaron también los siervos
de Sta. Marfa, y en todos se vio un entusiasmo gentilicio» *2.

Otros historiadores orientales también observaron el fenémeno reli-

gioso supranacional que suelen implicar las cruzadas, destacando en esta
ocasién su vertiente econémica [hablando de la cruzada de S. Luis a Tunez,

1270]:

«El rey de Francia... resolvi6 mover la guerra contra el rei-
no de Tunez. Escogi6 un tiempo cuando una horrible hambruna
arrasaba Africa, y envi6 un embajador al Papa, a quien los cris-
tianos consideran como el vicario de el Mesias. Este pontifice
le dio permiso para que tomara, en soporte de esta guerra, la
riqueza de las iglesias. También envi6 embajadores a todos los
reyes de la Cristiandad en demanda de ayuda, y les animé a que
se unieran con €l en esta expedicién. Los reyes de Inglaterra,
Escocia y de Aragén, y el Conde de Tolosa y muchos otros
principes cristianos aceptaron su invitacién» *.

3 I8N ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, Vol. I, p. 443.
3 I8t ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, Vol. I, p. 461-2.
3 MAKRIsI, Essolouk li Mariset il Muluk, en Chronicles of the Crusades, ed. H.G. Bohn,

New York, Londres 1848, red. New York 1969, pp. 555-556, Escrito ca. 1400. Por otra parte
al-Makkari, hablando de Zalaca (citando a Raudhu-I-mu ‘atar): Alfonso llamé a todos los cris-
tianos de su reino, como de los otros reinos peninsulares, como de méis alld «these priests,
bishops and monks raising everywhere their crosses and displaying their gospels (in order to
engage the people in the contest). By these means he collected round him an innumerable
host of Franks and Galicians...». As{ mismo Alfonso VI mandé una carta al emir almordvide
de Marruecos y otra a su aliado andalusi amenazando llevar la guerra a Africa (AHMED IBN
M. AL-MAKKARI, The History of the Mohammedan dynasties in Spain, ed. Pascual de Gayan-
gos. 2 vols. Londres 1840, pp. 280-85).
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Incluso otras fuentes documentales nos cuentan que los musulmanes
tenfan una buena nocién de lo que era una «cruzada» y de si se estaban
preparando para ella:

«... también el castellano [Alfonso X] ha llamado a los curas y
los frailes y tiene las cruces levantadas, y éstos impulsan al pue-
blo para que ayuden al rey en la Cruzada...»*.

Como se ve por estas muestras las fuentes musulmanas no son desco-
nocedoras del fenémeno cruzado que se vive en el bando cristiano, o al
menos de algunas de sus caracteristicas o episodios *, e incluso reconocen
algunos elementos particularmente activos en este sentido como es el caso
de las Ordenes Militares *. A este respecto, ademds de las fuentes literarias
anteriormente mencionadas, también nos gustaria llamar la atencién sobre
el caso de los grafities encontrados en la cueva cordobesa de Cholones y
que parecen representar a un miembro de la Orden de Calatrava, siendo su
autoria discutida sobre si fueron cristianos o musulmanes quienes realiza-
ron dichos grabados ¥. Las fuentes drabes se hacen eco de de las derrotas
cristianas en Martos (1275), Algeciras (1278/9) y Moclin (1280) donde las
6rdenes militares de Calatrava, Sta. Maria y Santiago sufrieron graves pér-
didas, pero nada se dice respecto de ellas. En cualquier caso, y a pesar de
la escasez de referencias, parece claro que los autores musulmanes tienen

¥ Cara de la ciudad de Ceuta al califa almohade, (1250-60). M.C. MOSQUERA MERINO,
La seflorfa de Ceuta en el Siglo xi. Ceuta: 1994, pp. 198.

3 Como nota curiosa, en el Kitabu-I-jarafisyah, una obra anénima compilatoria de cardc-
ter geogrifico del s. vil de la hégira (1220-1320 d.c) se recoge otro tratado: kitabu-l-ajayis
(libro de las maravillas), probablemente de Ibn Jezzar (s. X1l d.c.), en el que se recoge una
descripcién de Santiago como un importante centro de peregrinaje, con atraccién internacio-
nal, y lo compara al peregrinaje musulmdn a Jerusalén. (AHMED IBN M. AL-MAKKARL: The
History of the Mohammedan dynasties in Spain, ed. Pascual de Gayangos. 2 vols. Londres
1840, pp. 74).

% Ver P. MANGADA CARAS, «Las Ordenes Militares en las fuentes Isldmicas», Las Orde-
nes Militares en la Peninsula Ibérica, Vol. 1. Ciudad Real, 1996, pp. 165-172. Constituye
sélo una primera aproximacién, ni mucho menos completa al respecto. A ello le podriamos
afiadir que esa visién, o mejor dicho reconocimiento de los miembros de las Ordenes Milita-
res también se recoge en fuentes orientales —y ahf se podria hacer un estudio comparativo—
. Ademds tenemos el caso en el que Alfonso X (1277-8) al pedir las paces a Abu Yusuf man-
da al monjes y religiosos (...). Especialmente interesante es cuando el autor afirma que las
condiciones pactadas con Granada para la paz serin aceptadas por Alfonso X porque si no
ellos (;los micmbros de las Ordenes?) le depondrfan (a Alfonso) «porque no defendfa las
cruces, ni guardaba las fronteras, ni aseguraba el pais, sino que habfa dejado a sus subditos
que fuesen presa del enemigo», IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valen-
cia, 1963, Vol. 11, p. 616.

3 Nos remitimos al dltimo articulo al respecto: A. Ventura Villanueva; A. Moreno Rosa,
«Pinturas y graffiti medievales en la cueva-sima de Cholones» en Actas del I Congreso de
Arqueologla Medieval. (Madrid, 1986), pp. 244.
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una idea bastante clara del papel y la importancia de éstas Ordenes para
Castilla, identificando a sus miembros con los términos de «freiles», «her-
manos de Sta. Maria», o «mano derecha del rey», resaltando su papel mi-
litar y su relaci6in con la religién cristiana.

No obstante, el reconocimiento puntual de estos hechos se mezcla con
confusiones sobre los mismos, que son comunes a las concepciones erré-
neas o deliberadamente falsas que se tenfa de los pueblos cristianos y su
religién. Es comidn hablar de los musulmanes como el pueblo de los ser-
vidores de Dios, los guerreros de la fe frente a los cristianos, siendo estos
los adoradores del crucificado, los seguidores del profeta de Roma, los
politeistas e infieles, a cuyos lideres se les aplica comiinmente el epiteto de
«maldito» %,

Sin embargo, el tono general de las crénicas no es el de un enfrenta-
miento religioso puro o constante. No lo es en el sentido de que no nos
presentan a ambos pueblos luchando por motivos religiosos . S saben
lo que es cruzada (1212-1248-1260) pero prefieren, claramente, aiin dentro
de un marcado y determinante contexto religioso donde la diferencia entre
ambos pueblos viene definida por la religién *, otorgar otros motivos, no
religiosos, a los cristianos. En general las fuentes musulmanas no se pre-
ocupan mucho por las motivaciones de aquellos y, cuando lo hacen lo
suelen atribuir a la codicia cristiana, el ansia de botin y tierras *' o a la

% Las 4 obras consultadas son ricas en este tipo de calificativos y epitetos.

% Segun el prof. Benaboud, se habla mds bien de una guerra injusta ya que lo que quie-
ren los cristianos, en tono peyorativo, son nuevas tierras (M. BENABOUD, «La conquista de
Andalucfa y Sevilla en las fuentes 4rabesw, Sevilla 1248, Sevilla: 2000, pp. 73-84).

“ De ahf la importancia de los simbolos como la cruz y las campanas de los cristianos o
el grito del muecin en el campo musulmé4n; la construccién de nuevos templos y/o la conver-
sién de las mezquitas en iglesias por los cristianos y a la inversa, si pueden, los musulmanes,
el uso de vocabulario despectivo, etc.

*" En general se considera que desde Alfonso VI existe una politica consciente por parte
de los reyes cristianos de conquistar todo al-Andalus. Incluso se llega a poner en boca de
Alfonso VI y Alfonso VIII la intencién de llevar la guerra a Africa (en sus respectivas cartas
de desafio antes de las batallas de Zalaca y Alarcos. IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici
Miranda, A, ed. Valencia, 1963, pp. 432-33; IBN IDARI, Crdnica andnima de Madrid y Co-
penhage. Coleccidén de Crénicas Arabes de la Reconquista, Huici Miranda, A. ed. Tetudn:
1952, AHMED IBN M. AL-MAKKARI: The History of the Mohammedan dynasties in Spain ed.
Pascual de Gayangos. 2 vols. Londres 1840, pp. 280-85). Con Fernando III también se habla
de la conquista de botfn y ticrras, aunque 1ambién se menciona el episodio de que «Alfonso»
a cambio de fortalezas diera tropas a al-Mamun para que se las llevara a Marruecos con la
condicién de que les construyera nueva iglesia y permitiera la conversién al cristianismo de
musulmanes pero no la de cristianos al islam, introduciendo asf una clara nota religiosa en el
enfrentamiento (IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963 pp. 486;
algo también mencionado por Ibn Jaldun). Otra referencia a la relacién entre tierra y religion
la encontramos en IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, pp.
616, hablando de Alfonso X.
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venganza (como en el caso de Las Navas). El celo religioso, los auténti-
cos combatientes por la fe son los que actian de la parte musulmana, en
la forma del yihad .

Maribel Fierro en su articulo hace un rédpido repaso a la percepcién
musulmana de los cristianos en los s. XIi-XIIl. Para ella, desde el 1159,
conforme van avanzando las victorias, se da un giro a la percepcién de
los cristianos y se llega a lo que llama ella el «fin de la convivencia» .
En este punto se presenta a los cristianos como:

1. El enemigo exterior, el agresor temido.

2. Los cristianos como posibles aliados de uno de los sempiternos
bandos en lucha en el mundo musulmdn. Las crénicas «centralistas»,
cuando les convenga, usardn como propaganda el que los «rebeldes» se
hayan aliado con los infieles,

3. Los musulmanes son méis o menos conscientes de la superiori-
dad cristiana militar,

4. A veces se salvan cristianos a nivel individual, o como caballeros
guerreros, pero siempre queda claro su papel determinante como enemigo.

5. Todo lo cual llevard a la «demonizacién del enemigo» conforme
al progresos de esas victorias cristianas .

Una de las consecuencias de esa progresiva pérdida de territorio, y
la consciencia de ello, es la de preguntarse por qué pierden, qué peli-
gros acarrea y qué se puede hacer *. A la pregunta de por qué pierden
las respuestas genéricas son dos: la divisién de los propios musulmanes *

# Los musulmanes luchan por su fe, aunque no se excluyen otro tipo de ganancias: «o
conseguis el martirio y el parafso o el mérito y el botin» (IBN ABl ZAR, Rawd al-Qirtas,
Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, pp. 442, 599), nociones también repetidas en el resto
de las crénicas musulmanas consultadas. El mismo Ibn Abi Zar, escribiendo al servicio de la
dinastfa africana también parece decir que los motivos de la intervencién benimerin en la
peninsula eran mas «santos» que los de los propios andalusies en la lucha contra los cristia-
nos y que, de hecho, el emir Yusuf, en su quinta expedicién, dio el botin para Granada mien-
tras que para los benimerines y voluntarios quedé la recompensa divina (IBN ABI ZAR, Rawd
al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, pp. 618). Ibn Jaldin, por su parte, en la
segunda mitad del s. XIV no tendréd tan claro, o al menos no pondrd tanto énfasis, en las
supuesta pureza de las motivaciones benimerienes para intervenir en la peninsula (Ibn Jaldun,
recogido por AL-MAKKARI: The History of the Mohammedan dynasties in Spain ed. Pascual
de Gayangos. 2 vols. Londres 1840, y App D. XLIX-LXXX e IBN JALDUN, Histoire des Be-
rebers..., Slane ed., Paris, 1927).

4 M. FIERRO, «Christian success and Muslim fear in Andalusi writings during the Almo-
ravid and Almohad periods», Israel Oriental Studies XVII (1997): 155-178, p. 163.

* Ibid, p. 164.

* Ibid, pp. 155-178

* «se cansaron los dnimos y se pervirti6 la intencién con que habfan emprendido la gue-
rra santa», «... se ha realizado el juicio de Dios, se ha cumplido su voluntad y han perecido
los musulmanes», IBN AB1 ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, Vol.
11, p. 460, 466.
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y por el juicio de Dios sobre los malos o impuros creyentes. Es el mis-
mo Ibn Said (seguido por Ibn Jaldun y otros) quien nos ofrece un pano-
rama mds completo de los motivos: al decidido empuje de los cristianos,
los diferentes reinos musulmanes no solo no responden ni se alian, sino
que luchan entre sf, llamando a su vez en su ayuda a cristianos que a la
vez no hardn més que favorecer sus conquistas *’. Ante las derrotas, los
musulmanes no sélo temen por la pérdida de territorio, sino también por
su religién, es decir el miedo a la apostasia (algo ya presente en época
taifa) y que favorecerfa la creacién del «suefio de conversién» de que habla
Burns * o «la gran ilusién», segin Dufourcq ¥°. Por ello, «desde fines de
la época almordvide y continuando en época almohade se escriben una
serie de tratados polémicos contra los cristianos», que no tienen paran-
g6n en el este Mediterrdneo *® y que normalmente tendran la forma fija
de «cartas de intercambio» entre cristianos y musulmanes (normalmente
ante la iniciativa cristiana de intentar convertirlos...)s'. ;Cémo se puede
responder?

La nota general de las crénicas musulmanas sobre el avance cristia-
no en el s. XINl es bastante pesimista. Aparte del antiguo recurso de ala-
bar las victorias de antiguos héroes y de insistir en que no se puede confiar
en los cristianos *2, los musulmanes presentan un cierto grado de resig-
nacién y previsién fatalista si las cosas no cambian. Las lamentaciones
que surgieron ante la derrota de Las Navas(1212) o Alcacer do Sal(1217-
8)* y la caida de importantes ciudades como Valencia (1245)%, Cérdo-
ba (1236)%, Jaén o Sevilla (1248) asi lo prueban.

47 IBN SAID, Book of the Maghrib, en AHMED IBN MOHAMMED AL-MAKKARI, The His-
tory of the Mohammedian dynasiies in Spain, ed. P. Gayangos, Londres: 1840. 1, 95-102.

* R.I. BurNs, «Christian-Islamic Confrontation in the West: the 13th Century dream of
Conversion», The American Historical Review, 76 (1971); 1386-1434,

4 Ch. E. DUFOURCQ, «La Couronne d'Aragon et les Hafsides du X1 sidcle», Analecta
Sacra Terraconense, 25 (1952). p. 65.

% M. FIERRO, «Christian success and Muslim fear in Andalusi writings during the Almo-
ravid and Almohad periods», Israel Oriental Studies XVII (1997): n. 68. cit. a SIVAN. Sin
embargo, uno se acuerda de la ya famosa carta de S. Luis de amenaza, «conversién» o inva-
sién, antes de desembarcar en Damietta en la VI cruzada (MAKRIsI, Essulouk li Mariset il
Muluk, en Chonicles of the Crusades, ed. H.G.B., Londres, 1848. pp. 535-556).

' M. FIERRO, «Christian success and Muslim fear in Andalusi writings during the Almo-
ravid and Almohad periods», Israel Oriental Studies XVII (1997): pp. 169.

52 M. FIERRO, «Christian success and Muslim fear in Andalusi writings during the Almo-
ravid and Almohad periods», Israel Oriental Studies XVII (1997): 172-178.

* Por ejemplo: IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A, ed. Valencia, 1963, pp.
461-62, 471-72.

™ IBN JALDUN, Histoire des Berbérs..., Slane ed. Paris, 1926, también cit. en la ed. de P.
Gayangos de MAKKARI, ap. D. LXXVIII

% Por ejemplo: IBN IDARL, Crénica andnima de Madrid y Copenhage. Coleccidn de Cro-
nicas Arabes de la Reconguista, Huici Miranda, A. ed. Tetudn: 1952, pp. 162.
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Tanto vencedor como vencido reconocieron la caida de Sevilla como
la culminacién de las conquistas de Fernando y el final de la historia del
al-Andalus. Merece la pena citar algunos de los mejores cantos fiinebres
drabes realizados por Abi-1 Baga’ al-Rundi, aunque sean bien conocidos,
porque su escritura sugiere un estado de dnimo de resignacién mds que
de desesperanza:

«Es un desastre dejar a los hombres sin consuelo. Uhud se
ha derrumbado por su causa y Thahldn se ha desplomado. El
ojo maldito se ha fijado en el Islam, que se ha hundido, dejan-
do paises enteros vacios.

Pregintale a Valencia qué ha sido de Murcia, y ;d6nde estd
Jitiva y dénde Jaén?

;Dénde estd Cérdoba, la morada de todo saber, y todos los
sabios que ha hecho tan grandes?

;Dénde estd Sevilla, tan elegante como era, con ese delicio-
so rfo, rebosante como la leche materna?

Estas grandes ciudades eran los pilares de la tierra. Sin ellas
no puede mantenerse en pie».

Después de lamentarse del desplazamiento de los creyentes por los
infieles, el poeta continia:

«Oh, vosotros que vivis cémodamente, indiferentes a la lla-
mada del Destino, aunque estuvieseis dormidos, la Fortuna os
despertar4.

(Qué podéis hacer con el ocio de vuestra patria? ;Puede des-
cansar ociosamente cualquier hombre en su tierra cuando se ha
perdido Sevilla?

Este golpe de la fortuna ha borrado de la memoria todo desas-
tre previo. Y no se olvidar4 nunca, en tanto exista el tiempo» .

Se recurre a mercenarios cristianos y apenas se fian ya de la ayuda
exterior ’. La salida légica es el yihad, la llamada a la guerra santa; pero

% 1.T. MONROE, Hispano-Arabic poetry, Berkeley, 1974. pp. 334. cit. Por L. FERNAN-
DEZ-ARMESTO, Antes de Coldn, Madrid 1988. p. 69. También IBN IDARI, Crdnica andnima de
Madrid y Copenhage. Coleccidn de Cronicas Arabes de la Reconquista, Huici Miranda, A.
ed. Tetudn: 1952, pp. 199-200.

31 Caso de las infructuosas llamadas de auxilio de Valencia a sus correlegionarios penin-
sulares y sus tebricos seiiores la dinastia Hafsf de Tinez (ya comentado por Burns). O cuan-
do los sevillanos vieron que a sus llamadas de auxilio sélo responrdieron timidamente tuneci-
nos y ceutfes y que, ademds, entre las tropas sitiadoras se encontraban las del emir nazari de
Granada.
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ante la falta de una yihad voluntaria peninsular (segin las fuentes cro-
nisticas africanas) al final se vuelve al remedio de siempre: confiar en
las fuerzas africanas y su espiritu de yihad *®.

* Esa situacién de debilidad y acoso de la comunidad musulmana en la peninsula es la
que se percibe, segin las fuentes, a la hora de llamar a las tropas benimerines. Ibn Abi Zar'
sefiala que cuando Abu Yusuf volvié de someter el Magreb Central, recibi6 cartas de Ibn al-
Ahmar «pidiéndole que anxiliase y socorriese a al-Andalus e informdndole del estado de los
musulmanes, que se vefan cometidos, cautivados y razziados a toda hora. Lo encontré esta
carta decidido a hacer la guerra santa y dispuesto a pasar el mar; en pos de ella llegd un
enviado de Ibn al-Ahmar, diciéndole: «;Oh emir de los musulmanes! tu eres el rey de los
liempos; en ti estdn puestas las miradas ahora y tu deber es socorrer a los musulmanes y
ayudar a los débiles; si tu no defiendes al Islam, ;quién serd su defensor?» (Rawd al-Qirtas,
p. 591). Ibn Jaldun, por su parte, remonta el recuento de las desgracias de al-Andalus a las
primeras intervenciones de Fernando 11l en 1224, enmarcéndolas entre esta fecha y 1272,
decribiendo c6mo durante ese tiempo «les musulmans espagnols eurent & subir la prise de
leur forteresses, la violation de leur territoire, la perte de leurs provinces, 'occupation de
leurs villes et la ruine de leurs propiéiés. Leurs richesses devinrent la proie de I'ennemi, ou
bien elles servirent @ payer les contributions forcées et & acheter des tréves» (Histoire des
Berbéres, vol. 1V, p. 74). El mismo argumento habfa sido utilizado por otras fuentes para
justificar el paso de merinfes en 1263. Asf, al hablar de ello, la Dajura indica que aquella
intervencién «se debfa a la actitud de los cristianos —;Dios altisimo los destruya!— quienes
se lanzaban en tromba sobre las tierras de los musulmanes, bien realizando algaras, bien
haciendo cautivos a los que en su mayor parte aniguiliban, bien destruyendo y asolando las
ciudades de los musulmanes y por ello afligidos estaban sus congéneres (de este otro lado)
por tantas desgracias cémo les aquejaban», en tanto que el poeta Malik b. al-Murahhal, para
estimular la participacién de los merinfes en aquella misma empresa, les recordaba que:

«Andalus se ha puesto bajo vuestra proteccion invocando/ los vinculos de la
religidn y jqué excelentes son estos lazos!/ Ha implorado vuestra piedad, ;apia-
daos! pues el misericordioso/ no se apiadard de quien no es misericordioso./ An-
dalus es un trozo de vuestra tierra, sus gentes/ son tan vuestras como vosotros de
ellas./ Mas ahora se encuentran cercadas por infieles:/ el mar y los pueblos que
no son drabes son sus fronteras./ jAy qué desgracia, Andalus, convertido/ en in-
Jierno por los enemigos!/ Los infieles se han apoderado de sus ciudades, acto de
contriccion deben hacer todos los creyentes./ Cérdoba, por if cubiertas de triste-
za/ lloran la Meca, al-gifd y Zamzam./ Sevilla, hermana de Bagdad, de tus dias
Jelices/ sélo quedan nostalgias y sueiios/ Sitio tras sitio han ido conquistando,
han asentado/ su poder, han decidido a su antojo y se han vengado./ Mataron,
forturaron, hicieron cautivos, dejaron huérfanos./ Dias aquellos en los que el te-
rror, el hambre y la guerra mds terrible eran sus esbirros./ Sélo ha quedado de la
vida de Andalus el estertor/ de un animal agonizante reclamando por los que an-
tes estaban sujetos por tratados».

Sobre estos dos iltimos testimonios véase CONTINENTE, José Manuel: «Dos poemas de
Milik ibn al-Murahhal, poeta malagueio al servicio de los benimerines», Awrdg, 2 (1979),
pp. 48-50. Cit. por F. GARCIA FITZ, «Castilla y Leén frente al Islam»,Tesis doctoral, Sevilla,
1997, n. 735. (en parte recogida: «Estrategias internacionales en el contexto de sociedades de
frontera. La amenaza africana en las relaciones castellano-andalusies, s XI-X1lI», # Estudios
de Frontera. Jaén, 1998. pp. 269-292)
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2. LA RESPUESTA MUSULMANA *: EL YIHAD

M. Riu hablando de un «espiritu musulméin de contracruzada» dice
que: «el movimiento musulmén, renovador de la «guerra santa», traté de
despertar entre los islamitas el interés por los santos lugares a través de:
1. los libros de peregrinaciones (kutub al ziyarat), 2. los libros de virtu-
des (kutub al-fadail) que mostraban a Palestina como una tierra genui-
namente musulmana y 3. los libros de tictica militar (kutub al-jiad). Este
movimiento a favor de la guerra santa no fue, ni mucho menos exclusi-
vo de oriente. Lo hallamos también en la Espafia musulmana como re-
accién frente al avance de la reconquista. Abul-feda, en su Takaim-al-
Boldan, por ejemplo, escrito a fines del s. Xill, nos cuenta que al-Hayari
compuso en Alcald de benzaide, del reino nazari de granada, el libro Al-
muxhdb, para Abd-al Malik, y este libro corresponde al tercer grupo de
los mencionados» .

En realidad, el Islam contaba ya con su propia y més antigua tradi-
cién de guerra santa, el yihad, al principio con un cardcter expansivo,
aunque luego, por las circunstancias, se aplicara también en un contexto
defensivo. Dejando a un lado el problema de la posible influencia de el
yihad en el origen de la cruzada cristiana ®'; o la influencia de la juris-
prudencia méliki sobre guerra santa en las leyes peninsulares cristianas ¢,
lo primero que nos interesa saber es: ;Qué es yihad? ;Existen diferentes

% La otra respuesta musulmana al avance cristiano serfa la emigracion, bien forzosa, bien
voluntaria. Ver M. Marin, «Des migrations forcées: Les *Ulama’D’al-Andalus face a la con-
quete Chrétienne» en L Occident Musulman et 1'Occident Chretien au Moyen Age. Rabat,
1995, pp. 43-59.

® M. RV RIU, Lecciones de Historia medieval, 7 ed. Barcelona, 1985 (1969), pp. 306.
Asf también habla de las contracruzadas musulmanas de los s. XIvy Xv.

¢ Con implicaciones como que el ribat fuera el origen de las Ordenes Militares cristia-
nas. A. NOTH, Heileger Krieg und Heileger Kampf in Islam und Christentum: Beitrage zur
vorgeschichte der Kreuzziige. Bon: 1966. Hay una auténtica corriente de historiadores espa-
fioles que apoyan la tesis de la influencia de el yihad sobre la cruzada y, especialmente, de
los ribat sobre las Ordenes Militares (a través, principalmente de la Penfnsula Ibérica): J.A.
GARCIA DE CORTAZAR, La época Medieval. Historia de Espaiia I, dir. Por M. Artola. Ma-
drid, 1988, pp. 143. Ver resumen de posturas en: M. RIVERA GARRETAS, «El origen de la
idea de Orden Militar en la Historiografia reciente», Acta Histdrica et Archaelogica Medie-
valia, | (1980): 77-90.

& F. MAILLO SALGADO, «La guerra santa segiin el derecho Miliki. Su preceptiva. Su in-
fluencia en el derecho de las comunidades cristianas del medievo hispano», Studia Histdrica,
1 (1983): 29-66. Por mi parte, considero que ambos fenémenos tienen explicacién, origen y
desarrollo independiente, aunque algunas veces puedan correr paralelos, se aviven mutuamente
o beban de las mismas fuentes (ver: M. CANARD, «La guerre Sainte dans le monde Islamique
et dans le monde Chrétien», Revue Africaine, 79 (1936): 605-623; o J.P. O'CALLAGHAN, The
Spanish Military Order of Calatrava and its affiliates. Variorum, 1975).
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interpretaciones entre escuelas o geogrdficamente? ;Qué pasa en al-An-
dalus y el Magreb? ;Se usé como instrumento politico?

«El yihad es un deber religioso para los musulmanes, a nivel general,
de propagar el Islam por las armas y convertir el mundo entero o someterlo
a la ley. De numerosas fuentes se resalta la obligacién y el mérito de la
misma, especialmente desde los ribat... intimamente ligado a la idea de yihad
estd la de martirio» . «Supone un esfuerzo en el camino de Dios (sabil
Allah) cuya recompensa es el Parafso, como dice un hadiz» «... el atajo mis
corto en el camino del Paraiso es combatir en el camino de Dios» %. En
principio es un precepto colectivo (fard kifaya), pero se convierte en un
deber individual (fard “ayn) si se cumplen determinadas condiciones:

a. siempre que lo ordene el im4n,

b. si el enemigo ataca algiin territorio bajo el Islam,

c. cuando se proceda a rescatar a los musulmanes cautivos de los
infieles.

El individuo musulmdn, piber, libre, inteligente y con capacidad eco-
némica y fisica estd obligado a combatir en la guerra santa».

En general estos son los preceptos que seguird la escuela de inter-
pretacién (jurisprudencia) maliki que serd la preponderante en al-Anda-
lus durante toda su historia (si exceptuamos un corto periodo alrededor
del 1200 debido a la intransigencia y radicalidad almohade)%. «Para los
musulmanes la guerra santa (yihad) implicaba, entre otras cosas, la obli-
gacién de combatir a los infieles (kufur) hasta que se convirtiesen al Is-
lam (tras previa invitacién a hacerlo antes del ataque) o se sometiesen al
pago de una tasa de capitacién (yizya), siempre y cuando fueran gentes
del libro: judfos o cristianos. A esta carga se afiadfa una contribucién
territorial (jaray) para aquel que poseyese un lote de tierra».

Como ya se ha dicho los musulmanes haciendo el yihad ganarin o
el parafso y martirio en el campo de batalla o el botin y la gloria del

@ M. CANARD, «La guerre Sainte dans le monde Islamique et dans le monde Chrétiens,
Revue Africaine, 79 (1936):606-10

* «Qidwa», p. 141. Ibn Jaldun, Histoire..., pp. 551-3. As{ mismo, para Ibn Jaldun, la
guerra santa se diferencia de otras guerras, porque «estd motivada por la célera que induce a
castigar a los enemigos de Dios y de su religién» (Ibn Jaldun, ib, II, 551. IBN JALDUN, /ntro-
duccidn a la historia universal (Al-Mugaddimah), notas de E. Trabulse, Mexico d.f; 1997,
pp. 493. Sobre las guerras, 493-503); dando asf una visién mds laicizante de la misma. En
cualquier caso, como nos recuerda D. Urboy, parece que Ibn Jaldun estaba més interesado en
analizar los mecanismos de la guerra que los preceptos, llegando a decir que qualquier guerra
es un mal, inclusive el yikad, aunque ésta sca vélida ya que es un mal necesario para enfren-
tarse a un mal mayor, la victoria politefsta. D. URVOY, «Sur L'Evolution de la notion de Gi-
had dans I’Espagne musulmane», Mélanges de la Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371.

8 M. ARCAS CAMPOY, «Teoria jurfdica de la guerra santa: el «Kitdb Quidwat al-Gazi» fel
modelo de Combatiente} de Ibn Abi Zamamin», al-Andalus. Magreb, 1 (1993): 51-65. n. 18.
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vencedor. Para Ibn Jaldin, en sus Prolegémenos (ca. 1350), existian cuatro
tipos de guerra. Dos justas y dos injustas. Entre las justas, por supuesto,
se encontraba la guerra por Al4, el yihad. Segin la escuela maliki, el
objetivo de la guerra santa no es s6lo destruir la infidelidad, sino tam-
bién destruir la potencia y recursos del enemigo ®. En relacién con el
yihad hay otros temas de la jurisprudencia que tratan el reparto del bo-
tin (y los esclavos ') y otras leyes sobre la prohibicién de mercadear con
ciertos productos (especialmente comida y armas) con los cristianos; la
negativa a la construccién de nuevas iglesias para ellos en tierra musul-
mana; el hecho de que no se pudieran establecer paces, sino treguas de
hasta un méximo de 10 aiios; o la existencia de otras medidas tendentes
al segregacionismo entre musulmanes y cristianos ®. A todo ello también
hay que afiadir el elemento o uso de los legados piadosos aplicados al
Yihad o a la defensa de la frontera *.

Las prescripciones sobre la guerra santa son parte de la ley Islamica,
que aparece en el Cordn. El Islam no distingue entre Estado y religién ™,
por lo que «guerra santa» quizis no sea la traduccién més correcta o apro-
piada entendiéndola desde el punto de vista occidental (que podria enten-
der una «guerra santa» s6lo por motivos religiosos). El yihad tiene una
vertiente colectiva («obligacién» de estar preparado y acometerla si lo
requiere el Estado); y una personal, como acto piadoso, no obligatorio —
en principio—, pero que puede llevar al parafso como acto meritorio en
si mismo, o si encuentra la muerte en ella, convirtiéndose en mértir ”'.

% F. MAfLLO SALGADO, «La guerra santa segin el derecho Maliki. Su preceptiva. Su in-
fluencia en el derecho de las comunidades cristianas de] medievo hispano», Studia Hisiérica,
1 (1983): 29-35; IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A., ed. Valencia, 1963, Vol. 11,
pp. 438.

7 Es decir, los prisioneros de guerra. Sobre el tema: F. VIDAL CASTRO, «El cautivo en el
mundo isldmico. Visién y vivencia desde el otro lado de la frontera andalusi», /I Estudios de
frontera «Actividad y vida en la frontera». Jaén: 1998. p. 771-821.

% F, MAILLO SALGADO, «La guerra santa segin el derecho Maliki. Su preceptiva. Su in-
fluencia en el derecho de las comunidades cristianas del medievo hispano», Studia Histdrica,
I (1983): 29-65.

% A. GARCIA SANIUAN, «Frontera, Yihad y legados piadosos en al-Andalus (s. X-XV)».
Il Estudios de Frontera. Jaén: 2000, pp. 317-330.

™ Recordemos que los nazarfes de Granada basaban su autoridad en el cardcter semirre-
ligioso de sus gobernantes, quicnes se nombraban «Principe de los musulanes». Un titulo mds
importante era el de «Principe de los creyentes» que sélo en los momentos de mayor poderfo
almchade se atrevieron a reclamar sus dirigentes. Por otra parte conviene recordar que para
las fuentes cristianas el rey benimenrin era simplemente el «rey moro de Granada», 0 que
para la cancillerfa mameluca era el «<amo de la Alhambra», R. ARIE, La Espaiia Musulmana,
Historia de Espafia Arbor, Madrid: 1989, pp. 52

" R, PETERS, Yihad in Medieval and Modern Istam, Leiden, 1977. Incluye las traduccio-
nes de Averroes (libro de la ley) «Bidayat al-Mudyt ahid» 1167-1187), y de Mahmmud Shal-
wt «Koran and Fighting», s. XX).
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Existirfan varias dualidades. Una de ellas es que existen dos «clases»
de yihad: 1. Que se mostraria ffsicamente, la lucha guerrera, y 2. La
espiritual «la verdadera huida o Hirajh es la huida del diablo, y la ver-
dadera guerra santa o yihad es la guerra contra las pasiones de uno mis-
mo» %, Esto puede arrojar cierto paralelismo con la cruzada cristiana, ya
que a nivel personal se hace por motivos espirituales —remisién de la
penitencia, que exige una pureza de intenciones— y que al mismo tiem-
po tiene una vertiente fisica en la guerra. La otra dualidad es la del ca-
récter colectivo, obligatorio, de la misma e individual, y en principio
voluntario ™ como ya hemos mencionado.

Ahora bien, ;c6mo se aplica a la Peninsula Ibérica? Ya hemos visto
las prescripciones malikies al respecto, preponderante en al-Andalus ™.

Ademis de los tipos de fuentes mencionados por M. Riu, al inicio
del capftulo, donde podiamos encontrar referencia a la guerra santa, existe
un género literario dedicado integramente al yihad. En la peninsula con-
tamos con sé6lo dos de esos manuales: el «Kitdb al-ghizi» de Ibn Abi
Zamamin 7, y el «Ornamento de las armas y las divisas de los habitan-
tes de al-Andalus» de Ibn Hudayl ™. Eso no quiere decir que no haya
otros autores que hablen del tema o que incluso dedicaran algiin capitu-
lo dentro de algunas de sus obras, de contenido mds general, tanto en
obras historiogréficas, caso de Ibn Jaldiin 7’; legales, como Averroes: poé-

™ Ademis se recuerda que aquellos que pasan al sexto cielo los que: oran, dan limosnas,
hacen peregrinaciones, la guerra santa y el ayuno. The Faith and Pactice of Al-Ghazdlf {1058-
1111], siria, rad. W. Montgomery Watt, Oxford, 1953-1994 [los dos pdarrafos extrafdos de la
trad. del texto drabe «The Beguinning of Guidance», pp.145 y 165].

™ Salvo los casos particulares mencionados (orden del iman, invasién de la ticrra), que
afectan directamente a las zonas fronterizas como el al-andalus del s. Xl

™ Claro que, segin Arié, parece que las condiciones especiales de la guerra en la penin-
sula hizo que, la por atra parte, ortodoxa escuela maliki que se practicaba aquf se adaptase y
cediera en algunos puntos como en el comercio de mercancfas, o las treguas. R. ARIE, La
Espaiia Musulmana, Historia de Espaia Arbor, Madrid: 1989, pp. 338, 357-358

™ M. ARCAS CAMPOY, «Teorfa jurfdica de la guerra santa: el «Kitdb Quidwat al-Gazi»
[el modelo de Combatiente] de Tbn Abi Zamamin», AL-Andalus. Magreb, 1 (1993): 51-65
(ed. de A. Sulaymani, Beirut, 1989). Jurista maliki de fines del s. X, de Elvira, (es decir. la
¢poca de Almanzor). La teorfa juridica de la guerra santa se basa en tres puntos fundamenta-
les: 1. concepto y normativa del yikad, 2. el combate, 3. el botin.

™ Ibn HUDAYL, L'Ornament des armes et la divise des habitants del Andalus: traite de
guerra sainte islamigue, ed. L. Mercier, Paris, 1939. La edicién de la prof. M. J. Viguera, es
la refundicién de la segunda obra de Tbn Hudayl (fines s. X1v), que es basicamente un tratado
de hipologla (Gala de Caballeros. Blasén de paladines. Seix Barral, Marid, 1977).

" Ya hemos mencionado los casos de Ibn Jaldun (s. XIv) o Ibn al-Kardabus (s. xi11). Por su
parte, Ibn al-Jatib (s. X1v, Granada), tiene claro que lo que ellos llevan a cabo es una guerra
santa, luchando en la frontera los zegries, Hamen o no a los voluntarios norteafricanos. En
principio no es partidario de treguas o paces con los cristianos salvo que conlleven una gran
ventaja para los musulmanes y, por supuesto, nunca aliarse con ellos para pelear entre sf (pp.
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ticas, como Ibn Said *; filoséficas, como en el caso de la futuwa™; o
didactico-morales, como la de al-Turtusi .

Estd claro que los musulmanes llegaron a la peninsula en un impulso de
el yihad, aunque no haya que menospreciar otros motivos, tanto econémi-
cos (botin), como sociales (uso de las inquietas y recién convertidas tribus
beréberes). El yihad, en el precepto maliki, debia ser llevado a cabo al menos
una vez al aiio contra los infieles. Se puede decir que quien llevé a sus ul-
timas consecuencias esta politica fue Almanzor *. Sin embargo, Almanzor
no sélo cumplia un precepto religioso; sino que hizo un uso activo, y am-
plio, del yihad como elemento cohesionador alrededor de su figura que re-
forzara su prestigio arropando su papel de lider del estado *.

«En tanto que deber colectivo (fard kifaya), el yihad dependia
en primer lugar de las decisiones del poder central. Por lo tanto
uno comprende que en época de las taifas asistamos a un eclipse
casi completo a no ser para la simple defensa contra tal o cual ata-
que. Aqui ya tenemos las primeras tensiones entre la poblacién y
los principes, que no dudan en aliarse con los cristianos por cues-
tiones de interés, ante lo que la masa se escandaliza. Sélo la regién
de Zaragoza conoce una comunién de perspectivas entre el pueblo
y los soberanos, encabezados por al-Bagi, quien se consagrard a
intentar la unién de los musulmanes contra los cristianos, sin lle-
gar a ser un fandtico de la guerra santa» ®.

77). En algunas ocasiones usa el termino ribar al querer decir que habia dejado una guamicién
en una fortaleza peligrosa (1295, pp. 50). Alaba las victorias musulmanas pero no es partiario
de las matanzas indiscriminadas de cristianos (mujeres y nifios, pp. 21, 1325). IBN AL-JATIB,
Historia de los Reyes de la Alhambra, ed. E. Molina y J.M. Casciaro, Univ. Granada: 1998.

" IBN SAID AL-MAGRIBI, Libro de la bandera de los campeones, ed. Emilio Garcia G6-
mez, Barcelona, 1978.

™ Sobre el camino de la Futuwah, derivado de la escuela suff, ver: AL-SULAMI, Futuwah.
Un tratado de caballerfa sufi, ed. Barcelona, 1991. Aunque en la peninsula ibérica no parece
que tuviera mucho éxito.

8 AL-TURTUS), Ldmpara de los Principes. Trad. Maximiliano Alarcén, Madrid, 1931. De
principios del s. Xit.

* D. URvVOY, «Sur I'Evolution de la notion de Gihad dans I'Espagne musulmane», Mé-
langes de la Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371; F. MALLO SALGADO, «La guerra santa
segiin el derecho Miliki. Su preceptiva. Su influencia en el derecho de las comunidades cris-
tianas del medievo hispano», Studia Histérica, 1 (1983): 29-35.

2 El iiltimo e importante trabajo sobre esta figura es el de L. BARIANI, La Dinastia degli
Amiridi secondo le Cronache Arabo-Andaluse, tesis doctoral, Instituto Universitario Orienta-
le, Napoli, 1996. Agradezco a la doctora Bariani el que me pertimiera consultar su tesis.

D, Urvoy, «Sur L'Evolution de la notion de Gihad dans )'Espagne musulmane», Mé-
langes de la Casa de Velazquez, 9 (1973): pp. 339. Urvoy realizé en su dia un pionero traba-
jo sobre el yilad en al-Andalus que atin hoy es muy tenido en cuenta. Sobre el yihad en
Zaragoza: M.). VIGUERA MOLINS, EI Islam en Aragon, Zaragoza, 1995, pp. 94-99.
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A partir de este momento, es decir cuando los taifas se ven incapa-
ces de frenar a los cristianos, el yihad se va a convertir en un elemento
fundamental a la hora justificar o denostar a los diferentes gobiernos. A
ello hay que unirle que ademés de la lucha a alto nivel, entre distintas
dinastias o lideres que se proclaman los verdaderos defensores del Islam,
se produce otra tensién interna entre la noci6n o prictica de yihad de
una €lite y del comiin autéctono de al-Andalus. Para Urvoy, desde los
Almordvides el yihad se usa como arma arrojadiza, acompaiiada de otro
importante factor: la intolerancia. Intolerancia en el sentido de que estas
dinastfas africanas dudardn poco en utilizar la justificacién del yihad para
atacar militarmente a sus enemigos musulmanes, a los considerados re-
beldes. Para Urvoy no es una vuelta a los origenes, sino una perversién
de la nocién de yihad *. Los almohades seguirdn la misma t6nica, acu-
sando a los reyes de impiedad, de no cumplir el deber de la victoriosa
yihad como razén suficiente para intervenir. Para Urvoy los almohades
contindan en este proceso de radicalizacién y perversién del yihad al tiem-
po que la disociacién con las bases sociales de al-Andalus. Radicaliza-
cién que también atacarfa a la escuela maliki, suprimiéndola legalmente,
aunque producirfan justamente todo lo contrario: un reforzamiento de
grupos que apoyan al mahdi (jefe, gufa religioso) local. Lo cual llevaria
al «definitivo divorcio entre la perspectiva de la masa y la de los diver-
sos intereses politicos».

«... pero la guerra santa [real] no serd mas que un movimiento
de la exasperacién de las poblaciones conquistadas y tomar4 un
aspecto de espontaneidad mds caracterfstico, en abierta y abso-
luta oposicién con la falta de conviccién de la llamada al yihad
de los Merinfes de Marruecos o los nazaries de Granada. Aun
asi, son mds exitosas las rebeliones populares (Murcia, mudéja-
res... que impiden que Castilla se centre en Africa) que los es-
fuerzos oficiales» %.

Pero el yihad, como instrumento arrojadizo, es un arma de doble filo.
Por un lado va a legitimar los nuevos poderes (almordvides, almohades,

* No obstante, los almordvides, siguiendo con el perfil aglutinador del yihad, tenderdn a
la unidad del mundo musulmén. D. URvoy, «Sur L'Evolution de la notion de Gihad dans
I’Espagne musulmane», Mélanges de la Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371.

# «..., que repercuten en la disminucion de la moral de los creyentes. Aquellos se daban
cuenta de que las repetidas expediciones de los Merinfes no tenfan mds que un fin politico:
sostener Granada para obtener su apoyo contra los enemigos musulmanes del este (IBN JAL-
DUN, Berébers..), o al menos volver contra Espafia su agresividad». D. URvOY, «Sur
L'Evolution de la notion de Gihad dans I'Espagne musulmane», Mélanges de la Casa de Ve-
lazquez, 9 (1973): 335-371.
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benimerines, etc.) que se presentan como los verdaderos muhaidines, los
guerreros de la fe, por oposicién al, hasta ese momento, grupo domi-
nante. Pero ello mismo provocard su caida al no poder detener el avan-
ce cristiano y no cumplimentar asi su razén de superioridad. Ademés de
este uso politico, legitimador de la dinastfa y ensalzador del lider victo-
rioso %, tendrd usos o consecuencias sociales ya que «las mismas expe-
diciones servian, con sus movimientos de poblacién, a arreglar proble-
mas politicos internos mds que a apresar cristianos y, a veces, los ata-
ques contra éstos pueden tener relacién con apoyos por uno u otro par-
tido. Sobre todo no se trata tanto de enrolar a voluntarios de la fe, sino
solamente de reunir plata para mantener al ejército regular»®’. El papel
legitimizador del yihad también serd clave en la entronizacién de la di-
nastia nasri de Granada *%. Especialmente interesante para nosotros es €l
caso de los benimerines. Estos, con Abu Yusuf como figura del lider
victorioso en el yihad por excelencia, que vuelve a arroparse con la guerra
santa como justificante bdsico de su dinastia y poder, llegardn a desa-
rrollar auténticos mecanismos politicos y sociales entorno al yihad. Las
crénicas, escritas por sibditos suyos, se encargardn de destacar este pa-
pel y figura del lider y pueblo benimerin, muchas veces en contraste con
andalusies y otros pueblos africanos *. Pero ademds, los benimerines
lograron una complicada instrumentacién del grupo de los voluntarios
(los guza, existentes desde el principio) y de otros grupos, en este caso
desafectos al régimen o que podian jugar un papel peligroso si se les
mantenia en el solar africano cerca de sus bases de poder, en el yihad,;
conformando auténticos grupos militares «exiliados», que se llegaron a
institucionalizar y a jugar un papel importante en la politica del reino

% Yihad como elemento aglutinador. Pero no es un caso exclusivo del occidente musul-
mén, con Almanzor y las distintas dinastias africanas, o ¢l intento de reavivarlo bajo los nas-
ries (de ahi la obra de Ibn Hudayl). También lo encontramos presente en Oriente en la figura
de Saladino o en la creacién del reino mameluco o el de los turcos gazhules.

D, Urvoy, «Sur L'Evolution de la notion de Gihad dans 1'Espagne musulmane», Mé-
langes de la Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371.

% F VIpAL CASTRO, «Frontera, genealogia y religion en la gestacién y nacimiento del
reino nazarl de Granada. En torno a Ibn al-Ahmar». /il Estudios de Frontera, 793-810. Jaén:
2000. Otra cosa, desde el punto de vista de la legalidad musulmana, es cémo justificar ¢l
apoyo Granadino a Castilla en la toma de Sevilla o cémo legitimizar los pactos de los Ibn
Hud con Alfonso X en Murcia.

® Normalmente estas crénicas suelen poner énfasis en el espiritu de yihad que anima las
intervenciones de almohades y benimerines en la Peninsula persuadidos por las llamadas de
auxilio de los andalusfes. Como ya hemos visto IBN IDARS, Crénica andnima de Madrid y
Copenhague. Coleccion de Crénicas Arabes de la Reconquista, Huici Miranda, A., ed. Te-
wén: 1952, pp. 591.618 (escrita ca. 1312); 181 ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A,
ed. Valencia, 1963 (escrita ca. 1326).
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nasri de Granada ®. Aunque en todo este proceso debemos tener en cuenta
que para las dinastias magrebfes el solar bdsico de actuacién es Africa,
la Penfnsula es una expansién natural y siempre deseada de su poder,
pero siempre tendrdn como prioritario solucionar los asuntos africanos
antes que los peninsulares. El caso de los voluntarios, ya mencionados,
es muy interesante. Parte de esos «voluntarios» que formaban el ejérci-
to lo eran por motivos religiosos, respondiendo al deseo de cumplir con
el yihad. No es infrecuente la aparicién de la figura del sabio-mdrtir-
héroe que acompaiia a los ejéreitos, y que es altamente alabado. No
obstante, se puede apreciar una creciente instrumentalizacién de parte de
esos llamados «voluntarios», bien al no ser tan voluntarios o .bien al re-
dirigir sus esfuerzos.

Resumiendo. Para Urvoy si asistimos a una evolucién de la noci6n
de yihad en la Penfnsula Ibérica. Asi, solo los movimientos politicos hi-
cieron pasar a el yihad por estados evolutivos sucesivos:

1. Movimiento de integracién de los nuevos territorios a un impe-
rio unico.

2. Defensa de las posiciones adquiridas, dificultada por la indepen-
dencia local.

3. Al desaparecer de forma efectiva aquellos (reyes), la nocién subsiste
como algo que debe servir para sustentar la restauracién de la unidad.

4. Ante un nuevo poder exterior, €l yihad se convierte en elemento
discriminatorio entre buenos y malos musulmanes.

5. Este reagrupamiento por eliminacién de elementos y no por su
integracién, hard que se convierta en instrumento politico de un cierto
grupo social.

6. La laicizacion absoluta del término en unién a un grupo social
dominante, hard que cuando éste desaparezca por el dominio cristiano,
deje de existir como fuerza.

7. Recuerdo en la religién ya vaciada y sin apoyo politico; el yihad
queda como término popular con carécter de agresividad.

El yihad, como deber colectivo, fracasard ante la inexistencia de un
poder fuerte, cohesionado, de un gobierno que la habilite; y, como indi-
vidual, no llegé a ser funcional *'.

Pero claro, el yihad, como la cruzada, se debe propagar, predicar. De
hecho, el yihad es uno de los tres temas mds frecuentes en las predica-

% M.A. MANZANO RODRIGUEZ, La intervencion de los benimerines en la Peninsula Ibé-
rica., CSIC, Madrid, 1992, pp. 319-372; idem, «Del trasfondo religioso en la tiltima invasién
norteafricana en la peninsula: valoracién y sfntesis», Creencias y culturas, 129-146, Salaman-
ca, 1998,

" D. Urvoy, «Sur I’Evolution de la notion de Gihad dans I’Espagne musulmane», Mé-
langes de lu Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371.
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ciones en el palacio. Ibn Hudayl también nos informo de c6mo se debe
predicar. El predicador se sitia sobre una doble vertiente: la base reli-
giosa y la categorfa mundana, digamos polftica. Los temas puramente
musulmanes se mezclan estrechamente con otros mucho més laicos: pro-
paganda popular, llamada a la solidaridad y al espiritu de clan, odio al
enemigo» %2,

¢(Existi6 una evolucién diferencial entre ambas cuencas del Medite-
rrineo? Para la prof. Viguera, «La teorizacién sobre el yihad estuvo, por
su lado, siempre presente en los numerosos tratados jurfdicos de al-An-
dalus, como en el resto del dmbito isldmico, con sus variables mds 0 menos
conocidas, y en concreto tal doctrina se repite en los tratados juridicos
compuestos o copiados en la marca superior de al-Andalus, en el territo-
rio andalusi, luego aragonés, como muestran, en su etapa final, los ma-
nuscritos aljamiados procedentes de Aragén» .

Urvoy tiene una opinién mas dura®. Segun él, la evolucién entre
Oriente y Occidente fue distinta, ya que después de un periodo inicial

2 Ibn Hudayl: «Il convient que 1’orateur emploie... des terms explicites faciles 2 saisir
par la générali¢ de ses contemporains et compatriotes, dont la masse ouisse gofiter le charme,
tout en ausant 3 bon escient des terms de la loi religieuse propres a inspirer le désir de 17autre
vie, la dévotion ci-bas, 2 fortifier les coeurs, rendre I'énegie aux dmes, réveiller la force de la
conviction, faire tendre au plus haut degré du sacrifice, demander I'éxcellence du martyre,
éveiller les plus hautes pensées, implanter le courage dans les coeurs, faire naitre 1’horreur
de la honte, enseigner I’humilité devant les Trés Haut, faire saisir qu'll est Présent, jamais
Absent. Le tenir jamais en défaut. C’est Lui qui contrdle toute les dmes, qui surveille toutes
les actions... I doit rappeler ce que la fuite entraine de chiitiments inmédiats et A venir, ce
que la fermeté améne de gloire durable et éternelle... Que les gens qui professent la méme
foi sont comme un seul corps. Evoquer la puissance du musulmdn, anemé de I’esprit de fa-
mille. Lors de 1a mélée et I'avilissement de 'infidele lorsqu’Il est au corps a corps avec son
adversaire [croyant]». Tuhfat aldnfus wa-si'ar sukkan al-Andalus, s. X1v (cit. por V. Lagar-
dere, Le Vendredi de Zallaga, 23 Oct. 1086. Paris, 1989, 12 y 39). Cit. M.J. VIGUERA, «Los
Predicadores de la corte». Simposio de Granada, «Saber religioso y poder politico». 15/8/91.
Donde también hace referencia a la predicacién segiin Alain de Lille (d. 1203, Ars Predican-
di) y a la definicién de ella dada por Jean Longere. Segiin la prof. Viguera los 3 temas mds
comunes en la predicacién se pueden clasificar en: 1. el encomio del poder establecido, o la
posibilidad de sustituirlo; 2. el yihad; 3. el consuelo ante una calamidad (Ademds de que
puedan presentarse mezclados, como en la arenga ante las tropas, etc).

* M.J. VIGUERA MOLINS, El Islam en Aragdn, Zaragoza, 1995, pp. 94-99. Se basa en
parte en: A. MORABIA, La Gihad dans !'Islam Médieval, introd. R. Arnfildez, Parfs, 1993.

* «En cualquier caso parece que los pensadores del al-Andalus se mostraron incapaces
de reinterpretar o repensar la idea de el yihad. O bien aceptaron la 6ptica malikita fijada por
los grandes; o bien como Ibn Hazm adoptan una actitud rigorista volviendo a los origenes,
ahora més anacrénica; o bien como Ibn Rusd no cambian su posicién mds que para adaptarse
a la perspectiva de los amos del momento (almordvides).. la literatura de exhortacién se supo
mostrar mds adaptada a los tiempos (caso de Ibn Hudayl)» D. Urvoy, «Sur L’Evolution de la
notion de Gihad dans I’Espagne musulmane», Mélanges de la Casa de Velazquez. 9 (1973):
335-371.
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en ambos extremos (omeya o Califato andalusi), Siria va a conocer una
renovacién del ideal que tendria éxito basdndose en estados poderosos;
no como en occidente, donde se malogran las bases comunes y los obje-
tivos. Aunque reconoce que en Oriente también se usé politicamente, el
caso es que se supo revitalizar en la comuni6n de los lideres y el pue-
blo, mientras que en Occidente fracasarfa la fusién entre la restauracién
de la ortodoxia y la guerra santa ®. Sin embargo puede que la explica-
cién de Urvoy sobre el éxito o fracaso en una vertiente u otra no sea tan
sencilla. Hillenbrand y otros, estudiando el caso oriental, también han
puesto de manifiesto el uso que se hizo del yihad no sélo como reac-
cién frente al invasor franco sino como elemento cohesionador entre los
diferentes reinos. Sus lideres, al igual que lo que ocurrfa con los emires
magribies, se presentaban como lideres del mundo musulmén. Son los
casos prototipicos de Nuraldin y Saladino (y posteriormente Baybars), que
también hicieron un amplio uso del yihad en su beneficio y el de su rei-
no, presentando a Egipto como la cabeza del pueblo drabe %. Y sobre la
«perversién» del yihad a la que hace referencia Urvoy cuando habla del
uso que se hizo de ésta contra los musulmanes rebeldes en el Magreb o
en al-Andalus, lo cierto es que Nuraldin, el antecesor de Saladino, hizo
exactamente lo mismo en oriente. Aunque fue criticado, su éxito, y el
de su sucesor Saladino, justificaron el uso de este método. Si bien los
cristianos no fueron completamente derrotados, se consiguié, moment4-
neamente, la unién del mundo musulmén oriental. Luego tendrfamos que
pasar al Egipto mameluco para volver a presenciar a el yihad como fi-
gura central de la politica y conformacién de un Estado .

Quizds un tema central a la hora de entender el yihad en el Magreb
y al-Andalus sea cercioramos del cardcter fronterizo de la peninsula. Dentro
de las obras dedicadas al Al-Andalus, destaca la coincidencia en citar
«hadits» (dichos apdcrifos del profeta) como:

«El que viva en Al-Andalus vivird feliz y el que alli muera
serd mdrtir»,

Junto a un montén de derivados con la misma idea:

% D. URvoy, «Sur L'Evolution de la notion de Gihad dans I'Espagne musulmane», Mé-
langes de la Casa de Velazquez, 9 (1973): 335-371.

% Por cierto, algo de lo que ain queda reminiscencias hoy en dia y que es ¢l por qué de
la abundante historiograffa y produccién cinematogréfica egipcia al respecto.

9 Scobre ello y sobre la evolucién de ¢l yihad en oriente, versé una conferencia de Hi-
LLENBRAND, C. «Jihad: «ldeal and Reality»», Denys Hay's seminar conferences, Universidad
de Edimburgo, 1991. Actualmente, ver su libro ya citado, The Crusades. Islamic Perspecti-
ves. Edimburgo: 1999.
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«...un s6lo dia de Ribat alli serdi mds meritorio que dos afios
en cualquier otro lugar fronterizo. El que viva alli vivird en con-
tinuo Ribat y el que muera morird martir».

«... su dominio sobre ella se conservard y su ribat serd siempre
aceptado como vélido; el que perezca el combate de sus habi-
tantes serd considerado sefior de todos los mdrtires y el que
muera en su lecho se le asignard la misma recompensa que al
que muera en ribat...».

«... sus habitantes hardn el ribat en sus propias casas y serin
mértires en sus lechos; un solo dia de ribat en sus fronteras serd
mejor que setenta afios de culto; serdn madrtires y santos».

Todos refuerzan la condicién de zona fronteriza de Al-Andalus, lider
de la guerra santa al verse expuesta directamente a los enemigos de la
fe y el pueblo musulmdn, y que gozaron de una gran predicacién en al-
Andalus y norte de Africa .

Partner —centrdndose en Oriente— destaca que, en realidad, el yi-
had después de los primeros tiempos de expansién dejé de jugar un pa-
pel central en la politica de los reinos. Reconoce el uso propagandistico
de la misma pero lo atribuye mds bien a un fenémeno relacionado con
la frontera, ya que «el yihad es practicada y predicada mucho menos en
los reinos interiores que en los fronterizos» (Iéase turcos ghazules, la Siria
de Saladino, o los mamelucos, todos ellos en zonas de frontera) .

En cualquier caso, el yihad, su uso, se convierte en un instrumento
fundamental de la politica en al-Andalus y el Magreb (intimamente rela-
cionados). El yihad no es s6lo reaccién a la ofensiva cristiana, aunque
sea la principal respuesta del mundo musulmén. Ante este panorama de
uso de la guerra santa como fuerza motora y legitimadora, ante el cono-
cimiento por parte de las fuentes musulmanas de los procesos de avance
cristianos no obstante intentando obviar los motivos y tendentes a una

% Recogidas en Una descripcion anénima de Al-Andalus, compilador fines s. XIv (xv}],
ed. Luis Molina, CSIC, t. 1I, Madsid: 1983, pp. 22-27. También IBN HUDAYL, Kitab... (120),
cit. R. ARIE, La Espaiia Musulmana, Historia de Espada Arbor, Madrid: 1989, pp. 130.

% P. PARTNER, «Holy war, Crusade and Jihad: an attempt to define some problems», 333-
344. Autor de la premidre Crvisade, ed. M. Balard, Parfs, 1996. Ademis, el autor, 1ambién
nos comenta que las fuentes orientales eran conscientes del impetu religioso de los cruzados,
asi como de sus llamadas a Roma para pedir asistencia y refuerzos, Sin embargo, al igual
que ocurre en Occidente, en ningin momento igualan esos sentimientos francos con los su-
yos, es decir, con los que animan su yihad, llegando ¢l caso, como en Occidente, de procla-
mar otros hechos o yihads (como contra los mongoles) mds urgentes que las acciones contra
los francos.
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demonizacién del enemigo cristiano, serd a lo que se tenga que enfren-
tar Alfonso X a la hora de tratar con los poderes musulmanes presentes
en la Peninsula.

SOBRE LOS EJERCITOS DEL YIHAD

El ejército musulmdn andalusi de los dos cuartos centrales del s. XHI
estd tremendamente influenciado por las armas y costumbres cristianas
de hacer la guerra. La «aculturacién» en este sentido ha sido profunda.
Después de varios lustros de campaias victoriosas cristianas, todas las
fuentes, tanto cristianas como musulmanas, coinciden en que el ejército
andalusi estaba conformado a imagen del cristiano, aunque conservara una
organizacién y jerarquizacién propia '™.

La llegada de los voluntarios zenetas y los benimerines, sobre todo a
partir de la década de los 70 del s. Xiil, supondrd un cambio sustancial
en la forma de combatir del ejército musulmén, apoydndose esta vez,
mucho mds, en las cldsicas cualidades beréberes: caballeria ligera, arqueros
montados, etc. Evidentemente las fuentes cronisticas, que por otra parte
no dudan en resaltar las superiores cualidades guerreras de estas dinas-
tias africanas, también son conscientes de que al principio se exigia un
periodo de entrenamiento en que las nuevas tropas empleadas se debfan
familiarizar con los usos y costumbres cristianos ''. Sin embargo, lo que
a nosotros nos interesa es la composicién del ejército musulmdn por ex-
celencia, aquel que marcha bajo las banderas del yihad. En todos lo ca-
sos vemos como el nicleo de esas tropas estd conformado por tres gru-
pos bien diferenciados: los voluntarios, el ejército principal de la dinas-
tia que toque, y las tropas andalusies '®. A ellos se podrén afiadir otras
tropas pertenecientes a las diferentes cdbilas norteafricanas que hayan
acudido a la llamada de la guerra santa promulgada por los lideres afri-

'® Por ejemplo Ibn al-Katibb e Ibn Said, citados por IBN M. AL-MAKKARI: The History
of the Mohammedan dynasties in Spain (Nafh-t-tib min ghosni-l-andalusi-r-ratib wa tarikh
lisanu-d-din ibni-l-khatib) ed. Pascual de Gayangos. 2 vols. Londres, 1840, pp. 117; ARIE, R.,
La Espafia Musulmana, Historia de Espaiia Arbor, Madrid: 1989, pp. 122-168; C. TORRES
DELGADO, «Formaci6n del ejéreito Nazari», Cuadernos de Estudios Medievales, 1 (1973): 3-
8; A. SOLER DEL CAMPO, La evolucidn del armamento medieval en el reino castellano-leones
y en al-andalus, Madrid, 1993.

""" Por ejemplo, antes de la batalla de Alarcos el emir almohade pide especial consejo a
los andaluces « (porque el resto a pesar de ser mds valerosos)... no conocen la manera de
guerrear de los cristianos». IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A., ed. Valencia,
1963, pp. 436.

'* Existen diversas descripciones de este tipo de ejército; por ejemplo IBN ABI ZAR,
Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A., ed. Valencia, 1963, pp. 421, o la expedicién de 1264.
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canos '%, y otros mercenarios al servicio de africanos o andalusies. A ese
conjunto de tropas, y algunas veces confundidas entre los voluntarios y
siempre al mando de oficiales leales a la dinastia en el poder, se podrin
incluir otros elementos, mds o menos peligrosos o rebeldes, al gobierno
y que prefiere emplear en la guerra en la frontera andalusi '®. Normal-
mente la gloria de las batallas se la llevard ese grupo principal, segin
las fuentes cronisticas africanas, compuesto por los voluntarios '* y el
nicleo del ejército de la dinastia dominante.

Teniendo en cuenta esa relacién amor/necesidad Vs desconfianza/te-
mor que presidia las relaciones entre nasries y benimerines '%, ;se pue-
de hablar de una diferente percepcién o entendimiento del yihad entre
ambos? Es dificil de discernir ya que las tres fuentes principales que dis-
ponemos son de cardcter «africanista» '”. Por supuesto, como ya hemos
visto, éstas crénicas tienden a sobrevalorar el impacto del motivo reli-
gioso a la hora de hacer la guerra —el yihad— especialmente entre las
tropas africanas (llegando a minusvalorar el aporte y las motivaciones an-
dalusies). Recordemos c6mo Ibn Jaldun, al tiempo que su contempora-
neo Ibn Hudayl escribia un manual sobre la guerra santa en la tradicién
mis cldsica, tenfa una visién algo mds laica de la guerra en la peninsula
y ciertamente de los motivos africanos. Incluso las Cantigas de Sta. Maria
podrian dar una pista sobre lo mismo, cuando se contrasta la violencia
de los africanos (al mando de Yusuf) con el gesto del emir granadino de
enviarle una imagen de la Virgen al rey sabio '®; ;Era esto un gesto con-

% Cuando se habla de la tercera expedicién (1275) del emir benimerin a al-Andalus ya
s¢ menciona que no contaba con tanto entusiasmo de las cdbilas de al-Magreb para hacer la
guerra santa, lo que le obligé a pasar tan sélo con los suyos. IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas,
Huici Miranda, A., ed. Valencia, 1963, pp. 609.

8 M.A. MANZANO RODRIGUEZ, La intervencion de los Benimerines en la peninsula Ibé-
rica, Madrid: 1992,

' Por ejemplo, IBN ABI ZAR, Rawd al-Qirtas, Huici Miranda, A., ed. Valencia, 1963,
pp. 439, 416. Los voluntarios serén principalmente del norte de Africa, aunque también se
pueden encontrar provenientes de otras partes del mundo isldmico e inclusive del mismo al-
Andalus. Sin embargo, en este iiltimo caso, debemos recordar que segiin el derecho malik{
toda persona afectada por una invasion en su 4rea tiene el deber de hacer el yihad y, aunque
goce de sus recompensas, no se le puede considerar «voluntario» en el sentido estricto.

1% MANZANO RODRIGUEZ, M.A, La intervencidn de los Benimerines en la peninsula 1bé-
rica, Madrid: 1992, p. 193,

197 Dejando a un lado el ya mencionado caso de Ibn Said al-magrubi. Por otra partc tam-
bién conviene que tengamos presente que tanto lbn Jaldin como Ibn Hudayl escriben en el
momento de apogeo nasrf, aunque la obra de Ibn Huday) pretenda claramente animar a la
lucha y quizis indique ya un cierto desdnimo en ciertos sectores del reino. También se puede
consultar la obra de Ibn al-Jatib ya referida y que da una visién méis andalusi.

18 ALFONSO X, Las Cantigas de Santa Marfa, Wettman, W. ed. Madrid: 1986. Cant. 215
y estudio en J. MONTOYA MARTINEZ, «Incidentes fronterizos en las Cantigas de Sta. Maria»,
il Estudios de Frontera, Jaén, 1998. pp. 603-618. Algo ya mencionado por Ballesteros-Bereta
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ciliador desmarcdndose de la politica africanista, e intentando atraerse un
aliado frente a los mismos benimerines? ;Era un intento de distraer la
atencién sobre los verdaderos objetivos de la campaiia? ;O representaba,
ciertamente, una distinta aproximacién al significado y uso del yihad?

Otra cuestién es qué animaba a esos voluntarios o tropas que acu-
dfan a la llamada del yihad. Ya hemos visto que como deber colectivo,
el pueblo debe obedecer a sus gobernantes cuando predicaran el yihad:
éste seria el caso del niicleo de las tropas dindsticas. Por otra parte, to-
das las fuerzas de las zonas en peligro tenian tanto el deber colectivo
como individual de hacer lo propio —lo que en teoria afectaria a las
fuerzas y pueblo andalusi—; a lo que se afiadiria aquellas tropas de vo-
luntarios que harfan el yihad bien desde los famosos ribats en la fronte-
ra (especialmente durante los ss. IX-XI-X1I) como los que se unirfan a las
diferentes expediciones organizadas (mds los mercenarios).

¢Motivos? Habria de varios tipos, aunque no serfa raro pensar que se
pudiera citar toda una serie de razones politicas, sociales, econémicas vy,
evidentemente, religiosas que animaran en distinta forma y medida a las
diferentes personas individuales y sectores participantes. Aunque si hay
una cosa clara a nivel «institucional» es que todas las nuevas dinastias,
tanto africanas como peninsulares, usaron el argumento de ser los ver-
daderos defensores del pueblo musulmén y el yihad a la hora de justifi-
carse.

Para la misma profesora Viguera, en al-Andalus se hablé mucho del
yihad a nivel teérico, quizds demasiado (en comparacién con la pricti-
ca), lo que contrastaria con una sociedad, como la andalus{, no prepara-
da para la guerra '®.

en su estudio cldsico sobre Alfonso X. A ello se le podria afadir el gesto de la devolucién de
la cabeza de don Nuiio de Lara a Alfonso X (IBN ABI ZAR, Rawd al-girias, p. 602).

' M.J. VIGUERA MOLINS, «La organizacién militar en el al-Andalus», Conguistar y de-
fender: los recursos militares en la Edad Media Hispdnica. Ed. M. Ladero Quesada, IHCM.
Madrid: en prensa. Incluird una completa bibliografia sobre el tema.



