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INTRODUCCION

El santo, ya sea un personaje real o un producto hagiogrifico, por
su propia condicién tiene un destino eterno: la gloria del Cielo. Sin
embargo, su trdnsito a la patria celestial no suponia una radical separa-
cién con el espacio en el que vivié o con quienes le conocieron. Por el
contrario, su presencia continuaba entre los hombres y adquiria un ca-
ricter perdurable a través de unos signos visibles, las reliquias. Eviden-
temente, la memoria y el recuerdo resulta ser un elemento clave en el
culto a los santos. Y sin duda, esta perdurabilidad quedaba garantizada
en la mente del hombre medieval si se asociaba a algin objeto material
y sensible. De modo que los restos mortales del santo y el lugar donde
se encontraban depositados se convierten en el indicador mis efectivo
de su actual permanencia que lleva a considerar al santo como «el eter-
no contemporianeo» del fiel que le invoca.

Por otra parte, el hombre medieval parece no poner en duda la exis-
tencia de una perfecta comunicacién entre el mundo celestial y terrenal,
garantizada por toda una serie de figuras intermediarias entre las que se
encuentran los santos. Al mismo tiempo no le suponia un gran problema
el estar separado por una distancia de siglos de sus santos intercesores.
Aunque las reliquias eran uno de los elementos que lograban anular esa
separacién temporal y fisica. La arraigada devocién hacia estos «precio-
sos tesoros», mantenida a lo largo de toda la Edad Media, es una de las
manifestaciones principales del culto a los santos. Ese honor y venera-
cién que los fieles tributan tanto a los restos mortales o al lugar donde
se encuentran, como a cualquier objeto que perteneciera a ese individuo
santo o bien hubiera mantenido algiin contacto fisico con €l, son consi-
derados por G. Philippart como phénoménes hagiographiques. Es decir,
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un fenémeno de orden social, tanto por la funcién particular que desem-
peiia como por la influencia que ejerce en una sociedad, fundamental
para el estudio de las representaciones mentales'.

De igual modo, la posesién y la glorificacién de las reliquias han
sido poderosos estimulantes de fenémenos cultuales. A ellas se deben
muchas construcciones de iglesias, dedicacién de altares y peregrinacio-
nes a santuarios, a la vez que han contribuido a desarrollar la imagina-
cién en relatos y leyendas sobre su propio origen, o sobre los milagros
obtenidos por su mediacién2. En consecuencia, gran parte de los textos
hagiogréficos, sobre todo en el caso de las Vitae, Translationes y Libri
miraculorum, estn relacionados con un santo determinado y con un lu-
gar de culto concreto, pues se trata de obras con una clara finalidad pro-
pagandistica que mantienen un mismo pardmetro de redaccién: ensalzar
las virtudes del santo y demostrar su eficacia sobrenatural.

Generalmente, los lugares en los que el santo abandonaba este mun-
do terreno para pasar al eterno solian ser los centros donde germinaba
su culto inicial®. En estos puntos geograficos de la santidad se iniciaba
una tarea hagiografica con un objetivo cultual concreto: la institucién de
una festividad, la promocién de una devocién, o el desarrollo de un centro
de peregrinaciéon. De modo que esa produccién escrita, vehiculo esen-
cial de propaganda, era el resultado del deseo de mantener la memoria
de los santos protectores, ya sea de un centro religioso concreto o de
una orden determinada‘*.

' G. PHILIPPART, Hagiography and medieval literasure. Odense, 1990, p. 135: «Toute phé-
nomene social ou mental qui aurait quelque rapport que ce soit avec les saints entrerait dans
cette catégorie. C’est d’abord un phénomene de sociéié et releve de la sociologie historique...
de tous les phénomenes hagiographiques, il y a en effet place pour une recherche qui viserait
A reconnaitre les representation mentales qu’ils supposent, les fonctions qu’ils ont exercées et
surtout le poids qu’ils ont eu dans une société donndée».

?J. L. LEMAITRE-D. J. DUBOIS, Sources et méthodes de I' hagiographie médiévale. Paris,
1993.

* H. DELEHAYE, «Loca sanctorum». Analecta Bollandiana, 48. 1930, p. 5: «La cité du saint
est donc celle qu’il se choisit en y laissant sa dépouille mortelle; c’est le coin de terre ob lui
rend les premiers honneurs. Le lieu d’origine devient un foyer d’ol ce culte se propage dans
le voisinage immédiat d’abord, plus loin ensuite et souvent & grande distance, jusqu’a en plus
connaitre de frontieres».

* Las fuentes que han servido de base a este trabajo son las obras hagiogrificas del sigio
X en el reino castellano-leonés. Se trata de una veintena de textos, en su mayorfa son vitae
latinas, aunque no se debe olvidar el corpus hagiogrifico de Gonzalo de Berceo en lengua
vulgar. Por otra parte, se han de destacar las vidas de santos mendicantes, como la de fray
Pedro Gonzilez, santo Domingo de Guzmidn, o san Antonio de Padua, cuyas autorias respon-
den a los miembros de comunidades franciscana o dominica segun los casos y que se redac-
tan a los pocos aiios del fallecimiento del santo. Junto a ello se cuenta con relatos de mila-
gros post mortem y textos relacionados con la inventio et transiatio de las reliquias. Estos
iiltimos suelen estar vinculados a un determinado centro espiritual en crisis 0 en emergencia.
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I. LOCA SANCTA: LOS SEPULCROS

Para el hombre medieval, el santo no es simplemente aquel indivi-
duo que habiendo llevado una vida virtuosa y consagrada a Dios, dis-
fruta de la gloria del Cielo; o bien quien desde ese espacio lejano y
desconocido, la gloria celestial, atiende a los fieles que lo invocan. Sino
que por el contrario es un personaje que a pesar de su «trdnsito» man-
tiene una presencia tangible en este mundo. De este modo, pueden ser
definidos como aquellos «compaiieros invisibles de los hombres», que
con su praesentia y su virtus auxilian al mundo de los vivos?.

La presencia real del santo en el lugar donde habia recibido sepultu-
ra era un hecho generalmente admitido. En consecuencia el cardcter sa-
grado de estos monumentos en piedra implicaba un claro merecimiento
de todo el honor y reverencia. El sepulcro se convierte en el punto exacto
y preciso que ocupa este personaje entre los hombres hasta el fin de los
tiempos. De modo que su sepultura a pesar de sus reducidas dimensio-
nes serd el eje catalizador de su culto, y desde ahi el santo ejercerd una
accién que sobrepasa unos marcos espaciales concretos como los de la
iglesia 0 monasterio donde se encuentra enterrado.

Esta localizacién espacial de los sepulcros permite hablar de una
«geografia de la santidad», una disciplina perfectamente ilustrada en el
discurso hagiogrifico y cuyos enclaves territoriales vendrdn determina-
dos por la existencia o no de reliquias®. Sin duda, la presencia del cuer-
po del santo en el lugar donde detentaba el patronazgo atraia y recogia
todas las aspiraciones espirituales de las gentes préximas. Ahi se origi-
naba una 6rbita de accién que favorecia al monasterio, iglesia o abadfa
donde quedaron sepultados sus restos santificados y santificadores. Pero
ademds desde cada uno de esos puntos se desplegaba un importante ra-
dio de accién propagandistica, impulsado bien por las propias institucio-
nes eclesidsticas, o por los mismos fieles que actian de elementos difu-
sores de la santidad del personaje.

De igual modo, sus restos mortales, que en muchas ocasiones serd el

Finalmente, se puede distinguir otro grupo de obras consagradas a santos episcopales como
san Isidoro de Sevilla o san lldefonso de Toledo, cuya tradicién hagiogrdfica adquiere gran
relieve en esta centuria.

5 J. CHELINI, L'aube du Moyen Age. Naissance de la chretineté occidentale. Paris, 1997,
p. 320.

S L. PIETRI, «Loca sancta: la géographie de la sainteté dans |'hagiographie gauloise IV-
VI». Luoghi sacri e spazi della santitd. Turin, 1990, p. 23-33. P. 27: «La géographie sacrée
preétablie par la Providence divine, connue des fidéles par une tradition ininterrompue ou
plus tardivement révélée a eux, tend depuis la Paix de l’l{glise, a se transformer en une géo-
graphie cultuelle».
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cuerpo incorrupto, prueba irrefutable de la santidad de ese individuo, no
son simplemente un recuerdo material de su existencia, sino que se trata
del mismo santo que, como en vida, continiia actuando para el bien de
sus fieles. Y asi, permaneciendo en la memoria de las gentes, convergen
hacia él las esperanzas y los deseos de los hombres. Esta activa conti-
nuidad circunscrita a un espacio que adquiere el cardcter de sagrado.
signific6 una auténtica ruptura entre el cristianismo y la Antigiiedad pa-
gana, donde la asociacién entre la tumba y espacio sagrado resultaba
inconcebible. Aunque ya desde la tradicién mosaica se constataba una
veneracién a los santos ligada a sus tumbas, confiando en su poder de
intercesion divina’. De este modo, la virtus que ain emanaba de sus
cuerpos, de sus tumbas venerables y veneradas, beneficiaria a todos aque-
llos que se acercaran?®,

«AD RES SACRA»: LA EFICACIA DE LA PROXIMIDAD

La localizacién del sepulcro del santo en el interior de una iglesia o
monasterio consagra a estos centros espirituales como los principales
difusores de su culto. En este contexto la produccién hagiograifica con-
tribuia directamente a este objetivo, ya que revelaba a su piblico datos
sobre la vida de este personaje, al mismo tiempo que fascinaba con los
«hechos prodigiosos» del santo. Probablemente, esta actitud de asombro
y admiracién despertaba los deseos de acercarse y visitar aquel lugar
santificado por la presencia del santo. De este modo, se originaba un
flujo de peregrinaciones, de mayor o menor regularidad segin el mo-
mento histérico, que partiendo desde muy diversos lugares tenfan un mismo
destino: la sepultura del santo.

Ademds el hombre medieval parece no conformarse con la invoca-
cion en la que solicita el favor de su intermediario celeste, sino que de
manera inmediata asocia la eficacia de su siplica a la distancia fisica
que lo une o lo separa del santo. Por lo tanto, la proximidad a la res
sancta, sepulcro o reliquia, se convierte en un requisito, en la mayor
parte de las ocasiones indispensable, a la hora de realizarse el milagro®,
Asi, por ejemplo, con motivo de la llegada a la ciudad de Leén de las

7 N. HERRMAN-MASCARD, Les reliques des saints. La formation coutumiere d’un droir.
Paris, 1975, p. 12.

* C. TREFFORT, L'Eglise carolingienne et la mort. Collection d’histoire et d’archéologie
médiévales. Lyon, 1996, p. 131.

°R. OURSEL, Les pélerins du Moven Age. Paris, 1963, p. 24: «Ce besoin de voir et de
toucher, besoin d’une manifestation sensible et directe des idées et des croyances qui justifie
Iextraordinaire diffusion du culte des saint, I'afflux populaire 2 leurs reliques corporelles,
Pexaltation de leurs prodiges et merveilles».
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reliquias del obispo san Isidoro de Sevilla en 1063, Lucas de Tuy seiia-
la como los vecinos de la ciudad se acercaban por ver el cuerpo del
santo e pedirle devotamente que los socorriese'®. En los relatos de mi-
lagros, la devocién manifestada hacia los sepulcros de los santos es la
mayor parte de las veces el presupuesto subyacente a la hora de iniciar
una peregrinacién''. Este trayecto recorrido en compaiifa de algunos fa-
miliares o vecinos puede definirse como el reconocimiento colectivo in
corpore de un espacio sacral donde implorar el auxilio divino. Una peti-
cién que por lo general se acompaiia de un contacto fisico entre el fiel
peregrino y la piedra sepulcral '

Incluso este tltimo gesto encerraba indudables efectos taumatirgicos,
tal y como queda demostrado por numerosos ejemplos. Asf, el sacerdote
ciego Domingo Dominguez pasé su rostro por la tumba de san Isidro e
inmediatamente recuperé la vista: cepit divolvere vultum suum per se-
pulcrum lapideum subito tam suave persensit refrigerium a summo capi-
tis usque ad pedum vestigium. Por este mismo escenario pasan desde
ciegos que recuperan la vista'; paraliticos cuyos miembros adquieren
movilidad de manera repentina'; o fieles aquejados por fiebres que des-
aparecen instantineamente '%, asi como la resurreccién de un nifio' o la
curacién de un dolor de muelas'’. Todos estos enfermos acudian en vir-
tud de las propiedades taumatirgicas y de la eficacia milagrosa de la
tumba del santo: quanti autem meriti apud praesentiam rerum condito-
ris gloriosa se ferat intercessio Christi confessoris Isidori, signorum as-
siduitas, quae ibi fit [...) quem in caelis gloria et honore coronatis, in
terris praesentas insignem miracula'®,

' Los milagros de san Isidoro, 5. Esta obra del cronista Lucas de Tuy sélo se conserva en
la edicién y traduccién casteilana del candnigo isidoriano Juan de Robles de 1525. Ed. Uni-
versidad de Leén, 1992.

" A. DUPRONT, Du sacré. Croisades et pélerinage. Image et langage. Paris, 1987, p. 384:
«Des multiplication du culte des corps saint, celui des reliques. Celle-ci ne sont que mor-
ceaux parfois infimes du corps saint, des restes mais chargés pour avoir appartenu a celui-ci
d’une part de sa puissance sacrale. Aussi 12 od est la relique, un «lieu sacral» s’organise.
Ainsi la relique authentifie la motivation du pélerinage: comme le corp saint en son entier,
elle manifeste la présence personelle; La reliquie crée le ptlerinage ou le consacre».

2 San Juan Criséstomo afirmaba que la virtud de los santos se transmitfa incluso abrazan-
do sus cajas (Patrologia Graeca, L. Col 640).

1 Legenda sancti Isidori agricolae, (BHL, 4949) N.12. Y 15. Esta obra dedicada a este
santo campesino (1 1130) se atribuye al franciscano Juan Gil de Zamora. Ed. Q. ALDEA, Los
milagros de san Isidro XIHI. Academia de Arte e Historia de san Damaso. Madrid, 1993.
N. 17, 18, 19, 24, 32, 34, 39, 40, 42, 43, 45, 47, 51, 53, 55, 56, 59, 60, 63

" Ibidem, 16, 33, 37, 38, 64.

'S thidem, 57, 58, 61.

' Ibidem, 48.

7 Ibidem, 66.

' Ibidem, 12 y 15.
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Se trata de unas escenas que se repiten en cada uno de los lugares
donde se custodiaban unas reliquias. Asf por ejemplo, cierto nifio mudo
fue llevado hasta la iglesia de san Pedro de Zamora donde le pasaron
las reliquias de san Ildefonso de Toledo por sus ojos y labios, oculos et
labia tangerent cum reliquiis, y al instante quedé6 curado. La misma apli-
cacién directa de las reliquias sobre la parte enferma es el remedio que
le proporcionan al ciego Pedro Domingo, applicantes vero reliquias sanc-
tissimi corporis oculis, o al paralitico Domingo Meléndez: renes eius et
membra sacris beati Aldefonsi reliquis tetigerunt; ad quarum contactum,
contractus effectus incolumis".

De igual modo que aquella mujer pasando su mano paralizada sobre
el arca con las reliquias de san Isidoro qued6 curada: tangens arcam in
qua eiusdem sanctissimi corporis cineres reconduntur. O bien cuando lle-
garon las reliquias de este santo obispo hispalense a Leén, el ciego Eu-
sebio, tocando la arqueta-relicario recuperé inmediatamente la vista: dum
dat manum loculo, oculis lumen illuxit subito®. Por lo tanto, el efecto
taumatidrgico es una propiedad de la nueva sepultura del santo en la
colegiata leonesa y cuya virtud ensalza el Tudense en su relato dicien-
do: endemoniados, paraliticos, leprosos, frenéticos, letdrgicos, manidti-
cos, élicos, tificos, y enfermos de opilaciones, de fiebres y de dolor de
costado y de gota coral y de pasmo y de perlesia y de esquinancia, y
de icericia, e hidropesia, y los que tienen dolores y pasiones del estd-
mago, del pecho y de los ojos, y de hemorroides y de piedra y de riio-
nes y de otras inumerables enfermedades yendo o enviando alli y ha-
ciendo sus sacrificios y oraciones a Dios, e implorando la ayuda de san
Isidoro?'.

Por iiltimo, el lugar de sepultura de santo Domingo de Guzmdn fun-
dador de los dominicos también presentaba estas mismas propiedades
sobrenaturales. Es cierto que en esta obra la mayor parte de los relatos

' Inventio et translatio corporis sancti Hdephonsi, (BHL) 3923. Esta obra fue redactada
por Juan Gil de Zamora en 1260 a rafz de la traslacién de las reliquias de san Ildefonso a la
iglesia de san Pedro de Zamora. Se conservan dos copias realizadas en el siglo XVill, una de
ellas se encuentra en la Biblioteca Nacional de Madrid y otra en la biblioteca catedralicia de
Toledo. La edici6én de esta fuente la realiza F. FITA en el Boletin de la Real Academia de la
Historia, 6 (1885), p. 60-71. N. 26; 12; 19. Otros individuos por ejemplo quedardn curados al
instante de llegar a la iglesia. Se trata de unas endemoniadas que al cruzar el umbral del
templo, un espacio sagrado, quedarfan libradas del demonio 15, 16, 17.

 Historia translationis corporis sancti Isidori, BHL, 4491. Esta obra redactada por un
canénigo leonés an6nimo a finales del siglo Xit o inicios del X1l cuenta por primera vez los
milagros acontecidos tras la traslacién de las reliquias de Sevilla a Leén. Ed. J. A. ESTEVEZ
Sot.a, Corpus Christianorum. Brepols, Turnhout, 1997, p. 143-179. VI, 30 y 111, 12.

* Los milagros de san Isidoro, 17. También tomando hojas de esa higuera que nacié en
Sevilla sobre el lugar donde se encontraba el primitivo sepulcro, o parte de la corteza, moli-
da con agua o con vino, los enfermos quedaban sanos.
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de milagros post mortem suceden tras una simple invocaci6n al santo,
sin necesidad de que el fiel visite su sepulcro. Sin embargo, existen al-
gunos ejemplos que difieren de este esquema general, como aquel ende-
moniado que delante del sepulcro y tras tocar las reliquias quedé libera-
do de su tormento. O cierta contrahecha que bajando del carro se diri-
gié hacia el sepulcro y repentinamente su cuerpo se enderezé. Por ilti-
mo, el caso de un joven estudiante de Bolonia llamado Guillermo quien
recostado sobre el sepulcro recuperd la salud: super lapidem superposi-
tum sepulchro beati Dominici iacuit, percepta cotinuo sanitate surrexit 2,

Sin embargo a pesar de la relevancia que parece tener el contacto
fisico con el lugar de enterramiento del santo, también muchos otros
milagros se producian mediante objetos que a primera vista nos pueden
parecer secundarios. Las propiedades taumatiirgicas propias de otros ele-
mentos ya se notifica en los Hechos de los Ap6stoles (19, 12): «Dios
obraba por mano de Pablo milagros poco corrientes, de forma que tan
s6lo que se aplicasen a los enfermos los paiiuelos y delantales que ha-
bia usado, desaparecian de ellos las enfermedades y se retiraban los malos
espiritus».

Ademds, desde comienzos del siglo VI se consideraba como reliquias
todo aquello que tocaba la tumba del santo, incluso el polvo que la re-
cubria. Esta consideracién se transmite a la tradicién hagiogréfica, don-
de aparecen numerosos ejemplos de «contactos taumatirgicos» con al-
gin elemento derivado de los sepulcros, como el agua que mana entre
las piedras; el polvo de la tierra o algin 6leo perfumado que emana de
ella®. Asi por ejemplo Gregorio de Tours, cuenta que el sepulcro de san
Andrés desprendia un perfume delicioso . Y esto es precisamente lo que
ocurre en la sepultura del dominico fray Pedro Gonzilez donde ese bal-
samo perfumado fue recogido por los clérigos de la iglesia de Tuy y
conservado en un relicario?.

2 Vitae sanctorum, del Cerratense. Cap. Santo Domingo de Guzmdn. Vita sancti Domini-
ci, 59 (BHL, 2216). Esta iltima vida latina fue escrita por ¢l dominico Pedro Ferrando entre
1238-9 y los manuscritos medievales conservados son el cédice 109 del siglo Xl de la Bi-
blioteca de la Universidad de Teologia de Géttingen; el cédice R 393 del siglo Xt conserva-
do en Bresalau; y el manuscrito lat. 3820 de la Biblioteca Nacional de Parfs, editado por Van
Otroy en Analecta Bollandiana, 30, 1911, pp. 54-87.

33 p, BOUSSEL, Des reliques et de leur bon usage. Paris, 1971, p. 208; N. HERRMAN-MaS-
CARD, Les reliques des saints, p. 47.

 GREGORIO DE TOURS, De gloria martiris. L. 1. Cap. 31. Col. 731.

* Legenda beati Petri Gundisalvi, BHL, 6711, 20. Esta obra fue redactada en la segunda
mitad del siglo Xi1 y de la que sélo se conserva un manuscrito medieval cn la biblioteca
capitular de Tuy. Aunque desconocemos el nombre del autor, cabe pensar que se trata de un
miembro de la orden dominica. La vida, dividida en lecciones, sigue un esquema tradicional,
a la que le siguen los milagros en vida y los milagros post mortem. Ed. E. FLOREZ en la
Espaiia Sagrada, XXIII, p. 245-263.
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Es facil comprender que si resultaba beneficioso para el enfermo to-
car la piedra del sepulcro, ain mis eficaz serfa ingerir algo que partici-
pase de ese mismo poder taumattirgico. Quizés esto ayude a comprender
por qué los enfermos solfan beber el agua que emanaba milagrosamente
de la tumba del santo. Sin embargo, en estos casos parece no tratarse
tanto de las propiedades curativas propias de ese liquido, como del po-
der taumatiirgico del lugar del que procede. Asi, siguiendo las indica-
ciones de una voz misteriosa, Marina de la Cuesta bebié agua mezclada
con el polvo del sepulcro de san Ildefonso: aquam petiit et cum terra
miscuit sumpta de monumento beatissimi Aldefonsi®*. Un mismo tipo de
agua milagrosa es la que brota del sepulcro de san Isidoro en Ia cole-
giata leonesa, la cual guardada en redomas y vasos de vidrio para la
salud de los enfermos, sirvi6 para curar la ceguera del infante don Al-
fonso?’.

De igual modo, tras la translatio de san Isidro al interior de la igle-
sia de san Andrés, muchos enfermos se acercaron a la antigua fosa y
tomando la tierra de la sepultura se la pasaron por sus miembros y que-
daron curados: ad sepulturem foveam de qua fideliter assumentes pulve-
rem et per membra propia contractactes®, Por iltimo, otro caso bastan-
te significativo es el que acontece a raiz de la muerte de san Antonio de
Padua. Entonces las gentes del pueblo que se encontraban frente al con-
vento franciscano comenzaron a lanzar a las ventanas y puertas toda clase
de objetos (fajas, cingulos, collares, anillos y Ilaves), pues sin duda pen-
saban que bastaba el contacto con el cuerpo del santo para que los
objetos quedaran «santificados»: ut contactu corporis sanctificata re-
ciperent®.

Sin embargo, el cardcter sagrado que infunde la presencia del santo
no se limita al sepulcro donde queda depositado, sino que incluye todo
un espacio fisico circundante en el que son depositados los enfermos;
en el que suplican los ficles dia y noche; en el que se obtiene auxilio y
proteccion; y en el que ocurren sucesos maravillosos. En relacién a
este tdltimo tipo de acontecimientos ha de sefialarse el caso de aguellas

* Inventio et transiatio corporis sancti lidephonsi, 21.

7 Los milagros de san Isidoro, 13 y 42.

3 Legenda sancti Isidori agricolae, 9.

* Legenda sancti Antonii, 50. Esta obra compuesta por el franciscano Juan Gil de Zamora
forma parte de su Tractatus historiae canonicae et civilis liber illustrium personarum (1282).
Actualmente, sélo se conserva en una copia del siglo Xvii en la Biblioteca Nacional de Ma-
drid (ms. 2763) y fue editada por M. CASTRO en el Archivo lberoamericano, 34. 1974,
pp. 582-603.

® A. GARCIA DE LA BORBOLLA, «El universo de lo maravilloso en la hagiografia castella-
na». Boletin de la Real Academia de las Buenas Letras de Barcelona. Barcelona, 1999-2000,
pp. 335-353.
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campanas suspendidas sobre la tumba de san Milldn de las que Gonzalo
de Berceo cuenta que de manera prodigiosa tafifan solas quandi de ve-
nir alguna brava cosa o muerte de grand omne o tacha periglosa tan-
nese por si mismas por suerte miraclosa. E incluso el mismo poeta rio-
Jano dice haber sido testigo de este admirable suceso: como por mis orejas
las of yo tanner®. Por su parte, el monje Ferrando, autor del Transiatio
et liber miraculorum sancti Aemiliani, daba unas noticias similares: in
fune pendentibus ante altare eius per se tangentibus. Y junto a las cam-
panas, habla de unas ldmparas que se elevaban de repente, subito acce-
nsa est, ita ut a coquam hominum non posset melius accendi vel melio-
rari, y cuyo aceite en una ocasién se restablecié milagrosamente 32,

Un suceso similar al anterior tiene lugar en la iglesia de san Andrés
junto al cuerpo de san Isidro Labrador. De repente, la iglesia queds a
oscuras salvo la ldmpara situada encima del sepulcro del santo®. Por
iltimo, el Tudense en su relato de milagros de san Isidoro hace referen-
cia a una ldmpara «maravillosa» situada sobre el sepulcro del santo que
desprendia no sélo una luz inextinguible, sino también un suave aroma,
e incluso el autor parece considerarla como una reliquia pues dice dila
mil besos, tocando con ella mis ojos y mi pecho™,

Esta luminaria suspendida sobre el sepulcro o el altar del santo venia
a ser una expresién de reverencia, aunque también tenia un fin eminente-
mente prictico, es decir garantizar la iluminaci6n del interior del templo %,
Evidentemente, si el sepulcro era el polo de atraccién de los fieles devo-
tos, la iglesia donde se hallaba se veia favorecida con la afluencia de los
mismos. Es decir, la posesién de reliquias implicaba consecuencias muy
ventajosas pues suponia contar con una devocién estable y por ello ga-
rantizarse la afluencia de fieles peregrinos que suplicaban el favor del santo.

* Vida de san Milldn, 487b y 332-34]1. Ed. B. Dutton, Londres, 1967. El clérigo poeta
tomo como fuente la vida latina escrita por Braulio de Zaragoza en el S. VI. La traduccién
manuscrita de esta vida se reduce a tres ejemplares: Q (1260), actualmente perdido; F (1330)
del que se conservan algunos fragmentos en la biblioteca de la Real Academia de 1a Lengua;
y I, copia llamada de lbarreta del siglo XvHI, conservada en Silos y derivada de los anterio-
res. Ademds existen dos copias aisladas de esta obra: S, copia del manuscrito Q (t. 36 Archi-
vo de los Benedictinos de Valladolid) en Silos, y O, copia de F aunque corregida por el mis-
mo copista segin Q.

* Transtatio et liber miraculorum sancti Aemiliani, BHL, 102, Lectio I y IV. Son dos los
manuscritos del siglo XIII conservados en la Biblioteca Nacional Emilianense 10 y 23.

% Legenda sancti Isidori agricolae, 52.

¥ Los milagros de san Isidoro, 22. También en el capitulo 24 se cuenta de la emanacién
milagrosa de agua entre las piedras del sepulcro del santo.

* G. C. SNOEK, Medieval piety from relics to the Eucharist. Leiden, 1995, p. 228. «Desde
el siglo V la prictica de mantener 14mparas o cirios encendidos en el lugar de sepultura del
santo viene a ser una expresién estereotipada de reverencia y su uso como el del incienso
continda en los siglos siguientes».,
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Este hecho se traducia a efectos pricticos en una constante via de ingre-
sos, principalmente mediante las ofrendas, necesaria para el mantenimiento
y la continuidad de un nicleo de vida de oraci6n.

De igual modo, la presencia de tan grandes tesoros significaba para
los vecinos de aquel lugar gozar de una proteccién celestial més directa.
Una tutela ejercida por estos personajes bienaventurados que daban prueba
de su santidad mediante la realizacién de milagros. Asi, el poeta Gonza-
lo de Berceo en su vida de santo Domingo, cuenta c6mo muchos fieles
acudian o pedian ser llevados ante el sepulcro glorioso de qui manava
tanto miraculo precioso’®.

Al mismo tiempo, la sepultura del santo parece ser el lugar propicio
para las apariciones. Asi ante la mirada at6nita de un sordomudo que
acudi6 a la tumba de santo Domingo de Silos apareci6 el santo acompa-
fiado por dos nifios vestidos de blanco*’. También un muchacho ende-
moniado que acudié al sepulcro de san Isidoro con su padre, pudo ver
c6mo salian del sepulcro dos hombres ricamente vestidos que acercédn-
dose le anunciaron su curacién: duo nobiles uiri, pretiossisimi induti
uestibus... Cumque eos, qui essent, interrogarent, dixerunt: ego Petrus
apostolus et iste beatus Ysidorus®. Por i(ltimo, tanto el sacristin de la
iglesia como un paralitico llamado Laurencio vieron salir en diferentes
ocasiones a san Isidro de su tumba y acercarse hasta ellos®. De este
modo, mediante estas apariciones quedaba confirmada la asociacién di-
recta santo-sepulcro.

Asf pues, la veneracién de los restos mortales del santo es un hecho

% Vida de santo Domingo de Silos, 586b. Obra escrita por Berceo en 1236 tomando como
fuente una vida latina del santo escrita por el monje Grimaldo en 1090, aunque al parecer la
obra manejada estaba incompleta. Ed. B. DUTTON, Londres, 1978. Son tres los manuscritos
medievales existentes: S, conservado en Silos, ms. 93 (c. a. 1240), con copias posteriores (c.
a. 1300) de la vira de Grimaldo y los milagros de Pedro Marin; H, ms. 12-4-1 en la Real
Academia de la Historia de Madrid, es copia de S de 1360 para San Martin de Madrid, filial
de Silos; E, ms. 4a en la Real Academia Espaiiola de Madrid, forma parte del manuscrito F
de 1325 que fue copiado por Ibarreta en 1775, y contienen las obras completas de Berceo.

3 Miraculos romagados de como sace santo Domingo los cautivos de la cautividad, 5.
También se le aparece santo Domingo delante del sepulcro al infante don Alfonso ( N. 4).
Esta obra atribuida al monje Pedro Marin, procurador del monasterio de Silos, se redacté
hacia 1285 y recoge los milagros de redenciones ocurridos entre 1232-1293. Son tres los ma-

. nuscritos: ms. 12 del archivo de la Abadia de Santo Domingo de Silos, S, cddice del siglo
XII-XIV encontrado en 1916, el manuscrito 5 de la Real Academia de la Lengua de Madrid
del siglo Xv, M, y, por ultimo, V, copia de Sebastidn de Vergara de mediados del siglo xvi.

® Historia translationis sancti Isidori, V1, 2. Inventio et translatio corporis sancti Ilde-
phonsi, 9. San Ildefonso vi6 salir a santa Leocadia de su tumba.

3 Legenda sancti Isidori agricolae, N. 20, 38: ¢ regione tumuli viri Deo, virum sub mo-
nastico habitum venientem et coram altari sancti Andree inclinato capite transeuntem. Del
mismo modo, el paralftico Laurencio que pedia su curacién junto al sepulcro vio a este mis-
mo santo quien indutus albis vestibus.
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incontestable y por lo tanto al lugar que alberga las preciosas reliquias
acudirdn toda clase de gentes que situados lo mds cerca posible de la
piedra con propiedades taumatirgicas o de la arqueta con las reliquias,
con una firme fe y poderosa confianza pedirdn su curacién,

El sepulcro queda convertido en un importante polo de atraccién para
los fieles que buscan la poderosa intercesién del santo, pero ese «espa-
cio sagrado imaginario» describe circulos concéntricos de desigual in-
tensidad en funcién de la proximidad al eje centralizador del culto. Asi
los fieles buscan la proximidad fisica con lo sagrado que parece ser la
regla de la eficacia sobrenatural, por lo cual en ocasiones el fiel devoto
debia recorrer largas distancias para invocar al santo. Ademas suele tra-
tarse de personas con un estado de salud precario, que légicamente se
agravaria dadas las duras condiciones de los desplazamientos. Los mila-
gros no solfan ocurrir a mucha distancia del sepulcro, y en el caso que
asi fuera, el beneficiado terminaba acudiendo a este loca sancta en ac-
cién de gracias. Todo ello contribufa a crear unos lazos mas personali-
zados que afianzarian las relaciones entre el fiel devoto y el santo invo-
cado. En definitiva estas peregrinaciones ocasionaban un movimiento de
fieles que fluia con mayor o menor intensidad segiin el momento hist6-
rico hacia en esos lugares donde se conservaba con celo y fervor las
reliquias, sin duda el tesoro méds preciado que con los ojos de la fe tras-
cendia las simples formas materiales.

II. LAS HUELLAS DE LOS SANTOS: LAS RELIQUIAS

El santo no pertenece al mundo de lo inaccesible o desconocido para
el hombre de los siglos medievales. Su status de personaje pr6ximo no
desaparece a pesar de que la vida haya abandonado su cuerpo, o sean
siglos los que lo separen del fiel. Su condicién es idéntica a la de todos
los hombres aunque su naturaleza haya sido perfeccionada por la gracia
y participe en grado sumo de la vida divina.

De este modo, su continua presencia es mucho més que un simple
recuerdo en las memorias de las gentes y se articula de diferentes ma-
neras. Asi a un nivel mds perceptible, las reliquias, frente a los relatos
hagiogrificos resultado de una elaboracién reflexiva con finalidades pre-
cisas, serdn otros de los resortes que sostienen la certeza de un interce-
sor préximo. Por ello desde la muerte del santo, su cuerpo, soporte visi-
ble de su alma invisible, era tratado con respeto y veneracién. Y esta
actitud generalizada propia de la fe en su intercesién es el punto de ini-
cio del culto a las reliquias. En muchas ocasiones, éstas eran simples
recuerdos materiales o fisicos del santo histérico, pero siempre son un
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medio tangible que invitaba al creyente a la contemplacién o al arrepen-
timiento .

La devocién a las reliquias nace en Oriente pero salvo en las anti-
guas comunidades monofisitas, no conocerd en su regién de origen la
importancia que adquiere en Occidente. Aqui se produce un progresiva
unién del aspecto material al culto divino que termina siéndole inheren-
te. En consecuencia, la piedad occidental, menos trascendental que la
oriental, es mds familiar, mds sensible a la naturaleza humana de Cristo,
y por lo tanto, mds unida a los recuerdos materiales que Jesiis y los
santos dejaron sobre la tierra®. Sin embargo, una espiritualidad mal en-
tendida ocasiond con frecuencia numerosos excesos y usos poco correc-
tos de estos sacros recuerdos que a veces se obtenian por medios irre-
gulares, como robos o intercambios fraudulentos. Asi ante la prolifera-
cién de falsas reliquias, como el sagrado botin llegado a Europa tras la
cuarta cruzada, el papado dirige su atencién a este hecho y ordena que
ninguna reliquia debia ser venerada sin el consentimiento del romano
Pontifice. Para paliar tales efectos en el canon 62 del concilio lateranen-
se de 1215 se establece la reserva papal sobre el derecho al culto de las
nuevas reliquias: inventas autem de novo reliquias nemo publice venera-
ri praesumat, nisi prius auctoritate Romani Pontificis fuerint approbate.
Y unos afios mds tarde, en 1234, Gregorio X recoge en sus decretales la
necesidad de la autoridad papal para la aprobacién del culto a un nuevo
santo. A partir de estos momentos se hace mayor hincapié en demostrar
la veracidad de la reliquia, buscando pruebas directas como alguna ins-
cripcién, o indirectas -la tradicién oral, los inventarios de reliquias, los
milagros o las donaciones- que la autentifiquen .

«RELIQUIAE»: UNA PRESENCIA PERDURABLE

El cuerpo del santo era el dnico punto de contacto permanente y vi-
sible entre ese «siervo bueno y fiel», y las gentes que lo veneraban.
Ademds, se debe tener en cuenta que sus restos mortales poseian la
maravillosa capacidad, sélo compartida con la Hostia consagrada, de poder
ser divididos sin perder nada de su eficacia. Es decir, de los poderes
recibidos de Dios en el momento de la muerte beatifica. Estos presu-
puestos son para la mentalidad comiin los fundamentos implicitos del
culto de las reliquias. En definitiva, éstas no eran mds que las pequeiias
partes de un cuerpo sacrificado y fragmentado, que a semejanza de Cristo

® G. C. SNOEK, Medieval piety from relics, p. 358.
*1 N. HERRMAN-MASCARD, Les reliques des saints, p. 18.
2 Ibidem, p. 101 y 108,
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no dejaba de ser nunca fuente de vida y promesa de regeneracién*.

Ya desde los primeros padres de la Iglesia, como el caso de Grego-
rio Nazianceno o siglos mds tardes san Agustin de Hipona, se recordaba
el honor que debia tributarse al cuerpo de los santos. Este principio se
fundaba en la verdad revelada de la resurreccién, del triunfo de Cristo
sobre la muerte. De este modo, san Cirilo de Jerusalén precisaba que
«se hiciera patente que incluso separada el alma, se asienta una cierta
virtud en el cuerpo de los santos por haber inhabitado en él tantos afios
el alma santa a la que sirvié»*. Y una sefial inequivoca de la santidad
del individuo era la incorruptibilidad, pues significaba que el cuerpo habia
sido protegido por voluntad divina de la putrefaccién natural. De mane-
ra que en muchas ocasiones cuando se abria el sepulcro, los testigos
descubrian asombrados cémo el cuerpo del santo no habia sido reducido
a polvo y huesos*.

Este signo, la incorruptibilidad, por si mismo permitird clasificar a
un personaje de vida virtuosa como santo, tal y como aparece en algu-
nas de las vitge estudiadas. Quizds en primer lugar se debe destacar el
caso del franciscano san Antonio de Padua*. Generalmente, los textos
no solian precisar la apariencia externa de los cadédveres, simplemente
anotaban como hecho destacado la ausencia de rastros de descompo-
sicién. Pero dado que en esta ocasién era una prueba fundamental en
el proceso de canonizacién, el hagidgrafo detalla toda una serie de
rasgos asombrosos. Asi, una vez muerto parecia estar durmiendo, dor-
mientis omnino speciem, y ademds sus manos habian adquirido una
blancura sorprendente, e incluso sus miembros continuaban siendo dic-
tiles 47,

Otro ejemplo de un cuerpo que no adquiere la rigidez y el color de
un caddver es el de santo Domingo de Guzmdn. También en este caso
el cuerpo incorrupto del fundador de los dominicos fue la prueba funda-
mental en su proceso de canonizacién: ut corpus uirgineum quod in hac

A, VAUCHEZ, «El santo», E! hombre medieval. Dirg. J. Le Goff. Barcelona, 1998,
p. 345.

*S. CIRILO DE JERUSALEN, Categuesis, 18, 16; S. AGUSTIN DE HIPONA, De civitate Dei,
L. I, c. 13: Nec ideo tamen contemenda et abjicienda sunt corpora defuctorum, maximigue
iustorum aique fidelium, quibus tanquam organis et vasis ad omnia opera sanctus usus est
Spiritus.

* G. C. SNOEK, Medieval piety from relics, p. 319.

* Legenda sancti Antonii, 64. La prueba definitiva de la santidad de Antonio es su cuerpo
incorrupto: nullam penitus corruptionis foeditatem sensissens. E} santo muere en 1231 y al
afio siguiente fue canonizado.

*? Legenda sancti Antonii, 43 y 63. Sus manos in candorem conversae, mantuvieron pris-
tini coloris pulchritudinem vicem. Y sus miembros al tocarlos se presentaban ductitia, no ad-
quiriendo la rigidez y el color de los cuerpos sin vida.
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uita illibata integritate manserat incorruptum*®. Igualmente, el caddver
de Isidro, el santo campesino, permanecié integrum et illesum, e incluso
sus ropas permanecian perfectas e intactas, lo cual resultaba ain mds
sorprendente °, Por dltimo, Lucas de Tuy, en su compendio de los mila-
gros isidorianos, atribuye la incorruptibilidad del santo obispo Isidoro a
una sustancia que milagrosamente emanaba de sus miembros: los santos
miembros del glorioso san Isidro echaron de si rocio del bdlsamo [...]
que los mantuvo enteros y conservados®. Algo similar es lo que le ocu-
rre al cuerpo del canénigo leonés san Martin, pues cuando los hermanos
se disponian a lavarlo para amortajarlo lo encontraron: splendium et ni-
tidum, como el cuerpo de un niiio de siete afios®'.

No obstante, otros santos tras su muerte no se encontrarin en ese
estado tan extraordinario y sorprendente. Entonces, se podia proceder a
la dismembratio de sus restos mortales, una practica frecuente en Orien-
te desde el siglo IV y por la que se consideraba la eficacia de la parte
respecto al todo era idéntica’?. Su finalidad era obtener el auxilio, la
proteccion, y el beneficio del poder milagroso del santo. Asi en el caso
de san Milldn de la Cogolla parece que su cuerpo habia seguido la evo-
lucién natural, y con el paso de los afios se encuentran exclusivamente
sus cenizas que se depositaron en un arca de plata: cineresque reliquia-
rum coligentes in arcam argenteam recondunt®. Este episodio ilustra
perfectamente las «medidas protectoras» aplicadas a la hora de trasladar
unas reliquias. Generalmente, una vez abierto el sepulcro se solian en-
contrar de manera dispersa los restos §seos que se recogian con suma
veneracién y respeto, y se introducfan en pequefios recipientes de pie-
dra, de metal o de barro. Asi por ejemplo en el caso de san Isidoro sus
sactissima membra fueron envueltos en mundis linteaminibus y coloca-

* Episodio recogido en la vida de santo Domingo escrita por el Cerratense en Vitae sanc-
torum. También en la Vita sancti Dominici de Pedro Ferrando (53). Sin embargo, de este he-
cho no se tienen referencias en la vida anénima castellana dedicada al mismo santo.

9 Legenda sancti Isidori agricolae, 7.

% Los milagros de san Isidoro, 1.

8 Los milagros de san Isidoro, XXIV. Su cuerpo incorrupto es seiial de santidad: wt jam
Juturam glorificationem praetendere videretur. La traslacién del cuerpo tiene lugar el 13 de
marzo de 1513 y el 12 de enero de 1576 se saca su mano incorrupta y se deposita en una
custodia plateada. En esta obra a partir del capitulo 52 se narra la vida del candnigo leonés
san Martin (1130-1203).

52 C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto a los santos en la Espafia romana y visigoda. Madrid,
1966, p. 365. Es cierto que en un primer momento hubo cierta resistencia a la fragmentacién
de los cuerpos. Asf en el caso peninsular, en la Passio Fructuosi, el santo hace una llamada a
los cristianos de la Tarraconense para que devuelvan las pequeiias reliquias que se habfan
llevado. Posteriormente y desde el siglo VI se impone en la Peninsula la costumbre de consa-
grar las iglesias con reliquias lo cual provocard un incremento considerable de las mismas.

33 Translatio et liber miraculorum sancti Aemiliani, Lectio 1X.
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dos en una urna de cobre®. Finalmente, se depositaban en una nueva
sepultura que a veces tiene asociado un altar dedicado al santo en el
interior de la iglesia, como en el caso de san Isidro a quien se le desti-
na un mausoleo mds honrado que se encontraba en la iglesia de san Andrés:
iuxta beatorum apostolorum altaria™.

De todos estos relatos, resulta facil deducir que como norma general
el cuerpo del santo, sagrada reliquia, se mantenia oculto a la vista de
todos aquellos que acudian a honrarlo. Una medida que también parece
aplicarse cuando se procede a la traslacién de reliquias. Asf, en la trans-
latio de san Millan a Yuso, el sacrum corpus se desplaza dentro de un
arca fabricada con ricos materiales y decorada con piedras preciosas: auri
eborisque miro opere fabricata, gemisque preciosis per totum in textal...]
et in ecclesia, ubi nunc veneratur, est collocatum. A continuacioén, y como
consecuencia de la elevacién del cuerpo, ceremonia que confirmaba el
reconocimiento de su santidad, el arca se colocé sobre un altar de pie-
dra dedicado al propio santo en el interior del templo: arcamque dedu-
centes et super altare colocantes®®.

El uso de arcas, vasijas, cajas u otros recipientes permitia salvaguar-
dar las reliquias tanto de los abusos cotidianos a los que se pudiera ver
sometido, como de peligros ocasionales pero de mayor relevancia. En
esas ocasiones estos objetos manifiestan incluso ciertas facultades extraor-
dinarias. Por ejemplo, con ocasién del frustrado intento de Garcia ¢l de
Nijera de trasladar las reliquias de san Millan hacia santa Maria la Real,
el arca se vuelve pesada como una piedra: quasi saxum inmovile stetit
et a ferentibus moveri non potuit. De este modo, mediante el recurso a
este topos hagiogrifico —el arca inamovible— el propio santo manifes-
taba su oposicién a los afanes desmedidos del monarca navarro por po-
seer sus reliquias®.

Sin duda, estas medidas eran una garantia de proteccién frente a los
comportamientos derivados de una piedad mal entendida. De igual modo
Alfonso X en las Partidas recordaba la prohibicién de sacar las reliquias
de «aquellos lugares o estudiesen para mostrarlas con cobdicia de ganar
con ellas algo»’%. Aunque en cierto sentido, estas prescripciones eran

3 Historia translationis sancti Isidori, 11. 6.

5% Legenda sancti Isidori agricolae, 15. Asi cada vez que el pueblo organizaba una proce-
si6n rogativa: christiani de suo mausole extraxerunt y una vez las lluvias llegaban vir sanc-
tus clausus fuisset in tumulo.

% Translatio et liber miraculorum sancti Aemiliani, Lectio VIII. Sobre el altar en el que
se encontraba el arca tenemos noticias en un milagro de la resurreccién de un niiio, entonces
todos los presentes se dirigieron ahi para dar gracias: iens ad altare beati Emiliani, tibi laus
et gloria decantans, pulsatis campanis, gratias agens (371).

5 Translatio et liber miraculorum sancti Aemilianii, Lectio VIIL.

%8 Partida 1, Tit. 1V, ley CXXI.
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también un modo de recordar el caricter sagrado de las mismas. Este
tipo de actuacién incorrecta estd ilustrada en una miniatura de las Can-
tigas de Santa Maria en la cual se representa a unos clérigos que llevan
en procesién una arqueta con reliquias para «ganar dineros» *.

Generalmente los relicarios, capsae, eran de materiales preciosos de
acuerdo con el «tesoro» que contenifan®, Aunque a veces resultaban ser
mis sencillos, como por ejemplo, la caja de madera que guardaba el sudario
de san Isidro de excepcionales propiedades taumatirgicas, pues como
hemos visto en numerosas ocasiones tan s6lo pasdndolo por la parte
enferma ésta quedaba sana®.Quizds estos relicarios estarfan decorados
con algin tipo de inscripci6n epigréfica o representacién iconogrifica que
permitiera asociarlo con un santo determinado. Otras veces las reliquias
quedaban protegidas con toda garantia al ser depositadas en el interior
de un altar en la ceremonia de su consagracién. Un ejemplo de este tipo
lo encontramos en la vida de san Martin, donde gracias a las generosas
donaciones de la reina Berengaria, el canénigo leonés pudo construir en
el claustro de la iglesia una capilla dedicada a la santisima Trinidad y
en cuyo altar quedaban depositadas numerosas reliquias: reliquiae in al-
tare sanctae Trinitatis sunt reconditae®. También en el monasterio de
san Millén tal y como informa un inventario del Xili se depositaron al-
gunas reliquias intra altare beata Maria Virginis®.

En definitiva, el cuerpo incorrupto era seiial por una parte de la in-
tervencion especial de la voluntad divina en favor de un individuo cuya
condicién queda elevada por encima del comin de los mortales. Y por

* G. MENENDEZ PIDAL, La Espaiia del siglo Xiit leida en imdgenes. Madrid, 1986, p. 144,

“ Inventio et translatio corporis sancti lldephonsi, 9. Por ejemplo, ¢l velo entregado por
santa Leocadia a san Ildefonso junto con el cuchillo que sirvié para cortarlo permanecian
dentro de una vaso de plata: eiusdem reliquiis in vasculis argentis, recondidit, También la
completa lista de reliquias de las que se provee la iglesia de san Juan Bautista, una vez ha
recibido el cuerpo de san Isidoro aparecen contenidas en ocho capsulae, de las que dice el
texto que no eran muy grandes. Con ellas se honraba a este nuevo santo y se enriquecia «es-
piritualmente» esta iglesia (Historia translationis sancti Isidori, 1V).

* Legenda sancti Isidori agricolae. Los milagros por mediacién del sudario curan gene-
ralmente a ciegos: N. 17, 19, 24. O Pedro Domingo que fue curado de una inflamacién de
garganta, N. 21.

% Vita sancti Martinii, 13. Entre las reliquias introducidas en este altar consagrado en 1191
se encuentran: Sancti Salvatoris, de ligno Domini, de sepulchro Domini; Beatae Mariae sem-
per Virginis, sanctae Annae matris eius, de capitre sanctae lohannis Bapristae; sanctorum
apostolorum Petri et Pauli, sancii Vicentii, Levitae et martiris; Claudii, Lupertii; et Victorii,
sancti Vicentii mariiris, sancti Pauli et Marinae, sancta Agnete, sanctae Doroteae, sancta En-
gratiae; de ilice sub que Abraham sedit et aliorum sanctorum.

' B. DE GAIFFIER, «Les reliques de saint Milldn de la Cogolla», Analecta Bollandiana,
53, 1935, p. 90-100. Entre las reliquias destacamos algunas por estar mds relacionadas con
los santos estudiados: la sangre de san Lorenzo; reliquia de san Isidoro; de san Milldn; de
san Felix; de santo Domingo de Silos; san Ildefonso.
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otra, era la mejor evidencia material de una presencia perdurable del santo
entre los fieles. Por iltimo, a la exhumacién de los restos mortales, la
mayor parte de las veces a consecuencia de una revelacion divina, le
seguia la elevatio y la translatio, unas ceremonias que venfan a consa-
grar el nuevo culto.

«ALIA RELIQUAE»: VESTIGIOS TANGIBLES Y SACRALIZADOS

A primera vista puede resultar extrafio comprobar el respeto religio-
so y la sincera veneracién que los hombres medievales demostraban ha-
cia algunos objetos que carecian propiamente de alguna particularidad
especial. Es cierto que muchos de ellos formaban parte del recuerdo del
santo, ya que se¢ trataba en su mayoria de la propia indumentaria o de
los atributos propios de su condicién: la mitra, el baculo o el cingulo.
En este caso, la explicacién es sencilla, pues simplemente el ser un com-
ponente de la imagen del santo, como su excepcional proximidad al cuerpo
santo durante un amplio margen temporal, le conferian el caricter sacro.

De este modo, las reliquias no se limitardn al cuerpo del santo si no
que esta misma consideracién la recibe cualquier objeto material que
hubiese estado en contacto con el santo®. Asi el cingulo de san Anto-
nio, con €l que se cura a un endemoniado, o su tinica, de la que unas
piadosas mujeres querfan cortar un trozo, eran preciosas reliquias %. Tam-
bién de fray Pedro Gonzdlez se conservaban como reliquias, in relicario
eiusdem maioris ecclesia, su cingulo, su capa y su bdculo. En este caso
la veneracién hacia esos objetos que han estado en contacto con un hombre
santo, se ejemplifica en la figura del posadero que atiende al predicador
en su enfermedad. Este hombre en pago de sus cuidados recibe de fray
Pedro su cingulo que envolvié con gran reverencia en un lienzo y lo
deposité en un arca: in quodam panno mundissimo reverenter involutum
in arca sua deposuit®.

Por 1iltimo, un episodio que acontece en la vida de san Mill4n de-
muestra la fe en uno de esos objetos propiedad del monje santo: el ba-

# San Agustin en De civitate Dei (22, 8, 12), alude a la curacién de un presbitero mori-
bundo de Numidia gracias al contacto con una tinica que habia sido puesta sobre el altar que
contenfa las reliquias de san Esteban. Este recurso se remonta a la tradicién biblica, con el
profeta Eliseo, y apostélica.

“ Legenda sancti Antonii, 31: Mulieres denique, devotione ferventes, allatis forficibus, t-
nicam ipsius reliquarum vice praecidebant et qui vel fimbriam vestimenti eius tangere potuit,
beatum se fore censebat. En el Liber miraculorum, 25: «el loco le dixo, estiende tu cordén e
dtame con ¢l e luego callaré».

% Legenda beati Petri Gundisalvi, 18.
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culo. Asf en una ocasi6n el santo se compadece de una paralitica llama-
da Amaya, a la cual le hace entrega de su bastén: embiole el blago, fust
de grand sanctidad /sobre qual se soffire con la grant cansedad. Enton-
ces, la enferma, confiando en el poder de ese objeto, comienza a besar-
lo y con sus palabras anuncia su poder taumatiirgico: agora veo de plan
la medezina/ la qual me dard sana con la gracia divina®.

Parece ser que cualquier reliquia, un trozo de su vestido, un poco de
aceite de la ldmpara de su santuario, eran suficientes para representar al
santo. La posesién de un objeto de este tipo se equiparaba con poseer el
mismo cuerpo del santo, y la prueba més frecuente del poder sobrenatu-
ral de esa reliquia era su efecto taumatirgico®. Desde esta 6ptica se
entiende el verdadero afin por poseer reliquias, pues con ellas se perpe-
tuaba la presencia del santo entre los hombres. Ademas estos elementos
materiales, vinculados de un modo u otro a la persona del santo, eran
un cauce idéneo para su actuacién milagrosa. Un ejemplo es el sudario
de san Isidro, reliquia de reconocida fama taumatirgica ya que son nu-
merosas las curaciones efectuadas tras pasar el lienzo por la parte enfer-
ma. As{ Pedro Domingo, soldado del infante don Fadrique, que padecia
una terrible infeccién de garganta, y habiendo oido la fama milagrosa
del sudario, quod per contactum ipsius multi liberarentur ab intinis, lo
colocé sobre su garganta y su inflamacién desapareci6 ®.

Finalmente, las fuentes hagiograficas presentardn otro tipo de reli-
quias cuya vinculacién con el santo resulta ain mds esporddica y sor-
prendente. Sin embargo, esta consideracién no solia despertar ningin tipo
de duda sobre la veracidad de las mismas. Dentro de este grupo de ob-
jetos cabe mencionar aquel trozo de madera conservado en el monaste-
rio de san Milldn al que se le atribuyeron propiedades taumatirgicas. Se
trata de un pequefio palo que fue el resultado del milagroso aumento
longitudinal de una viga necesaria para la construccién de un hospital
promovido por el propio santo™. También en el cenobio emilianense se
conservaba como una auténtica reliquia el aceite de la ldmpara que col-
gaba sobre el sepulcro del santo, pues en una ocasién, esa ldmpara se
quedd sin aceite y ante la imposibilidad de comprarlo, se restablecié
milagrosamente. Entonces, los monjes del cenobio emilianense decidie-
ron conservar este ofio tan esmerado pues era sancta cosa. Finalmente,

% Vida de san Milldin, 148-151.

% P. BOUSSEL, Des reliques et de leur bon usage, p. 194.

® Legenda sancti Isidori agricolae, 21. Y en N. 17 y 24 se cura con el sudario a dos
nifios ciegos.

™ Vida de san Milldn, 225-238. Fue el palmo somer de la viga cortado/ algado por reli-
quia en un logar cerrado; fue mucho buen miraglo por est fust demostrado/ ge sand muy
contrecho e muy demoniado.
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la sacralidad de este objeto se confirmé con su poder de curacién so-
brenatural: quantos venien de cualquier malantial...] untdvalos con ello
e avien mejoria™.

Este deseo de conservar todo aquello que tenga relacién con lo sa-
grado o con los milagros quizds ayude a explicar el episodio de la en-
demoniada de Olarios. Esta mujer, desposeida por intercesién de san Isi-
doro, comenzé a arrojar por su boca: una moneda, una piedra y un tro-
zo de plomo, que ella misma rodeé de una venda quizis con la inten-
ci6n de conservar estos objetos como reliquias . O aquella otra mujer
que atormentada por el demonio acude a san Antonio quien le hizo en-
trega de una cédula con las siguientes palabras: ecce crucem Domini fugite
partes adversse viccit leo de tribu Juda. Alla. Alla. A continuacién la
tentacién desaparecié y la carta fue considerada como reliquia pues con
ella fueron fechos muchos miraglos™.

En suma, todas estas reliquias son los instrumentos materiales, visi-
bles y tangibles mediante los cuales se manifiesta la Omnipotencia divi-
na. Y a pesar del cardcter sorprendente de algunas de ellas, no cabe el
escepticismo entre estos fieles que no dejaban lugar a la preocupacién
cientifica. Por el contrario, en este campo la fe se aproxima a la credu-
lidad, y no cuenta con los limites que imponen las explicaciones ra-
cionales ™.

III. EL CULTO A LAS RELIQUIAS

Por dltimo, se ha de hacer referencia a algunas de las manifestacio-
nes de culto originadas en relacién con las reliquias. Esta devocién se
debe entender tomando como punto de partida un presupuesto arraigado
en el sentir del hombre medieval, su vibracién con todo «lo santo», en-
tendido como un producto derivado de lo divino. Ademds, sin poner en
duda el poder benéfico de estos objetos sacralizados, las reliquias for-
mardn parte de sus creencias, € incluso se convierten en polos de refe-
rencia donde afirmar su fe en lo desconocido, y a veces en lo incom-

" Vida de san Milldn, 332-34.

" Historia translationis sancti Isidori, V1. 5: Ad indicium autem diuini miraculi unus illo-
rum demonum per os muliercule proiecit numum et allius lapillum...Tercius autem iam plum-
bum loco signi dederat, quod eadem mulier in sumitate uicte colligatum secum ferebat.

" Legenda sancti Antonii, el milagro n. 17.

™ J. CHELINI, L'aube du Moyen Age, p. 323: «Voire supprenant de certaines reliques, ne
doit pas retenir I’attention. L’épogque n’est pas a la préoccupation scientifique et les sprits en
demeureront longtemps éloignés. La foi en ces domaines touche 4 la crédulité et elle est sans
borne en un temps ol les explication rationelles n'ont pas cours».
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prendido. De este modo, la confianza depositada en los santos o en sus
«huellas materiales» era un modo de demostrar la firme creencia en la
verdadera omnipotencia, Dios, y de la cual el bienaventurado participa-
ba por voluntad divina.

El fiel que dirigia su plegaria a un intercesor, sabfa que sélo Dios
era el tnico dispensador de todo bien, pero también conocia perfecta-
mente los canales que tenfa a su alcance para obtener el favor divi-
no. El culto con el que el fiel honra a los santos no se sustenta en
una mera intencién de mantener su recuerdo en la memoria temporal.
Por el contrario, sus bases son mds profundas, y parten de una realidad
segiin la cual tanto los bienaventurados como la comunidad terrena
de fieles forman parte de un sélo pueblo que se dirige a un mismo
destino ™,

Este mismo cardcter de comunidad, de fieles unidos por un lazo in-
visible que bdsicamente es la profesién de un mismo credo, presupone
la existencia de un culto integrado por expresiones colectivas de venera-
cién. Es el caso de las procesiones o de las peregrinaciones, ya conoci-
das en el mundo cldsico y que penetran en el Occidente cristiano. Estas
movilizaciones litirgicas en relacién con las reliquias presentan una do-
ble modalidad: la traslacién del cuerpo de un santo por un obispo, que
hasta la primera mitad del siglo X1 tiene el mismo valor que una cano-
nizacién pontifical y que debe ser entendida como un deseo de honrar
debidamente a los santos, y las procesiones rogativas .

En relacién a estas «ltimas la presencia de los fieles en estos aconte-
cimientos era un elemento clave, pues su participacién no se limitaba a
una simple presencia fisica. De modo que con sus voces entonaban himnos
y cantos; con sus ojos vertian ligrimas; con sus manos llevaban cirios y
con sus pies recorrian largas distancias acompafiando a tan «preciosos
tesoros». Asi con motivo de una terrible sequia que asolaba la ciudad
de Ledn, los vecinos deciden invocar el auxilio del santo confesor Isi-
doro. Entonces se organiza una procesién por las calles de la ciudad tanto
con las reliquias del santo obispo, como con las de san Froildn y de los
mirtires Claudio, Lupercio y Vitorino. La comitiva que acompaiiaba es-
tos sagrados cuerpos, confiando en su intercesién, pedia a Dios, lloran-
do, gimiendo y suspirando la anhelada lluvia. Una escena que al pare-
cer, tal y como sefiala Lucas de Tuy, era una costumbre establecida: porgue
la costumbre es hacer procesiones todos los clérigos y legos y sacar y

 H. DELEHAYE, «Sanctus. Essai sur le culte des saints dans I’ Antiquité». Subsidia hagio-
graphica, 17. Bruselas, 1927», p. 260: «Des licns intimes unissent les fideles a ceux qui les
ont précédés cum signo fidei et qu'ils ont la ferme confiance de rejoindre un jour».

™ N. HERRMAN-MASCARD, Les reliques des sainis, p. 191,
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traer reliquias de los santos[...] los pies descalzos, cantando himnos y
alabanzas a Dios™.

Esta misma préictica se llevaba a cabo con las reliquias de san Mi-
lldn de la Cogolla a quien quando faze grand seca, tuerce el temporal/
todos ganar pluya viene a su portal™. De manera que el santo se pre-
senta como custodio de una comunidad de fieles devotos que lo invocan
en circunstancias desfavorables. También como consecuencia de una arrai-
gada creencia colectiva en el poder sobrenatural de las reliquias de san
Isidro, ante la ausencia de luvias su cuerpo se solia exhumar de su se-
pulcro, situado en la iglesia de san Andrés, y se llevaba en procesién.
En 1258 los fieles honraron con cantos, himnos y ofrendas las reliquias
del santo, colocadas delante del altar de san Andrés, pidiendo la lluvia
necesaria para paliar los desastrosos efectos de la sequia. Afios mds tar-
de, en 1275, ante un periodo de hambres y carestia, el capitulo del clero
de la iglesia, los laicos y las érdenes religiosas deciden organizar una
procesién rogativa con las reliquias del santo campesino para poner fin
a esa critica situacién”,

Por dltimo, las fuentes hagiogrificas suelen informar sobre otro tipo
de celebraciones litiirgicas con caracter procesional en honor a las reli-
quias. Se trata de aquellas que por ejemplo tenian lugar en la festividad
del santo. Asi por ejemplo, en la solemnidad del santo patrén de Silos
se organizaba una procesién a la que asistian no sélo los miembros de
la comunidad, sino también representantes de otros importantes centros
mondsticos como San Pedro de Gumiel y en la que con toda certeza
participaria la comunidad de fieles devotos. Una vez finalizado el corte-
jo, todos entrarian en el templo y asistirian al oficio de la Misa. Esta
celebracién era una ocasién idénea para ensalzar las virtudes y favores
de este santo y cuya finalidad no era otra que exhortar a los fieles a
mantener e incrementar la devocién al santo, es decir que guardassen
mucho la su fiesta®.

En todos estas manifestaciones de culto la particularidad del indivi-

! Historia translationis sancti Isidori, V. 5: credebant namgue per tantum aduocatum
omnia consequi postulanda [...] ubi humilium pauperum conuenit maxima multitudo fundendo
lacrimas, gemendo, suspirando et uberiori deuotione, tamquam filii Israele quondam conue-
nientes ad Moysem in Helim, supplicitir querebant a Domino beneficium pluniale. Y en Los
milagros de san Isidoro, XLI1.

™ Vida de san Milldn, 483c¢d. Un milagro de este tipo es el que aparece en la copia del
Emilianense 10 de la obra de Fernando. El pueblo organiza una procesidn con el arca que
contenia las reliquias del santo.

" Legenda sancti Isidori agricolae, 12: et vigilando psallendo, exorando, luminaria mi-
nistrando, insistian tanto de dia como de noche ur eius meritis et precibus beati viri meritis
JSuit largitar adimpletum. Otras procesiones con las reliquias del santo (n. 10, 11, 67).

¥ Miracolos romangados, 82: muchos omme bonos andudieron su procesion.
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duo podia quedar desdibujada, pues es un elemento méds de un grupo,
que participa de unos deseos e inquietudes espirituales colectivas. Sin
embargo, no por ello se debe pensar que este rasgo llegaba a anular el
sentir personal de una fe vivida. Ademds, el cardcter corporativo no es
un factor comiin a todas las manifestaciones de piedad, y los textos ha-
giograficos permiten recopilar una serie de disposiciones adoptadas en
una relacién personal entre el fiel creyente y Dios.

CONSIDERACIONES FINALES

Los lugares en los que descansaban los cuerpos de los santos son
los referentes espaciales que autentificaban y actualizaban su presencia
ininterrumpida entre los hombres, a pesar de su inevitable transito. Alre-
dedor de estos enclaves, se dibujaba un espacio imaginario que se pre-
senta como el marco idéneo para la accién milagrosa del santo, es decir
donde con mayor probabilidad se obtenia el favor divino solicitado. En
relacién a este punto, las fuentes hagiogrificas transmiten un mensaje
que puede ser formulado en los siguientes términos: la ley de la eficacia
sobrenatural en virtud de la proximidad fisica con lo sagrado.

De este modo, los sepulcros se convierten en polos de atraccién de
dindmicos flujos de peregrinos, donde la l6gica pluralidad de visitantes
se homogeneizaba bajo un denominador comin: la firme confianza de-
positada sobre aquellos intermediarios entre el Cielo y la tierra. Esta fe
se demostrard mediante una sincera devocién hacia esas huellas tangi-
bles del santo, sus reliquias. El santo al morir abandonaba un cuerpo
que en ocasiones seguia dando testimonio de su extraordinaria naturale-
za. Asf presentaba signos de incorruptibilidad, desprendia un agradable
olor o era fuente de milagros, y todas estas evidencias sensoriales eran
un testimonio ineludible de la santidad de ese individuo.

Quizds a primera vista, una reliquia pueda ser considerada como un
objeto sin valor intrinseco, pasivo y neutral. Pero desde una espirituali-
dad que tiene como punto de partida la fe, estos objetos simbélicos ad-
quieren un significado primordial®'. Sin duda es el grupo de fieles que
reconociendo en ella la permanencia fisica del santo y buscando su con-
tacto, le conceden esta especial consideracién. De este modo, separada
de un contexto especifico una reliquia carece totalmente de significado
y s6lo desde la perspectiva de unas determinadas creencias colectivas y
en el dmbito de la piedad, se puede llegar a comprender su funcién con-

8 P. J. GEARY, Furia sacra: thefts of relics in the central Middel Age. Princeton, 1990,
pp. 3-5.



LA MATERIALIDAD ETERNA DE LOS SANTOS 31

tinuadora una vez que el santo ha muerto. De hecho para el hombre
medieval son los mismos santos que continuaban entre los hombres, y
de esta manera serdn tratadas como si los propios santos vivieran en la
comunidad y participaran de su vida.

En definitiva, todo este universo de lo sagrado estaba perfectamente
localizado en unas coordenadas espaciales determinadas, asi como en los
esquemas conceptuales de unas gentes devotas. Esto \ltimo originari toda
una seriec de comportamientos y actitudes frente a esos vestigios tangi-
bles de los santos. Unas manifestaciones externas que son el reflejo de
una realidad quizds menos perceptible como lo eran las esperanzas, in-
quietudes y deseos del hombre medieval.



