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Resumen

En este articulo profundizamos en el consilium Mulier striga, atribuido a Bartolo de Sassoferrato y
fechado entre 1331-1334. Contribuimos a difundir el hecho de que se trata de una falsificacion y que
su autor fue Giovanni Battista Piotti, jurista del siglo XVI; cuestién apenas conocida por muchos
especialistas que siguen presentando el texto como medieval. Por otra parte, analizaremos pormeno-
rizadamente el retrato de la bruja presente en este escrito, no abordado por los expertos, con el fin de
determinar si la imagen ofrecida es anacrénica, como sucede con otros aspectos del documento, o se
ajusta a la primera mitad del siglo XIV.
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Abstract

In this article we delve into de consilium entitled Mulier striga, attributed to Bartolo de Sassoferrato
and dated between 1331-1334. We contribute to spread the fact it is a forgery and that its author was
Giovanni Battista Piotti, a sixteenth-century lawyer, a fact hardly known by many specialists who
continue to present the texto as medieval. On the other hand, we will analyze in detail the portrait ot
the witch present in this work, never examined by the experts before, in order to determine whether
the picture offered is anachronistic, as it happens with other aspects of the document, or matches the
beliefs of the first half of the fourteenth century.
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Sommario

In questo articolo approfondiamo nel consilium Mulier striga, attibruito a Bartolo da Sassoferrato e
datato tra il 1331 e il 1334. Contribuiamo a diffondere il fatto che si tratta di una falsificazione e il
suo autore ¢ Giovanni Battista Piotti, giurista del XVI secolo; problema a malapena conosciuto da
molti specialisti che continuano a presentare il testo come medievale. D’altra parte, analizzeremo
in dettaglio il ritratto della strega presente in questo scritto, non affrontato dagli esperti, al fine di
determinare se I’immagine offerta ¢ anacronistica, come nel caso degli altri aspetti del documento, o
¢ adattata a la prima meta del XIV secolo.

Parole chiave
Sassoferrato, Mulier Striga, Medioevo, Piotti, stregoneria

1. Introducciéon

El objeto de la presente investigacion es el consilium conocido como Mulier Striga,
atribuido al afamado jurista medieval Bartolo de Sassoferrato y fechado en torno a
los afios 1331-1334. En un intento de ahondar en el primigenio retrato de la bruja, en
el marco de una investigacion mas amplia acerca de los antecedentes de la literatura
de terror sobrenatural (en concreto aquellos de tematica magica),” decidimos explorar
lo que la Edad Media ofrecia al respecto. Hay que tener en cuenta que existen tanto
antecedentes literarios propiamente dichos, como lo que hemos denominado literatura
vivencial de terror, que incluiria materiales tales como documentos juridicos, actas de
procesos, tratados de demonologia y brujeria, manuales de inquisidores, etc. En Espa-
fia y en el Medievo, no contamos con textos literarios cuya figura central (o incluso
marginal) sea una bruja como tal; por ello, solo podemos acercarnos a esta cuestion a
partir de otra clase de materiales, tales como los que hemos mencionado.

La razoén por la que hemos escogido Mulier Striga es su presunta antigiiedad (1331-1334)
y el papel que le atribuyen los especialistas en diferentes estudios sobre la historia de
la brujeria. Este concilio ocupa un lugar privilegiado en la cadena de transmision de la
imagen brujeril y del castigo que esta criatura merece. Se trataria de un escrito anterior
al célebre Directorium inquisitorum de Nicolau Eymerich (1370), que ain no se centra
en la brujeria en si, solo en los distintos tipos de pacto diabolico y en el hecho de si estos
pueden considerarse herejia® (hay que esperar a 1435-1438 para que el Formicarius de
Johannes Nider vea la luz, un tratado que si se detiene de forma especifica y detallada,

2 El maestro Lovecraft justifica, con sus palabras, el estudio que estamos llevando a cabo, puesto que
expone que: “El terror cosmico [...] fue, sin duda, un rasgo destacado de la rebuscada magia ceremonial,
con sus rituales de invocacion de demonios y espectros” (LOVECRAFT, El horror sobrenatural, p. 33). Se-
fiala también que: “El predominio de la tradicion del horror en Occidente se debi6 [...] en gran parte a la
presencia encubierta [...] de un culto espantoso de adoradores nocturnos. [...] Este culto se convirtié en
fuente de un enorme acervo de leyendas sobre brujeria” (£l horror sobrenatural, p. 34). Todo lo relativo
a la magia negra y la brujeria conecta, de uno u otro modo, con lo terrorifico.

3 EvMERICH; PENA, El manual de los inquisidores. A pesar de que hay estudiosos (como Maria LaAra,
Pasaporte de bruja) que consideran que este manual se centra en la brujeria, esto no es asi. Eymerich
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en su Libro V, en la brujeria con multiples ejemplos).* Ademas, llama la atencién que
la fecha de composicion coincida, con pocos afios de diferencia, con la promulgacion
de la bula del Papa Juan XXII Super illius specula, de 1326.° Se considera, por tanto, el
documento juridico mas antiguo redactado contra una bruja° . Pensemos, ademas, que seria
el texto de transicion entre la doctrina propia del Canon episcopi, que toma por ilusiones
diabolicas todo lo referente a las mujeres que vuelan de noche tras Diana o Herodiade,’
creencia que se refleja igualmente en el Policraticus de Juan de Salisbury,® y el primer
tratado que ahonda en estas cuestiones y les da crédito, el Formicarius.

Partiremos de las siguientes cuestiones: jes Mulier Striga el documento que sirve como
primera piedra para construir la imagen de la bruja? ;Cuadl es el retrato que nos ofrece
el texto? ;Es realmente un escrito tan temprano? ;Ddnde radica su originalidad?

2. Mulier striga: una sospechosa bruja medieval
2.1. Anatomia del consilium

Para comenzar y antes de profundizar en otras cuestiones mas complejas, resulta funda-
mental acercarse a la imagen de la bruja que se presenta en el texto, teniendo en cuenta
que este se redacta como respuesta a la peticion de consejo del obispo de Novara, en
relacion con una bruja de Orta.’

A lo primero que se hace alusion es al vuelo, como un acto propio de esta criatura frente
al resto de categorias magicas. Quizas por ello aparece en primer lugar. Inmediatamente,
se identifica a la bruja con la lamia latina, hecho que no llama la atenciéon porque ya Juan
de Salisbury hablaba de lamias en relacion con aquellas mujeres que seguian un cortejo
nocturno (precisamente, refleja la creencia de que se sacrificaban nifios a esas lamias).
Y, acto seguido, se reclama la pena maxima para ella, la hoguera: “Mulier striga, de
qua agitur, sive Latine loquendo lamia, deber tradi ultimo supplicio, & igne cremari”.!

Lo que viene a continuacion es una justificacion de lo enunciado. Hace falta argumentar
la peticion de la pena capital. La bruja merece tal punicion porque renuncia a Cristo
y al bautismo: “Fatetur enim Christo, & baptismati renunciasse, ergo debet mori”,"

no habla todavia de brujeria. Esta confusion proviene de la no diferenciacion entre hechiceria y brujeria.
Para ahondar en estas cuestiones, véase MONTANER y LARA, “Magia, hechiceria, brujeria”).

NIDER, Formicarius.

5 TRONCARELLI, Le streghe, pp. 95-96.

CENTINL, Las brujas en el mundo.

7 Concilvum Ancyrarum (314), pp. 1.476-1.477.

8 Caro Baroia, Las brujas y su mundo, p. 90. Tomado de Juan de Salisbury, Policraticus (Leyden),
1639, p. 83.

®  Agradezco la asistencia prestada por el dr. Julio Alonso Asenjo y el dr. Alberto Montaner Frutos en
relacion con el latin del texto.

10 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.

I PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
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pues asi lo dicen las Sagradas Escrituras, a las que el autor alude, y la ley evangélica
prevalece sobre todas. Igualmente, profana objetos sagrados: “Item confitetur dicta
striga, sive lamia, se crucem fecisse ex paleis, & talem crucem pedibus conculcasse,
& crucem ipsam dedita opera fecisse, ut illam pedibus coculcaret, & suppeditaret, ergo
ex hoc solo etiam debet mori puniri”,'? y hace referencia a las leyes canodnicas, segun
J. Hansen' los Sextus decretal. L. 1 tit. 16. C. 2 (P. Gregorio X, a. 1274), es decir, el
decreto de Gregorio X del Concilio Lugdunense; documento en el que se pide una pena
dura para el delincuente, en correspondencia con el delito cometido.

La striga, en tercer lugar, adora al diablo: “Ulterius haec striga confitetur se adorasse
diabolum illi genua flectendo, ergo debet capitaliter & ultimo affici supplicio” y esta
vez alude a la Lex cornelia de sicariis et veneficis. Igualmente, esta lamia “Confitetur
etiam pueros tactu strigasse, & fascinasse adeo quod mortui fuerunt, & de eorum morte
constat, & matres super hoc dederunt querelas, ergo ipsa striga tanquam homicida debet
mori”!® y se vuelve a apelar a la autoridad de la Lex Cornelia de sicariis et veneficis.
Contintia el jurista exponiendo: “Audivi enim a sacris quibusdam Theologis has mu-
lieres, quae lamiae sive strigae nuncupantur, tactu, vel visu posse nocere, et usque ad
mortem fascinando homines, seu pueros, ac bestias cum habeat animas infectas, quas
demoni vouerunt”.!® No se cita a ninguno de tales te6logos. Tampoco habla en este caso
de confesion de la bruja de Orta, sino de aquello que los expertos comentan acerca de
las capacidades de estas mujeres, que pueden dafar e incluso matar solo a través de
la mirada y el tacto, a hombres, nifios y animales, siempre para servir al demonio. Y
remite esta vez a la Egloga 3 de Virgilio, dado que aquello que los poetas recogen es
licito. Nuevamente, reivindica la pena de muerte para esta criatura homicida, aunque
en referencia a estos ultimos maleficios y su posibilidad real remite a la Santa Madre
Iglesia y a los sacros tedlogos.

En consecuencia, recomienda a loannis Piotti, obispo de Novara, en relacién con el
caso de la bruja, que le aplique la pena capital, y apunta como referencia a los “De-
cretali ¢. Vergentis de haeretic.”; segiin Hansen,'” “Decretal. L. 5. tit. 7 c. 107, del
Papa Inocencio Il y 1212. Se trata de la bula Vergentis in senium, en la que Inocencio
IIT aplica el derecho romano contra los herejes y asimila la herejia al crimen de lesa
majestad y por ello les pueden ser confiscados los bienes o pueden ser excluidos de las
funciones publicas o desheredados.'® Jorge Blaschke habla de decreto por medio del
cual se establece para los herejes la misma pena prevista en el derecho romano para
el crimen de traicion."” Del mismo modo, apela a “c. ad abolendam de haereticis”, o
sea, Decretal. 1. 5 tit. 7 c. 9 (Lucius Il a. 1184). Este Papa, Lucio III, promulga, en

12 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
13 HANSEN, Quellen, p. 64.

14 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
15 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
16 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
17 HANSEN, Quellen, p. 65, n. 3.

ZERNER, Diccionario razonado, p. 335.
BrascHKE, El enigma medieval, p. 202.
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el Concilio de Verona de 1184, el decreto Ad Abolendam para reprimir la herejia.?
También se hace referencia a “l. 3. ibi, tu magis scire potes, ff. de testi.”, es decir,
Corpus iuris civilis P. IlI, sect. 2 ad . Il t. 27 Spec. de testibus 3.*' Para finalizar,
leemos: “Ubi autem concederetur, eam fuisse homicidam, ex poenitentia non evitaret
poenam mortis huius seculi ff. de furt. 1. qui ea mente; sed (ut dixi) super homicidio
remitto me ad ecclesiam sanctam”.?? En relacion con “[...] qui ea mente”, explica
Hansen® que el escrito se refiere nuevamente a “Corpus iuris civilis P. Ill sect. 2 ad
L IV t. I Spec. de furtis 65y, con respecto a la remision a la Santa Madre Iglesia,
menciona este mismo estudioso un tratado de 1320, denominado Tractatus seu forma
procedendi contra de haeresi inquisitos.*

Eso si, se contempla la posibilidad del perdén o, al menos, se deja en manos del juez
o el inquisidor ser compasivo en caso de que la acusada se arrepienta:

“Sed an, ubi ista striga veniat ad poenitentiam et ad catholicam fidem
revertatur, errore suum parata publica abiurare ad arbitrium don loannis
de Piotis episcopi Novariae, debeat eidem quoad poenas temporales et
mortem huius seculi parci (et dico quod, si incontinenti post deprehensionem
errores revertatur ad fidem et signa poenitentiae in ea appareant), debet in hoc
casu eidem parci proculdubio c. ad abolendam de haereticis. Et si non sit
incontinenti, sed cum intervallo, iudicis arbitrio relinquendum puto, an signa
verae poenitentiae in ea appareant, et tunc eidem debeat parci, alias non, si
timore poenae poeniteat. Hoc autem d. episcopi de Piotis et d. inquisitoris
arbitrium collocandum dico 1. 3. ibi, tu magis scire potes, ff. de testi. Ubi au-
tem concederetur, eam fuisse homicidam, ex poenitentia non evitaret poenam
mortis huius seculi ff. de furt. 1. qui ea mente; sed (ut dixi) super homicidio
remitto me ad ecclesiam sanctam”.?

Resalta la pena capital sobre todo en el caso de que la bruja haya cometido homicidio vy,
en todo caso, remite a la doctrina de la Iglesia, dado que €l puede hablar como jurista, mas
no como tedlogo. En Biblioteca lamiarum,* encontramos una entrada dedicada a Mulier
striga, en la cual se sefala, de forma muy general, que el tono del escrito va suavizandose
paulatinamente, el autor no se pronuncia sobre la posibilidad de matar a través de la vista
y el tacto, y finalmente se inclina por el perdon en el caso de que la bruja se arrepienta

20 ZERNER, Diccionario razonado, p. 334.
2l HanseN, Quellen, p. 66, n. 5.

22 PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
2 HanseN, Quellen, p. 66, n. 1.

24 HANSEN, Quellen, p. 66, n. 2.

% PSEUDO-SASSOFERRATO, Consilia, p. 184.
% VV.AA., Biblioteca lamiarum, p. 96.

MEDIEVALISMO, 31, 2021, 273-301 - ISSN: 1131-8155 277



EvAa LARA ALBEROLA

y abjure publicamente.?’ En este hecho insisten tanto Kieckhefer® como Santangelo,” y
ambos hablan de la actitud moderada del autor, frente a lo expresado por otros expertos
en los que recalaremos mas adelante. La ultima especialista, de hecho, resalta por un lado
el rechazo a la brujeria presente en el documento, a la que se aplica la pena capital y, por
otro, cierto escepticismo al suspender el juicio y remitir a los tedlogos y sus afirmaciones
sobre estas mujeres. Por otra parte, Semeraro®® expone la existencia de estas posturas, frente
a lo que afirman la mayoria de los especialistas, que es la imposicion de la pena capital
de una manera contundente, y él se limita a sefialar que este Pseudo-Bartolo remite a la
autoridad de la Iglesia en cuestiones tales como la correspondencia entre el acto magico
y la muerte de una persona, para que esta institucion sea la que determine la viabilidad
o no del crimen. No va mads alla el autor, no termina de posicionarse, pero hace evidente
que hay quien sostiene el escepticismo por parte del escritor del consilium.

2.2. ;Al margen de la ley?

Todas las leyes que se mencionan en el documento, que son pocas y en ocasiones citadas
de forma vaga, son siempre anteriores a la supuesta fecha de composicion del texto, 1331-
1334, afirmacion que puede resultar llamativa, en tanto no seria posible que un jurista
del siglo XIV citara leyes posteriores al momento de composicion del texto, a menos que
en realidad el escrito no sea de tal fecha, sino bastante posterior. No se menciona, y esto
resulta chocante, la Bula Super illius specula de Juan XXII, de 1326, que focaliza de
forma especifica en los agentes de la magia, aunque quizés no interesaba traerla a cola-
cion, dado que la pena que proponia para tales oficiantes era la excomunién y solamente
en casos graves de reiteracion se consideraba la posibilidad de aplicar el mismo castigo
que a los herejes. Pensemos que la brujeria no se menciona en uno solo de los decretos
aqui aducidos, en todo caso aparece la magia en un sentido general. Habra que esperar,
ademas, a 1370, cuando ve la luz el Directorium inquisitorum de Nicolau Eymerich, para
hallar informacion detallada acerca los distintos tipos de pacto diabolico y de si estos
pueden asimilarse a la herejia. Evidentemente, la magia y la hechiceria se ven recogidas
en estas consideraciones.’! Ademas, en Mulier striga se cita alguna ley que actua contra
la herejia, pero que no propone todavia la pena de muerte para este crimen. Ante todo, lo
que se detecta es un gran esfuerzo por imponer la pena capital en este caso a toda costa,
lo cual levantd las sospechas de algunos expertos, como veremos mas adelante.

¥’ Esta postura cuadraria con el contexto de presunta composicion del documento, ya que Martin Pérez,

en el Libro de las confesiones (1312-1317), todavia recriminaba a aquellas personas que creian en la posi-
bilidad de esta clase de maleficios a través, por ejemplo, de la vista (predomina, por tanto, la incredulidad
al respecto). La moderacion o cautela del autor del texto casaria perfectamente con la concepcion de la
época. Eso si, la duda razonable acerca de esta clase de actos magicos mostraria una transformacion de
las creencias.

28 KIECKHEFER, La magia en la Edad Media, p. 192.

2 SANTANGELO, “Mulier-striga”, pp. 122-123.

30 SEMERARO, [I tribunale del Santo Officio, p. 86.

3t EyMERICH; PENA, El manual de los inquisidores.
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Es cierto que la ley medieval contemplaba el castigo a los practicantes de la magia en
muchas ocasiones, aunque esto no era en absoluto nuevo. Ya las Sagradas Escrituras
condenaban la adivinacion y la nigromancia (Exodo, 22, 17; Levitico, 19, 31-32 y
Levitico, 20, 6 y 27). Igualmente, el Codigo Hammurabi, en 1753 a. C., castigaba
la hechiceria y del mismo modo sucedia con el Codigo de las doce tablas (451-450
a. C.) y con la Lex Cornelia de sicariis et veneficiis (81 a. C.). Constantino, por su
parte, habia dedicado una ley a los aruspices, para quienes defendia la pena de muer-
te; y Constancio, Valentiniano y Valente fueron todavia mas fanaticos, por lo que la
legislacion contra la magia aumentaba.*

El rechazo de lo magico se puede observar también en los Santos Padres, como San
Agustin, y la Iglesia condenaba estas artes en el Concilio de Ancira (314), que ponia el
foco de atencion en los oficiantes de magia negra y causantes de maleficio; el Concilio de
Elvira (340), el cual preveia la punicion para aquellos que causaran la muerte mediante
magia; y el Concilio de Laodicea (363-364), que ordenaba la excomunion para quien
se dedicara a las artes magicas. Desde el siglo IV, ademas, se hallan prohibiciones, por
ejemplo, contra los aruspices en el Codigo Teodosiano, y se pueden encontrar diversas
prohibiciones y puniciones en el Concilio de Vannes (461), el Concilio Visigodo de
Agde (506), de Orleans (511) y Auxerre (518). En el 1I Concilio de Braga (572) se
solicitaba penitencia a quien consultara a adivinos o sortilegos, y también se encuentran
contenidos similares en el Concilio Narborense (589), en los sinodos franceses de 511,
533, 541, 573 y 603; o el IV y V Concilio de Toledo (633 y 636). El XII Concilio de
Toledo (681) focalizaba en los adoradores de idolos, igual que el XVI Concilio de To-
ledo (693), pero ninguno de ambos preveia la pena de muerte, aunque si la correccion
de estas personas engafiadas por el diablo. El Edicto de Luitprando (727) hablaba de
demonios dedicados a raptar nifios y a chupar su sangre y relacionaba este hecho con
una pervivencia del paganismo.

Carlomagno, hacia 755, prohibi6 la astrologia, los augurios, las predicciones de lo
que esta por venir y la interpretacion de los suefios. En el Concilio de Paris de 829 se
daba crédito a los actos ejecutados por los magos y hechiceros, a quienes habia que
escarmentar. Convivian aquellos que creian en estos hechos y los que no los conside-
ran posibles, como Agobardo, obispo de Lyon (779-840). Posteriormente, el texto que

32 Segun SALINAS DE Frias (“Tradicion y novedad en las leyes™), Constancio abrié fuego contra el paganismo
en una ley del afio 341, que fue renovada en 346, 353, 356, 357 y 358. Se pretende combatir la magia en
todas sus formas, pues se considera una practica pagana. Igualmente, Valentiniano y Valente prohibieron,
en el afio 364, las “nefarias preces, magicos apparatus” y los “sacrifica funesta” bajo pena capital. Teodosio,
por su parte, emprendio la gran batalla contra las artes magicas que eran, cada vez mas, cosa de las clases
bajas. Resulta llamativo que una ley de Graciano, Valentiniano y Teodosio (381 y reiterada en los afios 385
y 391) prohibiera la realizacion de sacrificios nocturnos y la adivinacion. Otra ley de Teodosio, Arcadio y
Honorio, de 392, incidia nuevamente en los sacrificios, entre otras cuestiones, como el culto a los lares y
penates. Se daba una confusion entre ritos religiosos y magia. Escasas fueron, sin embargo, las leyes de los
sucesores de Teodosio: Arcadio, Honorio y Teodosio 11, que se centraron mas en la herejia, castigada con la
muerte. De hecho, la ley de Honorio y Teodosio II, que cierra el Codigo Theodosiano con leyes acerca de
los malefici y mathematici, es mas benévola que las anteriores, pues les otorga el perdon. No hay todavia,
como vemos, una equiparacion de los magos y hechiceros con los herejes.
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supone un hito es el conocidisimo Canon episcopi, el cual tomaba todas las ideas ahi
reflejadas, en torno al cortejo de Diana, como ilusiones diabolicas a las que no habia
que dar ningtn crédito. El Decreto de Bucardo de Worms (1025) seguia la misma linea
marcada por el Canon episcopi. Pensemos que estos dos tltimos textos se hacen eco de
unas creencias distintas a las plasmadas en la legislacion detallada aqui.** El Decreto
de Graciano, por su parte, en 1138 sostenia la existencia de una relacion estrecha entre
la magia y hechiceria y el diablo.>* Y este hecho se hace mas patente en la bula Super
1llius Specula del Papa Juan XXII (1326).

Resulta de interés que, poco antes de la promulgacion de la mencionada bula, Federico
IIT de Sicilia, aconsejado por el médico Arnau de Vilanova, en sus Ordinationes, in-
cluya un epigrafe contra los magos, los adivinos y los hechiceros, en el que condena a
muerte a estos oficiantes y se suma, ademas, la deportacion de los incitadores.’> Como
bien afirma Giralt:

“Hasta las primeras décadas del siglo XIV se ponia el énfasis en la idea de
que los nigromantes eran victimas del engafio por parte del diablo, y en el
consiguiente escepticismo en la efectividad de los rituales. Posteriormente,
pasaria a primer plano la creencia en la existencia real del pacto con el diablo,
cuya formulacién se convertiria en canonica con Tomas de Aquino y que
implicaria una sumision voluntaria y absoluta al diablo y la condena de los
nigromantes y de las brujas por herejia”.%

En el marco de este complicado proceso, resulta inviable (aun teniendo en cuenta que
ya se habia hablado de castigo capital en algunas leyes en relacion con la magia), en
la supuesta fecha de composicion del consilium que nos ocupa, que se defienda tan a
ultranza la pena de muerte para la brujeria, ain en vias de consolidacion (todavia no
aparece en la documentacion como un fendmeno independiente, al margen de otras
manifestaciones magicas).’’

33 Se refieren a un grupo de mujeres que, presuntamente, volarian por las noches siguiendo a diosas
como Diana o Herodiade. No presentan un caracter maléfico en el Canon episcopi, pero quizas por su
naturaleza pagana se relacionan con lo diabolico, aunque en este momento solo como ilusion causada
por el demonio, puesto que se considera imposible que estas féminas surcaran los cielos realmente. De
hecho, se condena la creencia en este cortejo. En el Policraticus, que sigue todavia esta misma doctrina
y no da crédito a este séquito nocturno, vemos una evolucion de este, ya que dichas mujeres exhiben
comportamientos punibles, tales como devorar nifios. Y se da ya, como hemos dicho, un acercamiento
de estas seguidoras de Diana a las temibles criaturas que se alimentan de infantes.

3% KONING, Historia del satanismo, SALINAS DE Frias, “Tradicion y novedad en las leyes”; MERIDA, El
gran libro de las brujas; LARA ALBEROLA, Hechiceras y brujas; CENTINI, Las brujas en el mundo.

3 GIRALT, “Magia y ciencia”, p. 35.

36 GIRALT, “Magia y ciencia”, p. 53.

37 Véase MONTANER Y LARA, “Magia, hechiceria, brujeria”.
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3. Un giro en la investigacion: ;es Mulier striga un texto medieval?

Una vez presentado el texto y desgranadas las principales caracteristicas que adornan
a la bruja, nos desviamos de nuestro proposito primero relacionado con este escrito
como primera piedra medieval para la literatura de terror sobrenatural, y nos detenemos
en otro asunto de mayor importancia, lo cual altera el objetivo de nuestra indagacion
y reorienta nuestro estudio, apuntando en otra direccidon, que serd la que finalmente
desarrollaremos en este articulo.

Numerosos especialistas han hecho referencia a Mulier striga como un documento de
caracter juridico de la primera mitad del siglo XIV y de Bartolo de Sassoferrato, entre
ellos: Hansen (1901),* Lea y Howland (1939),* Bonomo (1959),* Troncarelli (1983),*
Abbiati-Agnoletto-Lazzati (1984),*> Kieckhefer (1992),* Massimo Centini (2012)* o
Marina Montesano (2016).* Y en 1994, Biblioteca lamiarum habia dedicado también
una entrada a Mulier striga, concilio que se consideraba el primer escrito italiano que
hace referencia a un proceso por brujeria y se daba como fecha aproximada 1340. De
hecho, en el Convegno Nazionale di Studi Storico-Antropologici de 2004, las contri-
buciones de Massimo Centini y Giovanni Giorgetta consideraban Mulier striga como
un concilio de Sassoferrato y medieval.*

Sin embargo, antes de que la critica aludiera a este concilio y le otorgara un papel
fundamental, otros intelectuales ya lo habian hecho. Quizds el mas destacable sea
Martin del Rio, quien en sus Disquisitionum magicarum de 1599, al hablar de la pena
que merecen los maléficos, se referia a Mulier striga, de Bartolo de Sassoferrato,
escrito contenido en el Consilia criminalia... editado por Ziletti (1566).* Del mismo
modo, Pierre de Lancre, en su Tableau de ['inconstance des mauvais anges et demons
de 1612, cita el Mulier striga de Bartolo de Sassoferrato.*® Son dos muestras muy re-
presentativas de la inclusion de tal referencia en los tratados demonologicos. Con ello
se iniciaria esa cadena se transmision que Beccaria® considerara un auténtico virus.

3% HANSEN, Quellen.

Lea Y HowLAND, Material toward a history.

Bonowmo, Caccia alle streghe.

TRONCARELLI, Le streghe.

42 ABBIATI; AGNOLETTO; LAZzATI, La stregoneria. De todas estas referencias da cuenta también BECCARIA,
“Giovanni Battista Piotti”, p. 289. Sin embargo, hallamos algtin error en las fechas de las obras de estos
expertos, pues se data el libro de Troncarelli en 1903, lo que suponemos una errata por 1983; se facilita
1957 para el trabajo de Lea y Howland (y se sefiala que su material es de los afios 50), pero la primera
edicion es de 1939; y se habla del estudio de Bonomo como un producto de la década de los 70 cuando
en realidad se edita en 1959.

4 KIECKHEFER, La magia en la Edad Media.

4 CeNTINL, Las brujas en el mundo.

4 MonTESANO, “Le role de la culture classique”.

4 En esto se detiene BEccARIA, “Giovanni Battista Piotti”, p. 289.

47 Rio, Disquisitionum magicarum, Libro V, sec. XVI, p. 813.

8 LANCRE, Tableau de I’inconstance, Libro VI, cap. 8, p. 542.

4 BECCARIA, “Giovanni Battista Piotti”.
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Y no podemos dejar de mencionar a Jacob Grimm y su Deutsche Mythologie (1835),
obra en la que, dentro de la seccion dedicada a la magia y en concreto a “la novia del
diablo”, hallamos una referencia al texto que nos interesa de Bartolo de Sassoferrato
al realizar un repaso historico de la persecucion brujeril.*® Del mismo modo, aparece
este consilium recogido, con los mismos datos que hemos ido repitiendo, en Memorie
dell’l. R. Istituto Lombardo di scienze lettere ed arti de 1845,%' por poner otro ejemplo
anterior al siglo XX.*

No obstante, Girolamo Tartarotti, en su Congresso notturno delle lamie libri tre de 1749,
al detenerse en lo que €l llama doctrinas falsas, alude a Martin del Rio y su mencion del
Mulier striga, criticando que Del Rio no dudara de la autenticidad del texto.* Comienza
aqui el cuestionamiento de la veracidad de esta produccion, aunque, como veremos, ha
habido que esperar mucho tiempo para que los especialistas profundizaran en este asunto.

Nos detendremos, a este respecto, en un breve estado de la cuestion. Norman Cohn, en
1975, ya repar6 en la existencia de varias falsificaciones textuales que remitian a cazas
de brujas masivas durante la Edad Media.>* Entre los documentos que Cohn considera
falsos se encontraria Mulier striga. I1zbicki y Lally,>® en 1991, se centraban en los muchos
problemas de autoria que se asociaban a la produccion de Bartolo de Sassoferrato y, en
el mismo afio, Mario Ascheri aportaba varios argumentos, que veremos a continuacion,
para defender que Mulier striga y otros consilia serian una falsificacion y ya apuntaba
como autor real de esos apdcrifos a Giovanni Battista Piotti, hombre también de leyes
del siglo XVIL.%¢ Este trabajo de Ascheri resulta una gran aportacion porque presenta
datos en firme y se apunta ya al que se considera hoy en dia el fasificador de varios
consilia atribuidos a Sassoferrato. Gaetano Colli, en 1996, habla de los problemas que
presentan, en general, los documentos juridicos medievales, dado que no se publicaban
de manera auténoma, en el momento de su composicion, a veces por su caracter breve,
y muchos pasaban de manuscrito a la imprenta en las primeras décadas del siglo XVI.
Otro inconveniente que plantea este estudioso es la correcta atribucion de los autores
a las obras, y resalta precisamente las falsificaciones editoriales en ese paso de ma-
nuscrito a texto impreso en la decimosexta centuria, sobre todo.’” En 2003, Martino
Semeraro ya presenta Mulier striga como una muy probable falsificacion, atendiendo
a las aportaciones de Mario Ascheri.® Mattone, en 2007, vuelve sobre la idea de que

0 GrimMm, Deutsche MythologieVol. 111, p. 1066.

St VV. AA., Memorie dell’l. R., p. 279.

2. Tengamos en cuenta que, segun Beccaria (“Giovanni Battista Piotti”, p. 295), en 1800 Pertile publica
la Storia del diritto italiano, en la que se integraban los consilia ap6crifos que habia incluido Ziletti en
su Consilia criminalia.

3 TartarotTl, Congresso notturno, Libro I11, cap. 10, sec. IX, p. 276.

5% ConN, Los demonios familiares, pp. 168-192.

IzBick1 Y LALLy, “Texts attribuited to Bartolo”.

¢ AscHerl, “Streghe e devianti”.

57 CoLLl, “Attribuuntur Bartolo”.

8 SEMERARO, [ tribunale del Santo Officio.
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Giovanni Battista Piotti es probablemente quien escribié estos textos® y, en el mismo
aflo, Zendri reivindica nuevamente la falsa atribucion del consilium, aunque esta no
contradice el importante papel que este escrito posee en relacion con la brujeria.®® En
2008, Nico Ottaviani®! reconoce que existe unanimidad en cuanto a la falsa autoria y,
en 2013, Beccaria aporta una proposicion totalmente justificada y repleta de detalles
acerca de Giovanni Battista Piotti, que seria quien false6 los documentos.®? Llama,
por tanto, la atencion que en 2016 Renzo Villata apunte solamente a una sospecha de
falsificacion y simplemente mencione a Piotti.®* Parece que, en muchas ocasiones, no
existe un trasvase de informacion entre los mismos especialistas que se han centrado
en este tema. Pensemos que, en 2004, ya circulaban varios estudios sobre esta cues-
tion y, sin embargo, Giorgetta y Centini seguian considerando Mulier striga un texto
auténtico.** Es mas, en 2012, Centini sigue defendiendo la misma idea, a pesar de toda
la informacion existente en torno al asunto.® También en 2014 vuelve Ascheri sobre el
tema, recalca sus dudas acerca de ciertas obras menores atribuidas a Sassoferrato y se
centra especialmente en Mulier Striga.% Por ltimo, es Montesano quien, en un estudio
acerca de la cultura clasica y la magia en la Edad Media y el Renacimiento italianos,
se refiere al comsilium como una falsificacion atribuida a Sassoferrato, probablemente
del siglo XVI (en su trabajo de 2016 todavia trataba este escrito como auténtico),”’ pero
no parece haber leido a algunos de sus colegas.®

Si en Italia, de donde proceden la mayor parte de materiales en torno a este documento,
no ha existido una difusion suficiente de estos descubrimientos, menos lo ha hecho
en otros paises, como Espana. En una tesis doctoral de 2016, por poner un ejemplo
reciente, se sigue presentando Mulier striga como un texto fundacional en cuanto a la
imagen y el castigo de la bruja, y no se duda de su autenticidad. Esto sucede porque
en nuestro pais no se conocen las aportaciones de los expertos citados mas arriba. En
el presente articulo se expone detalladamente esta informacién, con la finalidad de
romper esta “cadena de San Antonio” de la que habla Beccaria,” y dar un paso mas
alla también en relacion con el estudio de este consilium.

El primer estudioso que repara de forma detallada en el falseamiento del documento
que nos ocupa es Norman Cohn (1980), como ya hemos sefialado.”’ Entre su trabajo y
las posteriores aportaciones de Ascheri y Beccaria encontramos una evolucion evidente.

% MATTONE, “Manuale giuridico”.

0 Zenpri, “I giuristi e le streghe”.

o1 Nico OtTaviANI, “Exorcismata et incantatione”.
92 BECCARIA, “Giovanni Battista Piotti”.

% RENzo VILLATA, “Bartolo consulente”.

% VV. AA,, Stregoneria e streghe.

CeNTINL, Las brujas en el mundo.

AscHERI, “Bartolo da Sassoferrato”.

97 MOoNTESANO, “Le role de la culture classique”.
%8 MontesaNo, Classical Culture.

AnN Rios, La transformacion de la lamia antigua en bruja moderna.
7 BECCARIA, “Giovanni Battista Piotti”, p. 288.

" ConN, Los demonios familiares, pp. 183-192.
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Cohn estaba seguro de que este concilio no era de Bartolo de Sassoferrato ni del pe-
riodo en el que se habia datado, a pesar de que nadie lo habia puesto en duda y de que
figuraba en una gran parte de las historias relativas a la caza de brujas. El texto habria
visto la luz en 1566, en la antologia de Ziletti, y el autor habria sido el jurista apellidado
De Plotis (Piotti), apellido que apareceria en diversos consilia pseudo-bartolianos. Para
este especialista, Giovanni Battista Piotti pensd sus textos como una broma, cuestion
que sera contradicha por todos los datos presentados posteriormente al libro de Cohn.
La intencion de este jurista del siglo XVI resulta un asunto fundamental a la hora de
comprender e interpretar el escrito que nos ocupa.

Los datos mas importantes sobre la falsificacion de este escrito los aportan Ascheri
y Beccaria. Ambos afirman (de acuerdo con Cohn) que el texto comienza a aparecer
impreso con la recopilacion conciliar criminalistica de Ziletti de 1566 y Ascheri sefia-
la que en varios consilia Bartolo aparece como consultor de los Piotti (ninguna otra
familia habria recibido tanta atencion por su parte), operativos en el norte de Italia,
cuando ¢él solia operar en Italia central. Este hecho resulta muy llamativo, y hemos
de afiadir que hay pruebas que confirman la preocupacion de Giovanni Battista Piotti
por la nobleza y el prestigio de su familia, por lo que este letrado habria tenido como
objetivo engrandecer sus origenes. Este hecho se tendria que sumar a otros factores: el
uso de un latin distinto al utilizado por Sassoferrato en otros documentos (ya sefialado
por Cohn);”? una doctrina bartoliana, relativa a cuestiones magicas, opuesta a la de
Santo Tomas (ademas, los estatutos sinodales de Novara castigaban los sortilegia con
la excomunio6n), por lo que no resulta creible la aplicacion de la pena de muerte; la
presencia, por tanto, de un celo contrarreformista impropio de la época, que conectaria
con otra posible intencioén por parte del falsificador, acreditar y defender la maxima
punicién para la brujeria, justo en el marco del debate del siglo XVI, apoyando asi una
determinada orientacion y opinion publica, tras la presunta voz de uno de los juristas
mas importantes del medievo.”

Battista Beccaria, por su parte, aporta detalles de gran relevancia, en lo relativo al
papel que ha desempeiiado Mulier striga en la tradicion (habla de “cadena de San
Antonio”) y, sobre todo, en referencia a Gionanni Battista Piotti, el impostor, y sus
presuntos precedesores, en concreto el obispo de Novara al cual Sassoferrato habria
dirigido su consilium sobre la bruja. En el texto aparece como loannis Pioti, pero
no hubo ningln obispo de tal ciudad asi nominado, de modo que se sustituye por
Ioannis Visconti, que si tuvo este cargo en las fechas de datacion del documento.
Este prelado pasaria a la historia como el primero en llevar a una bruja a la hoguera,
lo cual convertiria a este ancestro de nuestro Piotti del XVI en un vir catholicus. La
familia Piotti comparece en mas consilia, lo cual para este experto es razon suficiente
como para ponerlos en duda. Por ultimo, desgrana Beccaria algunos datos acerca del
falsificador: tenia fama de falsario e hizo patente su preocupacion por los origenes al

2 ConN, Los demonios familiares, p. 189.
3 AscHerl, “Bartolo da Sassoferrato”, pp. 211-218.
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recalcar en mas de una ocasion que procedia de una familia ilustre. Su finalidad con
su acto de impostura es, como ya sefialaba Ascheri, engrandecer a sus ancestros. Se le
califica, ademas, como reaccionario, sadico e intolerante; de ahi que en un momento
en el que los juristas se mostraban escépticos y moderados en cuestiones brujeriles, él
se insertara en el debate (a escondidas) para reivindicar la pena de muerte, inclinando
la balanza hacia la persecucion.”

Estos dos especialistas son quienes mas han profundizado en esta cuestion, aunque,
como hemos visto anteriormente, existen mas trabajos que indican la autoria de Gio-
nanni Battista Piotti y respaldan la falsificacion, aunque sin la consistencia de las dos
referencias mencionadas. De ahi que nos hayamos detenido algo mas en ellas. No existe,
hoy en dia, ninguna duda acerca de las ideas que hemos plasmado. El problema es esa
falta de trasvase en la que hemos insistido, tal vez porque la bibliografia que trata esta
cuestion no es facilmente accesible y apenas se conoce. Incluso no ha trascendido,
muchas veces, entre los propios estudiosos italianos que citan Mulier striga en sus
estudios sobre brujeria, como es el caso de Centini.”

4. Una bruja diseifiada a conciencia

Uno de los aspectos que han pasado desapercibidos para los especialistas que hemos
consultado en referencia a este texto es la imagen de la bruja plasmada por Piotti. Se han
aportado diferentes argumentos a favor de la falsificacion y de la autoria de este letrado,
como hemos visto. Se ha hablado de anacronismos en el documento, por ejemplo, en
relacion con el celo contrarreformista al que se referia Ascheri, pero ninguno de los
estudiosos se ha detenido en el retrato que se hacia de la striga y en si este resultaba
también anacronico. Esa sera nuestra principal aportacion.

La mujer que se nos presenta vuela y se conecta con criaturas mitologicas como la lamia
latina, lo cual no resulta llamativo porque San Isidoro de Sevilla, en sus Etimologias,
hablaba de estos seres en los siguientes términos: “Lamias quas fabulae tradunt infantes
corripere ac laniare solitas a laniando specialiter dictas”.”® También podemos encontrar,
en Ofia imperialia, cbmo Gervasio de Tilbury (c. 1150 - c. 1228) concebia a estas criatu-
ras: “Lamae dicuntur esse mulieres, quae noctu domos momentaneo discursu penetrant,
[...] et infantes ex cunis extrahunt, luminaria accendunt et nonnunquam dormientes
affligunt”.”” A esta informacion se afiaden mas datos en el capitulo LXXXVI del mismo
libro, sefialando que, segun los fisicos, estas criaturas son imaginarias y se presentan
como fantasias de los durmientes; y para San Agustin serian, en cambio, demonios que

™ BECCARIA, “Giovanni Battista Piotti”, pp. 283-305.

CENTINL, Las brujas en el mundo.

6 SaN Isiboro, Etimologias, Libro VIII, sec. 10 De paganis, p. 91.

7 TILBURY, Otia imperialia, Tertia Decisio, cap. LXXXV. Esta definicion de lamia también esta recogida
en Du CANGE, Glossarium mediae.
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se presentan en forma femenina. Lo mas interesante es que, independientemente de la
concepcion que se tenga de estos seres, se plasma una creencia existente:

“esse foeminarum ac virorum quorundam infortunia, quod de nocte celebe-
rrimo volatu regiones transcurrunt, domus intrant, dormientes opprimunt,
ingerunt somnia gravia, quibus planctus excitant. Sed et comedere videntur
et lucernas accendere, ossa huminum dissolvere, quin nonnunquam dissoluta
cum ordinis turbatione compaginare, sanguinem humanum bibere et infantes
de loco ad locum mutare”.”

Y a estos entes también se les conoce como mascas o strias, tal y como indica Tilbury.
Por tanto, la denominacion de striga y lamia responde a la costumbre de identificar
a estos seres mitoldgicos, que resultarian uno solo, con las caracteristicas ya dichas.

Estas criaturas terminan, ademas, combinandose con las féminas del cortejo de Diana
y Herodiade, aportando sobre todo lo relativo al vampirismo, el infanticidio y otros
tormentos a los nifios, que se sumarian a la idea de un grupo organizado de féminas
que también surcan los cielos de noche. Esto se puede observar ya en el Policraticus
de Juan de Salisbury (1158-1159):

“Quale est quod noctilucam quondam vel Herodiadem, vel praesidem noc-
tis dominam con et conventus de nocte asserunt convocare, varia celebrare
convivia, ministeriorum species diversis occupationnibus exerceri, et nunc
istos ad poenam trahi pro meritis, nunc illos ad gloriam sublimari. Praetera
infantes exponi lamiis, et nunc frustatim discerptos, edaci ingluvie in ventrem
traiectos congeri, nunc praesidentis miseratione reiectos in cunas reponi”. ”

Aunque esta segunda concepcion de cofradia femenina todavia no aparece reflejada en
el documento que nos ocupa.

Para Norman Cohn y Michael Bailey, el arquetipo brujeril consta de varios elementos
que se combinan y que en un inicio funcionaban por separado, entre ellos esta el ser
monstruoso que vuela de noche,* con base en la strix, no solo como ave, sino mas bien
como mujer capaz de transformarse en dicha criatura nocturna y vampirica.’! Lo mas

" TILBURY, Otia imperialia, Tertia Decisio, cap. LXXXVI.

" SALISBURY, Policraticus, p. 83.

8 ConN, Los demonios familiares, p. 193. La bruja como resultado de la confluencia de distintos elemen-
tos no es privativa de Cohn, otros estudiosos, como Jean Claude BoLoGNE (De la antorcha a la hoguera,
pp. 244ss.), abordan la cuestion en semejantes términos y no olvidan hablar de “la bruja voladora” (pp.
256-259) y combinan la idea del cortejo de Diana con la de la estriga latina. BAILEY, Battling Demons,
pp. 32-33.

81 ConN, Los demonios familiares, pp. 263-264. CAMPAGNE (Strix hispdnica, pp. 160-201) también afirma
que la bruja, como estereotipo, aglutina distintos elementos. El se centra especialmente en la bruja his-
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interesante de las aportaciones de Cohn es que también hace referencia a la creencia
germanica en la bruja como fémina cruel y antropofaga, que se refleja, por ejemplo, en
la Lex Salica y, posteriormente (ya desde la negacion de su realidad), en las leyes de los
lombardos promulgadas por el rey Rotario en Pavia en el afio 643 y en el capitulario
de Carlomagno para los sajones del afio 789. A esta mujer se le suponia también la
posibilidad de volar de noche.® Igualmente, alude al cortejo de Diana del que hemos
hablado (al que dedica todo un capitulo Caro Baroja),®* cuya creencia se documenta en
Alemania, Francia, Italia... y que conocemos gracias, en gran parte, al Canon episcopi,
que no da crédito a esta creencia. No obstante, la actitud comienza a cambiar a partir
del siglo XII1.3¢ Para Caro Baroja:

“El siglo XIII es una época de excepcional importancia en la transformacion
espiritual de Europa. [...] En lo que se refiere a la Magia y a la Brujeria,
porque durante él puede decirse que se termin6 con aquella situacién ambigua,
mantenida desde el fin del mundo antiguo en punto a la realidad de muchos de
los actos atribuidos a las hechiceras y hechiceros [...] y, segun la cual, gran
parte de los tales eran puramente ilusorios, aunque de origen diabdlico”.?

No olvidemos que para Santo Tomas los magos creian dominar a los demonios, pero
realmente eran engafiados por ellos. La relacion entre el oficiante y los diablos se esta-
blecia en virtud de un pacto, lo cual implicaba adoracion de estos, y la accion diabodlica
no era ilusoria, sino real .

Una vez establecida esa realidad del trato diabolico y las acciones de los demonios, el
escenario ya esta listo. Boureau considera que la demonologia queda totalmente defi-
nida entre 1280 y 1330.%” Russell expone que en 1300 los elementos basicos para que
se consolide la bujeria ya estan establecidos, aunque la caza de brujas no comenzaria
hasta 1450 aproximadamente, dato que ha sido contradicho por otros expertos, como
Ostorero y Bailey,®® que hablan mas bien de 1430. Segtin Troncarelli, la bruja se de-

panica, pero resulta interesante mencionar, igualmente, las creencias que se combinan para dar lugar a
una nueva figura: demonio nocturno infanticida, aparecido-vampiro, cortejo de las hadas, demonio de la
pesadilla y la mitologia del doble. Complementa, asi, lo aportado por Cohn, que es el experto que mejor
ha sabido explicar la conformacion de la bruja.

8 ConN, Los demonios familiares, pp. 265-267.

Caro BARo1A, Las brujas y su mundo, pp. 85-95.

ConN, Los demonios familiares, pp. 269-278.

Caro BARoia, Las brujas y su mundo, p.109.

CARO BARroIA, Las brujas y su mundo, p.109; CARDINI, Magia, brujeria y supersticion, pp. 41-43;
BLAZQUEZ MIGUEL, Eros y Tanatos, p. 16; TAUSIET, Ponzoria en los ojos, p. 49; MERIDA, El gran libro de
las brujas, pp. 19-20.

87 BOUREAU, Satan hérétique.

8 RUSSELL, 4 history of witchcraft, p. 72; OsTORERO, “Décrire le sabbat”, p. 27; BAILEY, “From Sorcery
to Witchceraft”, p. 90
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sarrolla entre los siglos XII y XIII modificando la imagen del cortejo de Diana.®® Eso
si, esta figura estara totalmente constituida, como ente terrorifico y susceptible de ser
perseguido, en 1400.%°

Tiene sentido, segln lo visto hasta ahora, que en la primera mitad del siglo XIV se
presente en el presunto texto de Sassoferrato a una mujer voladora que se identifica
con la strix y la lamia.

Para Russell, el paso de la lamia y la estriga a la bruja se sintetiza de este modo:

“The law helped transfer the characteristics of evil spirits to human witches.
The pagans had set out offerings of food and drink for minor spirits. The Sy-
nod of Rome in 743 assumed that these spirits were demons and outlawed the
offerings. The demonic spirits were then transformated into bonae mulieres,
the ghostly “good women” who wandered out at night going into houses and
stealing food. Finally, the bonae mulieres were transformated into witches.
Likewise, the term striga or stria, originally a blood-drinking night spirit,
became a common word for a witch”.*!

Esta imagen es, precisamente, la que refleja Martin Pérez en su Libro de las confesiones
(1312-1317), donde habla de “mugeres que se tornan bruxas® e que salen de noche
e andan por los ayres e por las tierras e entran por los foracos e comen e chupan las
criaturas”.” Eso si, mantiene el escepticismo en estas cuestiones y recuerda que la pena
por creer en esta posibilidad es una penitencia que oscilaria entre los cuarenta dias y
los sicte afos, basandose en el Decrefo de Graciano. Y Bernardo Gui, en su Practica
inquisitionis heretice pravitatis (compuesto entre 1321-1324), se detiene en “Interro-
gatoria ad sortilegos et divinos et invocatores demonum”, con relaciéon a los cuales
menciona algunos de los actos que les son atribuidos. No se habla todavia de brujeria,
pero resulta interesante que, entre otras cuestiones como causar esterilidad, dar a comer
pelos y ufas, pronunciar conjuros o fabricar imagenes, encontremos una mencion a
mujeres “quas vocant bonas res que, ut dicunt, vadunt de nocte”. **

Sigamos con el consilium. Desde un primer momento, se defiende para la striga la
pena maxima y eso la define como altamente perniciosa, antes de que se sumen mas
caracteristicas a su retrato. A continuacion, se aportan mas detalles con el objetivo
de justificar el castigo que se reclama. En primer lugar, se explica someramente que

%  TRONCARELLI, Le streghe, p. 25.

%0 BAILEY, Battling Demons, p. 32.

ol RUSSELL, 4 history of witchcraft, p. 53.

92 CAMPAGNE, Strix hispdnica, p. 206 afirma que, originalmente, Martin Pérez no hablaba de brujas, sino
simplemente de mujeres que van por los aires. En versiones posteriores es cuando comienza a aparecer
el término “bruxa”.

% PEREZ, Libro de las confesiones, Parte 111, cap. 53, p. 608.

% Gui, Practica inquisitionis, V parte, cap. VI, punto 2, p. 292.
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renuncia a Cristo y el Bautismo; a lo cual se afiade que no tiene escrupulos a la hora
de pisotear y escamotear objetos sagrados. Del mismo modo, adora al diablo, proster-
nandose. En la bula de Juan XXII Super lllius Specula de 1326 se reflejaba la idea del
pacto, la adoracion y los sacrificios al demonio (no en referencia a la brujeria de manera
concreta, pues no se contempla en la bula, se habla de magia ritual en general).”® Sera
Johannes Nider en su Formicarius (1437-1438) quien facilite muchos mas detalles y
ejemplos. El se detiene en la reunién donde se ve al diablo y ante el cual se reniega y
se pisotea la cruz. Nider presenta una concepcion de la brujeria mas evolucionada, en
la que ya esta presente, aunque de forma sencilla, el conventiculo.*

Resulta, en consecuencia, totalmente pertinente atribuir estos comportamientos a la
bruja del texto, sin hacer referencia a reuniones ni a otros aspectos que se desarrollarian
mas adelante.

Por otra parte, esta mujer vampiriza a los infantes y los embruja, causando estragos a
su paso, tal y como corresponde a la actuacion de una lamia. Estas caracteristicas se
asocian a la idea del vuelo que aparece en un inicio, en relacion con la bruja antropofaga
y nocturna, que terminara fundiéndose con el cortejo de Diana. A pesar de no aparecer
unificadas en el documento, hay que tratarlas conjuntamente, tal y como hemos visto
con anterioridad. Y es necesario también, llegados a este punto, llamar la atencion sobre
el hecho de que no se habla de grupo organizado, no se sefiala que la bruja pertenezca
a una secta. Este retrato, rudimentario y perfilado a partir de unos pocos rasgos, todavia
presentaba a una mujer que actuaba individualmente, aunque recogia caracteristicas
tanto del monstruo nocturno como del séquito de Diana (otorgandole carta de naturaleza
y alejandose del escepticismo de siglos anteriores). En referencia a esto, no podemos
olvidar que Cohn’’ considera los siglos XIV y XV decisivos en cuanto a la combina-
cion de ambas fantasias, que darian lugar a una masa organizada de brujas voladoras
que realizaban orgias canibdlicas y dirigidas por los demonios. Lo mismo sucede en el
caso de Campagne.®® Para Maria Lara también la decimocuarta centuria resulta crucial
en referencia con los atributos de la bruja.”

Y hemos de tener en cuenta que esta bruja es capaz de matar con la sola mirada o con
el tacto. Martin Pérez, en el Libro de las confesiones que ya hemos citado, se refiere a
la creencia de que “por aojado que la vista o el oyr de algunas cosas pueden malfazer
e por ende se van escantar”'” y la penaliza, como hacia con lo relativo a las mujeres
voladoras, vampiricas y antropofagas; habla de un afio de penitencia, remitiéndose
siempre al Decreto de Graciano.

% BOUREAU, Satan hérétique, cap. 1, pp.17-60, otorga un papel capital a Juan XXII en el ambito de la

demonologia, dado que el culto al demonio constituira una herejia.
% NIDER, Formicarius, caps. 3-7.

7 CouN, Los demonios familiares, p. 279.

% CAMPAGNE, Strix hispdanica, p. 206.

% LARA, Brujas, magos e incrédulos, p. 73.

10 PgRrEZ, Libro de las confesiones, Parte 111, cap. 53, p. 608.
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Para Maria Tausiet, “la influencia y el poder atribuidos a las brujas, se reflejaban cla-
ramente en la doctrina de la fascinacion. [...] Brujas eran quienes tenian ponzofia en
los ojos y, por tanto, no necesitaban valerse de ningun tipo de veneno o instrumento
material para lograr sus perversos fines”.!”! Ademas, esta cuestion conecta directamente
con la posibilidad del maleficio, una practica mucho mas antigua y temida que la bruje-
ria, como bien sefiala Norman Cohn. Este experto, que es quien mas se ha centrado en
este asunto, documenta casos de maleficium del siglo VI al XIII en reinos germanicos
y, entre otras cosas, se usaban estas practicas para causar la enfermedad o la muerte.
En consecuencia, hubo medidas legales, por ejemplo, en Pactus Legis Salicae del siglo
VI, la Lex Ribuaria del siglo VII, o el Decretum o Collectarium de Bucardo del siglo
X1, en concreto el Libro XIX, conocido como Corrector o Medicus. Cabe destacar que,
en este ultimo, se dice que habia mujeres que afirmaban ser capaces de matar animales
con una palabra o con la sola mirada. Algo muy parecido se afirma de nuestra mulier
striga. Cohn insiste en que muchos modos de maleficio de los juicios por brujeria de
los siglos XV, XVI y XVII habian sido conocidos muchos siglos antes. Otro asunto
importante que sefiala es que ya la iglesia primitiva consideraba las acciones magicas
como manifestaciones paganas, cosa que, a su vez, se vinculaba con la adoracion de
demonios. Ademas, a partir del siglo VI, por influencia eclesiastica, se comenzo a tratar
cualquier clase de magia como ofensa criminal. En la Alta Edad Media, las autoridades
civiles actiian bajo el auspicio de la iglesia en la persecucion y sancion del maleficio
como transgresion religiosa.'*

Sin embargo, el maleficio iria viéndose bajo una nueva luz en el marco de la magia ritual
que fue lo que en realidad comenzo6 a preocupar. En los siglos XIIT y XIV, segun Cohn,'*
los casos hallados se refieren a la magia ceremonial, a la que terminarian vinculandose
las précticas de maleficium. De hecho, a través de este tipo de actos se podia causar
también la enfermedad o muerte. Lo més relevante es, no obstante, que los demonios
participan de forma mas directa en estos rituales, tal y como se puede ver en el Practica
inquisitionis hareticae pravitatis de Bernardo Gui.'” Segtin Pau Castell, Gui se detiene
en practicas de magia popular, junto con invocaciones y sacrificios al diablo, de carac-
ter herético, formando parte del concepto general del maleficium;'® lo cual es también
resaltado por Bailey.!% Para ¢él, esta practica resultaria clave en la conformacion de la
brujeria y, en el momento de la persecucion, adquiriria un nuevo significado, puesto que
las brujas actuaban, dafiaban, con el auxilio de los demonios.!”” Estas practicas, ya de
caracter diabdlico, habian llamado la atencion del Papa Juan XXII desde 1320, y este
interés desembocaria en la promulgacion de la bula que ya hemos mencionado en varias

ocasiones a lo largo de este trabajo, Super Illius Specula. Contra lo que algunos expertos
0L TausIiET, Ponzofia en los ojos, p. 30.

ConN, Los demonios familiares, pp. 194-208.

Conn, Los demonios familiares, pp. 215-228.

Gul, Practica inquisitionis, Parte V, cap. VI, punto 2, p. 292.
CASTELL, Origens i evolucion, p. 67.

196 BaiLey, “Bernard Gui”, p. 465.

197 BAILEY, “From Sorcery to Witchcraft”, pp. 961-962.
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afirman (como Centini),'®® no se habla todavia de brujeria en este documento, sino de
magia de caracter ceremonial.!” Hay que tener en cuenta también, en este sentido, que
para Bailey se habia dado un hecho fundamental que marcaria el camino hacia la brujeria,
la confusion entre la nigromancia y lo que él llama “demonic sorcery”, es decir, entre
creencias de caracter culto y de caracter popular, de modo que la hechiceria se tratara o
concebira de modo similar al de la magia ritual. La concepcion sobre este asunto habia
mutado a finales del siglo XIII y principios del XIV y se reflejé en la aludida bula:!'

“Hemos sentido con dolor [...] que hay muchos cristianos s6lo de nombre que
[...] se dafian y cierran un pacto con el infierno: de hecho, realizan sacrificios
a los demonios, los adoran, les construyen o hacen construir imagenes; a ellos
piden anillos o espejos o ampollas u otros objetos para evocarlos instanta-
neamente a través de la magia; a ellos piden ayuda para satisfacer malvados
deseos y reciben consejos...

Nosotros promulgamos una sentencia de excomunion contra todos aquellos
que individual y colectivamente hayan osado cumplir una sola de estas cosas
contra nuestras 6rdenes y nuestras advertencias y establecemos que ellos in-
curran inmediatamente en excomunion, sancionando con firmeza que, ademas
de las penas ya indicadas contra aquellos que, debidamente amonestados, a los
ocho dias de las advertencias no se hayan corregido, se proceda a infligirles
las penas, ademas de la confiscacion de los bienes, que la ley prevé para los
herejes...”!!

Hasta el siglo XIV, segun Cohn,'? los juicios se habrian dirigido a infractores parti-
culares, que actuaban en solitario, y posteriormente ya comenzarian a integrarse en
cofradias organizadas. Este hecho resulta crucial en referencia a Mulier striga, texto en
el que no se menciona, como hemos adelantado, la pertenencia a ninglin grupo ni una
actuacion colectiva. Estariamos atn en el punto de una acusacion contra un criminal
que actuaba aisladamente. También Pau Castell''* constata que es en la decimocuarta
centuria cuando se produce una considerable extension de la nocion de complot diabo-
lico, inicialmente en relacion con, por ejemplo, judios o leprosos, mas que con brujas.
Y menciona dos casos particularmente llamativos y tempranos, el de Catalufia en 1313
contra una mujer sospechosa de la profanacion de un cadaver infantil con el fin de usar
sus miembros en actos magicos y el de Alice Kyteler (mencionada también por Cohn

198 CeNTINI, Las brujas en el mundo, s. p.

199 BaiLey, “Bernard Gui”, p. 465, insiste también, en relacion con el tratado de Gui, en que nunca describe
el estereotipo brujeril, pero se centra en actos magicos determinantes para la conformacion de la brujeria.
110 BaiLey, “From Sorcery to Witchcraft”, pp. 963-966.

' TRONCARELLI, Le streghe, pp. 95-96, traduccion propia.

12 ConN, Los demonios familiares, pp. 252-253.

3 CASTELL, Origens i evolucion, p. 67-70.

MEDIEVALISMO, 31, 2021, 273-301 - ISSN: 1131-8155 291



EvAa LARA ALBEROLA

y Martin),'* entre 1324-1325, en Irlanda, acusada de maleficio, apostasia, adoracion al
diablo y con alusion a una secta.

No pareceria extrafio, por tanto, que entre 1331 y 1334 se hubiera procesado a una
bruja en Orta con los atributos que se le adjudican en el concilio pseudo-bartoliano,
dado que asistimos a la integracion del trato diabdlico en la practica del maleficio, y
a la fusion de estos dos elementos con la imagen de la striga-lamia voladora y chupa-
sangre. Si bien la caza de brujas se inicia, principalmente, de 1420 en adelante, tal y
como atestiguan Ostorero, quien sefiala que existen procesos judiciales antes de 1430,!'
por ejemplo, el caso de Valais de 1428 expuesto por Hans Friind, que seria el primero
en describir el sabbat;!''® y Kieckhefer, que se centra en varios procesos sucedidos en
Lausanne desde 1438, pero afirma que existe documentacion acerca de juicios en otras
regiones a partir de 1430."7

Nos hallamos, en definitiva, ante el tosco retrato de una bruja, perfilado a partir de
unas pocas caracteristicas, una imagen que no incluye apenas detalles, y que de manera
intencionada no recoge ningtin dato acerca del aquelarre. Si todavia en el Malleus ma-
leficarum se encuentra poco desarrollada la idea de la reunion nocturna presidida por
el demonio, seria impensable que se hiciera hincapié en este aspecto de la secta en los
afios 30 del siglo XIV. De hecho, no se habla aun, y eso resulta hartamente llamativo,
de grupo organizado, de secta. Estamos todavia ante la individualidad de la bruja, que
renuncia a la fe y adora al diablo, pero de la cual no se sefiala que pertenezca a ninguna
cofradia o hermandad. Esa descripcion, en cierto modo rudimentaria, se ha disefiado
con sumo cuidado, atendiendo bien a qué rasgos podian o no podian incluirse. Giovanni
Battista Piotti debia de conocer tratados de la talla del Formicarius'® (el segundo texto
que describe la reunion, tras lo que exponia Hans Friind al respecto),'”® o del Malleus
maleficarum,'™ ademas de otros escritos; si mencionamos estos dos textos es por su
caracter representativo, no podia perfilarse la imagen de esta mulier striga sin atender
a lo dicho por Nider, y Sprenger e Institoris.

El consilium es un documento muy breve, por lo que no podia desarrollar las ideas,
solo exponerlas de forma esquematica y esgrimir sobre todo los argumentos, con las
citas a las autoridades pertinentes, para defender la aplicacion de la pena capital. No
cabian anécdotas ni ejemplos, de ahi que sea en los tratados donde los intelectuales
tienen la posibilidad de ofrecer experiencias y relatos que contribuyen a engrandecer y
completar la vision que de la bruja se plantea. Igualmente, habia que evitar hacer refe-

14

CouN, Los demonios familiares, p. 253; MARTIN, Witchcraft, pp. 41-44.
15 OsToRERO, “Décrire le sabbat”, p. 27.
16 OstorERO, “Décrire le sabbat”, p. 31. Véase también OSTORERO, PARAVICINI, UTZ TREMP (coords.),
L’imaginaire du Sabbat, donde se ofrece la traduccion y edicion de este y otros textos tempranos que
reflejan el conventiculo, como el Formicarius (1436-1438), Errores Gazariorum (c. 1436) y Champion
des Dames (1440-1442).
"7 KIECKHEFER, “Mythologies of Witchcraft”, pp. 80 y 94.
18 NipER, Formicarius.
119 OstorERO, “Décrire le sabbat”, p. 31.
120 SPRENGER; INSTITORIS, Malleus maleficarum.
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rencia a aspectos que no se mencionaban o que estaban ain pobremente especificados
en manuales que, presuntamente, se habian escrito mas de un siglo después.

La bula de Juan XXII, de 1326, solo aludia, de forma general y sin focalizar en un
grupo de mujeres que servian al demonio, a la costumbre de algunos cristianos de cerrar
un pacto con el diablo y de adorarle, construyéndole incluso imdgenes o pidiéndoles
anillos o figuras a través de las cuales invocarlos para satisfacer sus deseos. No se
habla todavia de brujas. No era concebible, por tanto, que Sassoferrato profundizara
mas en estas cuestiones. En cambio, si tenia sentido, y mucho, encontrar en este texto
el eslabon que permitia conectar el Canon episcopi (con su cortejo de Diana, creencia
que era duramente condenada), y también el Policraticus (que muestra la evoluciéon o
el recrudecimiento de lo expuesto por el Canon al hablar de sacrificios de nifios a las
lamias, y que mantiene la actitud escéptica) con los primeros tratados demonoldgicos.
Giovanni Battista Piotti, en un ejercicio de creacion, parece estar fusionando el cortejo
de Diana, las lamias a las que ya aludia Salisbury, y la idea del pacto, el reniego y
la profanacion de objetos sagrados, sin olvidar el maleficium. Por ello, el documento
se tomaba como un texto fundacional, no solo desde un punto de vista juridico, sino
también desde un prisma antropologico.

No obstante, no creemos que el resultado final fuera ajustado al milimetro por este
jurista del siglo XVI. Seguramente, confecciono el retrato, en alguno de sus rasgos,
de forma intuitiva, y no siempre desde el conocimiento profundo del fenomeno de la
brujeria, ni desde la lectura meticulosa de todas las obras escritas hasta la fecha de
composicion de la falsificacion. Pero si acert6 al sumar el peligro del maleficio a los
demas actos de la bruja, dado que las practicas magicas capaces de causar dafio o la
muerte ya eran condenadas en multitud de leyes, como hemos visto anteriormente, que
el letrado conoceria.

No seria asi para Norman Cohn,'?! quien afirma que Piotti simplemente se habria ins-
pirado o basado en el Tractatus de strigiis del inquisidor de Como, Bernardo Rategno.
Este escrito fue compuesto hacia 1508, pero no vio la luz hasta 1566 en Milan, como
apéndice de su Lucerna Inquisitorum. Cierto es que Rategno'?? atribuia a las brujas
las caracteristicas que observamos en Mulier striga, aunque junto a muchisimas otras,
dado que en esta obra se profundiza detalladamente en el arquetipo, y no olvidemos
que los elementos expuestos por Piotti servian de base a la brujeria, no eran privativos
de su striga de Orta. En el Tractatus de strigiis hay reniego y se profanan objetos
sagrados, pero eso no prueba nada, ya que también se habla ya de un grupo organi-
zado, una secta, y este aspecto no aparece reflejado en el texto pseudo-bartoliano. De
entre la multitud de datos aportados por este inquisidor de Como, en todo caso, Piotti
habria seleccionado apenas unos pocos, muy basicos, comunes a otros tratados. Mas
interesante es, si cabe, el hecho de que Rategno indicara que la secta habria comenzado

12l ConN, Los demonios familiares, pp. 191-192.
122 RATEGNO DE Como, Tractatus De Strigiis,
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su andadura hacia 1350. Esto si podria haber dado la idea a Piotti para su concilio,
fechado en la primera mitad del siglo XIV.

En consecuencia, tal vez sea cierto que el falsario ley¢ el tratado de Rategno, publicado
en Italia precisamente el mismo afio que se edito la antologia de Ziletti, pero hemos
de tener en cuenta dos cuestiones. La primera es que quizas la obra del inquisidor no
llegara a tiempo a las manos de Piotti, dado que ambas publicaciones tuvieron lugar en
el mismo afio y, considerando las aportaciones de Beccaria, es posible que los consilia
falsos aparecieran ya en una reimpresion de la Repetitio legis de Giovanni Battista
Piotti, pocos meses después de la edicion de Venecia de 1557,'% con lo cual la lectura
del texto del inquisidor no se habria producido antes de la composicion y edicion del
documento. La segunda es que, aun habiéndola consultado, tuvo que decidir igualmente
como iba a confeccionar su retrato y recordemos que lo hizo de una manera bastante
creible, teniendo en cuenta el lugar que ocuparia entre la doctrina propia del Canon
episcopi y las creencias reflejadas en el Formicarius. Ademas, los actos de la bruja de
Orta no desentonaban con lo que criticaba y castigaba la bula de 1326.

Si podria haber leido las obras de Gianfrancesco Ponzinibio, De lamiis et excellentia
utriusque iuris (1515) y Bartolomeo Spina, Quaestio de strigibus (1523) y Quadruplex
apologia de lamiis contra Ponzinibium (1525), en el marco de un debate entre dos
posturas encontradas, que reflejaria muy bien los distintos prismas imperantes con res-
pecto a esta tematica. El primero, jurista precisamente, negaba la realidad de la brujeria,
cuestionaba especialmente la posibilidad del sabbat y apelaba a la ley, por encima de las
doctrinas teologicas. El segundo, dominico con experiencia como inquisidor, refutaba
las tesis de Ponzinibio, consideraba viable el traslado corporeo al conventiculo y solo
optaba por las ilusiones diabolicas en el caso de las metamorfosis. Para ¢l la brujeria
debia perseguirse y castigarse, al contrario de lo que exponia su oponente.'** Esta
discusion, sin duda, avivaria las reflexiones de Piotti y lo posicionarian del lado de la
persecucion. No obstante, nada sobre reuniones nocturnas ni transformaciones plasma
el autor en su texto, alejandose de los contenidos sobre los que se disertaba en esta
clase de tratados, como sucederia en el caso del Tractatus de strigiis.

Lo que no se puede negar, a la luz de lo vertido por los expertos que hemos men-
cionado a lo largo de este trabajo, es que Piotti tenia dos intenciones muy claras a la
hora de elaborar este concilio: prestigiar sus origenes, dado que se emparenta con el
obispo de Novara, que es quien solicita el consejo de Bartolo de Sassoferrato, y tomar
parte en el debate brujeril del siglo XVI, ocultdndose tras el jurista medieval y siendo
contundente al reclamar la muerte para las brujas. De acuerdo con su primer objetivo,
introduce la figura de Ioannis Piotti / Visconti, y en relacion con el segundo se aplica
concienzudamente a elaborar una imagen adecuada. Y lo consigue. No sucede asi con
otras cuestiones, a partir de las cuales se ha podido detectar que Mulier striga no es
un consilium bartoliano.

123 Beccaria, “Giovanni Battista Piotti”, p. 291.
124 Véase Duni, “Lawyers versus inquisitors”.
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Por otra parte, cabe destacar que Piotti idea todo un contexto para la redaccion del
presente escrito, ya que el mismo surge como respuesta a una consulta del obispo de
Novara, ya mencionado, acerca de como proceder en el caso de una bruja a la que ha de
juzgar. En ese sentido, las caracteristicas que se atribuyen a la bruja en este documento
estarian tomadas de una figura real, la denominada “bruja de Orta” y se conocerian como
resultado de la confesion de esta mujer. Asi que no solo se genera una determinada imagen
de la striga, sino que se hace a partir de la invencion de un personaje supuestamente
historico. Se hace creer, ademas, que loannis Piotti / Visconti la llevo a la hoguera; de
hecho, este obispo paso a la posteridad como el primero en quemar a una bruja. Hay,
en consecuencia, un ejercicio de creacion que sobrepasa el propio concilio y alcanza
a la realidad circundante, que es moldeada de acuerdo con la voluntad del fasificador.
Este ultimo usa una voz impostada para otorgar autoridad a sus palabras y deja bien
asentado que dicha autoridad ya tuvo su influencia en un momento determinado y en
relacién con un caso muy concreto. Se establece asi una alianza entre Sassoferrato y
los Piotti, un vinculo falaz que no se desmoronara hasta finales del siglo XX, gracias
a la labor de estudiosos como Ascheri y Beccaria, sobre todo.

5. Conclusiones

En el presente articulo nos proponiamos, por una parte, difundir el hecho de que el
concilio denominado Mulier striga, atribuido a Bartolo de Sassoferrato, es una falsifi-
cacion, ofreciendo un completo estado de la cuestion. Esta certeza, ya demostrada por
varios especialistas, ha de propiciar la ruptura de la cadena de transmision que todavia
impera y que presenta este documento como fidedigno y auténtico. Es, por tanto, urgente
reivindicar la necesidad de integrar estas evidencias en todos los estudios de la materia
brujeril, con la finalidad de presentar un panorama realista y desprovisto de falsedades,
en lo que tiene que ver tanto con la concepcion de la Edad Media en referencia a la
caza de brujas, como con el texto mismo que nos ocupa. Por tanto, a las preguntas
planteadas en la introduccion: jes Mulier Striga el documento que sirve como primera
piedra para construir la imagen de la bruja? y ;es realmente un escrito tan temprano?,
hemos de responder, evidentemente, que ni es tan temprano como se creia a priori ni
puede concebirse como uno de los puntales de la imagen de la bruja medieval.

Por otra parte, teniamos también como objetivo ahondar en el retrato de la striga que
se presenta en el concilio, pues se trata del aspecto que la critica ha descuidado hasta el
momento, como hemos explicado; aportando asi nuestro grano de arena a la indagacion
en torno a este documento y en relacion con el arquetipo de la bruja, que se va conso-
lidando lentamente a lo largo de los siglos. Si bien es cierto que Mulier striga no es un
escrito medieval, hemos de tener en cuenta que si se intenta hacer pasar por tal, y Piotti
cuida muy bien su disefio. Un disefio que esta basado, ademas, en la invencion de un
personaje historico, una mujer de Orta que ha de ser juzgada por el obispo de Novara,
conectando asi la teoria con la praxis (falsa, claro estd, pues no hay ajusticiamiento
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porque todo es una invencidn). El ejercicio de creacion resulta, sin duda, muy interesante
para el estudioso, y aporta una dimension literaria a la redaccion del consilium. Al haber
analizado la anatomia de la bruja pseudo-bartolina, hemos dado respuesta también a la
cuestion inicial: jcual es el retrato que nos ofrece el texto?

Hemos demostrado, con la contextualizacion del escrito en los afios de su supuesta com-
posicion (1331-1334), que los rasgos y actos atribuidos a la bruja no resultan llamativos
ni disienten de lo que en aquel momento se consideraba viable, tal y como se muestra
en los tratados, leyes y bulas mencionados. En ese sentido, incluso el suavizamiento
del tono del que hablan algunos expertos citados, y el hecho de no tomar partida en
cuanto al aojamiento o maleficio por el tacto, estaria justificado por lo que en la do-
cumentacion de la época se sefialaba al respecto, pues todavia prevalecia, en algunos
casos, el escepticismo. Quizas por eso mismo, el autor considerara la posibilidad del
perdén para la bruja si habia arrepentimiento y abjuracidon publica, con el objetivo de
no contravenir la legislacion imperante, aunque su estrategia resulto fallida, y su juego
fue descubierto, eso si, cuatrocientos afios después. Esta parte del estudio aportaba la
informacion necesaria para contestar a ;donde radica su originalidad?, pues el documento
se disefia para ser creible, pero también para aportar lo que otros materiales todavia no
habrian ofrecido. Dicha singularidad también vendria representada por el hecho de que
el texto es una construccion consciente que se genera para integrarse como una pieza
pensada, meditada, y fechada en la primera mitad del siglo XIV.

En ultimo lugar, cabe destacar que, aunque nuestro acercamiento al consilium se inte-
graba en una linea de investigacion acerca de los antecedentes de la literatura de terror
sobrenatural (en un intento de ahondar en los principales puntales de la bruja como
arquetipo terrorifico), la indagacién tomo otros caminos tras descubrir que el texto era
una falsificacion. Tomando como base los hallazgos de especialistas de la talla de Cohn,
Ascheri o Beccaria, entre otros, determinamos la necesidad de profundizar en aquellas
lagunas que la bibliografia presentaba, en torno a la imagen de la striga principalmente.
Creemos haber logrado nuestro cometido.

Y a pesar de que el texto se haya de fechar en la segunda mitad del siglo XVI, no
se puede negar su interés en relacion con el Medievo, ni su relevancia en tanto ha
desempefiado un papel fundamental en la tradicion. El ejercicio de creacion llevado
a cabo por Piotti no puede pasarse por alto ni dejarse de lado a la hora de estudiar la
documentacion existente en relacion con la brujeria. Estamos ante un concilio falso de
1566, pero que presenta a una bruja primigenia perfilada concienzudamente. En ese
sentido, puede seguir analizandose desde un prisma antropolégico y desde el punto de
vista del terror. Esto ultimo serd, eso si, materia para otros trabajos.
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