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RESUMEN
En los procesos de la toma de la palabra publicalgm pueblos originarios de

AbyaYala (América), las mujeres de estos pueblosnegesitado, a su vez, realizar esfuerzos
especificos para exponer publicamente sus discusmEos, mas alla de las referencias
marginales y retoricas que a ellas se referiamat#o que se hicieran visibles sus luchas y se
rompieran las imagenes convencionales que las redinsh. Se les hace dificil, y no
siempre lo logran, romper con todas las elaborasidedricas neocoloniales (incluidos los
"discursos expertos” de las "otras" mujeres) yioaigas masculinas.

Palabras clave pueblos originarios, AbyaYala, mujeres indigenis,olonial.

ABSTRACT
While the originary peoples from AbyaYala (Americagre fighting to “take up the
public word” (Caravantes, 1987), women from thesgeties have needed to make a specific
effort to publicly show their own discourse, tramsding the marginal and rhetoric references
commonly applied to them, in order to make visibleir fight and split with the conventional

images that restricted them. It is difficult (somrets unachievable) for them to break up with
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all the masculine native and neocolonial concepti@including the “expert speech” from
“other” women).

Key words: originary peoples, AbyaYala, indigenous women otlaaal.

Antes de empezar, quiero presentarme: antropoesg@aiiol, mayor (64 afios).

El enfoque andinocéntrico definira todo el texteespués de diversas estancias de
campo en Bolivia, no trato de renunciar a él, ndd@mularlo. Supongo que es un defecto
inherente a la especializacion cientifica, taml@énciencias sociales: poco a poco se va
investigando cada vez mas de unos limitados terhasta llegar a saber mucho
(practicamente todo, en el mejor caso) de casi,reddecir, de aspectos muy concretos de la

realidad estudiada.

1. Toma de la palabra publica, de la palabra robada

Hace afosvengo destacando las dificultades de acceso dantielectuales y lideres
indigenasa la palabra publica, a la expresion verbal palbg a la “palabra robada” durante
siglos por escritores, periodistas y cientificosiaes, especialmente por los antropdlogos.
Cuando consiguen tomar esa palabra robada, desdtardestinidad de los primeros

movimientos politicos y partidos “indioste los Andes centrales o en areas marginales de la

2 CARAVANTES, Carlos: "Los “conflictos raciales” teamericanos en el origen de las organizacionéscasl
indias actuales”Actas del Il Congreso Internacional de Historia Almérica [1987]. Tomo 1: Iberoamérica en
el siglo XX Asociacion Espafiola de Americanistas / Univerkid®88. Cordoba, pags. 143-147.

®“Indios” seria méas correcto en este caso, porqueeste término por bandera, construian la Gniealigia
propiamente indigena en Abya-Yala (América): elanésmo. Utilizaré “indigenas” por ser el términe mhayor
aceptacion internacional, por ejemplo en la ONWe qliernaré con el de “originarios”, de uso cada w&s
general en su propio discurso. Aunque, claro, isiesds conocen que este Ultimo es una palabraspafiel, su
uso como expresion autoidentificadora demuestra,vez mas, que la génesis tedrica de los conceptesle
con frecuencia a su génesis social.

* Aunque escriben en un correcto espafiol, en consi@neon el propésito de conseguir una mayor présem
los contextos de la politica real.

®>No soy escritor, ni literato mestizo. Yo soy indim indio que piensa; que hace ideas; que creaddéai
iniciaba Rupaj KATARI (Fausto REINAGA) su primeibib, autoeditado, como “indianistal’a revolucién
india. Ediciones PIB (Partido Indio de Bolivia), La Pa869, p. 45. Citado en BONFIL BATALLA, Guillermo
(comp.).Utopia y Revolucién. El pensamiento politico coqeraneo de los indios en América Latildueva
Imagen, México D.F., 1981, p. 60.
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industria editorial, son pensaddteso pensadoras o lideresas, quienes lo considgistnos
intelectuales indianistas, en sus analisis sogialesus proclamas de lucha y sus manifiestos
reivindicativos, reconstruyen o releen la histdtitilizando” también referentes e imagenes
femeninas altamente peyorativas.

Fausto Reinaga, el principal de estos autoresaleiidel indianismo, acusaba (en su
obra germinal) a los “invasores” de este mdeka gente es la que engendro en la entrafia sin
mancha de la india del Tawantinsuyu. La india vilday emprefiada contra su voluntad,
pare forzada sin una gota de amor al cholaje daldttor, el Pert y Bolivia; cholaje que ha
heredado tanto somatica como psiquicamente lo nagdb peor, tanto del espafiol como
del india’” De forma similar, reafirma su apreciacion instrataéde las mujeres indigenas en
la otra Unica referencdi@xplicita (exceptuadas las menciones, no anakzadasu texto, de
Micaela Bastidas, Bartolina Sisa y Juana Azurdi@spués de la Conquista, no es el indio
macho quien se cruza con la hembra blanca de Eymapal hombre blanco quien procrea
en la india autoctona. El cholaje mestizo no pracettl ayuntamiento del indio con la
mujer blanca. El cholaje no es el hijo del indis & hijo del blanco europeo en la india
autoctona violada. Tal que el mestizo americanamace del amor; es hijo de la violacion,
del estupro..., y quiza ésta sea la causa de taetaersidad y ruindad que encierra su
"naturaleza humana” Resulta dificil resistirse a comentar este caraaltamente
peyorativo y la aviesa intencion de las expresioascedentes, pero me alejaria del
proposito del articulo y, ademas, considero quectamos ejemplos de la retdrica combativa

de estos primeros escritos indianistas.

® CARAVANTES, Carlos. “La toma de la palabra publiwar los indigenas y el proceso de acceso al pemler
Bolivia”, en CAIRO CAROU, Heriberto y Walter D. MIBOLO (eds.): Las vertientes americanas del
pensamiento y el proyecto des-colonial. El resuigto de los pueblos indigenas y afrolatinos comjetss
politicos Trama editorial/Gecal, Madrid, 2008, pp. 25-46.

" REINAGA FaustoManifiesto del Partido Indio de Bolivi&diciones PIB, La Paz, 1970, p. 29.

8 Ibidem p. 69.
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Igualmente, en los primeros manifiestos y escrigo@gramaticos de las nacientes
organizaciones politicas indigenas, no aparecerpdeo, menciones concretas de las mujeres
como autoras de actividades o formas de luchaediéédas, sino so6lo, de nuevo, como
receptoras de agresiones especifidgademas, hay campafias con nombres lindos que no
hacen sino esterilizar a nuestras mujeres paramugstras razas se acalle® afirman que:
condenan todas las practicas... del control de laldad de las comunidades indigenas
Porque: La esterilizacion masiva y los experimentos en r@tael control natal
recomendados Yy financiados por los organismos mateionales de desarrollo, se practican
esencialmente en la persona de la mujer indigema neétodos impositivos y engafiaddfes

A pesar de que, incluso en la actualidad, se cersigue el discurso indianista ofrecia
muchas ejemplos de ruptura con el discurso coldrgemaonico, la especificidad de la vida
diaria de las mujeres indigenas no se mostrabguaugra mas evidente su rechazo cotidiano
a los modelos de conducta impuestos por los sactaigarquicos y reproducidos en la
mayoria de los ambitos subalternos urbanos. Seéaseggurriendo simple y repetidamente al
“imaginario” simbdlico de la complementariedad oragia de los opuestos masculino y
femenino, imaginario en el que no se produciangdesiades jerarquicas, aunque la realidad

lo desmintiera habitualmente, como analisis sgc@mo proyecto utdpico.

2. Realidades ocultas frente al discurso del poder

Algunas expresiones de accién colectiva y reiviaiie de las mujeres indigerfas

demuestran que, aunque ignoradas casi siempre gp@rensa, sus luchas reclamaron

® “Conclusiones del Parlamento Indio Americano deh@€Sur” [1974], BONFIL BATALLA, GuillermoUtopia

y RevoluciénEd. Nueva Imagen, México, 1981, p. 195.

0 “nforme... actividades de MINK’A” [1975]Ibidem p. 224.

Manifiesto del Consejo Regional de Pueblos Indégede Centroamérica, México y Panama” [19#8Hem

p. 365. También en 1978 una organizacién indigenalos Estados Unidos, el International Indian firea
Council rechazaba la esterilizacion de las mujareavés de su manifiesto “A question of genocide”.
12DIBBITS, Ineke, Elizabeth PEREDO, Ruth VOLGGERANa Cecilia WADSWORTH Polleras libertarias.
Federacion Obrera Femenina, 1927-196BHIPAMU (Taller de Historia y Participacion da Mujer) e Hisbol,
La Paz, 1989.
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ocasional, pero ineludiblemente, la atencion des esedios escritos propios de los estratos
hegemonicos de la sociedad boliviana. Es un ejengglarrente el que relata Dofia Petronila
Infantes, protagonista de la constitucién del prigiadicato que se organizé sectorialmente,
el de las “culinarias”, en agosto de 1935, pardducolectivamenteDe repente ya no nos
han dejado subir al tranvia; las sefioras nos declaestas cholas, éstas con sus canastas
nos rasgan las medias!” ¢ Qué vamos a hacer? Iretoosle el sefior Burgaleta, el jefe de la
Electricidad... Y hemos dicho: "¢por qué no podemaigir a los tranvias?" Cuando los
tranvias estan para las cholas, para las empleadagyara las sefioras. Las sefioras ocupan
automoviles. El tranvia es para las que trabajaPara Silvia Rivera, a través de este
sindicato se intentaba incluso “descolonizar” ableaje aunque, como su proyecto de acciéon
liberadora, resultaba dificil de asumir y menos dgipracticar.

No obstante, que una lucha como ésta rompiera dagrhs de la invisibilizacion
publica de las formas distintas de vida, de cresngivalores, de las mujeres indigenas (en
este caso, urban&$)no conseguia sino reafirmar en los hechos lasasogortancia politica
que tenian esas realidades diferentes. Y, coma,desimecanismos de control no se ponian
en marcha sélo desde los ambitos de la oligargina, que atravesaba también las mentes
masculinas de los intelectuales indigenas quesar ke su ruptura con el discurso oficial,
desconocian argumentalmente los modos diversosrdeastuar de sus compafieras, aunque,
en general, reconocian que ellas eran las prirpalantenedoras y transmisoras de las

culturas originarias.

13 |bidem pags. 17-18.

* Hay situaciones anélogas en la vida de las mujetdgenas en paises no latinoamericaSas:importar lo

que hagamos, dénde vivamos, estamos resueltasiraceino indias y defendemos ese derecho luchando.
Estamos aqui para siempre y a ustedes, ciudadamidsamericanos, les toca decidir de qué manera &k

la proxima pagina de su historia en los tribunajesn las bibliotecas del mundo en el afio 20Y¢e hold these
truths!", American Indian Community Houddewsletter Nueva York, vol. 1V, n° 1, julio de 1976. Tomade
Elise MARIENSTRAS La Resistencia india en los Estados Unidos: ddbsiy/1 al siglo XX S. XXI, México,
1982 [1980], pag. 166.
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3. Dos mujeres indigenas latinoamericanas: DomitilBarrios*y Rigoberta Menchu!®

Eduardo GALEANO escribid sobre el “ama de casa” bolivianRecuerdo una
asamblea obrera, en las minas de Bolivia, hace yaiempito, mas de treinta afios: una
mujer se alz0, entre todos los hombres, y pregonotd es nuestro enemigo principal. Se
alzaron voces que respondieron “El imperialismo’L.d oligarquia”, “La burocracia’... Y
ella, Domitila Chungara, aclaré: “No, comparferosudstro enemigo principal es el miedo, y
lo llevamos adentro”. Yo tuve la suerte de esculehdfunca olvidé

El titulo del libro en el que Domitila Barrios eiqaba su vida y sus luchéen y desde
el Comité de Amas de Casa de las minas de SigloSX¥ye permiten hablarefleja bien lo
gue hasta aqui vengo exponiendo.

Pero quiero destacar, en su caso, la actuaciéncpiipie tuvo en la tribuna del Afio
Internacional de La Mujer (México, D. F., 1975) b&®todo, como es conocido, en contraste
con las feministas, en especial con Betty Friedatgra deThe Feminine Mystiquél963),
rechazaba la idea de una identidad universal daijar. En esa ocasion, hablaba, como mujer
trabajadora boliviana y latinoamericana, para meefise en la necesidad de implicaciéon

politica con los hombres para cambiar la situaeidBolivia®. Asociaba el feminismo con la

'3 a incluyo, por lo emblematico de su figura, aumdomitila raramente se presentaba como mujer émaig
sino como mujer de minero, como ama de casa ajsocktomo revolucionaria. Ver VIEZZER, Moem&i ‘me
permiten hablar...” Testimonio de Domitila. Una raufle las minas de Bolivi&iglo XXI, México, 1979 [1977,
en idioma original].

* BURGOS, ElisabethMe llamo Rigoberta Menchu y asi me nacié la corm#grBarcelona, Argos-Vergara,
Barcelona, 1983.

" Enlaotravozdigital.comjueves, 23 de junio de 2011.

'8 Acabo de repasar todo lo que sufriste y como fuiseziendo, resucitando una y otra vez en medio de
tormentos fisicos y psicolégicos inimaginables,apforjarte con un compromiso y coherencia en quios$o
deberiamos imitarte siquiera un poquito. Me he diel@ en tus relatos de cuando te detuvieron pousdg
vez, por los golpes perdiste el hijito de tu viente buscé la mano solidaria de un compafiero,ligeate preso
y torturado, cuyo nombre nunca supiste ni €l supiiy (pags. 154-171).Como decia Lucho Espinétn la
huelga de hambre de 1977W)stedes cinco, y tu en particular, nos cuesti@mala nosotros, “pequefios
burgueses”, simples aprendices de lo que era la vdtidiana de ustedegscribia Xavier ALBO en su nota
necroldgica “Mi muy querida Domitila”, La Palza Razénmartes, 18 de marzo de 2012.

9 Me subi y hablé. Le hice ver que ellas no viverelemundo que es el nuestro. Les hice ver que dmi8no
se respetan los derechos humanos y se aplica Inagadros llamamos “la ley del embudo” ancho pégareos,
angosto para otros. Que aquellas damas que seizanggrara jugar canasta y aplauden al gobierneri¢nda
su garantia, todo su respaldo. Pero a las mujeres oosotras, amas de casa, que nos organizan@alpar a
nuestros pueblos, nos apalean, nos persiguen. Bsdascosas ellas no veian. No veian el sufrimidatoi
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burguesia, en una interpretacion vinculada a stemenmcia a la clase trabajadora, de cuyas
luchas ni podia ni queria desvincularse.

Como nunca antes, su participacion logré la visibd de una mujer de su procedencia
y condicionesy{o que no habia cursado universidad, ni al colegjgquiera habia podido ir,
yo que no era ni maestra, ni licenciada, ni abogadiacatedratica..), inconcebible si no
hubiera sido porque fue utilizada por los mediosa®unicacion interesados en dar “otra”
imagen de las mujeres reunidas en esa tribuna.

En su exposicion, la ruptura con la “colonialidddiel saber se producia parcialmente,
pues, mientras cuestionaba el feminismo “occidgmtal otro lado mantenia la conciencia de
clase, también “occidental”, como eje de su distuEn algun otro momento llegé a definir
el machismo como un arma del imperialismo, comgy, dambién lo habia sido cierto
feminismo.

El ejemplo de su trayectoria personal, de todasdsr es indiscutible, pero no es
posible considerarla aqui en su dimensién completa.

El caso de Rigoberta Menchu es obviamente mas @opat la obtencion del Nobel de
la Paz de 1992, con el que se reconocia la luch#osigueblos indigenas y de sus
organizaciones y, a partir del cual, se inaugurainda ONU el Afo Internacional de los
Pueblos Indigenas (1993), que daria paso a sulvedngr Decenio Internacional de los
Pueblos Indigenas (1994-2003). Subrayando la partéam a un pueblo indigena, manifiesta

desde su misma presentacion llevando el huipildi@thl que la centralidad de cualquiera de

pueblo... No veian cdmo nuestros compafieros estéjaredo sus pulmones trozo mas trozo, en chareos d
sangre... No veian como nuestros hijos son dedpstrlY claro, que ellas no sabian, como nosotoagué es
levantarse a las 4 de la mafiana y acostarse d 1as1? de la noche solamente para dar cuenta edlagar
doméstico, debido a la falta de condiciones querters nosotras.

- Ustedes -les dije- ¢qué van a saber de todo esefonces, para ustedes, la solucién esta con quegha
pelearle al hombre. Y ya, listo. Pero para nosotnasno esta en eso la principal solucion.

Cuando terminé... muchas mujeres vinieron tras de ynme dijeron que mas bien yo... debia representas a
latinoamericanas en la Tribuna

% para el concepto de “colonialidad”, QUIJANO, Ardib¥Colonialidad y modernidad/racionalidadRert
Indigena vol. 13, n°. 29, Lima, 1992. También, QUIJANO,ilal: “Colonialidad del poder, eurocentrismo y
América Latina”, en LANDER, Edgardo, comipa colonialidad del saber: eurocentrismo y cienc&xiales.
Perspectivas latinoamericanaBuenos Aires, Clacso, julio del 2000.
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sus discursos se refiere siempre a la opresidtigaaiocidio” de los pueblos mayas en
Guatemala, efecto de la actuacién militar del Estadel imperialismo estadounidense. Hay
mas critica al “colonialismo interno” en la afathdd de sus expresiones que en la mayoria de
los contenidos de éstas. Centrando sus criticées @sigualdad radical de las clases sociales
en Guatemala, cuando considera, como Domitiladigiminaciones de género, al interior
de sus comunidades, tampoco muestra un rechaztalfran Por lo pronto las mujeres
pensamos que es alimentar el machismo cuando se uUve organizacion solo para las
mujeres, pues implicaria separar el trabajo de tagjeres del trabajo del hombre. Y hemos
encontrado que cuando discutimos la problematicdadenujer, hay necesidad de que el
hombre esté presente para que también contribup@eocémo se va a hacer con esa
problematica. Que aprendan también. Porque si n@mgen, no avanzan. La lucha nos ha
ensefiado que muchos compafieros estan claros, ipgro@npafiero no sigue los pasos de la
compairiera, no llegaré a tener una claridad comajl@ tiene ella; entonces se queda atras.
De qué nos sirve educar a la mujer si el hombreesta presente, y no contribuye en el
aprendizaje y no aprende también. Crear una orgamén para mujeres es darle un arma
mas al sistema que nos estad oprimiendo. Eso noemes. Tenemos que participar por
igual.?*

Su imagen, sin embargo, resulté provocadora, fuelemento “analizador” porque:
Esa "sociedad guatemalteca” recibid la noticia Nelbel como un balde de agua fria. "India
relamida”, llaman a Rigoberta, desde entonces,viases del despecho, y también: "India

igualada". Y ahora: "India mentiros®. Ella se ha salido de su lugar, y eso ofende. Que

L BURGOS, ElisabethMe llamo Rigoberta Menchii y asi me nacié la corm&n1983 /1983/. Barcelona,
Argos Vergara, pag. 247.

2 Hace referencia al libro de S., D., antropélogmdsunidense que dedicé su investigacion por dies a
descubrir las “mentiras” en la narracion autobifigeade Rigoberta Menchd. Fue un nuevo ejemplaéelicio

al poder que rinden bastantes “antropélogos s&igjee incumplen premisas éticas centrales deskipdina.

El conocimiento del “genocidio” en Guatemala hades mechazable este desempefio. Otra vez mas, alirsts
experto” se muestra como un mecanismo de contioicte de actuaciones de los informantes. Cualquier
etndgrafo que haya trabajado sobre narracionegends hablaria mas bien de inexactitudes, cuanddeno
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Rigoberta fuera india y mujer, vaya y pase, y alia con su doble desgracia. Pero esta
mujer india resultdé rebelde, imperdonable insolency para colmo cometié luego la
barbaridad de convertirse en uno de los simboldgansales de la dignidad. A los poderosos
de Guatemala y del mundo, este desafio no les gustapoquit®’.

En ambos casos, los conceptos de “feminismo”, “isandi’, “género”, no es sdélo que
no sean entendidos de la misma forma en la cultw@dental” y en la “indigena”, sino que
el intento de imponerlos como se entienden “caoaraente” en la primera, significa de hecho
tratar de romper diversos esquemas de comprensitmrdalidad indigena, es decir reafirmar

la colonialidad del saber en el que la cultura éoada occidental se encuentra instalada.

4. Las mujeres indigenas toman la palabra publicda palabra robada

Las primeras obras escritas, asi como las mardfestzs orales de esa toma de la
palabra publica por escritoras y organizaciones nigieres indigenas, no cambian
significativamente de sentidblo creemos que pueda existir la "mujer" como unstralscion
gue elimine los contextos culturales y socialepm® Hemos visto a muchas mujeres de la
cultura y sociedad que nos oprime, que pertenegeluso a las clases sociales pudientes,
gue os hablan como si ellas tuviesen las respueskas problemas nuestros: ellas hablan de
liberacion, de justicia para todos, etc., cuandorealidad se trata de una liberacién y una
justicia al interior de sus concepciones, al interde sus limites de nacion, de clase, de
cultura de ellas mismas. Por ello creemos que bkedele la mujer aymara es organizarse

por ella misma y de acuerdo a nuestras propiasurnbtes, cultura e interesé&s

discursos “reetnizadores”, cuyo interés puede irgsidcisamente en su esfuerzo legitimador.

% GALEANO, Eduardo: “Disparen sobre Rigoberta”. Mdddiario El Mundodel viernes 22 de enero de 1999,
en su “Tribuna libre”, pp. 4-5.

4 FLORES, Andrea, Felipa GUTIERREZ y Arminda VELASC®losotras las mujeres aymaras... La Mujer en
el Mundo Andino. Bolivia" (Extracto, de 1983Ylujer/Fempresslnidad de Comunicacién Alternativa de la
Mujer, Especial: "La mujer indigena", llet, SantiagoGleile, 1987 (los originales tienen fechas entre3198
1987).
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Sin embargo, la consideracion de las mujeres deple=blos indigenas, aunque
principalmente como “mancillada$”"fue un componente omnipresente y necesario ers todo
los manifiestos de las organizaciones politicastituidas desde estos pueblos, en especial en
sus primeros y mas reivindicativos parrafos, derdos ultimos afios ochenta del siglo
pasado? No obstante siempre resultaba subordinada a l&sitexl de contestar los
preparativos que se hacian en Espafia para cetdb@arinto Centenario. Las proclamas de
protesta que reclamaban atencién sobre la reajidasl problemas de los pueblos herederos
de los precolombinos, fueron bien acogidas por dgaria de los estados latinoamericanos
que, asi, se afirmaban frente a la Colonia espaRalaeso, estos paises del subcontinente
reconocieron, incluso constitucionalmente, la exisia en su territorio de los pueblos
indigenas, a pesar de que en general lo hicierca @antrolar o amortiguar sus lucHas.
También en 1989 se adoptd el Convenio 169 de larxgcion Internacional de Trabajo de
la ONU sobre “los pueblos indigenas y tribales’e gquejoraba el Convenio 107 de 1957 y
gue, hasta hoy, es un referente internacional pasareclamaciones. Aunque para estos
pueblos ha resultado ser un instrumento valioso, coatiene nada especificamente

significativo para las luchas de las mujeres indége ni sobre las relaciones de géneros.

% Frente a la imagen ciertamente eufemistica dedalnistoriadores hispanos que se referian al “magsti
producido por la colonizacién espafiola, en cordrash el exterminio, decian, de la colonizaciévdta a cabo
por el imperio anglosajon.

%8 A todas las organizaciones indigenas les queremosrdar que somos sujetos de la historia, que madaes
indiferente y que nosotros tenemos una lucha dgolaicance que ahora cumple sus primeros 500 afos.
Tenemos que seguir para dejar la posta a nuestijos.hY en estos momentos de oscuridad eso esnalgo
claro!, "Editorial", enVoz IndigenaBoletin de AIDESEP, Asociacion Interétnica de &esllo de la Selva
Peruana, n® 30-31 (enero-abril de 1992), Lima, nuey®992, p. 1.

2" Como reflexionaba el principal lider mapuche déeCliace una década muy pocos estados aceptabanqu
su interior existian pueblos indigenas; sin emhaegola actualidad los estados reconocen la existete los
pueblos indigenas, al parecer los reconocimientostitucionales serian un avance en materia decliase
humanos o de derechos indigenas, pero es pre@togdir que no son mas que el reconocimiento a la
existencia fisica y cultural, pero en ningin cassiituyen los derechos historicos que han sostdosgdpueblos
indigenas. HUILCAMAN PAILLAMA, Aucan, responsable dRelaciones Internacionales del Aukin Wallmapu
Ngulam / Consejo de Todas las Tierras MapuchedeCHsituacién actual y perspectivas de futuro dg |
pueblos indigenas”, en GONZALEZ PAZOS, Jesus y Joarios MOLINO MENCIAS. Pueblos Indigenas.
Nuestra vision del desarrollo. | Encuentro sobrefgoacion y Pueblos Indios. Barcelona, Mugarik Gédzia,
1995, p. 70.
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En especial en los paises con mayorias indigemassibilidad de empoderamiento, de
lograr espacios de presencia politica, de las msijde los pueblos originarios a través de
procesos electorales se ha ido considerando cadeowemayor esperanza e interés. Por eso
mismo, los esfuerzos de los partidos, mayoritarr@enenasculinos, se dirigieron a integrar y
controlar esa presencia, a invisibilizarla o ndigagla, procediendo incluso a incorporar, a
utilizar casi siempre, a mujeres con sus atuengamlctonales en sus candidaturas para los
foros y cAmaras de representacion popular. Fueliganatica, en este sentido, la presentacion
para la vicepresidencia de Bolivia de una mujerpgdiera”, Remedios Loza, como segunda
de Palenque, el “Compadre”, por Conciencia de #&8bndepai® tanto como las variadas
respuestas que su incorporacion en contextos nt@yamente masculinos recibio
(“provocd”, se decia con frecuencidJn hecho anecdético fue aquel que cuenta la propia
Remedios Loza, cuando al presentarse en la Asan{bkgislativa de Panamahuchas
delegadas de paises latinoamericanos creian qubolaviana se habia disfrazado para
impresionar con su indumentaria a todos los conentes™

Pero incluso en el altiplano boliviano, por esahées, todavia se mantenia la represion
sobre la exhibicién publica, no sélo en los esdesgoliticos, de esta forma de vesi:
Lidia Catari Wanapaco le exigieron dejar sus pdigpara seguir enseilando, pero la esposa
del actual candidato presidencia katarista, Vicktwgo Céardenas, prefirié dejar la docencia
antes que aceptar la imposicién oficial... “Le pidiarelegir entre su vestimenta tradicional
y ser maestra, por lo cual renuncié a mantener nigeel colonialismo interno”, afiadi®

(respondia Victor Hugo Cardenas, porque ni siquaeraste caso le preguntaron a ella).

% La llegada de Remedios Loza al Parlamento cogstitin verdadero avance social en el pais (jen 1989!
Ultima Hora, domingo 14 de mayo de 1989, “Suplemétlitico”,

# “Remedios Loza atrajo la atencién en Panantdy, La Paz, sabado, 24 de junio de 1989, pag 1 del
suplemento “Politicas”.

% Ultima Hora, La Paz, domingo 7 de mayo de 1989, “Suplemenlitid®s, octava y Gltima pagina.
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Como referente, alcanzé plena vigencia la imagenerglizada para todos los pueblos
indigenas de Américadel dualism®’ hombre-mujer, “chacha-warmi”, no jerarquico, qee s
constituia con estos dos opuestos complementdiasquiera fue puesto en cuestion por las
principales idedlogas “indianistas”, como se refdgj en los escritos y las intervenciones
publicas de Maria Portugal, quizds la mas criticieeellas, que estuvo durante bastantes

afios al frente de “Diffusion INT.

5. Las mujeres indigenas y los proyectos decoloreat del nuevo milenio

Mas que en el discurso, se daba en la vida cotidiaspecialmente la doméstica, la
negacion de las normas que el “colonialismo intetnataba de imponer como la forma
correcta de las relaciones de género y de la tocisth de la ciudadania. EI modelo
“occidental”, y con él lo que se denominaba comaniihismo occidental”, seguia siendo
rechazado en las palabras y en las acciones daljases indigenas.

La ausencia de organizaciones indigenas de mugerestribuia frecuentemente a la
plena incorporacién de las mujeres en las asamiylegsipos de decision en sus propias
comunidades, sin ningun tipo de exclusién o disc&tion, ya que éstas s6lo se habian
producido al imponerse modelos patriarcales cocolanizacién, primero externa y luego
interna.

Cuando los pueblos indigenas reivindican la redlidambre-mujer como constituida
por opuestos complementarios, estan tratando aheoniempo de contrarrestar las propuestas

planteadas por las feministas que, en sus mismigep#tinoamericanos, buscan avanzar

1 Son afios, también, en los que se manifiesta commeuerdo una perspectiva pan-indianista quesiagcl
ademas, imagenes recurrentes de todos los pueiosmdos como parte de una Naturaleza tratadeooamser
vivo, casi personal, de sus economias redistrisitfno acumulativas), de sus tomas de decisionasanbleas
sin imposiciones de intereses particulares de “c@mos” mas poderosos, etc.

%2 Siempre se ha preferido “dualismo” a “dualidadirque aporta una mayor entidad.

% Con sede en Paris, desde donde conseguia loppléscapoyos para las propuestas y luchas “irstisti

que, en Bolivia, desde El Alto, desarrollaba elt@efhitakolla, a la cabeza de su hermano, Pedroidro.

% «Decoloniales”, como tantas veces se ha dichoa pistinguirlos de los procesos de descolonizad®tos

paises, especialmente en Africa, en el siglo Xdeylos “postcoloniales”, a los que no se atribuya wptura
con la “colonialidad” del poder y del saber, ni ncorolario, el “colonialismo interno”.
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hacia la igualdad de género. De esta manera, &a pclitica como pueblos mantiene una
imagen y un proposito de conjunto unificados, poitd sustancialmente masculinos, aunque
las organizaciones politicas de las mujeres indigse constituyen teniendo que llevar a cabo
también una negociacion de su identidad con y dremtsus propios compafieros. Es
paraddjico que esta negociacion haya podido infmirsu adopcion e internalizacion del

lenguaje politico adecuado, con las expresionesecas y en los contextos y ocasiones
pertinentes.

A esto contribuye el que los hombres, intelectualepoliticos, de los pueblos
originarios no quieren en general entrar en agueligtinciones y discusiones entre sus
compafieras y las “otras” mujeres, por lo que, maguentemente, repiten perspectivas
relacionadas con el desempenio tradicional de les & “sus” compafieras, cuando a ellas se
refieren. Eso si, “admirando” la dedicacion y latdteza de su caracter y exaltando su
sacrificado y amoroso papel de progenitoras, queysban sido tantas veces, algunos de los
mecanismos de reconocimiento y halago con los aqueefuerzan las caracteristicas
“normales”, “naturales”, de la vida y del rol treiinal de las mujeres.

Por eso, dentro del que pretende ser hoy, para osuait modelo decolonial por
excelencia del discurso originario, el “vivir bigfpodemos ver como se sigue incorporando
la misma version absolutamente tradicional y cooiral: Queremos volver a Vivir Bien...
El Vivir Bien da prioridad a la naturaleza antesegal humano.®. Respetar a la mujer. Vivir
Bien es respetar a la mujer, porque ella representa Pachamama, que es la Madre Tierra
poseedora de dar vida y cuidar a todos sus frutdsr estas razones, dentro de las

comunidades, la mujer es valorada y esta presemttodas las actividades orientadas a la

% suma gamafiaen aymara, sumak kawsayen quechua, aunque es menos utilizada esta Odtipiesion,
quizds porque son menos los autores, especialn@ntiadianistas, que proceden de esta segundaraubu
pesar de las interrelaciones que se dan entre ambas

% Sin naturaleza, el ser humano no puede vivir,ise, @ pesar de que por defender la “mayor impoidage

una mariposa que de un hombre; antes estan loshderde la Pachamama que los del hombre, etc.hadgde

los criticos de ese “vivir bien” tratan de ridi@dr a sus defensores hablando de “pachamamismao”.
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vida, la crianza, la educacion y la revitalizacid@e la cultura. Los pobladores de las
comunidades indigenas valoran a la mujer como lesda organizacion social, porque
transmiten a sus hijos los saberes de su cultubh decir “los pobladores... valoran a la
mujer”, pareciera que ésta no constituye una categoas, un conjunto mas, dentro del total
de los integrantes de la comunidad. Y esto, llaraatente, lo expresa David Choquehuanaca,
el canciller boliviano, reputado indianista, cuartdata de recoger las normas y valores
fundamentales del modo de ser andino, para ensgéfiaundo que otra forma de vivir es
posible.

La participacion politica de las mujeres indigemdmjamente, ha estado condicionada
por pautas y valores vinculados a las caractemistaulturales de género. En demasiadas
ocasiones éstas han restringido la presencia pulbléc dichas mujeres en instancias de
representacién colectiva. No parece apreciarseuadamente la presencia y la actividad
singular de las mujeres en las politicas publieasgue constitucionalmeritse establece

gue estén representadas y participen en igualdaianiamenté? Porque, ademas, puede ser

37425 postulados para entender el “Vivir Bien”, emista al ministro de Relaciones Exteriores “y eipen
cosmovision andina”, David Choquehuanca. La Paz,RAXON, Edicion Digital, domingo, 31 de enero de
2010.

% Articulo 210. 1. La organizacién y funcionamiente lds organizaciones de las naciones y pueblogargi
originario campesinos, las agrupaciones ciudadapdes partidos politicos deberan ser democratidhsLa
eleccién interna de las dirigentes y los dirigentesle las candidatas y los candidatos de las agrigrees
ciudadanas y de los partidos politicos sera regalgdiscalizada por el Organo Electoral Plurinaciinque
garantizara la igual participacién de hombres y engs Ill. Las organizaciones de las naciones y fmseb
indigena originario campesinos podran elegir a saadidatas o candidatos de acuerdo con sus normasgs

de democracia comunitaridNueva Constitucion Politica del Estadprobada por la Asamblea Constituyente
en 2007,compatibilizada[sic] en el Honorable Congreso Nacionan 2008, y ratificada en referéndum al
principio del afio 2009. Tenemos que preguntarn@3rganizacion y funcionamiento... democraticos”, “@ju
participacion de hombres y mujeres”, “democracim@oitaria”’, son términos univocos o varian radiealta,
suponiendo que se reconozcan con estas palabrasadsultura a otra? ¢se mantiene el respeto “adasas
propias de democracia comunitaria” de las “nacionesieblos indigenas originario campesinos” altdster
esos conceptos asi, con rango constitucional?

% La dignidad que reclama Evo al mundo no es laidighde las mujeres, es la dignidad de los pueblos
indigenas y una con otra no son equivalentes. Uoiaiaydignidad aunque en la teoria debieran sevidfiges
paralelas, dignidades analogas, dignidades hermemnda practica politica es hoy una vez mas dewatustque
patriarcalmente es posible reclamar una y negairda Patriarcalmente es posible la fraternidadeerdballeros

e indios cimentada en la innombrable servidumbriaslenujeres. Evo apela también a la "retéricadédemp” de
los partidos neoliberales... Como desobedientes raldsl que no vemos en las culturas originariasimng
purismo, ni ningun modelo de perfeccion desmontaseims mitos culturales de la complementariedadinem
mujer de las culturas originarias... Asi se exprasMaria GALINDO, del colectivo boliviano “Mujeres
Creando”, antes de la primera toma de posesionderesal de Evo Morales, en un articulo, “No salHré de
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un arma de doble fil@l quelas mujeres, a titulo de acceder al derecho a lmlpa y a la
politica pueden perder -al igual que los indios-delrecho a una identidad diferenciada y
diversa de la norma dominante, convirtiéndose enom@eones en el tablero de ajedrez
occidental®

Quizas toda la politica publica sélo pueda, todaplantearse en clave masculina
porque su desempefio esté indeleblemente marcaglar yas caracteristicas de “un” género.
Me recuerda lo que, para la antropologia, decia trainta y cinco afios Sally LintoBs tal
el prestigio de los varones en nuestra sociedad,una mujer, tanto en la antropologia como
en cualquier otra profesion, sélo puede hacerspeats 0 esperar ser respetada si contiende
con preguntas que los hombres consideran imporsarAepesar de que durante afios han
existido mujeres antropélogas, es muy extrafio apaz de descubrir cualquier diferencia
entre su trabajo y el del antropdlogo varén. Aprenad ser antropélogo implica también
aprender a pensar desde la perspectiva masculima. t&éhto, no es sorprendente que las
mujeres hayan hecho el mismo tipo de preguntasogugombres?

O puede tener razén, quien, desde la Optica irstanduda de que el proceso de
cambio en Bolivia esté suponiendo una transfornmaceal: Pocas veces se dispone de
documentos de primera mano sobre lo que fueromim@amientos indianistas y kataristas, y
es menos frecuente leer libros escritos por quidme®n los actores de esos acontecimientos.
Eso se debe a que existe un virtual monopolio dealabra escrita por parte de las élites
coloniales, élites que se penso en una primeramntsa que el actual gobierno iba a eliminar,
o por lo menos debilitar, pero que, conforme avaglzzempo, se van incluso apropiando del

mismo instrumento que debia haber significado sas@cme refiero al Movimiento al

la costilla de Evo”, de 30 de diciembre de 2005BEEION.

‘0 RIVERA CUSICANQUI, Silvia: “Mujeres y estructurade poder en los andes: De la etnohistoria a la
politica”, articulo incluido en su librd/iolencias (re) encubiertas en Bolivigdit. Piedra Rota, La Paz, XlI-
2010, p. 199.

“LLINTON, Sally: “La Mujer Recolectora: Sesgos maths en antropologia”, en HARRIS, Olivia y Kate
YOUNG (eds.)Antropologia y feminisménagrama, Barcelona, 1979 /1977/, pp. 45-46.
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Socialismo (MASY¥ El tipo de proclamas, e incluso gestos como epd#éb izquierdo en alto
en todas las ceremonias oficialés,se relacionan directamente mas con modelos
revolucionarios, “altermundistas”, internacionalgse con proyectos decoloniales, lo que,
ademas, parece ser especialmente grato para al eicepresidente de Bolivia, Garcia Linera.
Los esfuerzos por contrarrestar o neutralizar éd0s” discursos, entre ellos algunos de
los de procedencia indianista, refuerza la perénade que éstos, procedentes de los pueblos
originarios, cuentan con un importante potenciabvswsivo de las relaciones y la
organizacion politica real, que so6lo nominalmente @esentan a si mismas como
“decoloniales”. Entre los mecanismos que actlaa gasactivar ese potencial revolucionario,
tiene un papel importante la Confederacion Naci@@aMujeres Campesinas, Indigenas y
Originarias de Bolivia-Bartolina Sisa (CNMCIOB-BSyu adhesién, actualmeritesin
vacilaciones, al “proceso de cambio” liderado pweo Elorales es significativa. Pero también
algunos de los “discursos expertos” de los intakdes y cientificos sociales bolivianos,
incluso autodefinidos por sus autores como decalesii se constituyen como mecanismos de
control tedric® de posibles practicas contrarias a la colonial@iEldaber y del poder.
Pareceria, pues, extrafio que quienes son los gmiasi creadores e impulsores de la

critica a esta colonialidéddel poder y del saber, y de la creencia en queteeya un discurso

“2PADILLA N., Mirtha: “Indianistas y kataristas comautores”, La PazPukara n° 69, mayo de 2012, p. 2.
TambiénMaria Galindo, de “Mujeres Creando”, escribia eirdeo de 2012Tengo miedo de la capacidddel
MAS, de Evo Moralesde generar confusién en torno de lo que es o nindigena destruyendo asi las
banderas indigenas que lo llevaron al pader

3 Recuerda aquello que escribia Wankar [Ramiro RE®MWA El indio comunista esta orgulloso de sus
pensamientos europeos, los cree universales, yagstgonzado de su raza y de su pueblo. Refugiedalde

la lucha de clases vive la ilusion de indio decatiw infiltrado en el mundo blanco de la politi¢a492-1992.
Palabra India. Cinco siglos de lucha kheswaymarat@Espafia Contracanto, Madrid, 1989, p. 217).

4 Mientras transcurre la IX marcha de indigenas Tdphis, especialmente. Sugiero la consulta de Id, AB
Agencia Boliviana de Informacion.

4> Mecanismos de control que pueden llegar a inveathr realidad (afirmar que corre peligro de muarta
mujer indigena que protestép situacién se agrava si se tiene en cuenta gsieniajeres que, por ejemplo, en el
ambito municipal quieren tener una vida politicatie&, no sélo deben enfrentar la incomprensiéon de s
maridos y hogares, sino arriesgar la vida cuandoagseven a cuestionar decisiones o malos manejo®sle
alcaldes y concejales varondsa Paz, LA RAZON (periédico del grupo espafiolsg)j Edicion Digital del
martes, agosto 18 de 2009: “El poder y las auttdiciones retrasan la equidad de género”.

“ Lo que pudimos avanzar y conquistar en términosdeeechos politicos y civiles, en una necesaria
redistribucion del poder, de la cual la descolomifam de la sociedad es presupuesto y punto dedaarésta
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y un proyecto decolonial, mantengan también qua @stica, este discurso y este proyecto
estan bien representados en las propuestas dadbkp originarios. Bien es verdad, que las
dificultades de estos pueblos para romper con Egeabnialidad no son minusvaloradas hoy,
entre otros, por Walter Mignolda colonialidad del poder continta hoy, y nos refes a
ella a diario cuando hablamos de globalizaciénliaglo visible de la colonialidad del pod€r

Sin embargo, compartiendo el planteamiento del GdgEstudios de la Subalternidad,
Anibal Quijano mostraba su esperanza en la pergpede andlisis de los sectores
subalternosCuando se trata del poder, es siempre desde logenés que suele ser vigta
realidad) mas, y mas temprano, porque entra en cuestion,ofalidad del campo de
relaciones y de sentidos que constituye tal p&der

Esa esperanza, sobre todo de ruptura con la chitadadel saber, la fundamenta
Walter Mignold® cifrada en la “ruptura epistemolégica” que repnése las historias orales
recogidas por el THOA (Taller de Historia Oral Ama) boliviano y reflexionadas por Silvia
Rivera Cusicanqui. La realidad que muestran losadares, los informantes, en sus propias
historias registradas, asi como su comprensionlgra@dén de sus contextos, ofrecen las
suficientes sugerencias de propuesta decoloniakaletr y del poder como para atraer la
atencion de Mignolo.

También Karina Bidaseca y Vanesa Vazquez Laba, aunqueesinacse en las mujeres

indigenasgscribianAsimismo, la recuperacion de las voces y las egperas de vida de las

ahora siendo arrasado en el proceso de reconcergnadel control del poder en el capitalismo mundiaton
la gestion de los mismos funcionarios de la collidea del poder. En consecuencia, es tiempo derm@ea
liberarnos del espejo eurocéntrico donde nuestragem es siempre, necesariamente, distorsionadteEpo,
en fin, de dejar de ser lo que no som@UIJANO, Anibal: “Colonialidad del poder, euratesmo y América
Latina”, en LANDER, Edgardo, edColonialidad Del Saber y EurocentrismbNESCO-CLACSO, Buenos
Aires, Argentina2000, p. 242.)

4" MIGNOLO, Walter: “El potencial epistemolégico de historia oral: algunas contribuciones de SilvieeRa
Cusicanqui”, en MATO, Daniel (coord.Estudios y Otras Practicas Intelectuales Latinoaicaras en Cultura
y Poder Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (C&@) y CEAP, FACES, Universidad Central de
Venezuela, Caracas, 2002, p. 209.

8 QUIJANO, Anibal: “Colonialidad del poder y clasificion social” en Special Issulurnal of World-Systems
Researchestchrift for Immanuel Wallerstein—Part,IVol. XI, N° 2, p. 344http://jwsr.ucr.edu

49 MIGNOLO, Walter: “El potencial epistemolégico de historia oral: algunas contribuciones de SilvieeRa
Cusicanqui”, citado en Nota 47.
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mujeres “otras”, des-enmarcadas del universalisniooeentrista, aporta a lo que Mohanty
(2003}°, ha definido como el desafio del “feminismo detde mundo” -nuestro desafio-, en
la proyeccion de construir un proyecto tedrico-poti autobnomo y de giro espistemolégico
para la compresion y analisis de nuestras realidasiaciales*

Pero no son los Unicos en abrir este campo de oomto y andlisis sobre las mujeres
indigenas, sus narraciones y sus organizacionéscpas) que intentan transitar otras y otros

en estos ultimos arfios.

** MOHANTY, Chandra Talpade: Feminism without borddbgscolonizing theory, practicing solidarity. Duke
University Press, 2003.

1 BIDASECA, Karina y Vanesa VAZQUEZ LABA: “Feminisrsoy (des) colonialidad. Las voces de las
mujeres indigenas del sur” en Revistamas de Mujere€entro de Estudios Histdricos e Interdisciplinaobre
las Mujeres. Facultad de Filosofia y Letras de maversidad Nacional de Tucuman, Afio 7, n® 7, 2@}0,14-
15. http://www.filo.unt.edu.ar/rev/temas
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