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AGRA ROMERO, M.X., GARCIA SOTO, L., FERNANDEZ HERRERO, B., CARUNCHO
MICHINEL, C.. PINTOS PENARANDA, M.L.: En torno a la justicia. Las aportaciones de
Aristoteles, el pensamiento espanol del siglo XVI, J.5. Mill, la fenomenologia y Rawls, Eris,

A Coruia, 1999, 322 p.

En el cada vez mds rico campo de la filosofia
ético-politica la cuestion de la justicia ha deveni-
do central sin duda. particularmente desde la
publicacidn en 1971 de Teoria de la Justicia de ).
Rawls. El problema ha sido abordado desde las
mas diversas perspectivas. Si se siguieran sus
distintas inflexiones podria percibirse un cambio
desde formulaciones de fuerte impronta ético-
Jjuridica y preocupacion por la fundamentacién
hacia otras de cardcter mds estrictamente politi-
co, mis abiertas a la contingencia. y en conse-
cuencia mas contextualistas. O, como en el
Prélogo del libro del que nos ocupamos sostiene
atinadamente Maria Xosé Agra. hacia una puesta
en entredicho del llamado paradigma distributi-
ve, centrado en la cuestion del reparto de bienes,
cargas y derechos, para dejar paso a otro de ele-
mentos relativos al poder y la dominacion (1.M.
Young).

Como no podria ser de otro modo, Rawls es
uno de los autores aqui tratados. M.X. Agra. que
ya en muchas otras publicaciones se ha ocupado
de él. opta aqui por centrarse en ¢l Rawls de Teo-
ria de la Justicia, dejando a un lado los posterio-
res trabajos y sus cambios, especialmente
reflejados en EV liberalismo politico (1993). La
primera obra sigue siendo fundamental, y mien-
tras no se entre en todos sus entresijos serd difi-
cil comprender no sélo al autor y su posterior
evolucién sino también buena parte del debate
actual. Se pone aqui a nuestro alcance todo el
entramado conceptual de la obra: bienes prima-
rios, posicion original, velo de la ignorancia,
equilibrio reflexivo, etc.; la particular lectura del
kantismo desde la que tal entramado se constru-
ye: autonomia, imperativo categérico, prioridad
de la justicia sobre el bien...; el contexto polémi-
co conscientemente asumido: frente al intuicio-

nismo, al perfeccionismo y muy particularmente
frente al utilitarismo, tan pregnante en el marco
de la filosofia angloamericana. Aunque la exposi-
cion es fundamentalmente sistemdtica, Agra no
deja de apuntar aspectos genéticos tanto respecto
a los escrilos anteriores a 1971 como a la evolu-
cién posterior al hilo de las criticas recibidas,
algunas también aqui registradas. El tono des-
criptive en absoluto oculta la conciencia critica
de los puntos mas endebles y el partido tomado
por una determinada interpretacion. véase res-
pecto de esto tltimo, por poner un ejemplo. el
anilisis acerca de como entender el resultado de
la posicion original si como acuerdo o como elec-
cion.

Uno de los cldsicos presentes, bajo muy
diversas formas, en el debate actual es cierta-
mente Aristoteles. L. Garcia Soto se ocupa de él
en un cuidadoso analisis del tratamiento de la jus-
ticia especialmente en la Etica Nicomdguea y en
la Politica. Su exposicién quiere ser sistemadtica,
ofrecer una estructuracién de los contenidos limi-
tindose a la organizacion interna del pensamien-
to recortado esta vez de todo su contexto. Parte
de los tres conceptos en los que se puede desglo-
sar el término justicia, como virtud, como dere-
cho, y como canon o regla, para mostrar su
imbricacién especialmente a la luz de este dlti-
mo. Ademas de seguir las prolijas distinciones
del estagirita (justicia total, parcial, distributiva,
correctiva, como reciprocidad...) L. G. Soto logra
mostrar ¢l cuidado con el que Aristoteles en todo
momento trata de evitar la absolutizacién tenien-
do siempre presente los distintos medios y cir-
cunstancias de aplicacion: véase por ejemplo la
por momentos vacilante preferencia entre la jus-
ticia entendida como igualdad proporcional o
igualdad aritmética; la referencia de la justicia
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siempre a la ley pero sin identificarse con ella: Ja
no confusién entre hombre bueno y buen ciuda-
dano. Distinciones todas ellas que van perfilando
una determinada interpretacion. Esto resulta mds
claro en lo atinente a la lectura de la Politica,
donde quizd se arricsgue mds al sostener como
hilo conductor la tesis de que el concepto de jus-
ticia tiene su expresion mds cabal en la repiblica
democritica. Pero no sdle agui se revela la
opcidn tomada sino también en el enfoque de la
polis desde el punto de vista del individuo; en la
defensa de la compatibilidad de la vida filosofica
con la vida politica: o en la interaccion entre indi-
viduo y ciudad. L. G. Soto se proponia evitar un
enfoque constitucionalista o moralista y puede
decirse que lo ha logrado toda vez que sabe man-
tener en todo momento la tension existente entre
los distintos conceplos.

A pesar del aluvion de criticas que el utilitaris-
mo cliasico ha recibido, muchos de sus elementos
(consecuencialismo, felicidad, libertades negati-
vas, antipaternalismo...) lo convierten en una pers-
pectiva de un modo u otro insoslayable. Cristina
Caruncho, no sin conciencia de los puntos débiles
de la doctrina, hace una exposicion de uno de los
padres de la corriente. J.S. Mill. centrada en el
capitulo V de El Utilitarismo para mostrar sus ide-
as centrales: base natural de la justicia en los sen-
timientos de autodefensa y simpatia, encauzados
posteriormente por la reflexion moral: someti-
miento del concepto de justicia al principio de uti-
lidad (médxima felicidad para el mayor nimero);
subordinacion de la igualdad a este mismo princi-
pio; autonomia de lo privado... Se cierra la exposi-
cién con algunas interesantes referencias al debate
actual.

La fenomenologia impregna. mas de lo que
pudiera parecer, e| examen de esta problemitica,
es uno de los hilos del armazdn habermasiano.
por citar tan sélo un caso. M. Luz Pintos, en una
muy bien llevada exposicion en la que pone en
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juego, siempre con claridad, buena parte del ins-
trumental fenomenolégico, muestra la centrali-
dad de la ética en esta corriente. algo que se
daria ya desde los primeros escritos husserlianos
hasta La_crisis de las ciencias ewropeas. M.L.
Pintos subraya la necesidad del enfoque ontolé-
gico, de la antropologia filosoéfica, para hacer ver
las bases desde las que se perfila el sentido de la
justicia, algo antes vivido que pensado racional-
mente. La interrelacidn originaria de sujeto-
mundo-objetos nos sitia ante una subjetividad
ya en si misma intersubjetiva, lo que no deja de
tener su base bioldgica en el cardcter del
embridn humano. Esa intersubjetividad origina-
rig constituird un facrum que de algin modo nos
impele al comportamiento justo y solidario,
tomar conciencia de ello nos lo vuelve un relos
cuyo alcance nunca nos estard garantizado: el
descubrimiento que hace el ego fenomenologico
de nuestro ser racional nos impondria el impera-
tivo de «querer ser racional», Desde ahi podra
entenderse la critica husserliana a la ciencia
moderna y nuestra crisis civilizatoria.

B. Fernindez Herrero aborda un interesante
tema como es el de la justicia en relacidn con la
conguista espanola de América. Revisa las medi-
das politicas de la corona, las juridicas y en espe-
cial los debates habidos: Sepilveda/las Casas; la
aportacion de Francisco de Vitoria, sancionadora
del estatuto de existencia politica del indio. En el
trasfondo estaria la confrontacion entre las tradi-
ciones helénica y cristiana. En el seguimiento de
las distintas caras del problema B. F. Herrero sos-
tiecne la tesis sin duda polémica del profundo
caricter humano de la empresa americana.

Como puede verse el conjunto de los trabajos
reunidos constituye una buena herramienta para
entrar en las discusiones en curso, algo inviable
sin la lectura de los clasicos.

Jorge Alvarez Ydgiiez
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BADILLO O'FARRELL, Pablo: Fundamentos de Filosofia Politica, Madrid, Tecnos, 1998, 231 p.

Aungue la Filosofia Politica sea un saber arrai-
gado en la cultura occidental desde la Republica
de Platén o desde las reflexiones de Socrates. mas
de uno —por ejemplo P. Laslett— levanto acta de
su defuncién a comienzos de la segunda mitad del
siglo XX. Pero como hace constar P. Badillo (coe-
ditor de Isaiah Berlin. La mirada despierta de la
historia, Tecnos, 1999), «en los tltimos anos se ha
producido una auténtica eclosion» de esta discipli-
na. El hecho es particularmente notorio en la cul-
tura espafiola, en la que se ha pasado del espeso
silencio a la expresiva sonoridad. De pronto. no
s6lo contamos con una historia de este saber (F.
Vallespin, ed.: Historia de la rteorfa polfiica,
Alianza, 1990-95). sino también con (res revistas
especializadas en el mismo: Revista Internacional
de Filosofia Politica (Madrid). La Politica (Barce-
Jona) y Res Piiblica (Murcia), ademas de Sistema,
Isegoria v Claves de la razon prdctica, que tam-
bién se hacen eco de lo politico, si bien desde un
contexto mas amplio.

Pues bien. en este poblado panorama cultural
P. Badillo, catedratico de Filosofia Politica de la
Universidad de Sevilla. nos invita a preguntarnos
sobre los fundamentos de dicha disciplina. Y con
evidente sensibilidad arqueolégica acompana al
lector (especialista. estudiante. persona dvida de
saber de la cosa) en su bisqueda de las bases 1e0-
ricas de la Filosofia Politica. La originalidad del
recorrido se aprecia por el resultado, pero se dise-
fia ya en la metodologia. No se trata de una cons-
truccion exclusivamente deductiva; tampoco se
ha de ver como una tarea de la hormiga empirista.
Es mas bien una sabia articulacion entre la expre-
siva huella histérica y la solidez del principio teo-
rico.

En la consistencia de dicho nexo, en el que se
aprecia un colorido mds intenso del hilo historico.
radica la singularidad y la aportacion de Funda-
mentos de Filosofia Politica, cuya secuencia en
capitulos es la siguiente: 2. El nacimiento de la
filosofia politica: Sécrates. 3. Hacia un nuevo
método de analisis de la politica. La politica como
andlisis del poder: Maquiavelo. 4. El nacimiento
del Estado moderno: Hobbes. 5. El surgimiento de

la teoria politica contemporinea: Max Weber. 6. A
la biisqueda de la esencia de lo politico: Carl Sch-
mitt. 7. La recuperacion de la filosofia poliuica:
Leo Strauss. 8. La nostalgia de la polis: Hannah
Arent. 9. Hacia una teoria pluralista de la politica:
[saiah Berlin, Desde la perspectiva historica que se
observa se podrian sefialar notables huellas olvi-
dadas en el texto, tanto en la época antigua (Pla-
ton. Aristételes) como en la moderna (Locke.
Rousseau. Kant), asi como en el tiempo presente
(Rawls, Habermas). Pero elaborar la tabla de
ausencias supondria exigir al autor una historia de
la Filosofia Politica. Es cierto que en el texto que
nos ofrece se aprecia una determinada evolucion
de dicha disciplina. Por lo tanto, en la medida en
que predomina la perspectiva historica. €stas y
otras observaciones tienen mayor justificacion.
Pero la intencién del autor no ha sido la de hacer
historia. Sélo se ha propuesto trenzar dos grandes
hilos conductores del discurso: «el de la compara-
¢ion de filosofias politicas fuertes y débiles, por
una parte. y por otra el de la relacion mas 0 menos
factible entre politica y érdenes normativos limi-
trofes» (p. 16).

A tal efecto, en coherencia con la blsqueda
de los fundamentos o bases tedricas de la Filoso-
fia Politica. P. Badillo formula al comienzo (capi-
tulo 1) una pregunta que constituye, al mismo
tiempo. la clave de su particular recorrido histd-
rico: «;Qué es la Filosofia Politica?» En lugar de
responder directamente el autor ausculta previa-
mente la opinién de pensadores como L. Strauss.
N. Bobbio y R. Esposito. Del primero retiene la
necesidad de volver a los filosofos cldsicos. para
superar el planteamiento positivista. Observando
el mapa de Bobbio sobre la filosofia politica.
toma nota de tres grandes problemas o 'provin-
cias', que han de ser estudiados en didlogo con
los filésofos de la politica. Coincide con Esposi-
to en que hay que tener en cuenta, ademds, los
confines o territorios fronterizos de lo politico,
como la ética. la filosofia del derecho. la antro-
pologia, etc. En el ensayo de una posible res-
puesta tedrica no sdlo senala los problemas
especificos de la Filosofia Politica. sino que dis-
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cute ademds el problema hermenéutico del didlo-
g0 con los pensadores histéricos. ; Textualismo o
contextualismo? La metodologia «que sea mds
respetuosa con la diversidad del pasado es mis
interesanie para dar respuesta a los problemass»
del momento presente (p. 28). En definitiva, si la
pregunta acerca de la Filosofia Politica tiene su
momento fundacional en Socrates, que configura
lo cabe denominar un arquetipo de lo que debe
ser, la interrogacion de lo politico sigue abierta
exigiendo en la respuesta un didlogo incesante
con los pensadores cldsicos.

Dado que la preguma es filosdfica, no cabe
esperar una respuesta exacta. De ahi la pertinencia
del nombre 'Filosofia Politica’ para designar aque-

Reserias

llo de que se ocupa. Pero al amparo de la ciencia,
se ha llegado a creer que el territorio de lo politico
ha de ser explorado sélo desde la mirada cientifi-
ca. El andlisis de los encuentros y desencuentros
de la Filosofia Politica y de la Ciencia Politica
constituye el objeto del dltimo capitulo (dado que
el autor opta por lafilesofia politica, ;por qué no
anteponer esta cuestion a la que estudia lo especi-
fico de la disciplina?) de un libro que, tanto por las
referencias histdricas como por los planteamientos
tedricos, estd destinado a contribuir al debate
actual sobre uno de los problemas mds relevantes
de nuestro tiempo.

Eduarde Bello

BENITEZ, Miguel: La face cachée des Lumiéres. Recherches sur les manuscrits philosophiques
clandestins de l'dge classique, Paris: Universitas / Oxford: Voltaire Foundation, 1996, 456 p-

Nos hallamos ante una obra que constituye
«una etapa capital en la investigacion de la filoso-
fia clandestina del anelen régime», leemos al final
de la contraportada. Ello es asi tanto por la rique-
za del Inventario de los manuscritos filoséficos
clandestinos como por la documentada lectura que
s¢ hace de alguno de ellos. Investigacion e inter-
pretacién son, pues, las dos lineas fundamentales
sobre las que se articula esta original y singular
obra.

El Inventario es una muestra evidente de lo
que significa investigacion en sentido fuerte:
durante mds de veinticinco afios de bisqueda y
rastreo por mds de cincuenta Bibliotecas no sélo
europeas, M. Benitez toma nota de manuscritos,
compara las diferentes copias, las analiza critica-
mente, selecciona los manuscritos segin criterios
previamente establecidos. hasta alcanzar los més
de 260 titulos que constituyen «la biblioteca ideal
de un filosofo clandestino». Pero ;qué se ha de
entender por manuscrito clandestino? ;Por qué la
clandestinidad? La respuesta a éstas y a otras pre-
guntas las encuentra el lector en el capitulo inicial
titulado «Cuestiones metoldgicas». No cabe duda
de que los manuscritos clandestinos son una
modalidad original de la difusion del pensamien-
to critico, paralelo al texto editado. con ¢l fin de

saltarse la censura. Ha sido la dificultad de conse-
guir la autorizacion (privilegio) o el temor del
autor a ir a la cdrcel (Diderot) o ser perseguido
(Rousseau), es decir, la censura imperante en el
anclen régine, lo que ha provocado la aparicion
de la literatura clandestina. Ahora bien, no toda
copia 0 manuscrito que ha circulado clandestina-
mente forma parte de este Inventario, sino «sélo
los tratados u obras de una cierta entidad literaria
y doctrinal» (p. 5).

Desde la perspectiva del contenido, el objetivo
preferente de la critica suele ser la religidn cristia-
na y el Estado. Pero, con relacién a ésie, no todo
escrito panfletario ha de figurar en la relacidn del
Inventario, sino s6lo aquel manuscrito que se ocu-
pa de «la naturaleza misma del poder vy de las ins-
tituciones» (p. 12). En cuanto a problemas
filosoficos especificos, el naturalismo —que no
hay que confundir con el materialismo mecanicis-
la— aparece con notoria reiteracion. De ahi la
atencion particular despertada por la obra de Spi-
noza. El Inventario recoge, en definitiva, los «Tra-
tados manuscritos filosoficos clandestinos», en un
listado lo mds completo posible, clasificados
segin un codigo sencillo y definitivo, que M.
Benitez ha elaborado con el fin de que los nuevos
hallazgos no alteren la identificacion de cada
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manuscrito. A este listado se afiaden otros dos: el
de las «Ediciones de los manuscritos filosaficos
clandestinos» v, en Apéndice, el de las «Fuentes
originales de las traduccioness. Finalmente, una
abundante bibliografia (pp. 98-124) sobre los
manuscritos filoséficos clandestinos. organizada
por orden alfabético, cierra Ja primera parte, que
permite apreciar por si sola la importancia filoso-
fica del fenémeno clandestino,

La segunda parte recoptla 18 articulos que M.,
Benitez ha publicado en su mayor parte en edicio-
nNes o revistas especializadas, como Dix-Huitiéme
Siécle. Estdn agrupados en cuatro lineas de inves-
tigacion o nicleos temdticos: el primero estudia la
elaboracién y difusion de Jos manuscritos clandes-
tinos, asi como algunos personajes concretos
(Orobio de Castro y John Toland. por ejemplo); el
segundo se ocupa sobre todo del andlisis de «Nou-

veau systeme du monde» de Benoit de Maillet; el
tercero trata del materialismo sin dogma bajo e
supuesto de la vinculacion entre escepticismo y
materialismo; y el cuarto lleva por titulo «El radi-
calismo criticos.

Un obra singular. pues, en el campo de la
investigacion de las ciencias humanas y, concreta-
mente. en el de la historia de g filosofia. de cuya
disciplina M. Benitez es catedrdtico en la Univer-
sidad de Sevilla. No cabe duda de que una obra
publicada en el mejor centro de investigacidon
sobre el siglo XVIIL. The Voliaire Foundation,
adquiere un valor afadido: el de un trabajo real-
mente bien hecho que, por ello mismo. estd desti-
nado a perdurar y a servir de base instrumental
para nuevas investigaciones.

Eduardo Bello

BODINQO, J.: Cologuio de los siete sabios sobre arcanos relativos a cuestiones dltimas (Colloguium
Heprap!nmeresj, traduccion del latin de Primitivo Mariiio, Introduccién de Jaime de Salas,
Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1998, 386 p-

Entre el olvido y Ia Memoria, nos encontra-
mos de pronto con un libro excepcional para la
época (siglo XVI) y de plena actualidad por la
tesis que lo recorre: la tolerancia, Excelente, tan-
to por la idea bdsica que sostiene Jean Bodin
(1530-1596), como por la forma en que la expo-
ne: ¢l didlogo. Defender 1a tesis de la tolerancia
en ¢l siglo de las guerras de religion y otras for-
mas cotidianas de intolerancia no sélo exigia
nadar contra corriente, sino una audacia poco
comun. En la documentada «Introducciéne nos
recuerda Jaime de Salas que el Colloguium es
«una obra de capital Importancia al plantear de
lleno el problema de la diversidad religiosa» (p.
XV). El siglo que vive como un desgarro la rup-
tura de la unidad religiosa, no sélo es testigo de la
persecucion y expulsion de los judios de Espana y
Portugal o de la batalla contra los turcos en
Lepanto, sino que sufre en carne propia las ten-
siones Reforma/Contrarreforma vy las guerras de
religion. En concreto, éstas se suceden en Francia
entre 1562 y 1570, una vez que el calvinismo
francés refuerza su identidad en el primer sinodo

de Parfs. Hasta Bodino mismo estard a punto de
perecer en la masacre de la Noche de San Barto-
lomé (1572): tres mil hugonotes {calvinistas)
muertos en Paris y diez mil en provincias,
Evidentemente, la cuestin religosa y la cues-
tién politica estdn entremezcladas, La guerra civil
religiosa, con fuertes vinculos exteriores, habia
dejado de ser una hipdtesis en el horizonte politi-
co francés. Bodino se hace eco de este problema
en su obra mds conocida, Los seis libros de la
Repiiblica (1576), al asumir |a tesis del Hamado
partido politigue — catélicos moderados —, segiin
la cual ya no valia la pena de defender la unifor-
midad religiosa por la fuerza, si el costo podria ser
la destruccién de la comunidad, Por lo tanto, el
orden civico ha de prevalecer sobre la pretension
de uniformidad. De ahi que, si las religiones en
discordia —cuando no en guerra fratricida—
constituyen un riesgo de destruccidn para el Esta-
do, la mejor solucién sea sin duda I4 tolerancia. si
no es posible la supresién. Como se puede obser-
var, Bodino anticipa dos ideas innovadoras en su
€poca, a las que afiade una tercera tal vez inspira-
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da en Magquiavelo y de amplia resonancia poste-
rior: en la medida que las cuestiones de religion no
afectan directamente al Estado en cuanto tal, el
principe prudente deberd separar enteramente el
bienestar de su reino del destino de cualquier reli-
gion.

Ahora bien, el argumento de la tolerancia,
que Bodino expone en Los seis libros como un
mal menor. estd desarrollado en un sentido mas
amplio y positivo en una obra posterior, Colo-
quio de los siete sabios (1593). Cargado con la
experiencia acumulada durante la segunda mitad
del siglo. en Colloguium Heptaplomeres no sc
propone s6lo la defensa explicita de la tolerancia
—comenta Jaime de Salas—. sino su ejercicio
efectivo. De ahi la forma de didlogo de esta obra.
En ella, siete personajes se relinen con el fin de
mantener una larga conversacion durante varios
dias. Pero el objetivo del encuentro no es supe-
rar las diferencias de cada uno de los interlocu-
tores. conscientes de que el razonamiento no
puede agotar la dimensién de la fe, sino buscar
las perspectivas que hagan posible la conviven-
cia. Cada de los siete personajes profesa, en
efecto. una confesidn distinta: Federico el lutera-
nismo, Curcio el calvinismo, Salomoén el judais-
mo, Coroneo el catolicismo (en su casa de
Venecia tiene lugar la conversacion). Senamo es
un escéptico. Octavio era un cristiano convertido
ahora al Islam, y Toralba defiende la religion
natural.

Hablan y discuten sobre los mas importantes
problemas religiosos, pero no llegan a ninguna
solucion. A diferencia de lo que ocurre en los
didlogos de Platén y Galileo, ninguna posicion
triunfa sonre las demds. a pesar del protagonis-
mo de Salomén o de Toralba. Ello ha planteado
a la cntica el problema de averiguar el posible
personaje que sea el portavoz de Bodino. Mien-
tras Jaime de Salas pasa revista a las diferentes
interpretaciones. J. A. Pardos sugiere la hipétesis
de que la vera religio para Bodino —asiduo lec-
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tor de Filon— era a la vez universal y no- confe-
sional, natural y revelada, con un dios a su vez
inmanente y trascendente; de ahi la distancia res-
pecto de cada uno de los personajes; de ahi que
las cuestiones en discusion sigan finalmente
abiertas; de ahi la forma y la tesis de un ideal,
aun siendo consciente de su realizacion. "En
iiltima instancia —concluye Jaime de Salas—
Bodino aposté por la tolerancia y el respeto al
fuero interno de cada uno. para evitar luchas
que, como comprobé a lo largo de su vida. sélo
contribuyen a la disensidn. al caos y a la desgra-
cia. Frente a este riesgo se alza el mensaje final
de Colloguium Hepraplomeres, después de que
los interlocutores s¢ despidan cantando: «jQué
dulce es cuando los hermanos viven juntos en
concordia'» (p. XXI1II).

Concordia frente a guerra y discordia; tole-
rancia frente a las mil formas de intolerancia.
Dilthey elogio, por ello, Colloguium Hepraplo-
meres; pero lamenté que el principio de toleran-
cia haya tenido que surgir de «esa Europa
inundada de sangre». Bodino, que hablaba a
menudo con Enrigue 111 en presencia de otros
sabios, anticipd el principio que otros pensado-
res. en similares circunstancias. se han visto
obligados a retamar, defender y proclamar: de
Locke a Voltaire, de Rawls a Walzer, Fetscher y
Thiebaut, la actitud tolerante no deja de ser esa
pequena virtud imprescindible para la democra-
cia y la convivencia. Hay que celebrar, pues,
que los editores de Colloguium hayan rescatado
del olvido —por vez primera para ¢l lector en
lengua castellana— una obra que nos refresca la
memoria de nuestro propio pasado e ilumina
nuestro presente. Constituye una indudable con-
tribucién a la solucion de los problemas (tensio-
nes, conflictos: ideas y pricticas) de
intransigencia e intolerancia que mal soporta la
sociedad actual.

Eduardo Bello
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DREWERMANN, Eugen: Dios inmediato, traduccién de José Manuel Vidal. Ed. Trotta, Madrid,

1997.

Se trata de un librito. que es fruto de unas exci-
tantes conversaciones del autor con la fildsofa y
periodista Gwendoline Jarczyk, traductora tam-
bién del Maestro Eckhart v de Hegel.

Este hecho indica por si las caracteristicas
basicas de la obra: por un lado. se trata de una obra
un tanto informal en su estructura y en su temitica
multiple y dispersa: pero ello permite, en contra-
partida. que el pensamiento y los sentimientos inti-
mos del tedlogo de Paderborn afloren a lo largo
del libro con toda espontaneidad, libertad y fres-
cura de lenguaje.

Asi pues, no debe buscarse en esta obra al
cientifico. o al psicélogo y tedlogo eminente, que.
como en otras obras suyas bien conocidas. impre-
siona por su profundidad y por el imponente apa-
rato critico y documental. Aqui aparece el hombre,
el creyente y el mistico. Lo que en modo alguno
hace que se trate de una obra superficial, pues al
hilo de la conversacion —magistralmente llevada
por la periodista— van desfilando los mds varia-
dos temas de nuestro tiempo, relativos a la reli-
gion, la Iglesia. la sociedad humana, el encuentro
con Dios y consigo mismo.

Dirfamos que Drewerman hace en esta obra
una radiografia espiritual de su alma y de su vida,
el que lo hiciera magistralmente del estado y vida
clericales en su obra mds famosa: Clérigos (edi-
tada también por Trotta). La espontaneidad del
lenguaje y la libertad espiritual, le permiten hacer
una serie de juicios criticos sobre la religiosidad
catolica; juicios que algunos no compartiran
seguramente. pero que no puede negarse se apo-
van en la historia mds objetiva y conocida; como
cuando dice sin tapujos (p. 46): «En el siglo 1V,
entre Cristo y el emperador romano, la Iglesia
opto a favor de éste. Una opcidn historica que la

convirtio en religion del Estado y, después, en
Iglesia del Estado. ;Cémo podria reconocer en
eso un progreso en la comprension del mensaje
de Jesus?». Dirfamos que la legitimidad de ori-
gen no justifica la legitimad de ejercicio... O
bien, cuando explica su concepto de unidad reli-
giosa en la Iglesia, frente a la idea «oficial»: «Si
la unidad de la Iglesia solo consiste en escuchar
lo que dice el papa, las directrices que propone
aqui o alld. y si las relaciones vivas entre los
miembros de la Iglesia se reducen a eso. entonces
se puede hablar de una guiebra de la unidad. La
unidad, tal como yo la entiendo, exige reciproci-
dad. Si es asi. estd claro que tal unidad exige.
ante todo y esencialmente, respeto y tolerancia
hacia la opinion de los demds» (p. 56; ver tam-
bién p. 99ss). Y asi en otros mil temas mds. Como
cuando se refiere al ateismo de nuestro tiempo
(p. 162) y afirma decididamente: «Es una tor-
menta purificadora que acaba con la supersti-
cion... El ateismo es algo absolutamente
necesario... Cuando los afiadidos, los topicos. las
reducciones y los camuflajes de todo tipo se
disuelven y se deshacen. algo nuevo se constitu-
ve..» (p. 165).

Para Eugen Drewermann, la mistica no es un
ejercicio de piedad bobalicona o de sentimentalis-
mo dulzén y pueril, sino la madurez misma del
hombre, que encuentra a Dios al encontrarse con-
sigo mismo y a la inversa: «Encontrarse a si mis-
mo. eso es la mistica. Porque Dios sélo se muestra
en el ti que se refleja en mi...» (p. 166).

Debemos agradecer, finalmente, al traductor,
José M. Vidal. su estilo fluido y claro; y a la edi-
torial Trotta una pulcra presentacion de la obra.

L. Vicente Burgoa
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GONZALEZ GARCIA, JOSE M.: Metdforas del poder, Madrid, Alianza Editorial, 1998, 250 p.

«Las metdforas pueden matar». Con esta frase
del lingiiista Georg Lakoff comienza el nuevo
libro de José M. Gonzilez Garcia: Metdforas del
poder. Libro que continiia en la linea de sus ante-
riores publicaciones: Las huellas de Fausto: la
herencia de Goethe en la sociologia de Max Weber
(1992) y La mdquina burocrdtica: afinidades elec-
tivas entre Max Weber v Kafka (1989). Si en estas
obras el concepto de «afinidades electivas», le sir-
vié a José M. Gonzalez como hilo conductor para
sacar a la Juz las interrelaciones entre la literatura
y la filosofia serd, ahora, el analisis de las metifo-
ras mis usadas en la historia de la filosofia politi-
ca, lo que le sirva de punto de unién entre ésta y
las tradiciones literaria y filoséfica.

Si aceplamos que pensamos y nos eXpresamos
en metiforas. hemos de concluir que las metiforas
pueden condicionar nuestra accion. Tomar en SErio
esa capacidad humana. desvelar el campo de accion
de esas supuestas apariencias que son la metaforas.
es el punto del que parte este libro. En é1J. M. Gon-
zilez hace un exhaustivo recorrido por las metafo-
ras que, a lo largo de la historia del pensamiento
politico, el poder ha utilizado para fingirse a i mis-
mo: naves, relojes. maquinas, teatros, etc... y una
licida exposicién de las metdforas mds utilizadas
por los grandes pensadores (capitulos dedicados a
Hobbes, Kant y Weber). Libro de agradable lectura,
aunque en algunos capitulos el tono es tan cercano
a la conferencia que le hace perder articulacion.

Los primeros cinco capitulos estdn dedicados al
Barroco. siglo complejo, calidoscopico; diverso en
opiniones y puntos de vista. Siglo que convertird el
lenguaje en un escaparate de pedreria; abigarrado,
enjoyado hasta en sus mds intimos acentos. La
complejidad del mundo requiere la complejidad del
lenguaje. En el Barroco las metdforas jugaran un
papel fundamental en la configuracion del pensa-
miento politico. Siguiendo a Benjamin, J. M. Gon-
zalez diferenciard entre un barroco de la imagen y
un barroco de la palabra. Saavedra Fajardo es un
ejemplo del primero. Hobbes del segundo, Con
Hobbes comienza ¢l primer capitulo centrado en la
incoherencia hobbesiana entre la practica y la teo-
ria de la metdfora. Paraddjicamente, el padre del

Leviatdn. la mas famosa metdfora sobre el Estado,
abominard de ellas. siendo €] mismo «uno de lo
mis grandes creadores de metédforas de toda la filo-
sofia politica occidental». El segundo capitulo lo
dedica J.M. Gonzilez al tratadista politico mas
representativo del Barroco espafiol: Saavedra
Fajardo. Colorea este capitulo un poema de Sor
Juana Inés de la Cruz: Neptuno alegérico. Ambas
obras le sirven como ejemplo para analizar lo que
considera tres elementos fundamentales del discur-
so politico: concepcion teatral del poder y del cere-
monial politico. preeminencia de lo visual ¢
importancia de la perspectiva. Serd la metifora de
la teatralizacion del poder la que actiie como hilo
conductor del desarrollo del discurso politico des-
de ¢l Barroco hasta nuestros dias. Esta teatraliza-
cién del poder o «theatrum mundi». entendida
como la ostentacién de poder que el monarca hace
ante el pueblo. desaparece con el asalto burgués a
la escena politica. La burguesia escenifica una nue-
va manera de entender el poder, basado en la fuer-
za de la palabra, de la discusion: del discurso
parlamentario. Es el modelo liberal que. frente a
los secretos de poder del Antiguo Régimen. reivin-
dicard el principio de lo publico (Habermas): la
discusion a la vista de todos. Esta nueva teatraliza-
cién del poder burgués concluye en la ruptura del
lenguaje como modelo dial6gico. Aparecen en
escena Jos lideres carismdticos, los grandes movi-
mientos de masas. la obediencia ciega al lider. J.
M. Gonzdlez lo expresa con una frase visionaria de
Hugo von Hofmannsthal: «La politica es magia.
Quien sepa extraer fuerzas de lo profundo. serd
seguido», Ahora, la manipulacion de las grandes
concentraciones de masas, la relevancia de las €li-
tes politicas y la lucha por el liderazgo serdn los
actores principales del escenario politico y el ciu-
dadano —por no estar dotado para alcanzar esa
sabiduria principesca propia de aquellos que se
dedican al «arte de lo posible»— relegado a pibli-
co pasivo de la obra que contempla, ha de conien-
tarse con ser blanco del bombardeo activo de las
campanas electorales. Definitivo, en eslta nueva
metamorfosis de la teatralizacion politica, es la
aparicion de los grandes medios de conviceion de
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masas. El poder de la palabra en el que se basaba el
modelo del primer liberalismo ha dejado paso al
poder de la imagen. Asi, la irrupcion de la televi-
sion ha transformado gran parte del escenario poli-
tico haciendo del «theatrum mundi» algo mas real
que la propia realidad.

Mencion aparte merecen los capitulos dedica-
dos a Kant y Weber. El capitulo dedicado a Kant
comienza con una enumeracion de las metaforas
mis usadas en la primera Critica: «tribunal. regla.
ley. evidencia, justificacion. derecho. legislacion.
canon, legislador...» y continia con las metaforas
mads usuales en los escritos politicos kantianos, Asi,
la Paz perperua no solo dard titulo al libro sino que
serd la metdfora mas recurrida. También la analo-
gia biblica de la serpiente y la paloma para referir-
se al hombre politico y al ético, o bien la
Providencia (Naturaleza o Destino) que es entendi-
da por Kant como un poder supremo que encami-
nara el curso del mundo a buen fin. De otro lado. la
metifora germana por excelencia: el bosque, que
nos acerca al Kant mds pesimista en su concepcion
sobre la naturaleza humana (insociable-sociabili-
dad) y. por udltimo, la referida al «theatrum mundi»
que nos desvelara el Kant mas optimista.

No serd optimista la interpretacion weberia-
na del poder ni por supuesto el uso de sus metd-
foras. Muerta o desaparecida. ahora, esa
Providencia, Destino o Naturaleza kantiana que
inercialmente convertia el mal en bien, nos
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encontramos con que en ¢l reino de la politica las
buenas acciones no se traducen en buenas conse-
cuencias. Dios y el demonio se confunden. el
principio del bien y el principio del mal entran
en contradiccion. El capitulo «La politica como
pacto con el diablo» lo dedica J. M. Gonzdlez al
analisis de esta metafora también genuinamente
alemana, desde el Fausto de Goethe al de Tho-
mas Mann. Tema desarrollado ya en su anterior
libro Las huellas de Fausto. «El pacto con el dia-
blo significa. en primer lugar, que el politico ha
de ser consciente de la falsedad de la tesis de que
de lo bueno sélo puede resultar el bien y de lo
malo el mal». dice J.M. Gonzdlez. Por ello. en
politica, no basta con una ética de las buenas
intenciones —ética de la conviccion—. pues se
suele cumplir la paradoja de los efectos frente a
las intenciones. El politico. tarde o temprano, se
verd en la tesitura de que para conseguir fines
buenos hay que usar medios moralmente malos y
tendrd que vérselas con las consecuencias latera-
les 0 no queridas de su accion. Lo que nos lleva
a recordar una metdfora paradigmitica: «efectos
colaterales» —utilizada hoy para referirse a los
muertos del bombardeo sobre Yugoslavia— vy de
nuevo al comienzo de este libro, pues habrd que
dar la razdén al lingiiista Georg Lakoff: las metd-

foras pueden matar.

Cristina Guirao Miron

KANT, L.: Hacia la Paz Perpetua, edicion de Jacobo Munoz, Biblioteca Nueva, Madrid, 1999,

134 p.

Con esta obra de «culminacién» de Kant se
inicia, con gran acierto. la coleccion «Clasicos del
Pensamiento» de la Editorial «Biblioteca Nueva»
(que incluye obras principales de Locke. Comte,
Freud....). Jacobo Muiioz dirige la serie y ¢l mismo
se encarga de traducir, introducir y anotar esta pri-
mera obra.

Hacia la Paz Perpetua es una obra de cardcter
eminentemente politico. La politica representa
para Kant el sentido dltimo de la reflexion sobre el
«hombre». iniciada ésta. de forma critica. con Kri-
tik der reiner Vernunft.

Una organizacién politica es lo que permitira
la realizacion de un mundo donde puedan convi-
vir «sujetos morales». Tal es el proyecto kantiano.

Pero, frente a su ideal politico-moral, la reali-
dad del momento historico que vive Kant. lejos de
este sueno, es la de una situacién de guerras que
asolan, y seguirdn asolando en los siguientes
siglos, el viejo continente.

Si bien Kant, como atinadamente nos recuer-
da J. Mufoz, valora positivamente las guerras,
por ejemplo en Critica del Juicio. como valor de
progreso de la civilizacién en un mundo no ilus-
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trado, desde una perspectiva moral, la Razén
Prictica es tajante y afirma la paz, como el «bien
politico supremo», fruto de la plenitud moral del
ser humano. La «paz» aparece como una «idea»
de la Razon Prictica, esto es. como un concepto
regulativo que debe orientar nuestra «accions.

El autor reflexiona sobre las medidas politicas
que nos encaminaria a un mundo sin conflictos
bélicos (Articulos Preliminares de La Paz Perpe-
tua), tales como el respeto de los tratados de paz.
la soberania de los Estados independientes, la
supresion de los ejércitos permanentes...

Una vez orientados los gobiernos hacia la paz,
¢sta se determinard en tres niveles:

1, el «Civil», donde se establece que «la
constitucion civil de cada Estado debe ser repu-
blicana=, esto es, fundada en un «contrato origi-
nario» de los miembros de la sociedad (es
interesante constatar la influencia de Rousseau y
la diferencia con respecto a su «contrato social»).
Solo asi es posible la libertad y la igualdad de los
individuos:

2, el «Derecho de Gentes» que se establece en
la relacion de los Estados existentes, cuyo estatus
es similar a la de los individuos de una Constitu-
cidn civil.

3, que de alguna manera supone una supera-
cion de los niveles anteriores: el «Derecho Cos-
mopolita», que partiendo de las condiciones de
hospitalidad de los Estados termina determinando
una globalizacién del derecho, que nos hace ciu-
dadanos «solidarios» de un mismo mundo.

Las ideas politicas de Kant no han perdido
vigencia alguna, pues siguen siendo un proyecto
irrealizado o incompleto, sélo esbozado por algu-
nos politicos pricticos (a los que Kant trata con
tanta ironia al principio de su obra). Asistimos en
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nuestro mundo a la impotencia de la O.N.U. y los
Tribunales Internacionales de Justicia, a la esca-
lada armamentistica (hoy dia la guerra es ¢l nego-
cio de la industria armamentistica y no una
cuestion de tdcticas v avance de hombres)...

El propio Kant era pesimista con respecto al
hombre, quizd por ello ese recurso a la «naturale-
Zi» como «garantia» de la paz perpetua. Entramos
asi en las consideraciones que aparecen al final de
la obra referidas a su «filosofia de la historiax.

La concepcidn de Kant es la de una «sociodi-
cear, al decir de Jacobo Mufioz. Esto es. una
vision de la historia casi hegeliana, la sucesion de
acontecimientos trigicos con un final feliz. Ese
mecanismo de instintos y pasiones de los seres
humanos, al que Kant llama «naturaleza», dirige al
hombre a un progreso legal, pues hasta un pueblo
de demonios (que J. Muiioz identifica con el homo
oeconomicus de nuestro tiempo), si es inteligente
sabe de los beneficios de una legislacion que per-
mita la convivencia.

Pero nuestro deber es ¢l de ser sujetos criticos,
libres y responsables. protagonistas éstos de la
vida de los pueblos soberanos. Sélo asi es posible
la paz v convivencia que ansia Kant.

El mismo ideal de «justicia» estd contenido en
el hecho de «hacer publica» la ley. La «publici-
dad» aparece como principio trascendental que
determina a priori lo que es «justo» (lo secreto, lo
que el politico no puede hacer piblico es «injus-
to»). Habermas recogerd el testigo trascendental
de Kant y N. Bobbio serid su deudor al hablar de la
auténtica democracia como una «casa de cristal»,
donde reina la transparencia y la visibilidad y se
evitan asi los mecanismos perversos del poder.

Antonio José Cano Lopez

LLEDO, Emilio: Palabras entrevistas. Treinta ¥ siete conversaciones, Salamanca, Junta de Castilla
y Leén (Consejeria de Educacidn y Cultura), 1997, 296 p.

Es sabido que el lenguaje no es la causa por la
que discurren las ideas, sino la manifestacién viva
del pensamiento. La oralidad es la mds antigua
expresion del mismo. A través de la palabra. en la
confrontacion lingiiistica cotidiana con los otros.

aflora nuestra interpretacion de la realidad, con-
flictos e intereses.

El libro que abordamos recoge esa forma de
lenguaje comiin, cotidiano y leve, que es el
encuentro dialéctico. Treinta y sicte conversacio-
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nes jalonan el itinerario de esta obra. Son una serie
de entrevistas concedidas por el autor en distintas
épocas a los medios de comunicacion. Lledo
manifiesta que ha tenido que vencer una cierta
resistencia para publicar algo que fue expresado
de modo inmediato, improvisado. fragmentario
—aque fue palabra en el tiempo—. en la forma de
libro, porque en estas conversaciones se hallan
ausentes los referentes y las circunstancias en que
esas palabras brotaron.

Las entrevistas largas — «Entre palabras» —.
mds extensas y reposadas, se presentan separadas
de las breves —«De improviso» —, gue sélo son
un apunte, un boceto de pensamiento. La secuen-
cia no respeta el orden cronoldgico de su realiza-
cion. Pero, pese a todo, es evidente la voluntad
del autor por mantener el latido vivo que animé
sus palabras, rescatadas de la fosilizacion carac-
teristica del tiempo muerto y de la letra impresa.

La obra retine una pluralidad tematica. Algu-
nas conversaciones abordan problemas filosofi-
cos. tales como la conexion entre lenguaje y
pensamiento, la aportacion de la filosofia gricga al
presente, el valor de la palabra como superacion
de la animalidad, la necesidad de recuperar a los
cldsicos. En estos textos. con distintos matices.
Lledé hace hincapié en la importancia de recrear el
pasado historico y cultural. para iluminar la sole-
dad del individuo y ayudar a moldear el presente:
«Las otras palabras que. con la escritura, aprende-
mMOs $ON COMO ventanas, como 0jos que nos hacen
ver nuevamente el mundo; perspectivas que enri-
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quecen las nuestras. (...) Aqui radica, creo. la dife-
rencia entre el lenguaje de los clisicos, de esos
autores que resisten todas las premuras del tiempo,
todas las inmediatas necesidades del consumo,
para instalarse en un tiempo distinto, en el verda-
dero tiempo de las semillas que se siembran, que
maduran, que esperan el verdadero tiempo de la
floracion y los frutos» (p. 87).

Otras conversaciones recogen reflexiones
mas personales como. por ejemplo, recuerdos
sobre Manue] Sacristdn o la evocacion de su pro-
pio itinerario universitario. En todas ellas des-
punta la critica de la realidad académica y social
espanola, en la que la tradicional prictica docen-
te de la filosofia ha estado doblegada al uso del
manual y a las angosturas del programa, en lugar
de fomentar el encuentro personal y directo con
los textos. Ello ha ido parejo a la escasa impor-
tancia que han tenido las bibliotecas —«esa
transmision de la cultura a mi me parece una de
las labores por las que un hombre puede sentirse
mds orgulloso y realizado» (p. 125), muy espe-
cialmente si se compara el sistema educativo
espanol con otros europeos.

Entre la proliferacion constante de novedades
editoriales, de obras que se consumen sin casi
«digerirlas», encontrarse con noticias de este autor
es siempre reconfortante. Su escritura induce a la
creacion de una conciencia comprometida que
atina la tradicion griega y los ideales ilustrados.

Encarna M Mova Ferndnde:

PENALVER, P.: La Mistica espaiiola (siglos XVI y XVII), Madrid, Akal, 1997, 110 p.

A quién pertenece ¢l texto mistico? Estudio-
sos de la literatura e historiadores de la cultura,
pero también tedlogos y psicoanalistas, se dispu-
tan ese legado. convencidos de que sus respectivas
disciplinas ofrecen la estrategia hermenéutica y el
marco metddico idéneos para abordar esa dificil
—por esquiva— escritura, en apariencia igual-
mente apla para cuestionar cualguier credo dog-
médtico v para confirmar la mas recalcitrante
ortodoxia (asi ocurrié con las obras de Teresa de
Jesis, cuya temprana canonizacion —como nos

recuerda Patricio Penalver— probablemente obe-
decié a la voluntad eclesidstica de convertir una
meditacién inquictante, rayana en la herejia. en
baluarte de la Contrarreforma). Asi. en la recep-
cion critica de la literatura mistica espafiola, se
activa una situacion hermenéutica en la que el con-

flicto de las interpretaciones no solo obedece al

entrecruzamiento polémico de saberes diferencia-
dos, sino también a las luchas ideoldgicas y socia-
les que desgarraron la sociedad espafiola del siglo
XVI y siguieron determinando, en las centurias
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posteriores, la conciencia cultural y politico-social
de la intelectualidad espanola.

No sorprenderd. por tanto, que un filésofo
—interesado en el pensamiento contemporineo
(Husserl, Heidegger, Ricoeur....) y cldsico (Pla-
ton). siempre desde una perspectiva afin a los
planteamientos de la desconstruccién derridia-
na— haya sentido la tentacion de inmiscuirse en
la disputa. Y lo cierto es que ha merecido la
pena: el ejercicio de lectura que Pefnalver propo-
ne en La Mistica espaniala (siglos XVI v XVII)
ofrece, por una parte, una fina aproximacion al
estado de la cuestion (que no lo es del texto mis-
tico aislado, sino también de las sucesivas capas
de lectura que. a lo largo del tiempo que separa
al lector actual de la época en que fue escrito, lo
han acompafiado, obstruyendo con frecuencia el
acceso a su sentido); abre, por otra. un horizon-
te novedoso de lectura, fruto del encuentro entre
la escritura del misticismo espafiol y las cues-
tiones mayores — ante todo, la del ser mismo—
que trabajan incansablemente nuestra tradicion
filosofica.

Una doble axiomdtica preside la empresa
penalveriana: en primer lugar, la exigencia de
recuperar la literatura mistica hispana — ante todo,
Fray Luis de Ledn, Teresa de Jesis y Juan de la
Cruz— en su diferencia o especificidad irreducti-
bles. con la consiguiente denuncia de aquellas
orientaciones criticas empenadas en asimilarla a
otras manifestaciones espirituales (es de agrade-
cer, en ese sentido, que, al lado de los reproches al
conservadurismo menendezpelayesco, figure tam-
bién una reserva critica ante lecturas modernas
que, como las de signo orientalizante, corren el
peligro de disolver la innegable identidad cristiana
de los textos al remitirlos a la mistica isldmica):; en
segundo lugar, el imperativo metédico de acoger
la escritura mistica en toda su complejidad, desde
una sostenida atencidn a su multidimensionalidad
(texto literario, pero también documento espiri-
twal, socio-histérico y autobiogrifico): «(...) una
lectura que se quiere abierta a todos los estratos
del texto» (p. 6). (Decision tedrica de la que resul-
ta solidario el gesto estilistico pefnalveriano: escri-
tura discontinua; frase sin cesar interrumpida por
el inciso y la aclaracion. o por la desazdén de un

discurso al que nunca es ajena la sospecha; vigi-
lancia constante, en el empedio de situarse al abri-
go de cualquier dogma. incluso del que
secretamente trabaja el pensamiento que se quiere
anti-dogmatico).

Los tres primeros capitulos presentan, en su
generalidad, la hipétesis de lectura, al tiempo que
ofrecen los datos esenciales para abordar, en forma
de sendos capitulos monogréficos, un andlisis de
los tres corpora cimeros del misticismo espariol.
Destaca, por su interés filoséfico. el pértico del
libro (1. La anacronia. Mistica espaiola v moder-
nidad): expresion del alma enferma de amor, los
escritos leresianos y sanjuanistas plantearian, en su
despliegue discursivo, preguntas decisivas acerca
de los supuestos fundamentales del pensar ontote-
olégico, nucleado en torno a la comprension del ser
como presencia; por reivindicar una idea de subje-
tividad hostil al cogite moderno. esos textos se
acercarian —anacronica o intempestivamenie— a
aquellas tendencias de la filosofia contempordnea
que ponen en solfa las pretensiones del logocen-
trismo. Hipdtesis extremadamente sugerente: los
misticos carmelitanos serian companeros de armas
de los criticos de la razén representativa y, por ello,
sus escritos en modo alguno debieran asimilarse a
la mistica especulativa alemana, ésta si cercana al
universo ontoteoldgico (a pesar de las disputas
domeésticas que con ¢l mantiene). Fiel al primero de
los axiomas enunciados. Penalver proclama: «La
de la Mistica espanola es otra historia» (p. 9).

Politicas de la Mistica reconstruye, bajo el sig-
no del conflicto, el convulso panorama del XVI
espanol: division de clases; persecuciones inquisi-
toriales: reaccién contrarreformista:... y, sobre
todo, el problema, sociolégico y cultural, de las
res confesiones (cristiana, judia y musulmana),
clave hermenéutica decisiva —incluso en lo bio-
grafico: origen judeoconverso de Fray Luis y Tere-
sa de Jesis; morisco de Juan de la Cruz— para
entender la literatura mistica y su potencial critico.

Tras la panordmica recogida en Del abeceda-
rio de Osuna a la Guia de Molinos (donde se nos
recuerda que, durante los siglos XVI y XVII, se
publicaron en Espania alrededor de ;3.000! obras
de espiritualidad), los tres capitulos finales ponen
a prueba —como ya anticipamos— la hipétesis
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avanzada en tres ejercicios de lectura. La primera
decision hermenéutica es la de separar a la pareja
carmelitana, sobre el estatuto mistico de cuya
escritura el autor no alberga duda alguna, de Fray
Luis: espiritu renacentista, su clasicismo casa mal
con el exceso erdtico que atraviesa la experiencia
genuinamente mistica; Pefalver, desde la admira-
cién por su obra, opta por considerar que, con Fray
Luis de Ledn. estamos mds bien ante una espiri-
tualidad ascético-intelectual que mistico-afectiva.

El misticismo espafiol es, en suma. carmelita-
no. Tanto en los escritos teresianos como en los de
Juan de la Cruz se abre paso una escena erdtica
que, remontando al Cantar de los Canrares biblico,
promueve la renuncia y la pasividad —descons-
truccion avant la lettre de la psicologia de las
facultades — . unicos estados en que el alma puede
ascender, dejandose llevar por la atraccion del
amor divino: «Se busca unién que no se busca,
subir sin esforzarse en subir» (p. 73). Sin que por
ello se borren las diferencias: la pulsién autobio-
grifica de la abulense contrasta con la reserva y
contencion del de Fontiveros. Penalver no oculta
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su simpatia por la radicalidad de la empresa de éste
tltimo. cuya escritura —recorrida por la tensa dua-
lidad entre expresion lirica y expresién en prosa—
hace de €l un «(...) "extranjero”, extrafio a Ja axio-
matica filoséfica, teoldgica y estética de la cultura
occidental candnica» (p. 86). En dltima instancia,
son los escritos del autor del Cdntico espiritual 1os
que mads inspiran esta lectura del misticismo espa-
nol. No en vano el libro culmina (y no sélo en el
sentido de que ése sea su dltimo capitulo; por cier-
to. con mucho el mas extenso) con Abismeo de San
Juan de la Cruz, brillante incursién en una expe-
riencia abisal de la Fe: en el andlisis de sus motivos
mayores (humildad. desnudez. pobreza. abatimien-
to, bajeza,...), todos ellos dominados por el ideal de
la pasividad, alcanza La Mistica espaiiola sus
mejores momentos.

Al lector sélo le cabe esperar que las intuicio-
nes contenidas en este magnifico libro desplieguen
en obras posteriores todo su potencial semdntico y
su atrevimiento exegético.

Alberto Sucasas

PEREZ DE TUDELA, Jorge: Historia de la Filosofia Moderna. De Cusa a Rousseau, Madrid, Akal,

1998, 402 p.

Hay que celebrar esta obra como un aconteci-
miento cultural muy saludable. Es una obra de
consulia, cierto. Pero es una obra bien hecha, Por
eso es saludable para la mente que se acerca a ella,
No fatiga, estd escrita con gran estilo; no aburre.
despierta constantemente la curiosidad (tanto del
que cree saber como del que lo ignora casi todo);
no pretende contarlo todo. sino que remite oportu-
namente a la fuente textual de la que mana el hilo
de agua fresca que recorre el manual. Y esta es la
novedad: que un manual, en concreto de Historia
de la Filosofia, pueda constituirse en aconteci-
miento cultural. Es un 'acontecimiento’ en la medi-
da en que emerge, nace o acontece entre la marafia
de una red de fuerzas encontradas: la cntica a los
manuales, la competencia de las obras de consul-
ta, la época del diccionario o demanda de infor-
macion en breve dosis, etc. Es un acontecimiento,
porque por su metodologia y contenido —ademds

del mencionado estilo este manual estd destinado
a perdurar.

La obra — confiesa el autor— utiliza distintos
procedimientos de exposicién. aunque siempre da
prioridad al hilo narrativo. Cierto. una idea bisica
subyace al hilo expositivo desde 1401 (nace Casa)
hasta 1778 (mueren Voltaire y Rousseau): la idea
de cambio. Las transformaciones acaecidos en el
'renacimiento’, acentuadas en la iltima década del
XVIIL no cesan de aflorar en mil formas de la rea-
lidad social y cultural a lo largo de cuatro siglos.
La filosofia, que para Pérez de Tudela «no es algo
que se pueda desligar de las demds dimensiones
vitales», no sélo estd afectada por dicho cambio,
sino que con frecuencia es la protagonista subver-
siva. De ahi que la tradicién filosofica tenga que
ser narrada como se narra la vida, a saber: «histo-
riando los acontecimientos tanto en lo auténomo
de su individualidad como en lo heterénomo de su
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pertenencia a otros ordenes, filoséfinos o no. Y.
también como en el caso de la vida, procurando
atender mas al significado de los hechos que a una
quimérica exhaustividad en su narracién» (p. 16).
Una segunda cuestion metodoldgica — sucesion
de figuras relevantes (Abbagnano, Chatelet. por
ejemplo) o relacién de problemas importantes
(Severino, Cassirer) estd resuelta desde una
opcion de equilibrio, en donde la exposicién del
pensamiento de los filésofos cldsicos no es la tni-
ca fuente del caudal de esta historia, que se ali-
menta ademds de grandes o pequenas corrientes
(tradiciones), asi como de pensadores llamados
menores. El arte de la lectura textual —en tercer
lugar—, que domina toda la obra, no sélo consti-
tuye el elemento mas vital de la misma y una de
sus innegables aportaciones. sino que supone la
superacion del tépico de la simplificacion, pecado
capital de los manuales. Pérez de Tudela se ha
propuesto, ante todo. dejar oir la voz del fildsofo
creador y, cuando la dificultad le lleva a interpre-
tar. lo hace iluminando el pasaje oscuro de una
obra desde la claridad de otra obra del mismo
autor. En la referencia incesante a textos y obras
en las que el pensamiento sigue latiendo, en la alu-
sion a problemas de solucion inacabada, en la
necesidad de continuar averiguando las relaciones
y los hilos que tejen la dimension semdntica de un
concepto o de un enunciado advierte el lector aue
este libro. ademds de una obra de consulta, es tam-
bién una invitacion a la lectura, una invitacion a la
relectura de la historia, una invitacion sobre todo
a la lectura de los textos de los filésofos.

De Cusa a Rousseau se diria que no falta nin-
gun invitado. En la primera de las dos partes, «La
reinvencion de horizontes» alude no sélo a
corrientes innovadoras, tales como las de los
humanistas, platénicos, y 'magos’' de la naturaleza,
sino también a aquellos otros horizontes que tie-
nen nombre propio, como Maquiavelo en filosofia
politica y Baton reinventando la tradicién empiris-
ta, Con mirada holistica al momento renacentista,
el autor no olvida ni la intervencion de la corrien-
te escoldstica, ni la actualizacién tomista con
nombre propio: Sudrez. Pero tampoco se olvida de
los pensadores escépticos, Montaigne por ejem-
plo, como una de las consecuencias de la profun-

da crisis cultural. Y tengo mis dudas sobre la posi-
cion relevante que le conceden las pdginas dedica-
das a Nicolds de Casa; sobre todo, si tenemos en
cuenta que en la segunda parte no hay ni el menor
hueco para los materialistas franceses. El titulo de
ésta, «Las muchas caras de la razon», no excluye
dicha corriente, Mds ain: la requiere para que ten-
ga pleno sentido el plan confesado de Pérez de
Tudela: examinar «el amplio periodo comprendi-
do entre ¢l surgimiento de las corrientes filosofi-
cas renacentistas hasta la plena madurez de la
tradicidn ilustradax. Y si ésta es la meta, ; por qué
falta Kant? ;Como entender el pensamiento ilus-
trado sin la presencia del enimente filos6fo ale-
mén?, se preguntara el lector. Aqui la razon es
extrinseca al plan del autor. La Editorial Akal, que
ha tenido la iniciativa audaz de reescribir la Histo-
ria de la Filosofia para el siglo XXI, ha programa-
do dos obras para la época Modema: ésta y la ya
publicada por Félix Duque sobre la filosofia ale-
mana. Dicha iniciativa, ademds del acierto de con-
sagrar a €stos y a otros profesionales (R. Ramodn
Guerrero en Medieval, J. L. Villacanas en Con-
temporanea) en obras que dejan huella, ha roto
con un mecanismo habitual de produccion de
manuales de esta disciplina: el un solo autor (F.
Copleston, F. Marzoa), o bien el del trabajo en
equipo y en cada época (F. Chatelet. Y. Belaval),
Considero un acierto enmarcar tanto a racio-
nalistas como a empiristas en el enunciado mas
amplio las muchas caras de la razén. Pero luego
es ficil observar que la secuencia de capitulos se
atiene a las dos grandes corrientes modernas, aun-
que no las nombre, representadas exhaustivamen-
le —eso si— por sus respectivos protagonistas.
De Descartes a Leibniz no faltan constructores de
la tela de arana como Hobbes, Pascal o Malebran-
che. Y de Locke a Hume el paisaje de la corriente
se enriquece con las afluencias de Shafiesbury,
Hutcheson y Berkeley, ademas de Newton. Nada
que decir, pues, en cuanio a la exhaustividad.
Cabe hacer, no obstante, un par de observaciones.
Si el hilo conductor de esta historia del pensa-
miento filosdfico es la idea de cambio. creo que
tal 1dea debe leerse sin equivoco alguno en el cap.
K11, vinculado a «René Descartes» como se hace
con los demids nombres propios. y no a la equivo-
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cidad de los «avatares cartesianos». En segundo
lugar, estimo que también «John Locke» es acree-
dor al mismo lugar relevante (cap. X1X). en lugar
de diluirlo en el didlogo con Leibniz, didlogo que
bien podria figurar entre los epigrafes secundarios
del capitulo anterior. dada la fecha de Nuevos
ensayos. Pero éste no es sino uno de los Proble-
mas de la dificil articulacién —diacronica Y sin-
crénica— entre racionalistas y empiristas. Un
problema afadido es el de la ubicacién de F
Baton: como filésofo que reescribe el método
inductivo y publica en el siglo XVIIL. ;no debria
apropiarse del cap. XIX"

El juego de los adjetivos puede ser muy suge-
rente o, por ¢l contrario, puede contribuir a desdi-
bujar el significado preciso. Entre los primeros,
ningiin interrogante sobre el «intempestivo» Vito,
al que se le concede con evidente lucidez un lugar
y voz propia; con relacion a los segundos. el pac-
to «santo» de Rousseau sélo es admisible a titulo
de errata —dice 'santo’, debe decir social— en un
epigrafe que debe proporcionar informacion pre-
cisa a quien busca rigor en una obra de consulta.

Un problema especifico lo constituye ¢l adjetivo
«ilustrado» que figura, junto a otros, en el enun-
ciado del cap. XX V. Es evidente que tiene, ahi, un
uso excesivamente restrictivo. En la acepcion
usual. de mayor amplitud. deberia dar sentido a un
enunciado — posible tercera parte— que com-
prendiera al menos los cuatro ultimos capitulos.
Pese a estas observaciones en las que predomi-
na el cardicter formal de la ubicacién en la mesa del
didlogo. por las razones ya indicadas —el estilo
agradable. la concepcion del discurso filosofico, la
metodologia innovadora sobre todo—. asi como
por el rigor que supome la continua referencia
documentada a los textos del pensador interrogado
(dedica. ademds las doce iltimas pdginas a la
documentacién bibliogrifica). esta obra de consul-
ta estd destinada a satisfacer la curiosidad tanto de
aquél que busca una primera informacion filosofi-
ca de la época (estudiante de filosofia, historador.
cientifico. economista, escritor). como del especia-
lista que desea contrastar saber o informacion.

Eduardo Bello

PRIOR OLMOS, Angel: Los Manuscritos: economia y filosofia de Karl Marx, Madrid, Alianza
Editorial (coleccion «Materiales / Filosofia y Pensamiento», n" 1), 1998, 100 p.

«Dialogar con los cldsicos del pensamiento»,
tal es la intencién y el mérito de esta serie, que sc
inicia con el texto filosdfico fundamental de Marx:
Los Manuscritos de Paris.

Angel Prior nos ofrece las herramientas meto-
doldgicas necesarias para la buena compresion y
profundizacién del texto de Marx. Asi, aparte de
una clara y excelente introduccion, se incluye un
glosario. una detallada propuesta de actividades,
textos complementarios (A. Smith. Hegel y Feuer-
bach) y una bibliografia comentada.

Los textos seleccionados de Los Manuscritos
de Marx se centran, por una parte, en la «teoria de
la alienacién» (final del primer Manuscrito) y. por
otra, en la superacién de la misma a través de la
«emancipacién», que se lleva a cabo en tres
momentos: ateismo, comunismo y humanismo
positivo (principio del tercer Manuscrito).

La publicacion de los Manuscritos en 1932 se
sumoé a las polémicas habidas entonces entre los
diferentes «marxismos», de los que cabe destacar,
como nos indica Prior: las lecturas humanistas que
de los Manuscritos realizaron Marcuse o Fromm,
el acercamiento de los existencialistas, la interpre-
tacién de la obra de Marx como una «antropologia
de la praxis» (Escuela de Budapest) o el rechazo
de Althusser al sefialar un «corte epistemologico»
entre los escritos del joven Marx y el socialismo
cientifico de Das Kapital.

Hoy dia, el curso de los acontecimientos ha
relegado a un segundo plano toda discusion tedri-
ca dentro de los «marxismos».

En su exilio de Paris. Marx entré en contacto
con los principales pensadores y activistas "socia-
listas” del momento. de tal manera. que de direc-
tor de un periddico dirigido a la burguesia renana



192

(y que defendia libertades burguesas, como la de
prensa o expresion), pasard a adherirse a la causa
del «trabajador». Su comunismo ird madurando
con el didlogo y la polémica mantenida con los
pensadores «socialistass, asi como. también. con
su descubrimiento de la «economia», como cien-
cia que desentrafiaba la relacion entre el trabaja-
dor y su produccion (a través de la lectura de A.
Smith, pero también de sus criticos como Schulz
o Buret).

Su influencia «idealista» se hard sentir, prin-
cipalmente, al forjar como categoria de andlisis el
concepto de «alienacion». Como destaca Prior:
«su originalidad concreta es la de aplicar la teo-
ria de la enajenacion tomada de Hegel y Feuer-
bach al discurso de la economia politica. De ahi
el concepto resultante de rrabajo enajenado»
(p. 15).

La Economia Politica, segin Marx, parte del
hecho de la propiedad privada. sin explicar cémo
surge y la fundamenta a través de «férmulas abs-
tractas y generales a las que luego presta valor de
ley» (p. 32). Pero esla presunta «cientificidad» es
«desenmascarada» por Marx, quien compara sus
intenciones con las ilusiones propias de la «teolo-
gia» (impronta de Feuerbach).

Marx parte de un hecho econdémico (y no de
una imaginaria situacion, como los economistas).
«El obrero es mds pobre cuanta mds riqueza pro-
duce... el obrero se convierte en una mercancia
mis barata, cuantas mas mercancias produce. La
desvalorizacion del mundo humano crece en razén
directa de la valorizacién del mundo de las cosas»
(p. 33). El aumento de la produccion y de la rique-
za, paradojicamente, al propiciar el abaratamiento
de los precios, desencadena una serie de conse-
cuencias fatales con las que cargard el trabajador:
aumento de paro, malas condiciones de trabajo,
miseria...

Reserias

Marx descubre asi la alienacién producida por
el trabajo en la «sociedad capitalista».

Y. dado que la transformacion de la naturaleza
(inorgdnica) entendida como «creacién» permite la
realizacion de la esencia humana, el «trabajo» aho-
ra ¢s vivido por el trabajador como «extranamien-
to», como alienacion del objeto, pues éste no le
pertenece, y alienacién también de su propio acto
de produccion, de su propia acrividad. Esta deshu-
manizacion, producida en la relacién del hombre
con su produccién, supone la pérdida de la esencia
propia de lo humano, es enajenacion de su género,
de su universalidad. Y también, como consecuen-
cia de esto, su relacién con el otro se vive en la pre-
cariedad, es la enajenacion de la sociabilidad, E)
trabajo es un simple medio de subsistencia y no de
realizacion de la esencia humana.

El «trabajo enajenado» es el punto de partida
para Marx de la Economia, y no la propiedad pri-
vada, ésta es consecuencia de aquél.

La «emancipacion» humana vendrd con la
recuperacion del ser autonomo del hombre (el
hombre total, dice Marx), con el disfrute de todas
sus facultades sensibles y la creacion de un mundo
a medida de ellas.

Interesante es reflexionar, como nos propone
Prior en las «actividades», hasta qué punto se ha
cumplido este objetivo en los regimenes socialis-
tas, o en relacion a la mujer, o su vigencia en una
«sociedad de ocio» (y ya no de «trabajo») como la
nuestra.

De lo que no cabe duda es del gran potencial
analitico del concepto de «alienacién» para pensar
la realidad del hombre contemporineo en la era de
la comunicacion (véase Derrida, Spectres de Marx)
y en un mundo donde aumentan las desigualdades
entre los incluidos/excluidos (A. Touraine).

Purificacion Mdrmol Rodriguez
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SCHOPENHAUER, A.: El dolor del mundo y el consuelo de la religion, Estudio preliminar, tra-
duccion y notas de Diego Sanchez Meca, Madrid, Aderaban, 1998, 302 pags.

Si. como es sabido. de la obra principal de
Schopenhauer, El mundo como voluntad v repre-
sentacicn, no se vendieron de su primera edicion
mas de cien ejemplares. Parerga v paralipomena.
publicada 32 afos mads tarde, encuentra, por ¢l con-
trario. un piblico muy receptivo y se convierte, has-
ta hoy, en el libro mds popular de Schopenhauer. Y
es curioso que lo que contiene esta obra no son mas
que comentarios y breves desarrollos a conceptos e
ideas formulados en aquella obra principal. Tal vez
el éxito de los Parerga se deba a su estilo ascesible,
caustico y literariamente muy cuidado. o también al
tratamiento selectivo de determinados temas de
interés siempre vivo. Por ejemplo la religién.

Lo que ofrece el libro que presentamos es una
espléndida traduccion de los paragrafos que Scho-
penhauer dedica, en su tltima obra. a la teoria del
dolor del mundo y a su opinion sobre el consuelo
que pretenden proporcionar las religiones. Ade-
mas. los textos de Schopenhauer van precedidos
de un amplio Estudio Preliminar del profesor Die-
g0 Sanchez Meca, de la UNED, que lleva por titu-
lo: «Schopenhauer y su idea de la religion como
metafisica para el pueblo». Segiin este estudio, la
metafisica de Schopenhauer se presenta como una
filosofia de la voluntad en la que se combinan ele-
mentos del romanticismo, del platonismo. del kan-
tismo y del pensamiento religioso de la India. todo
ello bajo el signo de una radical negatividad y de
un ateismo esencial, En buena medida, ese irénico
despreciador del mundo y del hombre que fue
Schopenhauer. consideraba las religiones como
filosofia para barberos, chachas y aprendices de
boticario. si bien reconoce su utilidad educativa y,
sobre todo. que ofrezcan de manera alegorica.
mediante mitos y ritos, verdades accesibles a men-
tes incapaces de comprender las formulaciones
filoséficas.

Schopenhauer parte de la filosofia kantiana y
de su reduccion del conocimiento al mundo de los
fendmenos, si bien, siguiendo también a Kant, es
sensible a la necesidad metafisica del hombre, o
sed, a su ansia de significado y de salvacién. Esta
necesidad debe ser satisfecha por el individuo

humano mismo. mediante una libre interpretacion
del mundo y de su existencia en €l. Y mientras las
religiones intentan esto de forma mitica y alegori-
ca. Schopenhauer fija como objetivo de su obra
principal exponer un sistema de esta interpretacion
en lenguaje conceptual estricto.

Asi. segin El mundo como voluntad v repre-
sentacion. el fundamento del mundo no es racional
—logos. idea, razén. espiritu del mundo o sujeto
trascendental —. sino instinto, vida, impulso,
voluntad. sin mds finalidad que la de encontrar
satisfaccion. En todas partes aparece Gnicamente
el incesante empuje de una vitalidad originaria
oscura, ciega, informe, contradictoria, un constan-
te nacer y desaparecer, un vivir, sufrir, morir y
nuevo vivir de los individuos sin consumacion.
Esta fuerza originaria tnica se divide en infinitas
voluntades que por doquier andan en incesante
lucha. En este contexto, la originalidad de Scho-
penhauer radica, sobre todo. en que, frente a Kant,
Schopenhauver defiende que si no por el conoci-
miento. si por la voluntad es posible acceder a la
cosa en si. La voluntad de vivir, tal y como cada
uno la experimenta en su propio cuerpo, es la cla-
ve de la esencia de todas las apariencias del mun-
do. Por tanto. lo que aglutina internamente el
mundo de nuestra representacion no es el espiritu
como absoluto o Dios. sino esa esencia intima de
todas las apariencias que es la voluntad incons-
ciente como puro impulso ciego irresistible. Este
impulso de vida es lo que aparece en todas las apa-
riencias. su contenido interno, su esencia. La
voluntad es una y sus manifestaciones multiples
en el espacio y el tiempo.

Este es el punto de partida desde el que Scho-
penhauver ve la existencia humana sumida en el
dolor, vida que desde el principio es muerte, insa-
tisfaccion, ansiedad y aburrimiento. Detris de este
mundo no hay ningin Dios. sino el impulso pri-
mario de vida gue Schopenhauer llama voluntad.
La vida del hombre es un negocio ruinoso en el
que los gastos no se compensan con los ingresos.
La vida en comin es un infierno en el que los
hombres son a la vez las almas torturadas y los
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diablos torturadores. No hay redencion ni libera-
cion del dolor mas que en el ascetismo. o sea,
cuando la voluntad de vivir, fuente de todo sufri-
miento. es captada tedricamente por el entendi-
miento y negada pricticamente por la voluntad.
Autoconocimiento y negacién: sélo para ello tiene
¢l hombre libertad, La dnica liberacidn estd en una
ética de la renuncia y de la compasion.

Aqui es donde ¢l ateo Schopenhauer encuentra
los criterios para enjuiciar a las religiones histori-
cas. Entre ellas. el budismo y el cristianismo son
estimadas positivamente por su condicion de reli-
giones ascélicas que animan a MoTir a uno Mismo
con resignacion, sin aspiraciones. despreciando
todo lo que esclaviza al corazén y mitigando. a la
vez. el sufrimiento de los demds mediante la com-

Resenioy

pasién. Por el contrario, el judaismo y el islamismo
son blanco de acerbas criticas como religiones
optimistas que invitan a poner buena cara a esta
vida y a considerarla como un regalo de Dios. Tam-
poco el cristianismo mismo se libra de imputacio-
nes como la de haber sido un enemigo historico del
progreso cientifico, o la de haberse institucionali-
zado en una iglesia que funciona como estructura
politica con objetivos de poder.

De todo esto tratan. con un estilo dgil y en len-
guaje divulgativo, los textos del filésofo alemdn
que Sdnchez Meca ha traducido muy oportuna-
mente. anotidndolos con precisas observaciones que
ayudan en su lectura y confieren rigor a la edicion.

Sergio Gambazzi

VICENTE-BURGOA, Lorenzo: Ontosemdntica: Semdntica del ser y enfoques de la Metafisica.
Publicaciones. Universidad de Murcia. Murcia 1998, 170 p.

Se trata de un estudio monogrifico, que abre
nuevas perspectivas a la investigacion metafisica.

La metafisica estd en entredicho desde. al
menos. doscientos anos. cuando Kant declara su
imposibilidad como ciencia acerca del mundo real y
deja sin resolver el alcance ontoldgico de las cate-
gorias. En el racionalismo. la metafisica no consi-
gue traspasar los limites de la subjetividad para
saltar al mundo extramental; lo que se presentaba
como «ontologia» no deja de ser «logomaquia», en
expresion del mismo Kant. Por su parte. el empiris-
mo siempre mosiré su recelo hacia la metafisica.
por no decir una oposicién constitutiva. La tradi-
cién empirista, negdndose a rebasar el limite de las
impresiones sensibles, concibe la metafisica como
una ocupacion ociosa y novelesca, o incluso un sin-
sentido, como en el contemporidneo neopositivismo,

Pero ;como salvar el «sentido» del discurso
metafisico, si ya el mismo Aristételes confiesa que
su objeto —el ente en cuanto ente— posee una
multiforme variedad de sentidos? La pluriformi-
dad de sentidos se convierte ficilmente en la falta
de «sentido»,

Pues bien, alguien tenia que acometer el trabajo
de analizar esa pluriformidad de sentidos de «ser».

Esta labor, iniciada ya por Anstoteles (Peri hermie-
néias 1, 3) y seguida por Tomds de Aquino (In Peri
herm. 1, lec. 5). ha sido retomada en nuestro siglo por
Heidegger. Sin embargo. faltaba un estudio mono-
grifico que estructurara el trabajo analitico. teniendo
en cuenta los tres ejes principales: el lingiiistico-
semantico, el logico-semdntico y el psicolégico. Esta
tarea ha sido llevada a cabo de modo profundo y
meticuloso por el prof. Vicente-Burgoa, Al compas
de sus lticidos andlisis, el «ser» va desplegando orde-
nadamente antc nosotros esa multiplicidad de senti-
dos y acepciones, organizados de modo claro y
riguroso desde los tres ejes mencionados.

El resultado de estos andlisis es que, de un lado,
aparecen los enfoques principales que la metafisica
ha ido adoptado historicamente en los diversos sis-
temas, segiin alguna de las acepciones de «ser». De
otro lado. lo que es mas importante, el prof. Vicen-
te-Burgoa sefiala un camino posible para un conoci-
miento que devuelva a la metafisica su consistencia
y su derecho a presentarse como un «saber razona-
blex». dado que «saber cientifico» se ha reservado
modernamente para los saberes empiricos.

Alfonso Gareia Margués
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ZUNICA, Isabel: Conocimiento y sociedad. La teoria de la ciencia de G.B. Vico, Alicante, Interlibro,

1998.

La creciente influencia de Vico en nuestro
siglo ha provocado una auténtica avalancha de
interpretaciones, que han subrayado aspectos muy
diversos de la polifacética obra del Napolitano.
Hoy dia es frecuente presentar su pensamiento
como una antropologia o una filosofia de la histo-
ria. destacando particularmente sus dimensiones
culturales. Y en consonancia con el desinterés de
nuestra época por los estudios especulativos, se
echan en falta estudios que profundicen en las
dimensiones estrictamente teoréticas y fundantes
de la filosotia de Vico.

El presente libro es una contribucion a colmar
esa laguna en los estudios viguianos. La autora
sefiala en la «Introduccidn» que su trabajo profun-
diza en la linea interpretativa abierta por A. Garcia
Marqués (Vico. Unidad v principio del saber,
1995), en la que se intenta mostrar como la filoso-
fia del Napolitano nace de su famoso principio. ¢l
verum factwm, y se va modulando en sus diversas
versiones en funcion de las diferentes reelabora-
ciones que el propio Vico hace de su principio. De
este modo, la autora puede mostrar como la filo-
sofia de Vico es. en definitiva, una metafisica
modema en la que tiene primacia la dimension
gnoscoldgica, sin que por ello desaparezcan los
elementos ontoldégicos, antes bien. encuentran
nueva luz a partir de la fundamentacién cognitiva.

El libro se articula en cinco capitulos que
explanan en concreto la tesis central de la investi-
gacion. En el primero, dedicado al De studiorum
ratione, se muestra como fue el inicio temporal de
la filosofia viquiana, caracterizado por la ausencia

—aungue no absoluta— del mencionado princi-
pio. En el segundo capitulo, se expone el verum
Jactum en su version teolégica, tal como se halla
en el De antiquissima Iralorum sapientia; y a par-
tir de ahi se muestra cémo concibe Vico el con-
junto del saber en esta obra. El tercer capitulo esti
dedicado a mostrar los nuevos descubrimientos
que permitieron a Vico la transicion a su pensa-
miento definitivo. Especial relieve tiene la teoria
de las modificaciones de la mente y la nueva ver-
sion del verum factum, que permite saldar la apa-
rente fractura entre el primer Vico y el segundo.
En funcién de esos descubrimientos. se¢ muestra
como Vico concibe una nueva metodologia para
construir —y reconstruir— el mundo humano vy el
saber sobre €l. A este aspecto metodoldgico se
dedica el cuarto capitulo. Tratados los nuevos des-
cubrimientos y la nueva metodologia. se puede
mostrar en toda su potencia el completo sistema
filoséfico viguiano (cap. V). Su pensamiento apa-
rece ahora como el intento filoséfico mds ambi-
cioso que hasta entonces habia habido, capaz de
mostrar la génesis real de todo lo humano y de jus-
tificar ¢l conocimiento sobre ello. E incluso se
muestra capaz de esclarecer el sentido y alcance de
todo saber humano posible sobre todo lo existente,

Tenemos, en suma, un libro de no pequefia
importancia para comprender el nicleo teorético
que generd todo el pensamiento viguiano y, ade-
mis, las piezas maestras que componen la arqui-
tectura global de su filosofia.

Amtonio Saorin



