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Crisis de las ciencias, Lebenswelt y Teoria critica

Resumen: Este articulo trata del significado y proyec-
ci6n de La crisis de las ciencias europeas y la fenome-
nologia rranscendental; asi como la recepeidn y valo-
racion que de esta obra pstuma de Husserl han hecho
algunas figuras del Materalismo dialéctico v de la Teo-
ria Critica. El concepto de Lebenswelr o Mundo de la
vida, la eritica a la concepeidn objetivista de la ciencia
v sus implicaciones, la consideracién de la Fenomeno-
logia como teoria tradicional, el filésofo como funcio-
nario de la humanidad v 1a historia de la filosofia como
lucha por el sentido del hombre son el hilo conductor
de la exposicidn,
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the so called «Crisis of the European Sciences and the
Transcendental Phenomenology», as well as the recep-
tion and assessment done by some outstanding figures
of the Dialectical Materialism and the Critical Theory
about Husserl s posthumons work, The thread of thoug-
th of this speech is the Lebenswelt concept —or Life
world—, the criticism to the objective conception of
science and its implications, the regard of the Pheno-
menology as a waditional theory, the philosopher as a
civil servant of mankind and the history of Philosophy
as a struggle for a sense to Man.
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I. Fenomenologia y ciencia. La «crisis de las ciencias»

La obra péstuma de Husserl, La Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia transcen-
dental', cuyo periodo de elaboracién se remonta a las célebres conferencias de Viena y Praga,
celebradas en Mayo y Noviembre de 1935, motivadas por el impacto que causé a nuestro autor el
congreso celebrado en Praga sobre «la crisis de la Democracia» en 1934; ha despertado gran interés
por la nueva perspectiva que adquiere la Fenomenologia, al situar en primer término, el acontecer
histérico y el sentido de la existencia del hombre contemporéneo.

“ Direccién para correspondencia: Jorge Novella Sudrez, ¢/ Arco de Vergnicas, n® 6- 6° E, 30004 MURCIA -

Tfno.: 968 220064, E-mail: jnovella@encina.pntic.mec.es.

I HUSSERL, E.: Die Krisis der européischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie, E inleitung in die
Phédnomenologische Philosophie, Editado por W. Biemel, Husserliana VI, Martinus Nijhoff. La Haya, 1969. Existe una
traduccién espafiola, sin los anexos, de Jacobo Mufioz y Salvador Mas, La crisis de las ciencias europeas v la
fenomenologia rranscendental, Editorial Critica, Barcelona 1991. Buenos comentarios en: Paci, Funcion de las ciencias
¥ significade de! hombre, FCE, México, 1968; Gémez-Heras, £l a priori del mundo de la vida, Anthropos, Barcelona,
1989 San Martin (ed.), Sobre el concepto del mundo de la vida, UNED, Madrid, 1993: Montero Moliner, Mundo ¥ vida
en la fenomenologia de Husser!, Universidad de Valencia, 1994,



104 Jorge Novella Sudrez

La Fenomenologia se dirige a replantear radicalmente toda su filosofia, siguiendo el hilo
conductor de su produccién anterior, a darle un fundamento definitivo; para esto tendrd que liberar
a la filosofia y a las ciencias de todos los prejuicios que la amenazan y de todos los presupuestos de
los que parte. Sélo de este modo la filosofia podré dejar atras el estado en que se encuentra. La tarea
que el filésofo se impone, esto es, «el objeto de su vida en tanto que filosofo, es hacer una ciencia
universal del mundo (universale Wissenschaft von der Welt), un saber definitivo, universal, un
universo de verdades en si acerca del mundo, del mundo en si»*. ;Como se lograra construir esta
ciencia? Husserl nos responde en la introduccién a las Meditaciones Cartesianas: «realizdndola en
virtud de evidencias iltimas obtenidas del sujeto mismo, y encontrando en estas evidencias su
justificacion absoluta»®. Nuestra tarea va a ser, en primer lugar, elucidar qué significa «crisis de las
ciencias». Esta expresion puede tomarse en dos sentidos:

1) Como expresién de la crisis de finales del s. XIX y principios del s. XX. Como un replantea-
miento de los logros de la ciencia, de lo que ha hecho hasta ese momento; y de cémo afronta una
serie de problemas a los cuales no puede responder tanto por los métodos de que dispone, como por
un cambio de orientacién en cuanto a los fines perseguidos.

2) Como expresién no de una crisis de la ciencia misma, sino de cémo una determinada
interpretacién de la ciencia (la objetivista o positivista), ha llevado a relegar la cuestion principal
para él: «... el hombre moderno se dejo, en la segunda mitad del siglo XIX, determinar y cegar por
las ciencias positivas y por la “prosperity” hecha posible por ellas, significé un desvio indiferente
de las cuestiones que para la humanidad auténtica son las cuestiones decisivas. Meras ciencias de
hechos forman meros hombres de hechos. (BloPe Tatsachenwissenschaftten machen bloPe Tatsach-
enmenschen). Este cambio en el modo de estimar piblicamente las ciencias era en particular
inevitable después de la guerra, y, como es bien sabido, ha llegado poco a poco en la generacion
joven a un sentimiento de hostilidad. En la premura de nuestra vida —es lo que oimos por todas
partes— esta ciencia no nos dice nada. Las cuestiones que ella excluye por principio son precisa-
mente las cuestiones mds candentes para nuestra desgraciada época por una humanidad abando-
nada a las conmociones del destino: estas estiones gue se refieren al sentido o sin
de 1oda ra existencia h »*. Se aprecia cémo la concepeidn positivista de la ciencia priva
a ésta de todo sentido humano, pues su afén de reducir todo a hechos, abstrae y anula la subjetivi-
dad. La crisis a la que se refiere nuestro autor es la crisis de la existencia humana, que contempla
¢6mo la barbarie y la irracionalidad son los protagonistas de su tiempo. En el arranque de esta crisis
estd el modelo de ciencia imperante, de ahf que sea preciso un paradigma de ciencia distinto del
positivista, una nueva fundamentacién de la ciencia.

El contexto cultural y cientifico en el que se desenvuelve Husserl es testigo de la llamada
crisis de las ciencias. La teoria del conocimiento operaba con dos vias, la transcendental y la
positivista, con un mismo objetivo comin: dar un fundamento dltimo a las ciencias. Pero no

2 Krisis, HI, § 73, p. 269,

3 Cartesianische Meditationen und Pariser Voririge, Husserliana I, M. Nijhoff, La Haya, 1963. Einleitung, § 1. p. 44.
Hay traduccién espafiola de Gaos-Garcia Bard, F.C.E., México, 1985.

4 Krisis, 1, § 2. pp. 3-4. Subrayado mio.
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es solo nuestro autor quien se plantea esa tarea sino que es un objetivo compartido por
muchos otros filésofos®.

¢ Qué es lo que hace para Husserl que una ciencia sea una ciencia? Husserl siempre sefiala dos
puntos: 1) la exigencia de fundamentacién, que nos llevard al concepto de evidencia (Evidenz)
¥y 2) la exigencia de sistematizacion, para que quede garantizada la unidad del saber®. Para él, igual
que para los griegos, el problema de la ciencia es el de su fundamento; la justificacién racional de
la evidencia inmediata. En su introduccién a Légica Formal y Transcendental diferencia entre el
concepto de ciencia que tenfan los antiguos y la ciencia en un sentido nuevo. Los filésofos
anteriores a Platon consideraban que la ciencia era una reflexi6n teérica e ingenua. Husserl unir4 el
nuevo concepto de ciencia a la fundamentacién que Platén hace de la 16gica, sélo entonces podra
construirse «una ciencia que aspire conscientemente a la legitimidad normal general y que cons-
cientemente justifigue su método y su teoria»’.

El ideal platonico que extrae las consecuencias de principios racionales sin preocuparse de la
intuicién sensible sigue estando vigente, y mucho mas cuando ese ideal no se ha realizado todavia.
La l6gica dentro de la concepcién platénica tenia la funcién de mostrar «los caminos hacia los
principios ultimos y de procurar una norma y una guia a la ciencia efectiva»®, Para Husserl la
logica debe tener la funcidn de ser una teoria de la ciencia, cuya tarea deberd poner en claro el
sentido auténtico de ésta y explicarlo tedricamente con claridad’. La légica serd quien legalice cada
uno de los pasos dados por la ciencia, aunque a juicio de nuestro filésofo la ciencia moderna ha
abandonado el modelo propugnado por Platén, la ciencia se ha convertido en una especie de
«técnica teoricar.

II. Naturalismo y objetivismo. La critica de Husserl

Combatir a estas dos formas de interpretar la realidad ha sido una constante de toda la obra de
Husserl. Ya en La Filosofia como ciencia estricta, publicada en 1911, definia al Naturalismo como
«una consecuencia del descubrimiento de la naturaleza considerada como unidad del ser espacio-
temporal conforme a leyes naturales exactas»'’. El Naturalismo hace un uso indiscriminado del
método matemadtico, mediante €l abstrae y selecciona la naturaleza considerando a lo abstraido
como la realidad en si y absoluta. El peligro mayor del naturalismo estd en la doble «naturaliza-
cién» que efectia:

3 Asi, Dilthey, (al que Husser] atacé por su Historicismo que conduce al escepticismo y relativismo) intenta que la
historia se convierta en una ciencia, 2 la Escuela Histérica la denomina Positivismo histérico, ya que al estudiar ta
historia considera a los hechos culturales e histéricos como meros hechos, y no indaga por su sentido, dentro de la
unidad que constituyen la historia y la vida humana. Ambos filésofos comparten el ideal de la ciencia griega, la ciencia
como Bewpia (Theoria). La concepeién griega de Bewplo como perspectiva del cosmos, no como RoiNGIg sino como
la forma suprema de la mpGEtrc, como guia del hombre para realizar su T80, su virtud ética. La Filosoffa como ciencia
Universal es el telos de Husserl. Ontega, en el prélogo a la Introduccion a las ciencias del espiritu, de Dilthey, nos lo
explicita del siguiente modo: «Los hechos no son una ciencia, sino empeiria. La ciencia es teoria, y ésta consiste
precisamente en una famosa guerra contra los hechos {...) La ciencia es el descubrimiento de conexiones entre los
hechos. En la conexidn el hecho desaparece como pura hecho y se rransforma en miembro de un «sentidos, Entonces
s¢ le entiende. El sentido es la materia inteligibles.

HUSSERL, E.: C. M., L, § 4-5, pp. 50-55.
HUSSERL, E.: Ldgica Formal y Transcendental, Trad. L. Villoro, U.N.AM., México, 1962, p. 5.
HUSSERL, E.: LE.T., p. 8.
HUSSERL, E.: LF.T., p. 13.
0 HUSSERL, E.: La Filosofia como ciencia estricta, Trad. E. Tabemig, Ed. Nova, B. Aires, 1969, p. 49.
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1°) Naturalizacion de la conciencia, 1a considera como un hecho més de la nawraleza, la cosifica,
lo que implica que la conciencia pierde su funcién primordial, que es mostrarnos el sentido de las
ciencias y hacer evidente y completamente inteligible qué es la objetividad.

2°) Naturalizacion de las ideas, nos referimos a ellas como simples abstracciones de datos
sensibles.

El filésofo naturalista fracasa en su intento de dar una idea de lo que es filosofia, al hacer una
interpretacién excluyente de la ciencia. S6lo serdn ciencias aquellas que se adecuen al proceder de
la ciencia fisico-matematica. El Psicologismo, que tan duramente criticé en las Investigaciones
Lédgicas, es una consecuencia de este reduccionismo naturalista del que estamos hablando; pues
consiste en «La equiparacion de las formaciones de juicio (naturalmente también de todas las
formaciones semejantes de actos racionales en general) con fenomenos de la experiencia interna.
Esta equiparacién se funda en que dichas formaciones se presentan “en el interior” del acto
mismo de la conciencia. Asi, conceplos, juicios, deducciones, demostraciones, teorias serian acon-
tecimientos psiquicos; y la l6gica —como habia dicho Stuart Mill— seria una parte o rama de la
psicologia. Justamente en esta concepcion aparentemente tan esclarecedora, reside el psicologis-
mo logico»"".

El reduccionismo naturalista minora los diferentes modos de ser de la realidad a uno: el ser
factico fisico-natural. Y es asi como llega a ser Objetivismo (entendiendo por objeto lo real dado en
el modo fictico fisico-natural). El Objetivismo o Positivismo lo caracteriza Husserl del siguiente
modo: «la ciencia objetivista toma lo que en ella denomina el mundo objetivo por el universo de
todo lo existente, sin considerar que la subjetividad creadora de la ciencia no puede hallar cabida
en ninguna ciencia objetiva. Al que ha sido formado en la ciencia natural le parece evidente que
todo lo meramente subjetivo debe ser eliminado»".

Es la alienacién que padece lo subjetivo, mediante la cual se le cosifica, con lo que la subjetivi-
dad transcendental no se presenta como tal, como lo verdaderamente originario. Ha sucedido al
revés, el sujeto se ha degradado en favor del objeto. Es la reduccién de lo real a lo factico dado. La
ciencia deviene un instrumento de opresion, ya que no tiene como tarea y finalidad el permitir la
liberacién, el desarrollo y el progreso del ser humano y la humanidad. Su verdadero y auténtico
telos. Toda la «crisis de las ciencias» es producto del extrafiamiento del racionalismo, subsumido
por el Naturalismo y el Objetivismo; («aberraciones del racionalismo» segin nuestro autor),
ambas interpretaciones son consecuencia de mantener una actitud natural frente al mundo y de
aplicar a lo que Dilthey llamé «ciencias del espiritu», la metodologia y los esquemas de la ciencia
natural.

Cuando Husserl quiere sefialar los momentos originarios de la positivizacién de las ciencias,
habla de Galileo y de Descartes. Ambos ejemplifican por si solos el Naturalismo y el Objetivismo.
La matematizacién de la naturaleza, realizada por el autor de Il Saggiatore, instaura el paradigma
de la matemdtica como el lenguaje-modelo a seguir. La geometria desarrollada por Galileo «ha
llegado a ser un medio para la técnica... en lo que estd dirigida en la concepcion y cumplimiento

11 HUSSERL, E.: LE.T. § 57, p. 162.

12 Krisis, Texto complementario III, p. 342. Es la conferencia «La filosofia en la crisis de la humanidad europeas,
pronunciada en Viena, el 7y 10 de Mayo de 1935. Hay traduccion espafiola de Elsa Tabemig en La Filosofia como
ciencia estricta, edicién citada.
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de su tarea: elaborar sistemdticamente un método de medida para la determinacicdn objetiva de las
formas, en una progresion constante en tanto que aproximacion de las formas geométricas ideales,
de las formas limites»". La matemdtica se convierte en el reino de un conocimiento que es
verdaderamente objetivo, pues «el mundo concreto en su conjunto debe revelarse como un mundo
objetive matematizable»"*,

Junto a Galileo, Descartes nos guia a su ideal de una ciencia dnica y universal, la mathesis
universalis. Husserl considera valiosisimo el punto de partida radical cartesiano, el ego cogito; pero
el modelo que quiere seguir Cartesio para estructurar esa ciencia es «la geometria, o mds exacta-
mente, la fisica- matemdtica. Este ideal ha ejercido durante siglos una influencia nefasta... de
manera que ha sido adoptado por Descartes sin critica previa, en sus Meditaciones se vuelve a ver
también. A Descartes le parecia natural que la ciencia universal tuviera la forma de un sistema
deductivo, sistema por el cual todo el edificio descansaria ordine geométrico sobre un fundamento
axiomdtico sirviendo de base absoluta para la deduccion»®.

También Dilthey hace hincapié en el protagonismo de Galileo y Descartes como principales
protagonistas de la consolidacién de la ciencia natural moderna, consiguiendo que la mecdnica sea
una ciencia exacta. Ademds sefiala las implicaciones del triunfo de la ciencia natural, y afiade, «A la
introduccion de la explicacion mecdnica de la naturaleza por Galileo y Descartes siguid, por tanto,
inmediatamente la extension de este modo de explicacién al hombre y al Estado, por Hobbes y
después por Spinoza»'s,

Si Husserl quiere buscar una alternativa a esa ciencia que se limita a enunciar hechos, tendré
que ser una ciencia normativa. De ahi que se cuestione si las distintas ciencias pudiesen comenzar
su propia seleccion de hechos sin suponer y ejercer un saber previo relativo al sentido o esencia del
objeto. ;Existe un dmbito anterior a las construcciones y tematizaciones de las ciencias? El autor de
Experiencia y Juicio considera que la ciencia de la subjetividad transcendental estaria englobada
dentro de las ciencias del espititu. Estas, abarcan a todas las personas, configuraciones culturales y
por consecuencia «engloba a la ciencia natural y la naturaleza en el sentido de una ciencia tal, la
naturaleza como realidad»". Frente a la teoria diltheyana de la concepcién del mundo (Weltans-
chauung) sostiene Husserl la teoria de la ciencia del mundo (Weltwissenschaft).

A ese mundo sobre el cual se construyen las tematizaciones de las ciencias es al que Husserl
llam6 Lebenswelt o Mundo de la vida. «La palabra vida no tiene aqui sentido fisiolégico, significa

vida que actiia conforme a fines, gue crea formas espirituales: en el sentido mds amplio, vida
creadora de cultura,_en la unidad de una historicidad»'®,

El Lebenswelt no es un concepto novedoso para la fenomenologia husserliana; nada m4s falso
que pensar que es un término del llamado «Gltimo Husserl» y de la Crisis, ya que estd presente en
su producci6n anterior: En las /deas para una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica,
(Ideas I) y en las Meditaciones Cartesianas se le denominaba al Lebenswelt, Mundo natural
(natiirliche Welt) y en Experiencia y Juicio se le llamaba Mundo de la experiencia (Erfahrungswelt).
No hay ni ruptura epistemoldgica ni cambio en el significado del aparato conceptual de Husserl, el

13 HUSSERL, E.: Krisis, I1, § 9, b, p. 26.

14 HUSSERL, E.: Krisis, II, § 9. d, p. 37.

15 HUSSERL, E.: CM., L. § 3, pp. 48-49; Kirisis, 1L, § 16-21, pp. 74-86.

16 DILTHEY, W.: [niroduccidn a las ciencias del espiritu, ed. cil., p. 544, 547 v ss.
17 HUSSERL, E.: Krisis, Texto complementario II, p. 298.

18 HUSSERL, E.: Krsis, Texto complementario 111, p. 315. Subrayado mio.



108 Jorge Novella Sudrez

Lebenswelt es simplemente la culminacién de la constitucidn del concepto de mundo en la Fenome-
nologia'®. Ortega y Gasset no acepté nunca los conceptos de mundo natural o el Lebenswelt; para
nuestro filosofo se trataba de una creacién de su colaborador Eugen Fink (incluso lo extendia a toda
la obra) pues era «patente a lo largo de toda la Crisis el estilo del doctor Fink». El mayor reparo
para aceptar el mundo de la vida es que seria que «la fenomenologia salta a lo que nunca pudo salir
de ella. Para mi ha sido sumamente satisfactorio este brinco de la doctrina fenomenoldgica porgue
consiste nada menos, que en recurrir a la... razon histérica»®,

El Lebenswelt o mundo de la vida tematiza al mundo en tanto que mundo de la subjetividad, el
mundo en tanto que estd relacionado con el sujeto ya que es €ste quien lo constituye.

I11. El Lebenswelt como fundamento de las ciencias de la naturaleza

El Lebenswelt es la alternativa que presenta Husserl frente a las ciencias positivas. S6lo una
ciencia como ésta, fundada en el Yo-originario (Ur-Ick), puede afrontar con éxito y devolver al
hombre y a la cultura el primigenio sentido y genuina funcién de la ciencia; este nuevo paradigma
del mundo de la vida es fundamentado de un modo transcendental. En €l se funda la refutacién que
hace la Fenomenologia de ese mundo parcelado por las ciencias positivas.

En Experiencia y Juicio caracteriza al Erfahrungswelt del siguiente modo: «El mundo como
mundo existente es lo pre-dado universal pasive que antecede a toda actividad de juicio»™; «sdlo
el mundo es independiente, sélo él es sustrato absoluto en el sentido estricto de independencia
absoluta»®. Este mundo antepredicativo, situado en el plano de la realidad (Realitdr) y no de la
realidad efectiva (Wirklichkeit), nos es dado gracias a la actividad constructiva del yo puro (/chliche
aktivitdr), de un modo subjetivo y captado mediante una intuicion. Por esta misma razon ataca
Husserl la tradicién filoséfica que consideraba como verdad lo que estaba oculto detrés de la doxa.
«El mundo objetivo es una cimentacion teorético-ldgica, la cimentacion de lo que por principio no
es perceptible, de lo que por principio, en su ser mismo propio no puede ser probado, mientras que
el subjetivo del mundo de la vida estd caracterizado en su totalidad, precisamente por que puede
ser efectivamente probado»*.

En el paragrafo 34 y apéndices XVIII y XIX expone Husserl el problema de una ciencia del
mundo de la vida, pues es preciso cambiar el concepto de ciencia en general. Tenemos que lograr
la cientificidad del Lebenswelt, lo cual no significa hacerla objetiva —precisamente en eso ha
consistido el gran error—, sino subjetiva puesto que «lo gue es efectivamente primero, es la
intuicién “meramente subjetiva-relativa” de la vida precientifica del mundo»*.

¢ C6mo pretende alcanzar Husser] ese plano precientifico del Lebenswelt? Mediante la £noy,
la reduccién fenomenolGgica. Para alcanzar el nivel del mundo de la vida hay que reducir la

19 Esta es la tesis mds arraigada (Derridd, Landgrebe, Muralt, etc.); otros han hablado de evolucién notable, «progresivas,
como Merleau-Ponty en La Fenomenologia v las ciencias del hombre. Ver Montero Moliner, Mundo v vida, ed. cit.,
capitulos 1,3, 6 y 8.

20 ORTEGA Y GASSET, J.: Obras Completas, vol. V, Rvta, de Occidente, 2°, Madrid, 1951, p. 547. Para la relacion de
Ortega con Husserl resulta imprescindible, Javier Sanmartin, Ensayos sobre Ortega, UNED, Madrid, 1994.

21 HUSSERL, E.: Erfahrung und Urteil, Untersuchungen zur Genealogie der Logik. (E.U.), Redigiert und herausg, Von L.
Landgrebe, Glaassen & Govens, Hamburgo, 1954, § 7, p. 26.

22 HUSSERL, E.: EU. ed. cit., § 29, pp. 157-58.

23 HUSSERL, E.: Krisis. III, § 34, d, p. 130.

24 HUSSERL, E.: Krisis, 111, § 34, a, p.127; Anexo XVIII § 34, p. 464 v Anexo XIX, § 34 e, p. 466.
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«fetichizacion factualista de las ciencias», s6lo asi podremos acceder a lo mds originario, el Yo.
Para ello, se dejard a un lado a todo aquello que ha contribuido a la positivizacién y naturalizacién
de la razon y de la existencia humana. Gracias a la reduccidn todo lo objetivo se torna subjetivo®.
La reduccién nos presenta un vacio, «una soledad filoséfica», que es a juicio de Husserl lo que nos
permitird lograr una ciencia sin supuestos, no ya una fenomenologia como ciencia estricta (Phdno-
menologie als strenge Wissenschaft) sino una fenomenologia como ciencia nueva (Phdnomenolo-
gie als neue Wissenschafr). No quiere que el Yo aparezca como algo aislado, desconectado del
mundo y de su contexto. Este ego transcendental es desvelado cuando el hombre es sometido a la
epojeé, pues gracias a la reduccién fenomenolégica ponemos entre paréntesis al hombre y llegamos
al yo que filosofa y reflexiona libre de ataduras, prejuicios, mitos y tradiciones.

Resumiendo, la reduccién nos sitida frente al Yo originario y al Lebenswelt, «Husserl admitia
que el primer resultado de la reflexion es ponernos en presencia del mundo tal como lo vivimos en
la reflexion (Lebenswelt)»®. El Lebenswelt como mundo de la vida cotidiana, auténtico dmbito de
la formacion del sentido (Sinnbildung) y de la significatividad. Asi como fundamento de validez,
paradigma de verdad y «suelo (Boden) para toda prdxis reorética o extrateorética». Es el mundo
de la vida cotidiana como fundamentacién final (Endstiftung) en la historia y el tiempo.

IV. El significado de la crisis de las ciencias europeas

Con el Lebenswelr Husserl nos ha planteado una nueva cientificidad, un nuevo paradigma
donde se fundamentan todas las ciencias, las del espiritu y de la naturaleza. De ahi que la Feno-
menologia sea una Filosofia como ciencia universal. Es el tinico modo de sacar a la razén y al saber
—y con ellos a la humanidad— de ese estado al que le ha conducido la razén mecanicista;
conduciendo a la alienacion del hombre, que se ve impotente e incapaz para ejercer su «genuina
racionalidad». La crisis tiene, a su entender, dos salidas:

1) «La decadencia de Europa en la alienacion (Entfremdung) de su propio sentido racional de
la vida, el hundimiento en la hostilidad v en la barbarie»

2) «o el renacimiento de Europa desde el espiritu de la filosofia mediante un heroismo de la
razén que venza definitivamente sobre el Naturalismo.»*.

Advirtiendo, a continuacion, que «el peligro mds grande que amenaza a Europa es el cansan-
cio» (Europas grofite Gefahr ist die Miidigkeit), recordemos que esta conferencia la pronuncia
nuestro autor en la Viena de 1935. ;Qué podemos hacer? Segiin Husser] debemos seguir el curso de
una racionalidad «llamada a dirigir el desenvolvimiento de la humanidad hacia la madurez ». Esa
racionalidad buscada «instaura un modo completamente nuevo de cientificidad, en el que hallan su
lugar todas las cuestiones concebibles del sery las cuestiones de la norma, asi como las cuestiones
de lo que se designa como existencia»®,

25 HUSSERL, E: Krisis, III, § 53, p. 182

26 MERLEAU-PONTY, M.: La Fenomenologia y las Ciencias del Hombre, Trad. Gonzalez-Piérola, Ed. Nova, B. Aires,
2, 1969, p. 24.

27 HUSSERL, E.: Krisis, § 37, p. 145,

28 HUSSERL. E.:: Krisis, Texto complementario [I1, p. 347-48.

20 HUSSERL, E.: Krisis, Texto complementario III, p. 346.
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La funcién de esa ratio es permitir que la humanidad se desarrolle hasta el plano de la autono-
mia personal. La finalidad de la filosofia es «ser rectora sobre toda la humanidad»*; siendo
considerado el fil6sofo, en célebre expresién, como «un funcionario de la humanidad (Funktiondre
der Menschheit)»*. Este papel del filésofo le viene dado en tanto que es en la filosofia donde estd
la fundamentaci6n originaria (Urstiftung) de esa humanidad cuyo modelo tedrico surgié en Grecia.
Es una concepcidn del filésofo como fiduciario, como garante de la realizacién de ese proyecto de
racionalidad del cual pende el futuro de la humanidad. El filésofo tiene responsabilidad social
frente a la comunidad, «la filosofia tiene que ejercer su funcion en la humanidad europea: la
funcidn arcéntica de la humanidad entera»®,

Y nada maés. Desde su concepcion filoséfica ha analizado la crisis de las ciencias europeas y
anuncia el peligro que acecha a Europa y a la filosofia: sucumbir bajo los efectos del irracionalis-
mo, del escepticismo o del misticismo. Aunque paradéjicamente termina su famosa conferencia de
Viena sentenciando: «Sdlo el espiritu es inmortal»®.

El contexto histérico de Husserl es el de una Europa que se esforzaba por restaiar las heridas de
la Primera Guerra Mundial (donde perdi6 a su hijo Wolfang en el frente de Verdin ), convulsionada
por la crisis del capitalismo, que sufre los efectos y reacciones de la revolucién bolchevique y que
asiste al advenimiento del fascismo al poder. Husserl sufre como judio los efectos de la victoria del
nacionalsocialismo («acusado de haber “talmudizado” las ideas del “ario” Platén»*), exclusion
de la lista de profesores, no puede participar en congresos, autorizacion para abandonar Alemania,
etc.). El ambiente intelectual® est4 dominado por esa ola de pesimismo que invadio el continente
después de la Gran Guerra, reflejado en los escritos de Thomas Mann, Stefan Zweig, Hermann
Hesse y, sobre todos ellos, Oswald Spengler con La decadencia de Occidente. Husser] morird en
1938, a los 79 afios, habiendo diagnosticado los sintomas, motivos y causas de la crisis.

La crisis refleja todo un periodo histérico y se convierte en «una crisis del humanismo europeo
mismo en roda la significacion de su vida cultural »*. El analisis realizado en la Crisis lo podemos
contemplar, segiin mi criterio, en dos planos valorativos completamente distintos:

1) La critica al Objetivismo (veremos su influencia en autores ajenos a la tradicion fenomeno-
I6gica).

2) El «nuevo paradigma» del Lebenswelt, donde Husserl sustituye una metafisica del materia-
lismo o del monismo cientifico, por una metafisica del yo, que remite todo a su dmbito, el del
mundo de la vida.

30 HUSSERL, E.: Knsis, Texto complementario 11, p. 336.

31 HUSSERL. E.: Krisis, 1, § 7. p. 15,

32 HUSSERL, E.: Krisis, Texto complementario [II, p. 336.

33 HUSSERL, E.: Krisis, Texto complementario III, p. 348. Recuerda la afirmacién de su discipulo, Martin Heidegger,
quien frente al continuo avance de la tecnificacién del mundo actual, afirmaba: «La Filosofia no puede realizar un
cambio del actual estado del mundo. Esto vale no solamente con respecto a la Filosofia. sino también para todos los
sentimientos y aspiraciones humanas. 56lo un Dios puede salvarnos todavia. Nos gueda la unica posibilidad de
prepararnos, por el Pensar y el Poetizar. para la aparicidn de un Dios o su ausencia en el ocaso...» (Rvta. De
Occidente, n°® 14, Madnid, 1976, p. 12).

34 LOWITH, K.: Mi vida en Alemania antes y después de 1933, Visor, La balsa de la medusa 61, Madrid, 1992, p. 48.
Narra sus relaciones con Husserl y su maestro Heidegger, teniendo como trasfondo el auge del nazismo y sus
consecuencias para la comunidad académica.

15 No he deserito en «Stefan Zurig o el crepisculo de Europa», Letra Internacional, n® 46, Madrid, 1996.

36 HUSSERL, E.: Krisis, [, § 5, p. 10
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La critica que realiza el filésofo de Friburgo es una critica «roméntica», en la que apela al
«heroismo de la razén». Husserl nos proporcioné un diagnéstico licido, pero con una terapia
ineficaz. El heroismo de la razén es una tarea ética casi imposible si tenemos en cuenta que:

1) La crisis alcanza a la propia Fenomenologia como filosofia especulativa, presa de sus propios
principios y supuestos no puede avanzar mds en ese giro hacia la historicidad. Husserl no puede ir
mads all4 de su propia filosofia, de sus propios supuestos que le condicionan su horizonte filoséfico.
Por tanto, la crisis no puede resolverse en el plano especulativo sino que ha de ser afrontada por
medio de una prdxis que tenga como correlato a otra teoria. La Fenomenologia husserliana no
conduce a la accion.

2) Los acontecimientos obligaron a pensar histéricamente a Husserl, lo cual significé un limite
infranqueable para €l, pues «No se puede evitar siquiera la impresion que justamente alli donde
Husserl trato de transcender la historicidad, estuvo mds fuertemente condicionado por el espiritu
de la época. Lo mismo que los estilos de la vida, los estilos del pensamiento marcan limites que
pueden separar mundos»',

El ir mds lejos se convierte en un salto al vacio. La filosofia de Husserl carece del aparato
conceptual para describir, delimitar, y, finalmente, superar la crisis en el plano histérico. Ortiz de
Urbina concluye al respecto, «el prejuicio cientifista de Husserl le ha llevado a separar la logica
del sujeto pensante, cortando el hilo entre logica formal y légica dialéctica, entre fenomenologia e
historia»®. Cuando Husserl sefialé que la crisis devenia, en dltima instancia, en una crisis del
humanismo, estaba en lo cierto. La crisis atafie a la filosofia, a la ciencia y al humanismo. Pero no
se preguntd por los intereses, utilizacidn y fines de quienes desarrollaron el modelo de ciencia que
€l critica.

¢Es preciso un nuevo modelo de razén y de teoria que venza los obstdculos que aprisionaron a
Husserl? Analizar y explicar al sujeto en su momento histérico, contemplar las distintas variables
que inciden en €l (sociales, politicas, econémicas, etc.) y dar respuesta a esa iltima amenaza que se
cierne sobre la humanidad en forma de tecnificacion de la sociedad; que el hombre se convierta en
esclavo de las cosas, en prisionero de circunstancias que el mismo ha creado. La Filosofia como
Critica.

V. Dos lecturas de la crisis: del Materialismo dialéctico al Neomarxismo de la Escuela de
Frankfurt

La Fenomenologia husserliana ha ocupado —y ocupa— un lugar central, con derecho propio en
la historia de la filosofia del siglo XX. Después de la segunda guerra mundial y paralelo al auge de
la Filosofia de la Existencia, el método fenomenoldgico y la doctrina de la intencionalidad centra-
ron los estudios de muchos historiadores de la filosofia. A partir de los afios 60 y conforme se iban
conociendo las obras editadas por Husserliana y los manuscritos inéditos del Archivo Husserl de
Lovaina, los estudios sobre la Fenomenologia se intensificaron relaciondndola con disciplinas que
aparentemente parecian ajenas a ella: Marxismo (Tran- Duc-Tao, Desanti, Paci, Waldenfels),

37 FELLMANN, F.: Fenomenologia y Expresionismo, Trad, Miiller del Castillo, Ed. Alfa. Barcelona, 1984, p. 99,
38 5. ORTIZ DE URBINA, R.: «Adomo y Husserl: dos dialécticas», en El Basilisco, Oviedo, n° 5, Novbre-Debre., 1978,
p. 49.
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Filosofia del Lenguaje (Mohanty, Orth, Montero), Sociologia (Schutz, Toulemont, Popitz), Psicolo-
gia (Fraumann), Etica (Pfinder), Estética (Dufrenne), Filosofia de la Historia (D. Carr, Landgrebe),
Miisica (Celibidache), Teorfa del Estado (Schuhmann) etc... De ahi lo importante de revisar el
legado de la Fenomenologia y sobre todo de la Crisis, donde Husserl quiso reescribir su obra,
siendo considerada como su testamento filoséfico y politico.

Desde las filas del marxismo ortodoxo se consideré la doctrina de Husserl, G. Lukdcs®, en su
estudio de 1959 sobre la trayectoria del irracionalismo, sitiia a la filosofia del autor de la Crisis
como un ejemplo del irracionalismo y de un ahistoricismo a ultranza. Respecto de este libro que
analiza la destruccién (Zerstorung ) de la razén sélo decir que estd basado en todos los dogmas
tebricos y politicos del materialismo dialéctico, lejos de aquél Historia y consciencia de clase,
auténtico gozne para los herederos de la tradicién marxista no dogmatica. El autor hungaro acusa a
Husserl de arquetipo del fildsofo burgués, de ser un idealista reaccionario, etc. basandose exclusi-
vamente en las Investigaciones Légicas y en La filosofia como ciencia estricia. Pienso que no
interesa esta critica de Lukdcs por aprioristica y dogmdtica. La critica debe hacerse desde la
comprensi6n de los principios de una filosofia, ciencia, etc... no desde la simple aceptacién o no de
los mismos.

Quince afios mds tarde, Jindrich Zeleny, enarbolando el vademécum del perfecto marxista
leninista, valora y analiza la obra péstuma de Husserl. Sostiene que la dialéctica materialista de la
historia es quien debe fundamentar de un modo l6gico-gnoseoldgico el pensamiento cientifico
actual. Asi mismo, considera que la critica de la fenomenologia constituye una de las tareas de la
filosofia del movimiento revolucionario, pues «Se presenta (Husserl) como portavoz cultivado de
aquellos que perciben la enfermedad, diagnostica con acierto parcial algunos rasgos sobresalien-
tes de la misma, lamentan la pérdida de valores que un dia fueron propios de la burguesia
progresista y buscan una salida. Pero son incapaces de dar con las raices de la crisis, y la salida
que proponen es ilusoria.»*.

Husserl tan «sensible, perceptivo y agudo» para sus descripciones y explicaciones de problemas
psicolégicos y gnoseolgicos permaneci6 «ciego, falto de comprensidn e incapaz» de situarse por
encima de sus prejuicios ideol6gicos burgueses; el autor de la Crisis no vislumbr6 el camino abierto
por la gran Revolucién de Octubre, Zeleny dixit. No obstante, ;por qué merece atenci6n la obra del
autor de la Fenomenologia? Porque crea un idealismo de nuevo cufio al que se «ha vinculado una
parte no desdeiable del pensamiento filosdfico burgués y revisionista en muchos paises (...)
algunas consideraciones de Husserl... expresan una serie de pensamientos que, llevados hasta el
final conducen mds alld del horizonte burgués en el que aiin permanece Husserl»*. Ese idealismo
burgués de prejuicios reaccionarios y de cardcter ilusorio es el de la Fenomenologia transcendental,
la Crisis de Husserl no es sino la «constatacion de la crisis de la consciencia general de la
burguesia liberal».

Por tanto, las conclusiones y método que operan en la Crisis son falsas, no obstante reconoce
que el objetivismo debe ser criticado y coincide con Husserl en que: El objetivismo es incapaz de
captar la subjetividad activa y operante (y la revolucién dialéctica); el positivismo restringié y
limit6 la idea de ciencia; la negativa husserliana a admitir resignadamente la reduccion del conoci-
miento cientifico racional a mera técnica o su sustitucién por efusiones irracionalistas; la defensa

39 LUKACS. G.: El asalto a la razon, Trad. W. Roces, Grijalbo, Barcelona, 1972, pp. 386 y ss. y 678.

40 ZELENY, J.: «La concepcitn marxista y fenomenolégica de la llamada crisis de la ciencia», en Dialéctica y conoci-
miento, Trad. J. Mufioz, Cdtedra, Madnid, 1982, p. 101.

4] ZELENY, J.: «La concepcidn...», ed. cit,, p. 102
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husserliana de la capacidad del entendimiento humano de elaborar un conocimiento cientifico
universal, y su defensa de la raz6n frente al escepticismo burgués de moda, el relativismo y el
subjetivismo individualista.

¢En qué aspectos se centra la critica? Fundamentalmente en cuatro puntos*: La superacién del
objetivismo no puede radicar en la Fenomenologia Transcendental como Ciencia Universal y pura
del espiritu, en la subjetividad absoluta. Ese ideal de filosofia-ciencia universal «es irrealizable en
el marco de la sociedad burguesa... su concepcién metafisica, adialéctica, de la razén y de la
universalidad de la razon. Esta es una de las razones tedricas para la imposibilidad de desbordar
el horizonte burgués. Este intento es un guijotesco modo por acceder a una filosofia que esté
sustentada en si misma». Husserl critica al materialismo y «cae en la tradicional ilusién idealista
de la primacia del espiritu sobre la materia». Por dltimo, la concepcion fenomenolégico-transcen-
dental del Lebensweit deforma «de modo idealista la idea certera de la praxis vital como funda-
mento de todo conocimiento... la llamada reduccién fenomenoldgica, transforma, en efecto, la
realidad entera del mundo de la vida incluida la praxis material, en un fendmeno, esto es, en una
nueva estructura de significado constituida por la subjetividad». El mundo de la vida no es una
creacion de la subjetividad transcendental sino una realidad histérica, social, cultural.

Resumiendo, Husserl «pasa por alto que desde el surgimiento del marxismo existe y se desarro-
lla otra forma fundamenial de tematizar el mundo de la vida... la critica de la economia politica
burguesa desarrollada por Marx y Engels y los andlisis de Lenin constituyen la elaboracién mds
profunda de que hasta hoy se dispone de la teoria del mundo de la vida»*.

Hay una consideracion final gue enmarca el contexto del articulo: la vinculacion de la Feno-
menologia con la filosofia revisionista que alcanzd en Checoslovaquia todo su apogeo a mediados
de los arios 60, (aunque no lo cita suponemos que bajo la influencia de Jan Pdtocka). Pese a ser
Husserl un fildsofo burgués, «aceptamos e interpretamos a nuestro modo, esto es, en un sentido
marxista-leninista sus ideas» (;7). Lo cual me hace pensar que Zeleny le debe y valora a Husserl
més de lo que ha explicitado. No hay esfuerzo por comprender el proyecto de Husserl, su relos de
esa humanidad racional y cosmopolita frente al irracionalismo y los nacionalismos.

Valoracion distinta ha hecho de la obra péstuma de Husserl la primera generaci6n de la Escuela
de Frankfurt®, asi como su epigono, Jiirgen Habermas. Con motivo de la aparicién de los textos
sobre La Crisis, escribia Horkheimer en 1937 en el Zeitschrift fiir Socialforschung: «Pese a lo
antitético del modo de pensar de Husserl, con su problemdtica sumamente abstracta, tiene mucho
mds que ver con las tareas historicas del presente que el pragmatismo que se pretende contempo-
rdneo o los discursos y pensamientos acomodados al «<hombre en el torno» de 1anto intelectual que
se avergiienza de serlo»®, Consideraba a Husserl como «el dltimo verdadero tedrico del conoci-
miento» y como un fiel exponente de lo que denominaron teoria tradicional*, (al igual que

42 ZELENY, J.: «La concepcién...», ed. cit., pp. 112-115.

43 ZELENY, J.: «<La concepcién...», ed. cit., p. 115,

44 HORKHEIMER, M.: Teeria Critica, Trad. E. Albizu, Amorrortu, B. Aires, 1974, pp. 224 y ss.; MARCUSE, H.: £l
hombre unidimensional, Trad. A. Elorza, Seix-Barral, Barcelona, 1972, p. 189 y ss. Para la Teoria Critica: Rusconi,
Teoria Critica de la Sociedad, M. Roca, Barcelona, 1969; Martin Jay, La imaginacion dialéciica, Taurus, Madrid, 1974:
Wellmer, Teoria Critica de la Sociedad y Positivismo, Ariel, Barcelona, 1979; Geyer, Teoria Critica, Alfa, B. Aires,
1985; y Friedman, La Filosofia politica de la Escuela de Frankfurt, FCE, México, 1986,

45 Cfr. Fellmann, op. cit., p. 98.

46 MARCUSE, H.: «Filosofia y teoria critica», en: Cultura y sociedad, Trad. Garzén Valdés, Sur, B. Aires, 1968, pp. 79-
96: HORKHEIMER, M.: Teoria tradicional y teoria critica, de. cit., pp. 223-271. Para la caracterizacién de la teorfa
tradicional, pp. 232, 234 y 243,
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Descartes o Stuart Mill); caracterizada como un producto de la abstraccién de la actividad cientifi-
ca; de ser una teoria separada de la préxis, un modelo de razén burguesa («armonicista e ilusionis-
ta»); donde la ciencia predice hechos y obtiene resultados itiles, estando sujeta al aparato social
reproduciendo constantemente lo establecido, es una manifestacién del modo de produccidn capita-
lista (luego, la ciencia, no puede ser vista como auténoma); siendo, por iltimo, una manifestacién
del liberalismo y de la ciencia burguesa («En el tipo de economia burguesa, la actividad de la
sociedad es ciega y concreta, la del individuo abstracta y consciente»). El principio del pensamien-
to burgués es su individualidad ajena al acontecer.

La teoria critica exige una nueva racionalidad, una nueva actitud, «hay un comportamiento
humano que tiene por objeto la sociedad misma, este comportamiento es designado como critico
(no en el sentido de la critica idealista de la razon pura, sino en el de critica dialéctica de la
economia politica. Se refiere a una caracteristica esencial de la teoria dialéctica de la socie-
dad»)¥. La teoria critica tiene el mismo objeto de estudio que la teoria tradicional. Lo que cambia
es el punto de vista, la actitud, el compromiso del investigador. El fin es otro. La teoria critica estd
marcada por un interés politico-social: denunciar las contradicciones y la barbarie de la sociedad
capitalista, el fin perseguido reside en instaurar una vida social racional, algo que sélo se consigue
mediante la imbricacién teoria-préxis, Unico modo de superar el orden social existente.

La historia como avance en la liberacion del hombre. Esa razon critica debe fundamentar una
organizacion no represiva de la sociedad. La raz6n de nuestro tiempo es la razén burguesa, la razén
matemdtico-tecnologica. La superioridad del hombre de Bacon es sustituida por la primacia de la
ciencia y de la técnica, el saber de la ciencia estd dirigido a la explotacién y dominio de la
naturaleza... v de la propia humanidad. Es ese eclipse de la razén, esa enfermedad que radica en €l
ansia de dominar el mundo: «<El progreso amenaza con aniguilar el fin que debe cumplir: la idea de
hombre»*.

Aquella razdn critica ha sido subsumida por una razén técnico-instrumental (Horkheimer),
unidimensional (Marcuse), identificante (Adorno) que se limita a mantener lo dado y que no ve
diferencias o aspectos negativos en la realidad social. Asimismo, la critica alcanzaréa al modelo de
razon burocratica que opera en el marxismo ortodoxo, mecanicista y totalizadora. Frente a estos
nuevos mitos actuard la dialéctica negativa y la teoria critica.

La critica a la ciencia y a la técnica de Herbert Marcuse tiene un marcadisimo origen fenome-
nolégico. Al analizar los efectos de la mecanizacion, del desarrollo cientifico y tecnolégico introdu-
ce a Husserl como el autor de «una epistemologia genética que estd centrada en la estructura socio-
histérica de la razén cientifica»*. En su estudio de las modernas sociedades occidentales y en su
investigacién de la unidimensionalidad del ser humano desarrolla como la génesis estd en que el
trabajo ha sido privado de su significado auténtico y tanto la tecnologia como la burocracia se han
convertido en elementos de dominacién. Otra vez es la alienacion, la reificacién de la conciencia de
clase que conduce al hombre a tener una tnica dimensién: la de su opresién, la de su propio
sometimiento.

Marcuse se centra en como el Lebenswelt, en tanto que base original (Sinnesfundament), fue
disimulado (verdeckt) por el desarrollo posterior de la ciencia entronizando a la matematizacién de
la naturaleza y como el velo ideal (Ideenkieid) de la ciencia matemdtica es un velo de simbolos que

47 HORKHEIMER, M.: Ibid., p. 239.
48 HORKHEIMER, M.: Critica de la razén instrumental, Trad. A. Murena, Sur, B. Aires, 1973, p. 12.
49 MARCUSE, El hombre unidimensional, ed. cit., p. 189.
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representan y enmascaran (vertritt y verkleider) el mundo de la prictica®. La idea clave que
Marcuse ve presente en el texto de Husserl es que «la cuantificacion universal es un prerreguisito
para la dominacién de la naturaleza».* Y también del individuo dominado por el control tecnold-
gico, que conduce al control social que institucionaliza como forma de vida la conducta unidimen-
sional. Marcuse «sefiala el rompimiento radical con la tradicion pre-galileana; el universo instru-
mentalista del pensamiento era en realidad un nueve horizonte (...) la ciencia, gracias a su propio
método y sus conceptos, ha proyectado y promovido un universo en el que la dominacion de la
naturaleza ha permanecido ligada a la dominacion del hombre: un lazo que tiende a ser faral para
el universo como totalidad»*.

El reconocimiento de la critica husserliana a la ciencia y su utilizacién para el proyecto
marcusiano de refutacion del positivismo (como uno de los motivos de la unidimensionalidad) es la
deuda respecto a Husserl. La perspectiva de la teoria tradicional es siempre individual, mientras que
«La teoria critica de la sociedad es un sistema econdmico, no filoséfico. Hay sobre todo dos
momentos que vinculan al materialismo con la teoria correcta de la sociedad: la preocupacion por
la felicidad del hombre y el convencimiento de que esta felicidad es sdle alcanzable mediante una
modificacion de las relaciones materiales de la existencia.»*. Una teoria critica, ideoldgica, trans-
formadora del orden existente.

Pero no pensemos que la prescripcion de Marcuse respecto de la filosofia idealista husserliana
es inapelable, pues si representa «asentimiento burgués a la opresion y la explotacion; subraya
mucho mds que los otros pensadores de la Escuela de Franckfurt el cardcter critico, la exigencia de
racionalidad v de felicidad, que, pese a sus distorsiones reaccionarias, esta filosofia seguia
conservando de su época heroica, en particular del periodo renacentista»™.

Los tedricos criticos con su andlisis filoséfico, politico y social ofrecerdn alternativas e investi-
gaciones que pongan en evidencia los mecanismos de poder y de control social que se da en la
sociedad opulenta. De cémo la ciencia y la técnica se convierten en «ideologia». La constatacion
del desencantamiento weberiano, la primacia y el triunfo de la razén no conducen a la libertad, sino
a un dominio de las burocracias y de las fuerzas econémicas, las «nuevas manos invisibles», ese
pensamiento Unico o global al que tanto se alude en nuestros dias.

Jiirgen Habermas en su leccién inaugural de 1965, en la Universidad de Frankfurt, titulada
«Conocimiento e interés»**, enlaza con las reflexiones de Horkheimer acerca de teoria tradicional vy
teoria critica, haciendo suya la tesis de considerar la Fenomenologia como teoria tradicional.
Reconstruye €l andlisis de Husserl centrdndolo en el niicleo de todas sus criticas: el objetivismo de
las ciencias; «a éstas se les aparece objetivamente el mundo como un universo de hechos cuya
conexion legal puede ser captada por descripcion. Pero la verdad es que el saber del mundo,
aparentemente objetivo, de los hechos estd transcendentalmente basado en el mundo precientifico.

50 Krisis, IL. § 9 h, pp. 49-52.

51 MARCUSE, H.: El hombre..., p. 191.

52 MARCUSE, H.: El hombre..., p. 193.

53 MARCUSE, H.: « Filosofia y Teoria criticaw, ed. cit., p. 79.

54 GOLDMANN, L.: «Reflexiones sobre el pensamiento de H. Marcuses, en Marxismo y ciencias humanas, Trad. N.
Fiorito, Amorrortu, B. Aires, 1975, p. 205. Subrayado mio.
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Los posibles objetos del andlisis cientifico se constituyen de antemano en las autocompresiones de
nuestro mundo vital primario... Husserl equipara la autorreflexion transcendental, a la que da el
nombre de una descripcion fenomenoldgica con la teoria pura, con la teoria en sentido tradicio-
nal»*. Y es aqui donde radica el nuevo objetivismo de Husserl, su juicio de la situacién es correcio,
la descripcidon fenomenologica también, pero «Yerra al no percatarse de la conexion entre el
positivismo, al que critica correctamente, y aquella ontologia de la que él inconscientemente
sustrae el concepto tradicional de teoria»¥. Lo que ha llamado Habermas «la ilusion ontoldgica de
la teoria pura» y como el objetivismo «en modo alguno impide a las ciencias, como Husserl creia,
intervenir en la vida prdctica. De una forma o de otra, estdn integradas en ella»>*. Mas aidn: la
ciencia hoy, dado su potencial tecnolégico, la constituye.

Si quiso conducir su filosofia hacia una fenomenologia de la historicidad, no pudo romper el
cerco de su idealismo transcendental. En una época del mundo donde el irracionalismo triunfante
despreci0 aquello que es mas propio del ser humano, la vida y la libertad, Husserl hizo una valiente
apuesta por la razon, una labor de «oponer el digue de un racionalismo renovado»™. La fuerza de
la teoria no destruye el objetivismo, manifiesta Habermas al concluir su leccién, «sino sélo por la
demostracién de lo que encubre: la conexidn entre conocimiento e interés. La filosofia permanece
fiel a su tradicién en tanto renuncia a ella»®, Es la teorfa critica y su interés emancipativo, un
interés préactico puesto al servicio del hombre y de la humanidad, la Filosofia como Teoria Critica.

Decia Habermas que retomaba treinta anios después la reflexién de Horkheimer, éste concluia su
conocido ensayo del siguiente modo: «En un periodo histdrico como el actual la verdadera teoria
no es tanto afirmativa cuanto critica, del mismo modo como tampoco la accidn adecuada a ella
puede ser productiva. El futuro de la humanidad depende hoy del comportamiento critico, que,
claro estd, encierra en si elementos de las teorias tradicionales y de esta cultura decadente (...) El
conformismo del pensamiento, el aferrarse al principio de que este es una actividad fija, un reino
cerrado en si mismo dentro de la totalidad social, renuncia a la esencia misma del pensar».®
Queda claro que tanto Horkheimer como Habermas han valorado el esfuerzo que representa la
Crisis por reencontrar el sentido del hombre y de la historia.

La presencia de Husserl en la produccién habermasiana es constante; no obstante, desde la
disputa sobre el positivismo con Popper, Adorno y otros, hasta la reformulacién mas reciente del
concepto de mundo de la vida®, Habermas ha hecho del Lebenswelt un término clave para
comprender su teoria de la accién comunicativa, que presupone la teoria critica, convertida en la
nueva expresion de aquél «proyecto inconcluso, inacabado» que fue la modernidad. En el marco de
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esta teoria, mediante un giro pragmatico-lingiiistico libera al mundo de la vida de la filosofia de la
conciencia, de la subjetividad transcendental, de la epistemologia y de la critica de la razén: las
categorias fenomenolGgicas son relevadas por otras pertenecientes a la filosoffa del lenguaje, pues
éste conforma nuestra relacién con la vida cotidiana y presupone en su misma estructura el ideal
emancipatorio.

Esa concepcion husserliana del mundo de la vida como ese suelo familiar, ese saber pre-
reflexivo como «un rodo ni objetivado ni obetivable que nos envuelve»® y que guardaba para la
filosofia «la pretension de fundamentacion iiltima» no es aceptada por el autor de Teoria y Prdxis.
Para Habermas el mundo de la vida es el trasfondo de la comunicacién y de la experiencia
cotidiana, reproduciéndose a través de la accién comunicativa, «como contexto formador de hori-
zonte de los procesos de entendimiento (...) recurso de los procesos de interpretacion (...) He
introducido el concepto de mundo de la vida como trasfondo de la accién comunicativa»®, Para
Giddens «es un conjunto, interpretado con anterioridad, de las formas de vida dentro de las cuales
se desarrolla la conducta cotidiana... almacena el trabajo interpretativo de muchas generaciones
precedentes».

¢Cudles son los componentes del Lebenswelt habermasiano? Las estructuras simbélicas del
mundo de la vida, cultura (formas simbélicas, objetos de uso y tecnologias), sociedad (6rdenes
institucionales, normas juridicas) y personalidad (estructuras de la personalidad)® son fruto de
procesos de reproduccion cultural, integracién social y de socializacién; estos componentes del
mundo de la vida «guedan entrelazados entre si por el medio comiin que represenia el lenguaje
ordinario». El mundo de la vida, para Habermas, es el contexto de la accién comunicativa, su
complemento para la teoria general de la sociedad y la racionalidad comunicativa. Segin Haber-
mas, ademds de la ciencia y la tecnologia considera que ese mundo también estd amenazado por la
monetarizacion de la esfera privada y la burocratizacion de la esfera piiblica, lo que unido a la
juridizacién de ambas conduce a su colonizacién y empobrecimiento (estrechamiento)”. Todo ha
conducido a «fendmenos de pérdida de sentido, de anomia y perturbaciones en el sistema de la
personalidad». Esta colonizacién (llamada en Ciencia y Técnica como ideologia, «urbanizaciéns»)
es una version renovada de la teoria de la cosificacién de Habermas, en didlogo con Marx y con el
andlisis de la modernidad (racionalizacién y desencantamiento) de Weber.

La filosofia como vigilante (Platzhalter) ante las teorias con grandes pretensiones universalis-
tas; como protectora —«sin privilegio alguno»— de esa racionalidad critica e intérprete del mundo
de la vida®. Esta es la concepcién de Habermas, que participa de la concepcidn husserliana del
filosofo como arconte, como «funcionario de la humanidad».

R
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Cabe destacar, finalmente, lo paraddjico de la obra de Husserl. De un lado representa el
Zeitgeist, el fin de una época, esa filosofia descriptiva, arquetipo de la teoria tradicional frente a la
teoria critica, idealista, «proustiana», de ['ancien régime, que se recrea y queda presa en ese mundo
ideal del Lebenswelt. Y a la vez, enmarca el expresionismo, coincide con Kandinsky en acceder a
las formas y colores puros, detecta los problemas que se ciernen sobre el futuro de la humanidad y
nos diagnostica con gran lucidez la crisis contemporanea en un mundo donde «el adjetivo raciona-
lista se ha convertido en un insulto».

De ahi lo atractivo para este fin de siglo del legado husserliano con su descripcién de los
peligros que se ciernen sobre Europa, esa supranacionalidad de la razén humana. Por eso interesa
Husserl, ;Y no s6lo para esa extrafia grey que son los filésofos! Reflexionar sobre Husserl es
regresar (Ziiruckkehren) al esfuerzo del logos por vivir en un mundo donde la razén tenga perspec-
tiva y la ilusién porvenir.

En La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia transcendental esta presente una
concepci6n de la historia de la filosofia como lucha por el sentido del hombre y de la filosofia como
un poema® que sirve para comprenderse a si mismo y al proyecto comuin a todos. La filosofia como
telos. De ahi que las tltimas lineas de la Crisis expongan el proyecto para su continuacién debido
al profesor Eugen Fink, colaborador de Husserl, bajo el siguiente titulo: «La tarea moral de la
filosoffa es esa tarea imprescindible: La autorresponsabilidad de la humanidad (Die Selbsverant-
wortung des Menschentums)»™.

Murcia, Septiembre de 1997
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