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CaLvo MarTinez, Tomds: Aristdteles v el aristotelismo, Madrid, Akal (Col. Hipecu), 1996, 62 pags.

Asi termina el Profesor Calvo Martinez su escrupu-
losa presentacidn de Aristteles: «No es seguramente
una casualidad que en aquellos momentos histricos en
que la filosofia reflexiona criticamente sobre su propia
situacién emerja Aristételes como punto de referencia
{...) Tal vez no sea desacertado considerarlo {...) como
un interlocutor inexcusable para aquellos que filosofan
con seriedad» (pdg. 57).

Es la declaracién de una posicién fundamental: Aris-
tdteles es imprescindible interrogativamente. Por enci-
ma de las divergencias inevitables sobre los miiltiples
desajustes que contiene el corpus aristotélico, quienes
frecuentan su compania se intoxican de rigor y de inaca-
bamiento. Por eso, més alld de los continuos reproches
que se han cruzado v se cruzan a lo largo de la historia
los defensores del aristotelismo y sus detractores, lo
cierto es —como muestra el ajustado resumen del cap.
VI: El aristotelismo en la historia— que en cada mo-
mento que el pensamiento de Armstdteles ha cobrado
vigencia ha sido porgue la filosofia, tanto tedrica como
practica, se ha encontrado en una situacién aporética. La
teologia, la fisica, la biologia, la filologia, la historia, la
ética, la dialéctica... han sido encrucijadas sucesivas don-
de el pensamiento de Aristoteles ha servido de eje para
orientar posiciones divergentes. Esta misma multidirec-
cionalidad del pensamiento de Anstdteles en la historia
muestra que con frecuencia (como lo resalta Calvo Mar-
tinez, en especial a propdsito del dltimo tercio del siglo
XX) no se ha «recuperado» el sistema en su conjunto,
«sino ciertas lineas maestras» segun las preocupaciones
gue las solicitaban. Quizds porque la filosofia de Arist6-
teles es, ante todo, el ajuste de unos sélidos ejes interro-
gativos que no siempre son ficiles de articular y de
exponer en su progresidn cronoldgica y en la amplitud
de sus campos de andlisis.

A esta ardua tarea de sintesis y de guia de la variabi-
lidad interrogativa es a la que se dedica con maestria el
Profesor Calvo Martinez en un espacio limitadisimo.
Aqui las distinciones minuciosas del especialista ate-
nian su presencia para dejar el espacio a una perspectiva
global sobre el quehacer filoséfico de Aristdteles. Se
trata, ante todo, de mostrar un modo de componer el
saber desde unos principios bédsicos para que la articula-

¢i6n de la teoria y la prdctica permitan saberse en el mundo
con una «vida digna v satisfactoria». Un eje anticula todo
el esfuerzo sintético del autor: poner de manifiesto que la
filosofia de Aristdteles es, fundamentalmente. una herme-
néutica progresiva de este mundo que se apoya sobre si
misma para prolongarse en sucesivos espacios interrogati-
vos que no descartan ninguna inquietud.

A partir de un primer capitulo «topogrifico» (Entre
Macedonia y Atenas: Una vida una obra). Calvo Martinez
penetra en el corpus siguiendo una estructura de circulos
con céntricos (mds que de una sucesién de temas, como
podria entenderse la secuencia de los capitulos), En primer
lugar, el centro: La razén y sus procedimientos: la logica
{cap. II). La sintesis de los diferentes niveles de articula-
cidn del pensamiento estd especialmente lo grada en su
segundo apartado: «Demostrar ¥ argumentar». La conci-
sibn completa la claridad, sobre todo al tratarse de esa
tensién complementaria tan presente en nuestros dias en
las fronteras del saber: ciencia y dialéctica. Sigue el primer
circnlo (segin nuestro orden de conocimiento, diria Aris-
t6teles: Fisica, 1, 1, 184a 16 ss.): Nameraleza, universo,
vida: la fisica (cap. III). Como es ldgico, el autor avanza
desde la experiencia inmediata («El crecimiento de una
encina es un cambio natural...») hasta «La vida y el alma»
¥y «El universo y su estructura». Una progresidén en el
orden del conocimiento que respeta la visibilidad de la
—iealidad trazada por Anstoteles: «lo que es se dice de
miiltiples maneras»—. Después una interrogacién en pro-
fundidad, sobre el ser de las cosas, como lo impone la
misma analitica de una fisica que guiere distanciarse de la
perspectiva plat6nica: A la biisqueda de la filoso fia prime-
ra: la merafisica (cap. IV). Y en este terreno tan cuestiona-
do y tan sometido a la hermenéutica histérica, Calve Gar-
cia traza una linea fundamental de interpretacion —la mis-
ma que articula toda su exposicién—: la busqueda del
«proyecto filoséfico unitarios de Aristételes. Esta es la
disposicién que soporta su perspectiva sobre la Metafisica:
«Estd fuera de dudas que esta obra carece de unidad de
composicidn: no es un tratado, sino una coleccidn de trata-
dos o cursos méds 0 menos auténomos e independientes.
Ahora bien, tratados independientes y aun escritos en €po-
cas diferentes no tienen por qué presentar doctrinas incon-
sistentes, sino que pueden responder perfectamente a un
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mismo proyecto teérico desarrollado desde perspectivas
distintas» (p. 36). El andlisis de la obra aristotélica con-
cluye en el terreno préctico: Una vida digna y satisfac-
toria: ética y politica (cap. V). Es el espacio donde mas
resuena Aristételes en los tiempos actuales. Y en este
4mbito una reflexién que sobrepasa la coyuntura: el apar-
tado sobre «La felicidad como fin Glimo» (pdgs. 40-42),
no es s6lo un excelente resumen de la dimensidn culmi-
nante de la ética aristotélica, sino un acicate contundente
para abrir y radicalizar el horizonte de la aspiracién mds
fundamental del hombre en una época de hedonismo in-
termitente como es la nuestra.

Reserias

Después de sus excelentes trabajos académicos de
traduccion de la Metafisica (1994) v Acerca del Alma
(1978). el Profesor Calvo Martinez presenta un trabajo
de apropiacién de las inquietudes de Aristoteles cuya
claridad y rigor no son sus (nicos méritos, pero quizés si
sean los mds destacables en una obra de divulgacién. La
ventaja de este breve texto sobre Anstételes es que,
quizds por su extensidén, no puede ser estrictamente ex-
positivo; y entonces se ofrece como reflexién sobre un
modo de saber,

José Lornte Mena

Cicera, R.: IBarRA, A.; Mormany, T. (eds.): El programa de Carnap: ciencia, lenguaje y filosofia, Barcelona,

Ediciones del Bronce, 1996, 324 pp.

Desde que la filosofia del empirismo l6gico y su
érgano mds representativo, el Circulo de Viena, alcanza-
ron su auge durante los afios treinta ha pasado més de
medio siglo. Durante este periodo de tiempo las posturas
defendidas por los empiristas 16gicos han recibido nu-
merosas criticas, y sus plantcamientos se consideran su-
perados en muchos aspectos: ¢l criterio verificacionista
de significado, o la «concepcién heredadaw de la ciencia
son un par de ejemplos. Sin embargo, su influencia si-
gue vigente en nuestros dias: no sélo porque sus tesis
han dado lugar a desarrollos criticos posteriores, por
ejemplo, en filosofia de la ciencia o en filosofia del
lenguaje, sino también porgue algunas de las cuestiones
que ellos plantearon siguen siendo objeto de debate filo-
séfico. Baste mencionar el caso de la tesis fisicalista y
de la unidad de la ciencia, que ha marcado la tendencia
dominante en la investigacién sobre la naturaleza de lo
mental y su posible reduccién a lo fisico (teorias de la
identidad, funcionalismo, supervenience...) hasta nues-
tros dias. Por eso, no estd de méds volver a los origenes
de dichas cuestiones.

En E!l programa de Carnap se pueden encontrar
varios articulos que buscan las huellas dejadas por el
filssofo alemdn, uno de los miembros mds destacados
del Circulo de Viena, en la filosofia posterior. Es
importante tener en cuenta, como se pone de manifiesto
en esta obra, que a pesar de sus parecidos, los fildsofos
del Circulo de Viena diferian en muchas de sus opiniones.
Por eso, la obra se centra en el filésofo alemin,
contrastando sus posturas con aquéllas de otros empiristas
l6gicos, o coetineos en general: por ejemplo, Neurath,

Wittgenstein o Quine. De este modo, se estudia el
fisicalismo de Carnap, asi como su concepcin unitaria
de la ciencia, la tesis de la extensionalidad, o sus
desarrollos pragmdticos més tardios. de manera gue la
profundidad e influencia de su pensamiento gueda
patente.

¢En qué consiste, pues, el programa de Carnap? A
pesar de las distintas fases de su pensamiento, tres cues-
tiones fundamentales, e interrelacionadas, son el nicleo
fundamental de su pensamiento filoséfico. En primer
lugar, la fundamentacién de la ciencia y los términos
cientificos, a partir de la experiencia con la ayuda de la
16gica, vy la tesis de Ia unidad de la ciencia. En segundo
lugar, el andlisis del lenguaje como un cdlculo (frente a
la idea de Neurath del lenguaje como medio universal),
la distincién entre los modos material y formal de habla
y sus relaciones de traduccién, el rechazo del esencialis-
mo del Tractatus en cuanto a la relacién pictérica len-
guaje-mundo, las relaciones entre cuestiones internas y
externas como base explicativa de la analiticidad. En
tercer lugar, la relacién entre filosofia v ciencia, su con-
cepcidn «positiva» de la filosofia como andlisis 16gico
del lenguaje cientifico (frente a la idea de Wittgenstein
de la carencia de sentido de las proposiciones filoséfi-
cas), el papel central de la filosofia entre las ciencias
(frente a la epistemologia naturalizada de Quine). En
definitiva, pues, el programa de Camnap es ¢l de la filo-
soffa como andlisis 16gico del lenguaje, v del lenguaje
cientifico en particular, articulado a través de las cues-
tiones arriba indicadas.

Los articulos abarcan los temas centrales de la filo-
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sofia de Carnap, sin tener un cardcter introductorio: no
se trata de dar una explicacién de manual de la filosofia
de Carnap, sino de elucidar aspectos menos claros de su
pensamiento (principalmente, mediante el contraste de
sus posturas con las de otros autores). Por lo tanto, el
lector que se acerque a este libro deberd tener un cierto
conocimiento previo del empirismo légico, y de Carnap
en particular. Un defecto de la coleccidn es, quizds, el
hecho de que la concepeidn de Carnap de la psicologia
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(v del lenguaje mentalista), y su posicion en el conjunto
de la ciencia, podria haber recibido una atencién mds
detallada, dado que, como se indicé arriba, la tesis fisi-
calista ha influido en gran medida en el enfoque domi-
nante en filosofia de la mente, el naturalismo. En cual-
quier caso, la mayoria de los articulos son claros, intere-
santes v estdn bien argumentados.

Angel Garcia

Darakl, M., Romever-Duersey, G.: El mundo helenistico: cinicos, estoicos y epiciireos, traduccion de F.

Guerrero, Madrid, Akal, 1996, 69 pp.

Se trata de un nuevo trabajo de la coleccién His-
toria del Pensamiento v la Cultura, que dirige Félix
Dugue. La Editorial Akal estd editando textos —de
moderada extensién— sobre autores y problemas de la
cultura ocecidental, si bien tomando como epicentro a la
filosofia, desde los griegos hasta nuestros dias. Estos
estudios se proponen conciliar el rigor de los trabajos
documentados en las fuentes bibliogréficas, la origina-
lidad de la perspectiva adoptada por el autor o autores,
v la fluidez de la narracién asequible al gran piblico.

La obra que nos ocupa invita a una relectura atenta
de las principales concepciones helenisticas: cinismo,
estoicismo v epicureismo. Quizds estas filosofias hayan
sido las que han marcado de un modo mis fecundo las
morales posteriores, desde las posiciones dcratas y liber-
tarias hasta la religiosidad cristiana. Una segunda razén
se puede anadir a la anterior. La situacién del siglo IV
griego puede resultar harto aleccionadora y, en algunos
aspectos, paralela a nuestra época. Asi, a consecuencia
del desencanto producido por las tareas de la conviven-
cia ciudadana, en manos de politicos oportunistas € in-
competentes, crecerd el individualismo. La preocupa-
cién por el «nomos» se desplazard a otras parcelas y la
vida se orientard a una nueva interpretacion de la «natu-
raleza». La armonia comunitaria, siempre utdpica, ha de
navegar entonces, como ahora, entre la multiculturali-
dad y el pluralismo, vy la amenaza de zozobra estard
siempre presente.

El libro se sitia en el origen de estas corrientes
morales (siglo IV), surgidas en un momento de cambio
de una sociedad auténoma ¢ independiente, en el que la
libertad individual se funde con la colectiva, a un mundo
cosmopolita, en el que a la libertad personal sélo le
queda la posibilidad de repliegue sobre si mismo, el
retiro frente a la vida comdn.

El texto estd dividido en tres capitulos, a los que
acompafia una bibliografia selecta. De los dos primeros
—sobre cinismo y estoicismo— es autora Maria Daraki,
profesora de la Universidad de Paris VIII. El tercer capi-
tulo —sobre epicureismo— pertenece a Gilbert Rome-
yer-Dherbey, profesor de la Universidad de Paris-Sor-
bona, especialista en €l pensamiento antiguo.

El cinismo se nos presenta como una concepcion
precursora del estoicismo, y no como dos sistemas opues-
tos, tal y como la tradicién romana se ha empefiado en
legar, La filosofia cinica convierte en un artificio de
muy dificil consecucién la vida humana: se trata de
deshumanizarla. Traspasarla hacia aquellos horizontes
calificados inviables por el viejo Aristételes: la animali-
dad v la divinidad, las fronteras extremas a la natwraleza
social humana. De un lado, 1a animalidad supondria una
nueva lectura del concepto de naturaleza; por otro, la
ruptura con la ley, no la ley comun, sino la transgresion
de todo lo que representa una norma civilizatoria: inces-
to, alelofagia, abandono de los muertos, al mismo tiem-
po que desvirtdan de su etiqueta moral los actos intimos
v se da publicidad al cuerpo.

El descuido de la intimidad, la corporalidad y la
«civilitas» abren una via hacia un cierto ascetismo espi-
ritual: emular a los dioses. El desapasionamiento de la
vida y la aceptacién voluntaria de la muerte son vias que
acercan paulatinamente a la consecucién de la autarquia.

El estoicismo continuard la tradicién cinica, conec-
tdndola a la herencia mitica. La moral estoica arranca de
la primitiva distincién entre dos tipos de individuos ra-
dicalmente antitéticos: los sabios y los hombres vulga-
Tes («pauloi»}.

El sabio encarna las perfecciones naturales: la co-
munién con la recta razén de la naturaleza (opuesta al
apasionamiento ¥ la curiosidad individual del hombre
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comin), tiene un sentido ciclico de la temporalidad y, en
definitiva, vive en la =apatheias. La inalcanzabilidad de
este ideal, asi como la imposible vuelta a la animaliza-
cidn v a los origenes hace que el estoico se refugie en la
soledad, la renuncia y el silencio.

El breve apartado dedicado a los epiciireos nos plan-
tea una visién de esta filosofia en torno a la idea de
Iimite. Los epictireos buscan en la seguridad de lo cerra-
do el valor necesario para la vida. Descubrimos contor-
nos en el propio cuerpo, la gozosa amistad, la «intimi-
dad» de los conocimientos, la privacidad del jardin, in-
cluso tras las murallas de la polis. Pero, si las murallas
son cercadas y derribadas, la vida pierde seguridad y la
convivencia se percibe amenazante. Por ello, para el
hedonismo, la conciencia de limitaciGn antes que una
carencia O renuncia es una garantia. Se recupera el sen-

Reseras

tido positivo del auto-control, la moderacién libremente
asumida, el virtuosismo de la necesidad. Todo lo ilimi-
tado descontrolado o excesivo evoca el desbordamiento
¥ las posibles secuelas dolorosas.

El placer, por definicidn, tiene que ser moderado o©
correra el riesgo de convertirse en su contrarie. Una
visién errénea de la vida invita a trascender los limites
de lo permitido. La buena vida excluye la zozobra y el
dolor, refugidndose en la «aponia» y la «ataraxia». Un
s6lo temor acecha la envoltura de esta vida gozosa como
una sombra: la muerte. La dinica que rasga la trinchera,
pero gue, en el mismo instante en que lo hace, deja de
sel amenaza, porque yi no sé es.

Encarna M. Moya Ferndndez

DeLeuzE, Gilles: Conversaciones, traduccién de José Luis Pardo, Pre-Textos, Valencia, 1995 (2° ed., 1996), 292

Pp-

Con la extremada atencién y cuidado habituales en
l2 coleccidén «Ensayos de Pre-Textos (en la que ya han
aparecido muchos otros textos capitales de Deleuze, desde
Mil Mesetas, con F. Guattari, hasta Pericles y Verdi,
sobre la filosofia de F. Chételet), se nos ofrece ahora la
segunda edicién en version castellana de Conversacio-
nes, una serie de entrevistas y pequenos textos del filé-
sofo galo diseminados a lo largo de los casi veinte anos
que van de 1972 a 1990. La Filosofia no es un Poder,
nos dice Deleuze en el prélogo justificacion que abre su
libro, sus batallas son irrisorias, su guerra con los pode-
res una guerra sin batallas, una guerra de guerrillas, «Por
eso no puede hablar con los poderes, no tiene nada que
decirles, nada que comunicar: Gnicamente mantiene con-
versaciones o negociaciones». Con los poderes, dentro o
fuera de nosotros mismos, la Filosofia sélo sostiene una
guerra de guerrillas, conversaciones o negociaciones (€ste
es el doble sentido del titulo original en francés: Pour-
parlers).

El libro recopila diecisiete textos agrupados en tor-
no a cinco temas, correspondientes a otros tantos capitu-
los. Por ellos discurre en espirales vueltas a cada instan-
te sobre si el pensamiento de Deleuze en un libro que se
compone o que da cuenta, que «negocia» todas las cues-
tiones, de muchos otros libros del mismo autor y de los
autores con los que ha conversado, en una remisidn
especular de los textos a otros textos que amenaza con,
al tiempo que ésta es su promesa, no acabar nunca. En el
primer capitulo, «I. Del Anri-Edipo a Mil Mesetas», enun-

cia va Deleuze lo que reconocemos como un leitmoriv
de su pensamiento, que acompafiard también a su pala-
bra en esta obra hasta el final: la filozofia como creacidn
o invencién de conceptos (p. 44), objeto de la tarea
filosofica del mismo modo que el de la ciencia es la
creacidn de funciones o el del arte la creacién de agrega-
dos sensibles (p. 197). Crear conceptos, pero conceptos
orientados a determinar no la esencia de las cosas sino
sus circunstancias: conceptos para decir el acontecimiento
(p. 44), conceptos que satisfagan necesidades, que res-
ponden a problemas auténticos, que entrafien la para-
doja y restituyan por tanto a la filosofia su condicién
revolucionaria, creadora. alejdndola de sus pretendidas
funciones comunicativas, incluso de opinidn o reflexidn
(p. 217). Alrededor del didlogo sobre su colaboracidn
con Félix Guattari en los dos volimenes de Capitalismo
v esquizafrenta, van surgiendo los conceptos de este
cuestionamiento del psicoandlisis y la filosoffa: la escri-
tura corno flujo entre otros muchos flujos, relacion del
libro con el Afuera (p. 17), la liberacidn de las mdquinas
deseantes, el esquizoandlisis, la lucha contra el signifi-
cante, la descodificacién, la desterritorializacion, el no-
madismo y las lineas de fuga, la atencién a la pragmaéti-
ca, la misica (resonancias, ritmos, interferencias...) an-
tes que y sobre la lingtiistica, etc.

En el segundo grupo de textos, «I1. Cines, hallamos
al Deleuze intimamente preccupado por la bisqueda de
nuevos medios de expresién filosofica, cuyo origen ya
en Diferencia y repeticidn situaba en Nietzsche, ligados
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a la renovacidn de artes como el teatro o el cine. Deleu-
ze habla acerca de su obra sobre cine, los dos volimenes
de La imagen-movimiento v La imagen-tiempo, al hilo
de la cual vuelve sobre cuestiones como la de su deuda
con el estudio del movimiento en Bergson, un esfuerzo
paralelo en el tiempo a la aparicidn del cine (p. 95),0la
de la relacién existente entre cine v filosofia, pareja a la
que se da entre la imagen ¥ el concepto (p. 107). Tam-
bién aqui le interesa a Deleuze la bisqueda de conceptos
internos, especificos, de la expresidn cinematogrifica,
que den cuenta del paso del régimen orgdnico de la
imagen-movimiento al régimen cristalino de la imagen-
tiempo, el momento en que el cine —como también el
arte, la ciencia o la filosofia— entra en un nuevo siste-
ma de signos de clasificacién tan infinita como necesa-
ria: labor que llama un «enhebrar cristales de tiempos
(p. 112). Resultan igualmente de interés sus reflexiones
acerca del poder medidtico de la television, que reapare-
cerdn matizadas a propdsito de diversas cuestiones en
otros textos del libro.

En «III. Michel Foucault», Deleuze ahonda en su
admiracién y estudio de este otro gran filésofo contem-
pordneo, con quien no dejo de guardar ciertas afinida-
des. Recorre asi, componiendo lo que llama un «retratos
de su filosofia, la evolucién de Foucault a través de las
tres etapas que va distinguia en su monografia publicada
tras la muerte de este pensador, articuladas sobre el
relevo o transicidn en su centro (Un Proceso «por crisiss,
p- 168) de estas tres grandes preocupaciones: el saber, el
poder v los modos de subjetivacidn; en relacién con tal
desarrollo, contesta al error de interpretacién de quienes
han visto en los dltimos trabajos de Foucault una vuelta
a la nocién de sujeto (p. 159): en Foucault no se trata de
la constitucién de un sujeto, sino de la creacidn de mo-
dos de existencia, lo que Nietzsche llamaba la invencidn
de posibilidades de vida (p. 189), procesos de subjetiva-
cién extraordinariamente diversos que han recorrido la
historia desde su origen, que Foucault sitda en el mundo
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griego. Es de resaltar la importancia que para Deleuze,
atento a las «resonancias», a los «efectoss», tiene el arti-
culo de Foucault La vida de los hombres infames, texto
menor cuya eficacia inagotable lo convierte sin embargo
en verdadera «obra maestra» (pp. 146 y 239),

Quizds el conjunto de textos mds personales,
donde mejor se reactualiza la aventura filosdofica
deleuziana, sea el que integra la peniltima parte del
libro: «IV. Filosofia». De nuevo, la concepcién de la
filosofia como revolucionaria creacidn de conceptos cuya
potencia radica en la repeticion, la conexidn de regiones,
la proyeccién de lineas sobre el plano de inmanencia
donde logran, mezclan y extienden en renovacidn
constante las capturas de realidades posibles (p. 234).
Filosofia que contrapone el rizoma al modelo del drbol,
las singularidades a los universales, los devenires a las
esencias: 16gica de las multiplicidades. Desde aqui, la
alta consideracidn de Spinoza como estilista, las palabras
sobre periodismo, literatura y critica, sobre el concepto de
plicgue en relacién a Leibniz, el Barroco y nuestros propios
dias, las digresiones acerca de la izquierda, las estrategias
econdmicas a nivel mundial, la aparicién del SIDA, etc.

Finalmente, en el breve par de textos que cierran el
libro bajo el titulo comin de «V. Politica», unos brillan-
tes apuntes acerca del actual proceso de transicion que
vivimos desde unas «sociedades disciplinarias» a unas
«sociedades de control», previsto en su dia por Foucault
y por Burroughs: la tentativa de instauracidn de nuevos
tipos de sancién, de educacién, de vigilancia que fun-
cionan no ya sobre ¢l modelo del encierro, sino sobre
el mds sutil de un control continuo ¥ una comunicacién
instantdnea (p. 273); esa «crisis de las instituciones»
con la que a menudo designamos «la instalacién pro-
gresiva vy dispersa de un nuevo régimen de domina-
cién» (p. 285). Queda abierta la pregunta por y la de-
manda de nuevas formas de resistencia.

Antwonio Tudela Sancho

Dugue, Félix: El sitio de la historia, Madrid, Akal, (coleccién HIPECU), 1995, 88 pp.

El presente ensayo desempefa al menos dos funcio-
nes. Estd pensado. en primer lugar, como Prefacio a
la coleccidn «Historia del Pensamiento y la Culturas
{HIPECU), cuya direccién ha confiado Ediciones Akal
a F. Duque. Sin embargo, El sitio de la historia es algo
mas que un Prefacio: constituye al mismo tiempo una
ldcida meditacién sobre la historia. En este nimero cero
el director de la coleccidn no sélo configura el sitio de
esta Historia del pensamiento, sino que delimita el espa-

cio significativo de los 68 ndmeros «encargados a rele-
vantes especialistas espanoles (40) y extranjeros (30)».
El ambicioso programa tiene un limite: el lector intere-
sado no encontrard una Historia de Ia Filosofia al uso ni
tampoco una Historia de la Cultra reduccionista. Pero
tiene sobre todo un objetivo: se programa como un in-
tento de que la Filosofia «salga al mundos, practicando
la llamada «transgresidn de los géneros» (Derrida). Las
erandes ideas, los textos cldsicos no se exponen como
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interrogacién inmanente de autoridades, sino en el con-
texto de épocas histéricas, sociedades en ebullicién y
significativos movimientos culturales.

Se trata de un programa coherente con la tesis bési-
¢a que alienta en El sitio de la historia, a saber, la tesis
hermenéutica, Para el autor de Los destinos de la tradi-
cicn (1989), no hay duda alguna de que frente a otras
alternativas «quizd el tema de nuestro tiempo sea, una y
otra vez, la renovacién del “denuedo del concepto” exi-
gido por Hegel. Una tal renovacién podria encontrarse
en el curso hodierno de la hermenédutica, de Dilthey a
Gadamer» (p. 80). En definitiva, la historia traducida a
concepto, que diria Hegel. Pero un Hegel renovado: se
trata no s6lo de pensar la experiencia histdrica, sino
sobre todo de «aprender a pensar el dolor». He agui la
consigna de F. Duque, su aportacién innovadora.

En consecuencia, ni filosofia de la historia cientifica
{aunque su reflexicén sobre la historia no carece de rigor,
por lo bien documentada), ni tampoco narratividad (pese
a que su relato se revista de buen estilo). Tomando pie
en la tesis hermenéutica, el autor no sélo desmonta lo
gue califica de «historia en calderilla» (cap. IV) que
prolifera en el siglo XX, sino que analiza criticamente
las principales filosofias de la historia desde Grecia.

Por una parte, «la vieja Istoria griega v la Historia
magistra vitae ciceroniana exhalan un extrafio aroma de
eternidad, de negacién del tiempo crénico con el fin de
ubicar los acontecimientos en su “sitio”: el edn 0 aevum,
la duracién para siempre (de donde deriva nuestra “eter-
nidad™)», Por otra, la filosofia de la historia teoldgica,
de Agustin a Bossuet, tampoco resuelve la paradoja cld-
sica al privilegiar la perspectiva de la Cindad de Dios
sobre la efimera morada terrestre del acontecer contin-
gente: el verdadero acontecer nunca es individual y con-
creto. sino universal y sagrado. Si alguien consigue, en
la época moderna, invertir la perspectiva, esto es, afir-
mar la primacia del acontecimiento singular e individual
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no es P. Bayle ni Voltaire —segin F. Duque—, sino
Herder, el discipulo de Kant que se permite disentir del
cosmopolitismo del maestro, para hacer en cambio el
elogio del pluralismo de las naciones v sus diferentes
climas, el elogio de los pueblos y sus distintas lenguas y
costumbres. Pese a todo, no ¢s Herder sino Hegel quien
permite reconciliar lo individual (época. pueblo, nacién)
y lo universal (lo racional, el concepto), la «historias res
gestae ¥ la Historia conocimiento, la pasién y la razén,
la necesidad v la libertad.

Sin duda alguna, en Hegel encontramos [os proble-
mas bdsicos de filosofia de la historia. Pero no el Hegel
tan usado, sino Hegel renovado. «Uno estaria tentado de
remedar a Goethe y a Ortega —confiesa Dugue—, pero
cambiando respectivamente a “Grecia” y al propio
“Goethe” por Hegel, es decir, buscando un Hegel desde
dentro. Porque, tras tantas vueltas a la historia v a la
Historia, la opeidn que agui se ha procurado defender,
digdmoslo al fin, es la siguiente: el “sitio" de la historia
ex la razon» (p. 79),

El lector encuentra en este ensayo los principales
problemas de filosofia de la historia, presentados con
profundidad y amenidad al mismo tiempo. Tal vez se
eche de menos a Vico entre los miiltiples tedricos que se
mencionan; guizd su lugar estd bien ocupado por Her-
der, si relacionamos ambos ¢omo 1. Berlin, por ejemplo.
Si se tratara de un recorrido exhaustive por autores,
obras v lecturas de filosofia de la historia, alguien podria
sefialar, por ejemplo, la ausencia de la historia social.
Pero nadie podrd decir que el autor no haya declarado
sus cartas: la perspectiva hermenéutica, desde Hegel.
Desde ahi, la fuerza tedrica del presente ensayo, pensa-
do como Prélogo a la coleccidn Historia del Pensamien-
to y la Cultura, irradia su poder de sugerencia como
reflexién sobre nuestra propia historia.

Eduardo Bello

Granapa, Miguel A.: El debate cosmoldgico en 1588. Bruno, Brahe, Rothmann, Ursus, Rislin, Nipoles, Biblié-

polis, 1996, 165 pp.

Se trata de un libro escrito por un especialista y para
especialistas. Lo acredita no s6lo su contenido, sugerido
tanto en el titulo como en el subtitulo, sino también el
hecho de ser publicado por el Istituto Italiano per gli
Studi Filosofici, tras haber impartido un Seminario so-
bre el debate cosmolégico en la Scuola di Studi Superio-
ri del mismo. Especialista en el Renacimiento, M. A.
Granada —editor de G. Bruno y F. Bacon, autor de
Cosmologia, religidn y politica en el Renacimiento

(Anthropos)}— muestra una vez mds sus dotes de inves-
tigador exquisitc por el rigor de la metodologia que
aplica.

El debate cosmolégico en 1588, por otra parte, €s un
problema gue no afecta s6lo a la ciencia {astronomia).
Tiene evidentes resonancias, ademads, en otras dimensio-
nes de la vida humana, tales como la religién, la politica,
la filosofia. No cabe duda de que una determinada repre-
sentacidn del universo reafirma, cambia o modifica la
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concepcidn que el hombre tiene de si mismo y de Ia
divinidad. M_A. Granada muestra con lucidez tales con-
secuencias a propdsito de El debate cosmoldgico en 1588.
i Por qué se elige esta fecha? Por una parte, Copérnico
parece un poco olvidado en ese momento, v aun no han
entrado en escena Kepler y Galileo; sin embargo, 1a tesis
de A, Koyré (Del mundo cerrade al universe infinito,
1957) seria demasiado simple sin el conocimiento de los
debates tedricos v los intereses ideoldgicos en juego, por
cjemplo, desde las posiciones mds progresistas (Bruno)
a las mds conservadoras (Rislin), Por otra, 1588 habia
sido sefialado treinta afios antes como la fecha de un
posible fin del mundo por el asrénomo Regiomontano,
con ¢l apoyo de l. ":mada «profecia de la casa de
Elias» (Prélogo, p. 9). Finalmente, y pese a todo, en
1588 ven la luz importantes obras —de Bruno, Brahe vy
Ursus— que profundizan el debate cosmolégico suscita-
do por Copérnico en De Revolutionibus orbium coeles-
tim (1543).

Una de las contribuciones mds evidentes de £! debate
cosmologico en 1588 es la narracién del debate
recurriendo a las fuentes originarias en las que ha tenido
lugar: los protagonistas, los textos (libros y cartas),
ademds del contexto. el siglo de la Reforma (ideas,
intereses, viajes, centros de investigacién, universidades,
polémicas, etc.). M. A, Granada consigue articular la
narracién amena con una enriguecedora erudicién, y
mantener viva la atencién del lector a través del hilo de
la polémica: la representacién del universo. Sobre este
problema decisivo del siglo XVI se publican tres libros
de gran interés, en Alemania, en 1588: G. Bruno,
Camaoeracencis Acrotismus (marzo); T. Brahe, De mundi
aetherei recentionibus phasnomenis (mayo); y N. R.
Ursus, Fundamentum astronomicum (agosto). Pues bien,
el libro de M. A. Granada se abre con sendos capitulos
en los gue se analizan las tesis de Bruno y Brahe. Un
nuevo capitulo se hace eco de la correspondencia entre
Brahe y Rothmann, a propésito del modelo cosmolégico
del primero. En el cap. IV se exponen las tesis de Ursus,
muy proximas a las de Brahe, asi como las polémicas
suscitadas por su incursién en la astronomia. Y en el
capitulo final entra en el debate un médico de profesidn,
de amplia formacién cientifica, pero de posicidén
conservadora: Réslin. Un breve Epilogo anuncia que el
debate, lejos de agotarse en 1588, continuar4
préximamente con la participacién de otros protagonistas
como Kepler.

El hiio del debate comienza con la publicacidn del
libro de Bruno en Wittenberg, una reedicién ampliada
de la publicada en Paris dos afios antes. Paris no le era
favorable. De ahi la eleccién de Alemania, mds sensible
a la astronomia. Editor de Bruno, Granada no duda en
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considerarlo como «el autor mds radical en sus concep-
ciones cosmolégicas» (p. 156), cuyas tesis bdsicas son
las siguientes: 1) la Tierra se mueve; 2) Ia Tierra no es el
centro del universo, si siguiera hay un centro absoluto,
porque existe una pluralidad de sistenas solares: 3) el
universo es infinito y homogéneo. Al referirse al «gi-
gante Giordano Brunos, porque lleva a caoo a partir de
un invento particular —el de Copérnico— un «cambio
de mundo» o de representacién del mundo. sefiala Orte-
ga las consecuencias decisivas de la revolucién coperni-
cana impulsada por el nolano.

Sin embargo, Tycho Brahe anota en el Acrorismus,
que le ha llegado con retraso; «Nullanus nullus et nihils.
No sélo desprecia a Bruno por su carencia de tratamien-
10 matemdtico de los problemas, sino que rechaza sus
tesis. Para un aristdcrata cristiano, como Brahe, es mis
aceptable el mundo jerarquizado y finito de Prolomeo
que el homogéneo e infinito de Bruno. De ahi el empeifio
en superponer dos paradigmas en su modelo geohelio-
ceéntrico. Y, aunque «un deseo obsesivo de novedad,
originalidad y prioridad» en el descubrimiento de dicho
modelo lleva a Brahe a la publicacién rdpida de De
mundi, su fundamentacién matemdtica no garantiza la
solucién de los problemas cosmolégicos.

De tales problemas, implicados tanto en el modelo
geoheliocéntrico como en el paradigma copernicano, trata
la correspondencia que Brahe y Rothmann mantienen
entre 1588 y 1590. En este dltimo afio Rothmann visita a
Brahe. «La discusién sobre Copérnico continud
oralmente. De ella ofrecié Brahe un balance que ponia
sorprendentemente punto final al debates (p. 72).
Rothmann, que guarda silencio algin tiempo, se pregunta
més tarde por qué Brahe no ha publicado todavia la obra
mayor anunciada.

El modelo geoheliocéntrico. un evidente paso atrds
con relacion al de Copérnico, ni siquiera se presenta
como modelo dnico. Existen diversas variaciones del
mismo. Rothmann no se adhiere sin mds al de Brahe.
sino que disena y justifica su versidn propia. Mds alld
ain llega N. R, Ursus, quien en Fundamentum astrono-
micum disputa al mismo Bahe la paternidad del modelo
geoheliocéntrico, que fundamenta sobre bases geométri-
cas y fisicas nuevas. En la polémica, que se extiende
mis alld de 1588, hasta Kepler toma partido (en favor de
Brahe).

Con todo, la critica de Ursus alcanza también a
Rislin, cuya variacibén geoheliocéntrica tiene que ser
compatible con la Escritura. Médico de profesion, cien-
tifico por aficién, tras conocer los sistemas de Brahe y
de Ursus, escribe a Maestlin en octubre de 1588 dicién-
dole que estd entregado a la reflxién cosmolégica, esto
es, a la bisqueda del verdadero sistema del universo,
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que publicard en 1597. Segin el propio Réslin, su obra
constituye una respuesta pricticamente inmediata al Fun-
damentum de Ursus. En ella, en el Apéndice, analiza
criticamente los cinco systemata mundi en conflicto: los
de Plolomeo, Copérnico, Brahe, Ursus y el suyo propio.
Este. el de Raslin, es «el mds conservador quizd de
todos ellos como claro ejemplo de las connotaciones
tenléeicas y religiosas que hacian intolerable la doctrina
de una tierra celeste en movimiento y del universo infi-
nito homogéneo que de ella se seguia casi inevitable-
mentes (p. 156).

Reseras

Mis que un libro, el lector descubre en estas piginas
un fragmento nuevo de historia de la filosofia y de la
ciencia, cuya investigacién estd apoyada en un impre-
sionante aparato critico, que recuerda a E. Garin, Pero,
como £ste, M. A. Granada ofrece ademas un relato ame-
no del debate cosmolégico que explica. entre otras co-
sas, por qué la nueva ciencia s uno de los raszos mds
caracteristicos de la época moderna.

Eduardo Bello

GriFFmy, J.: Value Judgement: Improving Our Ethical Beliefs, Oxford, Clarendon Press, 1996, 180 pp.

La filosofia moral, en opinién de James Griffin, cac
habitwalmente en dos vicios con dafiinas consecuencias,
Uno es la tendencia 2 generalizar y abstraer temeraria-
mente. El otro, una insuficiente atencién a los limites de
los agentes. Este nuevo libro de Griffin (que sigue al ya
cldsico Well-Being, publicado en 1986 por la misma
editorial) estd escrito con el deliberado propésito de con-
rrarrestar esos dos vicios mediante el meditado desplie-
gue de las dos virtudes opuestas. El resultado es un
trabajo mds bien contra corriente y dificil de confinar en
region alguna de la geografia conocida de las teorias
éticas. Un trabajo que, tras apuntar gue los cimientos de
ciertos castillos tedricos quizds se apoyen en el aire, nos
deja con unas pocas, aungque firmes, certidumbres y una
resignada consciencia de nuestras limitaciones.

{C6mo podemos los seres humanos mejorar nues-
tras creencias morales? Con esta pregunta el autor nos
sitia en un familiar escenario de la reflexién metaética.
Pero no se detiene ahi. Pues otro de sus principios recto-
res es la conviccién de que metaética y ética normativa
son interdependientes: por un lado, no ¢s posible llegar a
sélidas conclusiones metaéticas sin comprometerse con
ciertas posiciones normativas; por otro, algunos resulia-
dos de la reflexién metaética imponen importantes res-
tricciones en el terreno normativo y ponen en cuestién
los puntos de vista més extendidos en ese dmbito. De ahi
que, si bien el libro comienza discutiendo la cuestién de
la justificacién de las creencias morales, acabe abordan-
do algunos de los debates centrales de la teoria ética
normativa.

Uno de los temas recurrentes del libro es el del
«método» de la justificacion en ética. Griffin rechaza
tanto el recurso asistemndtico a la «intuicién» como las
dos variedades mas comunes de justificacién sistemdtica,
en ética y en otros terrenos: el fundamentalismo y el
coherentismo. Este iltimo, quizds por su mayor

plausibilidad, merece la critica mds extensa por parte de
Griffin. Su alternativa tiene como punto de partida una
Gtil distincién entre holisme v coherentismo: aun
aceptando las tesis holistas, el autor considera sin
embargo que la coherencia no es suficiente en muchos
casos para determinar la eleccidn entre cuerpos rivales
de creencias. 5i bien Griffin se resiste a la analogia entre
clencia y ética en lo tocante a justificacion y considera
desafortunado hablar de un «método» para la ética,
sostiene frente a los coherentistas que el progreso en la
critica de las afirmaciones morales requiere la existencia
de algunas creencias que, como aquellas porciones de la
ciencia mds directamente vinculadas con la experiencia,
puedan considerarse altamente fiables.

Ahora bien, ;existen tales creencias en los alrededo-
res del discurso moral? Griffin encuentra una primera
respuesta positiva en ciertos valores bdsicos sin referen-
cia a los cuales no seria posible entendernos a nosotros
mismos y a otros como personas. Luego amplia la lista
con aquellos otros valores prudenciales que constituyen
los ingredientes imenunciables de una buena vida, a los
que afiade unas pocas creencias morales igualmente fir-
mes. Con respecto a los valores prudenciales Griffin
aboga por un naturalismo expansivo, rechazando cual-
quier variante reduccionista. Esto es, admite que los
valores tienen que ser considerados parte del mundo,
pero argumenta contra su posible reduccion a propieda-
des naturales. También es critico con la tesis de que los
valores sobrevienen sobre propiedades naturales de for-
ma semejanie a como, seglin una estrategia con cierto
predicamento en filosofia de la mente, los estados men-
tales sobrevienen sobre ciertos estados fisicos. Pues esta
tesis requiere, como el naturalismo reductivo, trazar en-
tre hechos y valores una nitida frontera que. en opinidn
de Griffin, simplemente no existe.

Tenemos, pues, unas pocas creencias dignas de con-
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fianza, tanto en el terreno de los intereses como en el de
los valores morales. Pero, por desgracia, unos y otros
solo permiten descartar las opciones morales mds desen-
caminadas y dejan demasiadas posibilidades abiertas.
Para bien y para mal, ni nuestros valores ni nuestros
juicios de valor son homogéneos: afortunadamente, por
un lado, no todos los valores son asimilables a meros
gustos subjetivos, como pensaba Hume; pero, por otra
parte, no es posible atribuir a todos nuestros juicios
morales la misma incontrovertibilidad que atribuimos a
aquellos que versan sobre valores prudenciales bésicos.
Asi pues, si bien Griffin acompana a los realistas mora-
les norteamericanos durante un buen trecho de su cami-
no, adopta una actitud menos confiada que aguéllos cuan-
do toca enfrentarse con los dilemas morales mds com-
plejos.

Es en este punto donde empezamos a tropezar con
las limitaciones de los agentes morales. No tiene senti-
do. repite Griffin, exigir lo que los seres humanos no
estdn en condiciones de dar. Aqui los comentarios de
Griffin (por ejemplo, los realizados a propésito de Iris
Murdoch) recuerdan el de Montaigne a propésito de
Séneca: no es posible hacer el pufio mds grande que la
mano ni el paso mds largo que Jas piernas. Por ejemplo,
damos la espalda a la condicién humana si exigimos a
los agentes morales una completa imparcialidad que sélo
estd al alcance de unos pocos individuos abnegados.

Las principales objeciones de Griffin al utilitarismo
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derivan precisamente de la consideracién de las himita-
ciones de los agentes. Puesto gue el conocimiento hu-
mano es limitado, generalmente serd mejor atenerse a
una norma moral vilida para la mayoria de los casos
(como «No matar al inocente») que jugar al célculo de
costes y beneficios como si realmente pudiéramos colo-
car todas las pesas en la balanza. Pero esto no significa
que Griffin se arroje en los brazos del deontologismo, al
que censura la falta de conexidn entre sus principios ¥
aguellos intereses humanos que los harian inteligibles
como principios. Por dltimo, tampoco las propuestas de
una ética de la virtud se libran de las criticas de Griffin.
Una de esas criticas es que el ideal de la persona virtuo-
sa constituye otro ejemplo de exceso de ambicién por
parte de la teoria ética.

Descartadas, pues, las principales propuestas nor-
mativas contempordneas, la alternativa de Griffin, que
recoge algo de cada una de ellas, se caracteriza por unas
mds modestas pretensiones. Ciertamente, no tenemos
gue resignarnos a una ética del sentido comin, pero
tampoco debemos esperar que nuestros recursos criticos
(¥, en particular, los de la filosofia) nos proporcionen
una respuesta correcta y definttiva siempre que nuestras
normas morales entren en conflicto. De nuevo, la aten-
cioén a la naturaleza de los agentes actia como correctivo
del optimismo filoséfico.

Javier Rodriguez Alcdzar

Kan, L: Principios formales del mundo sensible y del inteligible (Disertacidn de 177(), traduccién de Ramén
Cenal Lorente, Estudio preliminar y Complementos de José Gomez Caffarena, Madrid, CSIC, 1996, ix-lvi

+ 164 pp.

Un libro profundo tedricamente, impecable técni-
camente, escrito ademds con gusto y sabiduria. Su edi-
tor, un reconocido especialista en Kant, ha pensado el
texto no s6lo para expertos, sino también para un pi-
blico més amplio, esto es, para quien desea iniciarse en
el criticismo kantiano, asi como para quien se propone
ir mds alld de dicho comienzo. La Diserracion va era
conocida en lengua castellana. J. Gémez Caffarena ha
respetado la traduccién de R. Cefial de 1961, que cali-
fica de «excelenter, limitdndose a introducir variacio-
nes minimas. El lector descubre, no obstante, dos no-
vedades. Tratdndose de una edicién bilingiie, encuentra
el texto latino original de 1770 y, ademds, la referencia
en €l mismo a la edicidn de la Academia mediante 1a
correspondiente pdgina entre barras. Pero, «la novedad
principal de la presente edicidn es otra —puntualiza
Gémez Caffarena—, Consiste en un largo Apéndice, en
el cual afiado, también en version bilinglie y esta vez

con traduccién mia, algunos otros textos que pueden
ayudar a reconstruir el itinerario mental kantiano en la
2énesis del Criticismo (p. xiii). hasta su expresidén ma-
dura en la Critica de 1781. En cierto modo esta lectura
no es absolutamente nueva, pues el editor reconoce su
deuda con trabajos como los de J. L. Villacadnas (1980)
y W. Carl (1989). Con todo, 1a gran aportacién a dicha
lectura es indiscutible: la idea del Apéndice, asi como
la sagacidad con la que han sido seleccionados los
textos gue lo configuran, por una parte, v la sabiduria
del experto en Kant desplegada en el extenso y docu-
mentado «Estudio preliminars acreditan la tesis de la
novedad de esta edicién.

Los textos complementarios de la Disertacion no
tienen otra funcién, pues. que la de mostrar la base
histérica real del criticismo kantiano desde 1770 hasta
1781. Si se hace hablar al «decenio silencioso» tal vez
descubrimos una perspectiva del criticismo distinta de la
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que se observa, por ejemplo, desde la mirada del idealis-
mo alemdn. Tal es una de las motivaciones mds fuertes
que laten en la interpretacién que Gémez Caffarena pro-
pone de la Disertacion. Pues bien, el Apéndice o Com-
plementos de ésta consta de cinco textos (cartas, Re-
flexiones en su mayor parte} que muestran el prolongado
esfuerzo de Kant dedicado a plantear y resolver las cues-
tiones implicadas en el central «problema critico». Tales
textos son, siguiendo el Indice: Lo contemporéneo en la
Disertacién (1769-1770): Carta de Immanuel Kant a
Marcus Herz (1772); «Fenémeno», categorias v unidad
de la apercepcién (1775); Elementos de solucién hacia
1780; Sobre el fanatismo filoséfico,

En la reconstruccidn del proceso hacia el criticismo,
Caffarena pone de relieve tres aspectos: uno, la aporta-
citn especifica de la Disertacidn de 1770; dos, los hitos
del proceso hacia la Critica marcados por los textos
complementarios; tres, los problemas criticos que Kant
se plantea desde la Diserracion. El desarrollo de estos
tres aspectos de un mismo problema se lleva a cabo en
¢l Estudio preliminar, en donde el editor se muestra
cOmo experto que maneja con habilidad y sabiduria no
solo los escritos kantianos, sino también la literatura al
respecto.

(Cudl es la aportacion especifica de la Diseria-
cign? La distincién entre dos «mundos» —sensible e
inteligible— no sélo es una clave de la solucidn poste-
rior de las antinomias, $ino que «constituye en si una
aportacién decisiva para toda una filosofia de la espe-
cifica finitud cognitiva humanas» (p. Xv), Cuyos rasgos
esenciales —desarrollados en las Criticas— tienen su
aénesis en 1770. Tales rasgos son entre otros: la distin-
cién de dos niveles de capacidad cognitiva, en estrecha
relacién con lo que denomina fendmene y noimeno; la
dependencia en que queda el entendimiento humano

Resenas

con respecto a la sensibilidad; la pasividad de ésta en-
tendida como «receptividad»: y el tono idealista que
aparece en la Diserracion, en tanto que apela & una
estructura subjetiva g priori como constitutiva del co-
nocimiento humano asi como del mundo conocido (el
rasgo «mds innovadoramente kantianos, p. xviii).

Al explicar los «hitos del proceso hacia el Criticis-
mox, el editor se poya no s6lo en los textos comple-
mentarios 0 Apéndice, sino que relaciona éstos con
determinados problemas bésicos que, desarrollados en
la Critica, tienen su génesis en la Disertacion.

Dando un paso mds, Gémez Caffarena enuncia v
fundamenta una lectura de la reconstruccion del
criticismo kantiano, que considera alejada de las
«interpretaciones vigentes» (p. xliii): desde la
distincién criticista entre fendmeno y noumene Kant
despeja el camino hacia una Merafisica antropolégica
—superadora de la Metafisica general. dogmatica,
del racionalismo v en concreto de la de Wolff—, que
integra ademds el proyecto epistemologico, pues Kant
intentaba en sus Criticas «referirse a la realidad del
sujeto humano» (p. xliii).

Un libro, pues, polémico para determinados espe-
cialistas en Kant, muy sugerente para todos ellos asi
como para el lector aficionado y para el critico del
kantisme, recomendable en cualquier caso para el que
desea aproximarse a los problemas del criticismo kan-
tiano. Un instrumento indispensable y valioso, en fin,
para el investizador que puebla la academia. He leido
detenidamente la totalidad de sus pdginas, incluido el
aparato critico, y s6lo he descubierto una errata. Por
eso y algo mds he escrito al comienzo que se trata,
ademds, de una edicién técnicamente impecable.

Eduardo Bello

José Martinez HErvANDEZ, La experiencia trdgica de la muerte, Publicaciones de la Universidad de Murcia,

Murcia, 1995.

El profesor Martinez Herndndez, Catedritico de
Filosoffa en un instituto de educacién secundaria de la
regién murciana, ha conseguido algo que es muy poco
frecuente en nuestro pais: convertir una tesis de doctorado
en un excelente ensayo filoséfico. Como todos los buenos
libros de filosoffa, el suyo estd escrito con rigor ¥ con
pasién.

La experiencia trdgica de la muerte es un estudio
monogrifico sobre la idea de la muerte en la filosofia
contempordnea. El autor se centra en las tres figuras més
representativas e influyentes (Schopenhauer, Unamuno
v Heidegger), incluyendo entre ellas, con toda justicia, a

uno de los més notables pensadores espanioles de este
siglo (una de cuyas obras, El sentimiento trdgico de la
vida, es aludida en el titulo de este estudio). El autor no
se limita a exponer, comparar ¥ contrastar entre si el
pensamiento de estos tres fildsofos, sino que al mismo
tiempo les opone, como contrapunto dialéctico, las tesis
de otras tantas contrafiguras igualmente representativas
& influyentes (Nietzsche, Camus y Sartre). Con ello, no
s6lo nos ofrece un inventario de las méds importantes
reflexiones contempordneas acerca de la muerte, sino
que al mismo tiempo nos presenta el gran dilema al que
tales reflexiones han tenido que enfrentarse: o una expe-
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riencia trdgica en sentido negativo o una experiencia
trigica en sentido afirmativo.

Pero este libro es algo mds que un estudio monogrd-
fico. Tomando la reflexidén sobre la muerte como hilo
conductor, el autor trata de llevar a cabo un diagnéstico
de alcance més general, no restringido al dmbito del
pensamiento filoséfico, sino referido al conjunto de la
cultura moderna (caracterizada, segin él, por la seculari-
zacién y por el individualismo). En este diagndstico
{desarrollado, sobre todo, en la Introduccién v en la
Meditacidn final), la modernidad se nos presenta como
el trnsito de la negacién religiosa de 1a vida a la banali-
zacion secularizada (o medicalizada) de la misma. Re-
curriendo a las mu. - crtinentes fuentes historiograficas,
sociolégicas v filoséficas, el autor senala con acierto la
doble respuesta con que la modernidad ha tratado de
hacer frente a la muerte: o la tragedia o el silencio.
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Esta disyuntiva es la que lleva al autor a proponer
una nueva €tica y una nueva cultura, fundadas no en la
negacidn ni en la banalizacién de la vida sino en su
afirmacién gozosa y en su cuidado piadoso y solidario.
En otras palabras, este trabajo no es sélo una monografia
rigurosa sobre ¢l pensamiento de determinados filésofos
acerca de la muerte sino también un ensayo original,
creativo y arriesgado acerca de los limites v las
posibilidades de la llamada cultura moderna.

Por iltimo, se trata de una obra muy bien escrita,
con un excelente dominio de la lengua espaiiola y con
un estilo brillante vy apasionado. Como el propio autor
anuncia en su Predmbulo, «este es un libro pensado
contra la muerte y gestado a causa de su presencia, su
angustia y su dolor».

Antonic Campillo

RopricuEz SANDEZ, Rafael: La Filosofia, Técnica Politica v Terapéutica. Una Lectura del Gorgias de Platén,
prologo de Mariano Pefialver Simé, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cadiz, Cadiz, 1995,

320 pp.

Que, como sefiala Rodriguez Sindez en la Introduc-
cidn a su libro (p. 17), el Gorgias constituya una exce-
lente via de acceso a la obra escrita de Platén s algo de
lo que no nos cabe la menor duda tras leer su tan bello
como minucioso estudio del didlogo. Al hilo del mismo,
¥ con la extrafia claridad que sdlo proporciona una tra-
bajada cercania a las voces y ecos del texto (claridad
nunca desplazada por la constante remisién al original
griego ni por el didlogo con otras interpretaciones), se
nos van presentando los grandes temas del pensamiento
platénico, que desbordan ya desde un principio el hori-
zonte objetivo sefalado por el subtitulo «Sobre la retd-
ricax: el didlogo trata, si, de los modelos de la oratoria y
la eristica, en relacién con la novedosa «conversacidn
socriticas, pero esto siempre alrededor del nicleo temé-
tico principal de los fines de la vida humana, del saber
de qué modo hay que vivir, lo cual permite una profunda
reflexidn sobre la técnica y el conocimiento en conexién
con los fines, la cuestién de la idoneidad politica, de la
posibilidad educativa, del lugar en €sta de la Filosofia y
del filésofo en la ciodad, etc.

Tras una Introduccidn que busca delimitar el objeto
del Gorgias y ofrecer un adecuado encuadre dramético ¢
histérico del mismo, el libro se compone bdsicamente de
dos partes. Una primera entra en el texto del didlogo
para articular sus temas y las distintas posiciones argu-
mentativas de los personajes en torno a ejes que se van
desplazando v ensanchando hasta lograr una completa

visién del conjunto de propuestas; integrarian esta pri-
mera parte, a su vez, dos pargjas de capitulos: «II. La
filosofia, técnica politicas y «II1. El mds bello examen:
los géneros de vidas, por un lado, y «IV. La enfermedad
del alma» y «V, La salud del alma», por otro. En [1 y Il
encontramos como base la distincidn platénica entre el
alma y ¢l cuerpo, que unida a la analogia médica permi-
te hablar de una técnica del alma y su buen estado iden-
tificada con la Politica (Legislacién y Justicia) y la Filo-
sofia, técnica rectora en la clspide de una «arquitectdni-
ca de los finess (p. 65) intimamente ligada a una episte~
me definida al tiempo como conocimiento practico y
saber tedrico siempre verdadero (p. 34); tal técnica en-
caminada a defender un determinado sentido de la vida
y del cosmos donde el bien del hombre engloba un ideal
de proporcién, de armonia, a distintos niveles que van
desde la disposicidn ordenada del universo hasta la sa-
lud del alma personal y la philia en la ciudad, tal técnica
establece una jerarquia de técnicas ¥ simulacros de las
mismas (no rechazables en si, siempre que ocupen su
lugar correspondiente), crea la posibilidad y necesidad
de una educacién (del hombre de vida buena v recta: el
nuevo politico) a través de una novedosa expresion, la
conversacidn socritica, que recrea el tiempo (largo, no
medido por las clépsidras de la oratoria ni la impacien-
cia sofistica) y refunda la ciudad como el dmbito no de
la confrontacidn sino de la convivencia, En IV y V, el
andlisis de la teoria de la enfermedad y la salud del alma
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sobre el que se sostiene la concepcidon platénica del
bien, objeto del querer humano identificado con el orden
v proporcidn de cada cosa, con lo agradable v dtil, con
lo bello. El restablecimiento de la salud del alma, del
orden y armonia internos (la Justicia), objeto de la Filo-
sofia-Politica como técnica paralela en la analogia del
alma con el cuerpo a la Medicina-Gimnasia, da pie a la
introduccidn de la doctrina del castigo, del pago tera-
péutico de la pena con el fin de restablecer la salud-
justicia perdida. Hay en esta doctrina del castigo-purifi-
cacién una equiparacidén y estrecho enlace entre la ra-
zdn, el juez y el médico (p. 205, a propdsito de Ia cobar-
dia como enfermedad del alma) que no deja de ser in-
quictante.

Una segunda parte del libro la constituiria por si
solo el capitulo «VI. Las razones de la preferencias,
donde el autor vuelve sobre el texto yva analizado ante-
riormente para examinar uno a uno los distintos argu-
mentos esgrimidos por Socrates en su lucha dialéctica
con sus diversos interlocutores, asi como el relato final
presentado por el maestro a modo de dltima peticién de
confianza en la razon; argumentos aqui agrupados v
analizados en detalle y con talante critico, pero cuya
finalidad conociamos ya del estudio previo: la preferen-
cia por un género de vida armoénico, fundado en el orden
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y la proporcién del alma (v del cuerpo) paralelos a los
operantes en el cosmos, orden que el particular justo, el
nuevo politico que se mueve en los mdrgenes de la
ciudad, ha de llevar con espiritu de reforma al marco de
la convivencia ciudadana: «Por tanto, una comunidad
educada por las leyes vy dirigida por los expertos en el
bien de los hombres es el contexto en el que hay que
entender, segln se desprende del texto del didlogo, esta
accin terapéutica del castigo, pensada y dirigida a una
comunidad de agentes racionaless (p. 271).

Completan el libro un Epilogo. una extensa Biblio-
grafia y un (til esquema de los argumentos del didlogo
que sirve de guia para abordar el capitulo VI. En defini-
tiva, esta «lectura» del Gorgias comsigue con creces
acercarnos al complejo v vasto tejido del pensamiento
platénico, aqui ya presente como un nuevo modo de
entender la racionalidad vy la comunicacién: ¢l de la
propuesta socrdtica de vida particular v comunitaria, que
de algin modo sigue interpeldndonos hoy si, junto al
autor, aceptamos que en relacién al texto griego no po-
demos dejar de movernos dentro de los limites de nues-
tra inevitable situacién de «bdrbaros modernos» (pp. 18
y 299,

Antonio Tudela Sancho

Sincuez MEeca, Diego: Metamorfosis y confines de la individualidad, Madrid, Tecnos, 1995, 271 pp.

La cuestion de la individualidad ha constituido, en
los dos ditimos siglos, uno de los ¢jes en torno a los
cuales se han filtrado los argumentos més persuasivos
en favor y en contra de la modernidad. Incluso en nues-
tros dias, cuando en el contexto de las sociedades pos-
tindustrializadas, se habla una y otra vez del individuo y
de su identidad personal, el debate cambia tdcticas v
utiliza vias tedricas distintas, pero sigue dependiendo de
un proceso histdrico bdsico que permanece inmutable.
Es el proceso que conduce al fracaso de cualquier estra-
tegia fundante del programa de la individualidad, que ha
llevado al hundimiento de la soberania del yo v al reco-
nocimiento a la persona de su mero cardeter etimolégico
de mdscara, de encarnacidn provisional de un sujeto
andnimo, impersonal, de una alteridad absoluta con res-
pecto a cada uwno. En nuestros dias. este deterioro del
sujeto se denuncia por la presencia en el yo de una voz
extrana que lo domina, tal como lo expresa la reformula-
cién lacaniana del cogito cartesiano; «Picnso donde no
estoy, soy donde no piensos. Cada uno de nosotros, mds
que pensar o actuar por & mismo, en realidad es mis
bien pensado o actuado por otros.

Integrado por cuatro capitulos dotados de autono-
mia especifica, este libro de Diego Sdnchez Meca anali-
za el proceso que constituye la unidad significativa, el
hilo conductor unitario del conjunto. el cual aparece asi
como un desarrollo continuo y progresivo. Analizando
la concepecidn ilustrada del progreso en la filosofia kan-
tiana de la historia, el autor ve en ella una de las prime-
ras y més concisas formulaciones de la 16gica del cam-
bio y de la contradiccién. En la teoria romdntica de la
poesia, de Friedrich Schlegel, Sdnchez Meca observa la
cuestion de la individualidad unida a la temdtica de la
autoformacion del yo como proceso de universalizacién,
al mismo tiempo que se pone de relieve la insistencia
del romanticismo en la originalidad de la individualidad
como signo de unicidad e irrepetibilidad. Y al analizar
las diversas interpretaciones del superhombre nietzschea-
no, queda suficientemente de manifiesto que la razén
objetiva, que hasta entonces se suponia conductora de la
historia. no es mds que una razdn critica lezada a la
voluntad de poder. la cual es incompatible con cualquier
idea de sujeto como sustancia o como proceso histérico
de sintesis. El individuo, para Nietzsche, no es més que
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un «dividuo», una multiplicidad tan sélo encubierta por
una unidad puramente imaginaria, De modo que, si tal
vez era la temdtica hegeliana de la «conciencia desdi-
chada» la que, con total lucidez, expresaba inicialmente
el drama de la subjetividad en la época moderna, con la
idea del superhombre Nietzsche dictamina que el sujeto
no constituird ya nunca mds una totalidad.

Mencién especial merece el dltimo capitulo del li-
bro, en el que Sdnchez Meca estudia la cuestién en el
pensamiento de Ortega y Unamuno. Para este dltimo, el
desencanto producido por el hundimiento de la razén
como 6rgano de la verdad no deja a los individuos més
certezas ni més asideros gue los de la fe, testimoniando
una profunda insatisfaccién difusa y una velada nostal-
gia inherente a la desacralizacién del mundo v a la
prosaizaci6n de la existencia. Frente a tal planteamien-
to se perfila la perspectiva orteguiana como una pro-
puesta fascinante que opone, al sentimiento trigico una-
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muniano, un sentimiento lidico que surge como pathos
del despliegue gozoso de la propia potencialidad inhe-
rente a la accidn. El programa orteguiano de una refor-
mulaci6n de la razén como razén vital apela al clasicis-
mo de Goethe y a la fenomenologia de Husserl en
busca de nuevas instancias de objetividad v, por tanto,
de nuevas estrategias mds creibles que permitan el es-
tablecimiento de una cierta continuidad de lo indivi-
dual en el tiempo.

En definitiva, este libro plantea un problema filoss-
ficamente significativo, en la medida en que no sélo
alude a las metamorfosis de la autocomprensién de la
individualidad durante la época moderna, sino gue trata,
sobre todo, del destino del individuo mismo en una épo-
ca en la que los pensadores estudiados representan pasos
decisivos en el acontecer de tal destino.

Jorge Luis Osuna Ruiz

SArTRE, Jean-Paul: Verdad y existencia, Introduccién y notas de Celia Amords, traduccién de Alicia Puleo,

Barcelona, Paidos ICE/UAE, 1996, 166 p.

«Busco, pues, la moral de hoy en dia (...). Trato de
dilucidar la eleccién que un hombre puede hacer de si
mismo y del mundo en 1948» (p. 161), leemos en el
«Nuevo plan» que figura en Apéndice a Verdad y
existencia. La importancia de este escrito pdstumo,
redactado por Sartre en la fecha indicada pero no
publicado hasta 1989 por Gallimard, estriba en que nos
permite conocer con mayor exactitud no sélo el esfuerzo
que supuso la bisqueda de la moral anunciada en El ser
v la nada (1943), sino también los pasos seguidos entre
esta obra y la Critica de la razon dialécrica (1960).
Desde la perspectiva del proyecto de una moral es preciso
afiadir aun otro dato significativo: Verdad y existencia
fue escrito inmediatamente después del también péstumo,
Cahiers pour une morale, en 1948,

(Por qué el problema de la verdad, si de lo que se
trata es del problema moral? Sin renunciar a la estructu-
ra ontolégica de la realidad humana, lo que se propone
Sartre no es sino desplazar el planteamiento del proble-
ma moral de la dimensién ontolégica a la dimensién
histérica y social: «Moral ¢ historia» es el epigrafe de la
introduccién del «Nuevo plan». De ahi, pues, la discu-
sién con Heidegger al comienzo de este escrito, asi como
la eritica de Hegel v Marx en las pdginas finales del
mismo.

Sobre la discusién con Heidegger llaman la atencién
tanto C. Amords. en la clarificadora Introduccién de la
especialista en Sartre a la edicién castellana, como Arlette
Elkaim-Sartre en la nota («Contextos») a la edicitn de

Gallimard, Dedicado aiin a la problemdtica de Moral,
Sartre lee la conferencia de Heidegger sobre la verdad
traducida al francés en 1948, De I'essence de la vériié.
Arlette observa: «Es posible que la lectura del opiisculo,
al cual hace numerosas alusiones, lo incitara a emprender
este pequeiio ensayo que quizds, en algdn momento
tuviera la intencién de publicar. A decir verdad, Sartre
examina aqui el pensamiento del filésofo alemdn con
bastante distancia, pues sus objetivos difieren: este dltimo
se centra en la verdad del Ser, mientras que, para el
autor de El ser y la nada, se trata de analizar el papel de
la idea de verdad en la intersubjetividad de los existentes»
(p. 42). Alli donde Heidegger habla de «misterio»
entendido como ocultamiento o primer fundamento
posibilitante del desocultamiento (O. Poggeler), Sartre
denomina ignorancia al fondo de no-verdad sobre el que
se descubre la verdad. Hay ignorancias circunstanciales,
pero también las hay estructurales, Mientras el dmbito
de las primeras no se resiste a la verificacién —exigencia
de verdad—, el de las segundas proviene de que «el
hombre, al llevar la verdad a todas partes, crea zonas de
verdad posible en regiones en que la verificabilidad le
estd prohibida» (p. 155). En este caso, lo verdadero se
nos comunica por medio de un existente privilegiado. El
drbol del conocimiento del Génesis era una trampa. La
ransgresion del limite saberfignorancia en la antigua
URSS se pagaba en los ‘psiquidtricos’.

Frente a {a moral de la ignorancia, justificada por
una concepcion de la verdad en términos de contempla-
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cidn del ser que habla —«dejar ser a lo ente» es una de
las tesis de Heidegger—, Sartre propone una ética del
conocimiento responsable. Tal paso, que domina este
denso escrito péstumo, se analiza desde tres perspecti-
vas complementarias: la ontoldgica, la ética y 1a histéri-
ca. Ontolégicamente, el fundamento de la verdad no es
el Ser, sino la libertad. De ahi que el anclaje de la verdad
no es el de una actitud pasiva, de contemplacion, sino el
de una actitud activa, de verificacién.

De ahi la érica de la responsabilidad. Si no hay
revelacién de ser o verdad sino por la libertad, es porque
la posibilidad de desvelar o no desvelar, de proyectar
verificar o de detener la verificacién, radica en el hom-
bre libre que, por ello, debe asumir sus responsabilida-
des con respecto a la verdad. La voluntad de justificar la
ignorancia equivale al propdsito de rechazar las propias
responsabilidades. «La actividad prdctica, las luchas, los
temores, los intereses nos impedirdn ver el mundo como
es. El irresponsable lo ve: es el Idiota de Dostoievski»
(129).

Si, ademds. el hombre no es sino que se hace, ¢l
paso a la historia como campo de la accidn (hibre) exage
a Sartre someter a prueba las estructuras ontoldgicas de
la realidad humana en un mundo en el que también hay
otros. El compromiso de que mi verdad pueda ser tam-
bién una verdad universal es la exigencia de que mi
libertad reveladora s6lo pucde existir, en tanto que liber-
tad, en y por el esfuerzo «para que el otro sea libres (p.
146). Sartre habia escrito en Cahiers pour une morale;
«Veo opnmidos (colonizados, proletarios, judios). Quiero
librarlos de la opresidn. Son estos oprimidos los que me
impactan y me siento complice de su opresion; serd su
libertad en fin la que reconocerd la mia». Ahora bien,
;desde qué concepcitn de la historia cabe proyectar la
accién? Recurrir con Hegel al desarrollo del Espiritu
como marco de la accién humana significa, para Sartre,
renunciar la radical libertad y a la consiguiente respon-
sabilidad en la historia. Creer, por el contrario, que la
historia es un proceso sin sujeto ni fines, como dogmati-
zard Althusser, equivale a claudicar ante un determinis-
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mo, por ejemplo econdmico, que no sélo anula el campo
de la libertad, sino que ahoga teéricamente el proyecto
histérico de la conguista de fines éticos.

Para el autor de la Critica de la razdn dialéctica, no
cabe duda de que, siendo el hombre quien hace la histo-
ria, «la aventura humana no estd terminada mientras
quede un hombre para conferirle su sentido» (p. 158).
Es cierto que el sentido de una época se le escapa. va
mds alld de ella. Pero este «mds aild» no ha de ser el de
una historia mistificadora que cree en la verdad total o
en la verdad eterna. Para Sartre, la verdad es temporal,
finita, plural, abierta. De ahi su combate contra la ver-
dad dnica y cerrada. De ahf su critica de la verdad total
o muerta, que administra la moral de la ignorancia frente
a la ética de la responsabilidad. El engranaje. Las ma-
nos sucias, Los caminos de la libertad (1. 11I) no son
sino variaciones literarias de la misma voluntad de ver-
dad, de la misma exigencia ética, del mismo compromi-
so con la libertad y. por ello, con la época.

Si Verdad y existencia, es en si mismo un exto
oscuro, Celia Amonds traza con lucidez las coordenadas
de su luminosidad en la Introduccidn. Aqui, y en las
referencias dadas, descubrimos gue la tensidn entre on-
tologia (lo que es) v ética (lo que debe ser). es insepara-
ble en el Sartre de finales de los cuarenta de otra tension,
la que existe entre ontologia ¢ historia, entre teoria y
accion, entre teoria ética y filosofia politica. El hilo
conductor sigue siendo la Moral. Pero la teoria del com-
promiso le lleva no sélo a la accién (politica) concreta
—Ila experiencia del R.D.R.—, sino también al esfuerzo
por comprender, desvelar o verificar el hecho de la exis-
tencia alienada y oprimida en la historia.

Hay que celebrar, pues, que la Editorial Paidds haya
incluido este escrito pdstumo en su coleccidn «Pensa-
miento contempordneo», No cabe duda de que Sartre. a
la vista no sélo de su andlisis de las formas de ignoran-
cia y las figuras de la verdad, sino también de su proyec-
to de una ética de la responsabilidad, sigue siendo nues-
tro contemporaneo.

Eduardo Bello

SCHOPENHAUER, A.: Manuscrifos berlineses. Sentencias y aforismos. Seleccion, estudio introductorio, version
castellana y notas de Roberto R. Aramayo, Valencia, Pre-Textos, 1996, 258 pp.

Generalmente un cuaderno de viaje —como un dia-
rio de navegacién o una libreta de campo—, sefiala el
recorrido que la exterioridad ofrece: paisajes, objetos,
personas se dibujan y se destifien en el transcurso del
itinerario. Pero a veces lo que se recoge es el discurso

interior. lmdgenes, vivencias y pensamientos se conju-
gan presentando el sesgo de la subjetividad.

Un libro de notas retiene el secreto de la palabra que
no se despliega con la finalidad explicita de su lectura,
boceto de la obra que tal vez llegue a ser. Casi siempre
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muestra el retrato interior mds pausado, mds apasionado
o méas despiadado de la conciencia.

Los seis textos agrupados bajo el titulo de Manus-
critos berlineses pertenecen a las categorias antes cita-
das: Diario de Viaje y Portafolios ofrecen el reflejo
itinerante del autor durante sus periplos italianos, mien-
tras que Mamotreto 1 y Il, Cuartas Cuartillas y Libro de
Notas son fruto de su época berlinesa.

Schopenhauer, un autor fundamental para compren-
der gran parte del pensamiento y la literatura contempo-
raneas. ha sido uno de los grandes olvidados sobre el
que en Espana se ha vuelto la mirada en la dltima déca-
da (afios 80 en adelante). El mismo, refiriéndose a la
poca fortuna de su obra, sefala: «Mi época me ha procu-
rado un inmenso honor al guardar silencio acerca de mis
escritos durante los diez primeros afios transcurridos
desde su publicacién» (Manuscriios, pp. 84-85).

Sin embargo, el interés hacia su produccidn, mds
conocida al principio por ciertos trabajos de divulgacion
—como el de Thomas Mann, por ejemplo— y por las
tradueciones de opisculos, que destacan los aspectos
més moralistas y reaccionarios de la misma, se ha des-
plazado hacia una orientacién mds filoséfica. El mérito
corresponde a la labor desplegada por los estudiosos del
pensamiento de Schopenhauer, entre los que destaca
Roberto R. Aramayo —autor del estudio introductorio y
raductor de los Manuscritos—, que ya ha prestado sus
palabras a dos textos anteriores del mismo pensador: La
Merafisica de las Costumbres (Debate-CSIC, 1993) ¥
Los designios del Destino (Tecnos, 1994).

Leer a Schopenhauer no deja nunca indiferente. Los
Manuscritos expresan su pensamiento de forma aforist-
ca, obedeciendo al discontinuo fluir del conocimiento:
«La conciencia es enteramente fragmentaria» (p. 233).
Esta modalidad es cultivada por algunos escritores del
siglo XIX —como Nietzsche—, entre los que sobresale
la prosa 4gil. ingeniosa y muchas veces dcida y desen-
cantada del autor de la obra resefiada.
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La reflexién sobre personajes diversos salpica sus
fragmentos. Asi, por sus piginas desfilan Platon, Walter
Scott, Homero, Cervantes, S6crates, Shakespeare... Su
pensamiento estd cubierto de jugosos comentarios a ague-
llas figuras y concepciones objeto de su admiracién:
Spinoza, Kant, el hinduismo, la mistica. Pero su critica
no repara en la descalificacion de la filosofia académica
de la época, de las instituciones, del hegelianismo, al
gue califica de «ostentoso y aristocrdtico galimatias de
campanillas» (p. 184), de las mujeres, que «continian
siendo nifios a lo largo de toda su vida» (p. 238). En este
sentido su discurso es excluyente, reactivo y legitimador
del androcentrismo. Y gusta de hacer gala de misoginia
¥ pesimismo.

Muchas de las sentencias retoman los conceptos cen-
trales tratados en El mundoe como voluniad y represenia-
cién. Su metafisica se sita en las coordenadas de la
voluntad. La voluntad es instinto de vivir, deseo, fuerza,
destino. El conocimiento, que es la puerta de acceso
temporal y limitada que el humano tiene para acceder al
mundo, pertenece a las manifestaciones de la voluntad.
El hombre «conoce lo que guiere» (p. 86). La voluntad
es, pues, esencial, originaria, prioritaria sobre la con-
ciencia. «La voluntad —dirdé— tiene idéntica meta en
hombres y animales: alimentarse y procrear» (p. 120).
La existencia individual hace luz de gas sobre la mentira
de la vida. La muerte no es sino languidecer, aflojar.
apagar la conciencia: «Cada vez que se muere un hom-
bre, se viene abajo un mundo» (p. 125). Y no existe mds
desgarro que no asumir que tras la desaparicién se man-
tendr4 el mismo suefio que precedid a nuestro nacimien-
to.

En definitiva, un libro atractive y relevante para que
el lector de lengua castellana, interesado en Schopen-
hauer, descubra una nueva dimension de su filosofia.

Encarna M. Moya Fernandez

VizQuEZ Garcia, Francisco y Moreno MEeNGiBAR, Andrés, Sexo y razén. Una genealogia de la moral sexual en

Espaia (siglos XVI-XX), Akal, Madrid, 1997.

Francisco Vézquez, catedrédtico de Filosofia en la
Universidad de Cadiz, v Andrés Moreno, doctor en His-
toria y profesor de educaci6n secundaria, han unido sus
esfuerzos y su experiencia para realizar una historia de
la sexualidad en Espafa, desde el Renacimiento hasta
hoy. No es la primera vez que estos dos investigadores

trabajan en colaboraci6n: anteriormente, habian publi-
cado un par de articulos y una monografia (Poder v
prostitucién en Sevilla, Universidad de Sevilla, Sevilla,
2 vols., 1995-96). No es tampoco extrana esta colabora-
cién, puesto que implica una cierta manera de entender
las relaciones entre la filosofia y la historia: siguiendo la
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via abierta por los estudios «geneal6gicoss del fildsofo
¢ historiador francés Michel Foucault, estos dos investi-
gadores pretenden cuestionar la tradicional escisitn en-
tre la historia de las ideas (o de los saberes) v la historia
de los hechos (o de los poderes), v en su lugar propo-
nen una historia de las «précticas» (en la que se trata de
analizar lo que los hombres hacen con sus ideas y lo
gue dicen cuando actian).

En Espafia, esta linea de trabajo cuenta ya con
notables estudios: los de Fernando Alvarez-Uria, Julia
Varela, Pedro Trinidad, Rafael Huertas y J. Serna
Alonso, todos ellos citados y utilizados por Francisco
Vizquez v Andrés Moreno. Sin duda alguna, Sexo y
razdn es una importante contribucién que pone de
manifiesto el rigor intelectual de sus autores y la eficacia
de la metodologia adoptada.

La metodologia foucaultiana permite reconstruir la
génesis histérica de los saberes, v en particular de los
saberes acerca del hombre, mostrando cémo se consti-
tuyen simultdneamente determinados «objetos» de co-
nocimiento y determinados «sujetos» o especialistas
cualificados, y esto a través de pricticas sociales o
institucionales que son a un tiempo formas de adquisi-
cién de un determinado tipo de saber y formas de ejer-
cicio de un determinado tipo de poder. Esta reconstruc-
cién «genealdgica» permite problematizar los saberes
y poderes del presente, al hacer aparecer los contornos
de su contingencia histdrica.

En este caso, se trata de problematizar la «razdn
sexolégican, es decir, el conjunto de saberes y poderes
gque hoy dia se ocupan de nuestro cuerpo, y en
particular de nuestra sexualidad, para sujetarla a
determinados patrones cientificos de normalidad. Es
esta exigencia critica la que conduce a la
investigacidn historiogrdfica, y es el trabajo
historiogrifico el que sirve de arma a la critica: los
autores de este estudio pretenden combatir la
autocomprensidén histérica de la razdén sexolégica,
que se presenta a si misma, de una manera interesada
y simplista, como un movimiento de liberacién moral
y de iluminacidn intelectual frente a las represiones
y las supersticiones del pasado.

Frente a esta simplista interpretacién histérica, ba-
sada en el binomio represién/liberacién, los autores
muestran que la «sexualidad» no es un «objeto» natu-
ralmente dado, sino un complejo dispositivo social de
saberes v poderes, histéricamente construido a lo largo
de los dltimos siglos de la Europa moderna.

Aunque el estudio se centra en la historia de Espa-
fia, desde el siglo XV1 hasta hoy, los autores desbordan
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a menudo estos limites: por un lado, no cesan de com-
parar las préicticas, textos y acontecimientos que tienen
lugar en Espafia con los que paralelamente se dan en
otros paises occidentales (especialmente, Francia y Ale-
mania); por otro lado, no dudan en retrotraerse a la
Baja Edad Media, la época patristica y la Antigiiedad
grecolatina, siempre que lo exige el rastreo genealégi-
co de una determinada doctrina médica o juridica, o de
una determinada préctica disciplinaria (como la confe-
sidn).

Lo mismo puede decirse de la metodologia segui-
da: aunque su inspiracién es eminentemente foucaul-
tiana, los autores no dejan de recurrir a otras lineas de
investigacién més o0 menos convergentes. Asi, incorpo-
ran los estudios de Max Weber y de Emile Durkheim
sobre la secularizacién y racionalizacion de la moral
sexual en Occidente, los trabajos sociogenéticos de
Norbert Elias sobre el «proceso de civilizacidne. el
estudio de Richard Sennet sobre la «caida del hombre
piblico», la sociologia de la desviacion elaborada por
la escuela de Chicago (Becker, Lemert, Goffman, Ma-
tza} ¥ la historia de las mentalidades centrada en el
estudio de las relaciones familiares y de la vida privada
(Arieés, Flandrin, etc.).

A todo ello hay que unir un extraordinario domi-
nio de las fuentes doecumentales (desde los manuales
de confesores y los tratados teoldgicos hasta los es-
tudios médicos, psiquidtricos, pedagdgicos, etc., pa-
sando por las reglamentaciones juridicas y los pro-
cesos judiciales) y de la historiografia espafola con-
tempordnea. Buena prueba de ¢llo son las extensas y
enjundiosas notas, asi como la exhaustiva bibliogra-
fia utilizada.

Otro importante valor de la obra es la estructuracién
temdtica que los autores han sabido darle. En efecto,
el recorrido cronoldgico se combina acertadamente
con el andlisis de cuatro grandes bloques de
problemas:; 1) Hermenéutica de si e invencién de la
sexualidad infantil; 2) Lo normal v lo patoldgico: figuras
de 1a monstruosidad sexual; 3) Politicas del burdel; 4)
Tota mulier in urero. En otras palabras: la sexualidad
de los nifios, de los perversos, de los prostibulos y de
las mujeres.

Por dltimo, cabe decir que la obra es de amena e
instructiva lectura, debido a una redaccién clara, mesu-
rada y¥ con un fino deje de ironia.

Antonio Campillo



Resefias

215

ViLacanas, José L.: Historia de la Filosofia Contempordnea, Madrid, Akal Ediciones, 1997, 355 pp.

«Escribir una historia de la filosofia contempordnea
constituye una de esas tareas que los dioses imponen a
los mortales que, en sus anteriores reencarnaciones, co-
metieron pecados casi imperdonables. En cierto medo,
esta es una tarea insuperable. ;Cdémo, de otra manera,
podria pagarse un pecado casi imperdonable? ; Pero cudl
fue, a la postre, mi injusticia anterior? Supongo que la
de escribir el primer volumen de una Historia de la
Filosofia. De aguel alfa este volumen puede considerar-
se en cierto modo la omega». Asi comienza la breve
Introduceién 1. L. Vinacafias.

Hemos de celebrar, en primer lugar, que los dioses
hayan designado a este mortal para concedernos el pre-
sente regalo. Sin duda alguna, de sus incesantes “viajes”
a Grecia salid el volumen alfa: Los caminos de la re-
flexién. Historia de la Filosofia, 1: Del saber del Orden
a la nostalgia del Bien (Grecia), Publicaciones Univer-
sidad de Murcia, 1991. 5i no hubieran existido los traba-
jos de Hércules, el proyecto global de reescribir la histo-
ria de la filosofia v estos dos voliumenes en particular
podrian ser acreedores a dicho titulo. Es cierto que no se
trata de los 5 vols. de la Historia ctitica philosophiae
{1742-44) de Brucker —momento fundacional de la His-
toria de la filosofia, segin I.M. Ripalda—. Pero no ¢s
menos cierto que J.L. Villacafias tene en el momento de
la publicacién del presente volumen siete afios menos
que Brucker y, sobre todo, cuenta en su haber con media
docena de monografias sobre Kant y el idealismo ale-
mdn. en la disciplina en cuestién. Ahora bien, por qué
calificé de «regalos el volumen omega? Por dos razones
bdsicamente: por el momento en que nos llega y por su
valor tedrico indudable.

El volumen omega, publicado a finales del siglo
XX, significa una apuesta evidente por la Historia de la
Filosofia, justo en el momento en el que esta disciplina
del saber ha visto reducido su espacio en las instituciones
académicas: en la Universidad, en primer lugar, v luego
en la Ensefianza Secundaria. Limitindonos al caso
espaiiol podemos decir que, pese a sus notables
aportaciones, la LRU de 1983 acabé con el desarrollo
ascendente de la Historia de la Filosofia, no sélo al
transformarla en un personaje sin nombre en el nuevo
disefio de Areas de conocimiento, sino también al borrar
su nombre en la prictica de los numerosos Departamentos
gue expresaban su potente actividad. La Reforma de
Planes de estudio (1987), polémica en muchos casos, lo
es también en éste al menos en dos aspectos. Por una
parte, la «Historia de la Filosofia», que ha contribuido a
la formacién de tantos estudiantes de las Facultades de

Filosofia y Letras, ha sido excluida de las nuevas
titulaciones de Humanidades; por otra. en la titulacidn
de Filosofia, no sélo se ha reducido el tiemp- e docencia
de las diferentes épocas de Historia de la Filosofia, sino
gque se¢ han suprimido denominaciones (de origen) de
materias como la evocada en el volumen omega: Historia
de la Filosofia Contempordnea. ;Initil nostalgia? En
modo alguno. Apuesta decidida por la recuperacidn de
nuestro pasado y, en particular, de nuestro mds inmediato
pasado. Se wrata de iluminar desde ahi los problemas del
vacilante presente. Los filésofos con sus ideas, con sus
preguntas, ¢on sus respuestas aungue parciales
constituyen otros tantos puntos de luz de nuestra historia
presente. Por eso es también lamentable que los jovenes
de hoy no puedan contar con estos puntos de luz en su
viaje cultural por la Ensenanza Secundaria, desde que la
LOGSE de 1990 ha dictado su dltima palabra. En todo
caso, para potenciar la dimensidn tecnocientifica del
saber, no era necesano dar asi la espalda al nicleo de las
humanidades. La «Historia de la Filosoffa» ha quedado
stlo como optativa en casi todas las opciones del nuevo
Bachillerato. La apuesta de J. L. Villacainas significa,
pUCs, un COmMPromise a contra-corriente en el momento
presente. Por eso estimo que hay que celebrar como un
regalo lo que oficialmente estd denegado o muy poco
estimulado.

Historia de la Filosofia Contempordnea es, pues,
un excelente regalo para universitarios y eraduados, sean
filésofos o no lo sean. Se trata de comprender el pasado
desde la mirada del filésofo, de avivar la memoria con
sensibilidad de humanista, de descubrir en el pasado la
raiz histdrica v problemdtica que constituye como tal al
ser humano. Pero hay una segunda razén —decia— para
celebrar el volumen omega como un regalo: su inequi-
voco valor tedrico. Encontramos en €l a los filésofos de
los dos dltimos siglos, XIX y XX, es decir, la exposicidn
de sus ideas, de las preguntas gue se hicieron ante los
problemas de su propio tiempo, asi como la referencia a
las obras en las que intentaron dar una posible respuesta.
Por la profundidad del planteamiento de tales proble-
mas, asi como por la lucidez con la que apuntaron deter-
minadas respuestas no podemos sino tener en cuenta sus
puntos de vista como puntos de luz que iluminan nues-
tros propios problemas. Por eso necesitamos acudir con
frecuencia a ellos. Con este fin, ha transformado J. L.
Villacafias su voz escrita, dispersa, evidente testigo de Ia
sociedad contempordnea, en un c6dige actualizado, de
fdcil acceso para el lector. Pero sintetizar dos siglos de
escritura filoséfica abundante y dispersa es més que un
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trabajo de Hércules, «es una tortura a la que no llega uno
a acostumbrarses, confiesa el autor. Es una tortura tener
que decidir (seleccionar, ordenar) cémo exponer el pen-
samiento de dos siglos en sélo 350 pédginas. Es una
tortura tener que reducir miles de pdginas de un solo
filésofo a un mero capitulo de libro. Es una tortura tener
que escribir bajo la presién de una fecha editorial. «Yo
me hubiera puesto al trabajo y al final de mi vida, como
Fausto, seguiria en la faena hasta donde pudiera», nos
dice el autor. Pero no ha sido asi. Tenemos ya el volu-
men editado, v en €l se aprecia cdmo ha resuelto estos
problemas metodolégicos y tedricos.

El libro consta de 15 capitulos, de los cuales la
primera mitad llevan nombre de un filésofo; la segunda
mitad, en cambio, expresan —salvo excepciones como
el capitulo dedicado a Heidegger— una comiente de
pensamiento. Los correspondientes al siglo XIX estdn
dedicados a Schopenhauer, Comte, Mill, Kierkegaard,
Nietzsche, Marx y Dilthey. Sin delimitar con precisién,
como en la historia misma, el paso de un siglo a otro,
cabe observar que la filosofia del siglo XX estd repre-
sentada en las siguientes corrientes: el pragmatismo, la
fenomenologia, la tradicién analitica, el marxismo, la
filosofia francesa, la hermenéutica y la Escuela de
Frankfurt, ademds de la excepcién del cap. X. Si en
muchos de los capitulos subyacen, como experiencia
tedrica enriquecedora, las lecciones sobre Historia de la
Filosofia Contempordnea (y del siglo XIX), en todo el
volumen se observa la amplia formacidn del autor, cate-
drdtico de Historia de la Filosofia de la Universidad de
Murcia.

;Cémo ha resuelto J. L. Villacanas el problema me-
todoldgico de exposicién de autores y tradiciones filosé-
ficas? ;Qué criterio ha seguido en la seleccidén de los
mismos? Con relacién al primer problema, escribe: «En
cierta forma, mi método consiste en CENtrarnos €n una o
varias obras muy significativas de un autor o de una
tradicién. He operado como si hubiésemos propuesio a
cada uno de los autores hablar durante una hora de si
mismos y, para cumplir su promesa, se hubiese visto
obligado a referirse sobre todo a una obra dada. Pero
muchas veces, le dejamos la licencia de hablar de otras
obras de su produccién, con la finalidad de introducirlas,
de dar una pista de cémo deben leerse ¢ interpretarses.
A esta sabia y hdbil decisién metodoldgica le precede a
menudo la problemdtica situacién de tener que seleccio-
nar autores y tradiciones. «El lector quizds deseara ver
aqui expuestos otros autores. Es posible que hubiese
deseado que los autores que comento estuviesen ex-
puestos desde otras perspectivas. La subjetividad del
autor —confiesa— es aqui insuperable, sobre todo por-
que estd narrando una historia en la que todavia se siente
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implicado. Asi gue espera haber adoptado una perspec-
tiva suficientemente central como para gue interese a los
lectores que se acercan, con diverso motivo, al afin
de conocer el rumbo de la filosofia contempordnea»
(p. 11). Hay que agradecer, sin duda, esta declaracién
sincera sobre la perplejidad y subjetividad vivida en un
problema de seleccién. Hay que reconocer, pese a tedo,
la cenrralidad de los autores y wadiciones filosdficas
registrados. Cabria discutir, obviamente. la perspectiva
desde la cual hace hablar a un filésofo o expone una
corriente de pensamiento, es decir, el punto de vista que
constituye el hilo conductor de este libro. Pero el libro
lleva firma de un autor que, més que escribir una histo-
ria de problemas, se ha propuesto «seguir la propia ex-
periencia del mundo contemporineo en sus desajustess
(p. 12). Sobre cudles sean éstos el acuerdo es mids previ-
sible, ciertamente.

Por eso me voy a limitar a algunas obsgervaciones
referidas a las ausencias mds notables, tras la decision
tomada sobre autores y tradiciones. ;Cabe entender a
Marx y a Kierkegaard, por ejemplo, sin la presencia de
Hegel? 1. L. Villacafas nos aclara que Akal ha progra-
mado otro volumen sobre el idealismo alemdn. Ahora
bien, jpor qué no estin otros como Sartre? Ninguna
justificacién en este caso. Pero, como es obvio, podria
formar parte con Merieau-Ponty del capitulo dedicado a
la fenomenologia, o denominar «Heidegger v el existen-
cialismo» al cap. X, con el fin de no dejar en el bail del
olvido esta corriente de pensamiento; podrian figurar en
fin en el capitulo dedicado a la filosofia francesay a la
literatura, aunque sélo sea por ¢l hecho de haber pregun-
tado: Qu'est-ce que la linérature? Precisamente este
cap. XIII, «La filosofia francesa entre la literatura vy el
poder», es suceptible de mds sugerencias. ;Se trata de
una tradicidn filoséfica como las demds? Sin duda algu-
na, no deja de ser un epigrafe original al incluir en él a
Barthes, Blanchot y Foucault. ;Por qué no dar entrada.
en cambio, al estructuralismo? En este caso, la presencia
de Lévi-Strauss constituye el necesario apoyo tedrico de
los nombres que ya lo evocan. jPor qué no reconducir la
relacién filosofia/literatura hacia la critica literaria que
incorpora a Derrida?

Mo se trata de hacer un volumen de filosofia france-
sa, para dedicar otro a la filosofia inglesa y otro a la
alemana, como F. Copleston. Tampoco se trata de pro-
gramar cuatro volimenes sobre la época contempori-
nea, como ha hecho F. Chatelet (original francés, 1973).
Una de las virtualidades de Hisroria de la Filosefia Con-
lempordnea es su capacidad de sintesis de tanto pensa-
dor y escrito disperso. Pero Copleston, que no es fran-
cés, ya incluyé a Sartre antes de fallecer éste por sus
reflexiones sobre la libertad humana y por su «compro-
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miso personal en el campo sociopolitico». Chitelet, que
dedicé un volumen al espacio fronterizo de la filosofia
con la ciencia y con las ciencias humanas, no podria
hacerlo en el volumen omega. Pero tal idea vale ahora
como sugerencia: jpor qué no hacerse eco de las cien-
cias humanas mds significativas en el siglo XX, a través
de su impacto en reconocidos pensadores o filésofos?
Pienso en Freud y el psicoandlisis, en Weber y la socio-
logia; pero sobre todo en Habermas (en el cap. sobre la
teoria critica de la sociedad), en Derrida y la gramatolo-
zia, en John Rawls v el renacer de la filosofia politica.
Las obras de los tres dltimos han marcado el dltimo
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tercio de este siglo. Pese a todo, sélo son sugerencias
para la nueva edicidn corregida y reajustada, no necesa-
riamente aumentada. Someter al autor a un nuevo es-
fuerzo de gestacién dolorosa es también reconocer el
valor tedrico de su libro, v esperar de los dioses, por su
mediacidn, un nuevo regalo. Hoy tenemos entre otras
razones —por ejemplo. que se trate del primer ensaye
de Historia de la Filosofia Contempordnea escrito origi-
nalmente en castellano por un solo autor— dos fuertes
motivos para celebrar éste.

Eduardo Bello

WaLpeNFeLs, Bernhard: Deutsch-Franzisische Gedankengiinge, Frankfurt A.M.,, Suhrkamp, 1995, 456 pp.

Nos encontramos ante un denso y extenso volumen
de veintitrés articulos y trabajos, que se inicia, tras una
breve presentacién de la obra por el autor, con dos
ensayos introductorios, uno en torno al pretendido
abandono del proyecto de la Modernidad en el
pensamiento francés del siglo XX y otro sobre los
diversos problemas de la discusién filoséfica
contempordnea entre ambas mdérgenes del Rin, para
concluir con una mirada hacia «Perspectivas» gque
apuntan a una manera diferente de concebir el logos que
ha sido el asunto de la filosofia desde sus comienzos.

Estos Procesos de pensamiento franco-alemanes, que
asi podria traducirse al castellano el titulo de la obra,
suponen una nueva llamada de Waldenfels a pensar ese
«ambito intermedio» en ¢l que se constituye todo didlo-
go, ese «entre» de la inter-accidn, de la inter-subjetivi-
dad o del encuentro inter-cultural, con el gue €l viene
ocupdndose desde hace mucho. Un «inters, en fin, al
gue &l autor alude en esta ocasién, de manera muy grifi-
ca, ya desde el propio titulo del libro, con el signo tipo-
grifico del guién colocado entre lo francés y lo alemdn,
esa rayita de tinta apenas perceptible que une, al tiempo
que mantiene separados en su diferencia, a los que se
comunican, de manera mucho mds expresiva que [a ha-
bitual combinacién directa de los términos para formar
la palabra compuesta. Asi, pues, como él mismo advier-
te, no van encaminados estos trabajos de Waldenfels a
propiciar simplemente una comunicacién bilingiie o un
intercambio bilateral entre pensadores de habla francesa
y alemana, como si se fuese a reivindicar ahora la idea
trasnochada de un centro filosdfico de Europa. De lo
que se trata, una vez mds, s de pensar ese «entrex aln
no suficientemente pensado, esa salvaje tierra de nadie,
en la que en verdad se origina el didlogo, precisamente
en el encontrarse v el simultidneo constituirse uno para

otro de lo propio v lo extrafio. Y para eso necesitamos
un pensamiento siempre en marcha, capaz de estar «con
un pie en un pais, el otro en otros, para decirlo con la
feliz expresién con que Descartes definiera una vez su
situacién y que Waldenfels querria convertir en divisa
de su propia filosofia.

Desde Husserl hasta Lyotard, pasando por Nietzs-
che, Proust, Levinas, Castoriadis, Ricoeur, Merleau-Pon-
ty, Foucault, Derrida y un hasta ahora poco conocido
entre nosotros Francis Jacques. (En Er. Revista de Filo-
softa, n® 19 (1995), encontramos traducciones al caste-
llano tanto del articulo sobre F. Jacques incluido en la
obra que agui resefiamos, como de otro publicado ante-
riormente.) Esta es la apretada némina de autores, en
torno a los cuales se organizan los trabajos que compo-
nen este libro, aunque el pensamiento de Waldenfels,
como buena fenomenoclogia, ante todo se ocupa con «las
cosas mismas», de modo que los diversos articulos for-
man un entramado en el que motives de pensamiento de
varia procedencia (la experiencia de lo extrafio, la para-
doja de la expresion, la intersujetividad en el didlogo, el
pensamiento interrogativo, el orden de los discursos,
etc.) se entrelazan dibujando los rasgos de una teoria del
didlogo que, como se explicita en el capitulo final, aspi-
ra a encontrar «huellas de orro Platén y de orro Kant»,
que permitan explicitar el cardcter de wpoli-logo» propio
del logos que dio lugar al «origen de la filosofia en el
espiritu del didlogo».

La fenomenologia dio pruebas desde el principio de
ser un estilo de pensar méximamente apropiado para
atender a la radicalidad con la que nos afecta la apela-
cién de lo extrafo que provoca el didlogo; la actitud
fenomenclégica constituye, sin duda, una manera privi-
legiada de mirar lo que surge y verlo siempre in staru
nascendi, de dejarlo mostrarse y expresarse en su propio
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surgimiento. Pero, ademds, es que es una fenomenologia
renovada y viva, la que en la actualidad. de la mano de
Waldenfels entre otros, hace un nuevo viaje de vuelta al
dmbito del pensamiento alemdn en el que surgiera, y,
como suele suceder a quien regresa tras largo tiempo a
su lugar natal. experimenta probablemente una doble
sensacion de extrafieza. De un lado, la fenomenologia
que ahora retorna a Alemania —no s6lo desde Francia,
sino también desde otros lugares de Europa, América e
incluso Asia— vuelve tan cargada de experiencia, que
quiz4 resulte dificil reconocer en ella a aguella filosofia
gue saliera de los circulos de Gotinga o Friburgo; de
otro, la discusién filosdéfica en Alemania ha vivido, por
lo general, tan ajena a la evolucidén de la filosofia de
raigambre fenomenoldgica en su pais vecino, que cuesta
ahora reconocer hasta qué punto ese pensamiento de
«los francesess, tan diferente, se ha nutrido en parte de
temas, motivos ¥ modos que provienen del dmbito del
pensamiento alemdn.

En cualguier caso, no se trata, para Waldenfels, de
apelar sin mds a «lo otro de la razén», como apresurada-
mente ha querido entender Habermas, con respecto a
Foucault por ejemplo. Lo que importa, sobre todo, es
entender que todo orden de razones, por bdsico, formal
0 w«comprensivos que sea, siempre se origina de una
delimitacidn en la que se da un inevitable momento de
imposicién por el que se dejan fuera otras posibilidades,
de manera que «racionalidad» habria que declinarlo Gni-
camente «en plurals. No se pretende, por tanto, cancelar
o licenciar a la razén, sino procurar no excluir de ante-
mano otras razones. Se requiere para ello un pensamien-
to que deje mostrarse el cardcter constitutivo de ese
momento ineludible del responder a lo que nos afecta,
previo a todo desenvolvimiento discursivo de pretensio-
nes de validez v a todo ejercicio de comprensién de un
determinado contenido de sentido dado. La fenomenolo-
gia responsiva de Waldenfels aspira a poner de mani-
fiesto que «hay racionalidad» y «hay sentido», porgque
surgen. por desplazamiento, desviacidn o deformacidn
respecto a lo dado, en el «entre» de ese espacio de juego
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intermedio en el que se originan la pretensién y la res-
puesta.

La fundacién de un orden siempre tiene algo de
arbitrario, en tanto que simplemente pone sus propias
reglas, v de todo acto de constitucién de sentido puede
decirse que no s nunca recuperable enteramente, ni por
las reglas va conocidas o vigentes. de las que ha surgido
como desviacidn, ni mediante las reglas que instauran el
nuevo orden. El origen tiene lugar precisamente «en otra
partes, a la que por principio a lo constituido le estaria
negado el acceso. El surgimiento, la fundacidén, la cons-
titucidn de un orden no tiene lugar, ni en ¢l lado de alld
del viejo orden de las cosas, que visto desde aqui era
simplemente un no-orden. ni tampoco en el lado de acéd
de lo ya constituide, sino que se produce en el inter. o
wentre-dmbito (Zwischenreich) del didlogo» en el que
s6lo se estd en la medida en que se estd ya embarcado en
la comunicacidn, en ésa «regién salvaje» (Merleau-Pon-
ty) de la medialuz ¢ penumbra en la que todo orden ha
estado alguna vez en estado constituyente, «in stalu nas-
cendix.

Waldenfels pone el acento, con razén, en lo «diacri-
ticex de toda posicién de sentido, de toda organizacidn
de un orden de reglas o de un campo comunicativo, v
subraya el «en otra parte» como origen de todo auténti-
co inicio en la comunicacidn y en la accidn. Pero, cabria
preguntar, no obstante, si los esfuerzos del fenomendlo-
o por explicitar ¢l momento responsivo de la comuni-
cacién vy de la accién no suponen también una apelacién
implicita a un cierto tipo de orden en ¢l que esa labor
tendria sentido, un orden capaz de mantener permanen-
temente abierta la conciencia de la precariedad v contin-
gencia de su constitucidn y de su origen. Pues, aunque &l
momento de la responsividad se da ineludiblemente en
toda interaccién prictica v comunicativa, sin embarzo,
no cualguier orden incluye explicitamente en su propia
definicién la permanente apertura a examinar las preten-
siones de lo extrafio.

José Maria Muficz Terrén

WaLpenFeLs, Bernhard: De Husserl a Derrida. Introduccién a la fenomenologia, Traduccion de Wolfgang
Wegscheider y revisién técnica de Joan-Carles Mélich, Paidds, Barcelona, 1997, 191 pp.

El profesor Waldenfels de la Universidad del Ruhr,
Bochum (Alemania), es en la actualidad una destacada
figura de la fenomenologia en el plano internacional, lo
gue es tanto como decir de la filosofia contemporanea.
Obras como las suyas muestran que la fenomenologia

tiene todavia mucho que aportar. Su intento de elabora-
cién de un pensamiento fenomenolégico abierto al cam-
bio y al didlogo con todas las esferas del saber y de la
cultura, se ha ido formulando gradualmente en los tér-
minos de una fenomenologia responsiva, que subraya el
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cardcter constitutivo que posee el momento del respon-
der para la comunicacion y la racionalidad. La influen-
cia de algunos pensadores franceses (Merleau-Ponty, con
quien estudié en Paris, Levinas., Foucault y Dernda,
principalmente) es tan importante en Waldenfels como
la fuerte impronta husserliana, que sigue en €l constan-
temente viva. Ademds de «poner en obra» en su produc-
cidn filosdfica esta concepeién de una fenomenologia de
amplias miras, Waldenfels ha ofrecido también dos inte-
resantes. densas y Gtiles visiones de conjunto de ella en
sendas obras introductorias: Phdnomenelogie in
Frankreich (1983) y Einfithrung in die Phanomenologie
(1992). Este dltimo libro, aparecido en una conocida
coleccion de textos .~ .ersitarios alemanes, es el que se
publica ahora en castellano; en €1, la fenomenologia se
despliega ante nosotros en toda la diversidad de dmbitos
ceogrificos, cientificos y filoséficos en los que el estilo
fenomenolégico de pensamiento ha encontrado eco en
nuestro siglo. El expresivo titulo escogido para encabe-
zar la versién espafiola expresa muy bien el cardcter
integrador de una obra. en la que, pese a la brevedad de
su extension, hay un lugar para todos los que, en su
labor cientifica o intelectual, han significado, emprendi-
do o asumido algo respecto a la fenomenclogia.

Tras unos primeros capftulos dedicados a las diver-
5as ¢tapas del pensamiento de Husserl y de sus circulos
de colaboradores y seguidores inmediatos, que se cen-
tran en las cuestiones fundamentales de la idea de feno-
menologia, la problemdtica ontoldgica, la conciencia tras-
cendental v el mundo de la vida, nos lanza Waldenfels a
un rdpido ¢ intenso recorrido por los diferentes itinera-
rios de la fenomenologia a través del pensar heidegge-
riano, la filosofia de corte existencial y hermenéutico en
Francia, los llamados fildsofos de la vida en Iialia, pa-
sando por los efectos de la fenomenologia en las cien-
cias sociales y su contacto con el andlisis del lenguaje en
el dmbito anglosajén, hasta desembocar en sus repercu-
siones en los mds diversos campos del saber, desde las
ciencias de la familia psi a las ciencias de la religién,
incluyendo la pedagogia, la l6gica, la teoria estética y
literaria, la lingiiistica, la antropologia médica, etcétera.
Se dedica, ademds, un capitulo especifico a las relacio-
nes entre la fenomenologia y las diferentes corrientes
del marxismo, desde los iniciales contactos, luego no
proseguidos, de la Escuela de Francfort con la fenome-
nologia de Friburgo, hasta los debates, celebrados en la
segunda mitad de los afios setenta en Yugoslavia, entre
autores de inspiracion fenomenoldgica y marxista, de
los que el propio Waldenfels, junto a marxistas criticos
y disidentes de la Europa del Este, fue uno de los impul-
SOres.

Finalmente, un dltimo capitulo, sobre el reto que
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representan los planteamientos estructuralistas y descon-
truccionistas para un auiocuestionamiento radical de Ia
fenomenologia, deja abierta la pregunta por el futuro de
este estilo de pensar o movimiento filoséfico que nacie-
ra con este siglo que ahora termina. Una cuidada selec-
ci6n bibliogrdfica final, organizada seedn la estructura
de la obra, ¥ un indice de nombres, imprescindible en un
libro de estas caracteristicas, completan el contenido del
volumen. Se incluyen en dicha seleccién bibliogrdfica
varios apartados sobre la recepcién de la fenomenologia
en los dmbitos geogrificos gue no son tratados con ma-
yor detalle en el libro, como es el caso de Espafia e
Iberoamérica, a las que se dedica una interesante nota.
Se trata, en suma, de un libro que, no sélo es una buena
introduccién a la fenomenologia en su diversidad de
contextos de aplicacion y desarrollo, sino, ademds, una
obra muy indicada también para un acercamiento a esa
peculiar fenomenologia en la que Waldenfels lleva dé-
cadas trabajando.

La publicacién en castellano de este libro, que
implica un paso cualitativo frente a la mera traduccién
de articulos sueltos que se habia hecho hasta ahora,
supone dar la palabra en el panorama de la filosofia en
lengua espanola a una voz diferente, que contribuye
vigorosamente a ampliar nuestra vision de lo que significa
la fenomenologia en el pensamiento actual. Ha sido, por
tanto. un acierto de los traductores, de la editorial Paidds
¥ de la fundacién INTER NATIONES, que ha apoyado
la traduccidn, haber hecho el esfuerzo de poner al alcance
del piblico de habla espafiola esta interesante obra, que
nos muestra, con una concisién merecedora de elogio, lo
mucho que la fenomenologia ha dado de si hasta el
presente y algo de lo que puede seguir ofreciendo. Ese
estilo denso y concentrado, muy adecuado para reunir y
evaluar mucha informacién en pocas lineas, crea. sin
embargo, dificultades afiadidas a la hora de realizar una
versidn en otro idioma. A ellas podria deberse en parte.
sin duda, el hecho de que la lectura de la traduccidn
espanola no resulta todo lo fluida que seria de desear,
pues se presenta en ella de cuando en cuando ese huésped
indeseable que para todo traductor es la temible tercera
fengua. La continua presencia de términos v expresiones
fenomenol6gicas, cientificas y filosoficas, de complicada
traduccidn ha llevado a la versién castellana a prodigarse
en paréntesis que ofrecen los términos o expresiones
originales correspondientes y aclaran al lector
familiarizado con esta terminologia en alemdn el sentido
de determinadas frases, al precio, sin embargo, de
entorpecer en cierta medida la lectura. Quizd hubiese
sido preferible afadir al final del libro, como apéndice a
la edicién espafiola, un glosario de traduccién, como a
veces se hace, cuando se plantean semejantes problemas
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de equivalencias terminoldgicas. Se evitaria asi
interrumpir en exceso el discurrir de la lectura, al iempo
que se facilitaria a los interesados en ello la labor de
localizacién v comprobacién de las opciones de
traduccién que se han tomado. A este respecto, la
traduccién de algunos términos ha sido bastante
discutible, como, por ejemplo, cuando al referirse a las
investigaciones de la Escuela de la Gestalt o de la forma,
se habla de «la diferencia de forma y razdn» (p. 72) o de
«la duplicidad de figura y razén» (p. 93). siendo asi que
lo que se menciona en ¢l original es la conocida distincidn
entre figura y fondo (Gestalt und Grund). En cuanto a la
mencién de titulos de obras, muy frecuente dadas las
caracteristicas del libro resefiado, la versidn castellana
oscila entre varias opciones: en unos casos se ha puesto
el titulo en castellano en el texto principal vy el titulo
original en nota: en otros, el titulo en castellano aparece
junto al original entre paréntesis, mientras gue en otros
se ha optado por dejar los titulos en alemdn en el texto
principal y anadir en nota al pie el titulo correspondiente
en espanocl. Resulta, sin embargo, un tanto chocante que
se haya optado por esto dltimo en los casos en que hay
traduccién castellana de la obra mencionada, cuyas
referencias bibliogréficas bdsicas de editorial, lugar y
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afio de publicacién oportunamente se citan. Si bien es
cierto que, de esa manera, sé evita entorpecer con sos
datos el texto principal, sin embargo, parece que una
solucién mds adecuada podria haber sido dar tales
referencias bibliogrificas de las traducciones inicamente
en el apéndice bibliogrifico final de la obra, siguiendo
en esto la forma de proceder del propio Waldenfels en el
original alemédn. Otro detalle de la obra original. éste de
indole tipogrifica. que hubiese sido interesante mantener
en la version espaiola, es el escribir en mayisculas los
nombres de los autores sobre los que se trata, en aquellos
pasajes de la obra en los que se habla mds especificamente
de ellos v no se les menciona simplemente mas ¢ menos
de pasada.

Creo, finalmente, que podemos congratularnos por
este nuevo paso en la incorporacidn a la conversacidn
filosdfica en nuestro dmbito castellanchablante de un
nuevo interlocutor, con un pénsamiento lan sugeérente
como el de Waldenfels, v desear que nuevas traduccio-
nes de trabajos v libros suyos confirmen en el futuro el
enriquecimiento del intercambio de ideas que creemos
se estd dando con estos primeros intentos.

José Maria Mufioz Terrdn



