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Un solo sexo. Invencién de la monosexualidad y expulsion del
hermafroditismo (Espana, siglos XV-XIX)

FRANCISCO VAZQUEZ GARCIA* Y ANDRES MORENO MENGIBAR*
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velan como consecuencias derivadas del mencio- pear as consequences derived from the process in
nado proceso. question.
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Un emblema de transgresion

La anormalidad sexual, objeto de un discurso psicopatolégico desde el Gltimo cuarto del siglo

X1X, se ha visto configurada en Occidente a través de miiltiples instituciones y saberes: la justicia
y la antropologia criminal; la pedagogia y el espacio escolar; la higiene privada y el ambito
familiar; el alienista y el manicomio; la medicina social y la administracion sanitaria. Su definicion
y percepcién social a cargo de estas agencias expertas han servido para modelar a contrario el
modelo de la vida sexual sana y equilibrada. A continuacién se trata de recorrer uno de los ¢jes de
su genealogia: el «monstruo», 0 més concretamente, el monstruo sexual, el hermafrodita.

En la tradicion del pensamiento modemo, este personaje, aparece como simbolo de la transgre-

sién', una ofensa dirigida simultdneamente al orden de la naturaleza y de sus leyes y al orden
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En uno de los curses impartidos en el Collége de France, Foucault pasé revista a las tres figuras que forman la dinastia
del «anormals: ¢l «monstruos {(con el paradigma del hermafrodita), ¢l «onanista» y el «individuo incorregible» (cfr.
FOUCAULT, M.: «Les anormauxs (1974-1975) en Resumé des Cours { 1970-1982), Paris, Julliard. 1989, pp. 73-94).
La nocién del «hermafrodita» como «simbolo de la transgresion» puede encontrarse en uno de los pocos trabajos
histéricos dedicados a esta figura; GUICCIARDI, J. P.: «L’hermaphrodite et le proletaire» en Dix-Huitiéme Siécle, 12
(1980}, pp. 49-78, p. 76. Clr. también DASTON, L. y PARK, K.: «Hermaphrodites in Renaissance Frances en Critical
Mairix: Princeton Working Papers in Women's Studies, 1, vol. 5 (1985), que malizan las consideraciones algo
apresuradas de Foucault sobre ¢l estatuto de los hermafroditas en la Edad Media y el Renacimiento. Al mterés de
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Juridico de la sociedad, pues trasciende los limites del género, la divisién de sexos, fuente de los
roles familiares y las convenciones sociales. En rigor se trata de un individuo que carece de
identidad, una cabeza sin rostro; nuestra cultura exige que el perfil juridico y psicolégico de los
sujetos, que la verdad de cada sujeto, su personalidad, pase por su determinacién sexual, y ésta
posee un cardcter monosexual, una mismidad bien recortada: mujer o varén®.

Por esta razon, el andrégino tiene algo de ficticio, de simulacro artificial que encubre y deforma
la transparente presencia de la Naturaleza y su division en géneros. El hermafrodita en estado puro,
dirdn los médicos a partir de los siglos XVIII y XIX, es una ficcién, un ente de razén cuando se
habla de la especie humana; el empefio por perfilar la identidad sexual llegé a exigir por ello la
exclusion y la objetivacién de esta forma de alteridad. La sumaria descripcién de este proceso,
cifiéndonos principalmente al 4mbito cultural espafiol, es lo que trataremos de exponer a continuacicn.

Monstruos y Hermafroditas

El hermafrodita como el monstruo altera la secuencia de la especie, haciendo posible, a través
de una secular y minuciosa tarea de clasificacién, la formacién de un saber sobre lo insélito
empefiado, especialmente a partir del siglo XVIII, en romper con el mito de los tres sexos posibles,
instaurando la extrafia idea de que se posee un sélo sexo verdadero. El mito en cuestién, que
reconocia la coexistencia de ambos sexos en un mismo individuo, formaba parte del derecho civil
y candnico en la Edad Media y el Renacimiento, si bien el cumplimiento de ciertos preceptos
(fijacion de la identidad en el bautismo, en el matrimonio, en las sucesiones hereditarias, en la
testificacién ante los tribunales, en la iincién sacerdotal, interdiccién de la sodomifa) exigia, tal
como v.g. recogen las Partidas alfonsinas, optar por un sexo determinado.

La cleccion recaia inicialmente en el padre o padrino y posteriormente, llegada la edad nubil,
en el propio afectado. Aunque se recomendaba escoger el sexo que parecia predominante, esta
opcion no se fundaba en ningin saber positivo®. Por el contrario, la medicina drabe y de tradicién

estudiar ¢l hermafroditismo en el marco de una historia de la sexualidad y a la escasez de investigaciones realizadas
sobre esta figura se ha referido el historiador Jacques Revel: El hermafrodita refleja una especie de fascinacion por fo
indiferenciado. el suefio de un fndividuo que reunirfa en si todas las potencialidades. No es pura casualidad si en
soctedades a la vez libertarias v conflictivas como las nuestras, la figura emblemdtica, el simbolo del hermafrodita
recobra una nueva importancia, Queda sin embargo por estudiar el estatuto y la funcion cultural v social de estas
representaciones imaginarias del intermediario (REVEL, 1. «El historiador y los papeles sexuales» en A AV.V.—
Familia y Sexualidad en Nueva Espaiia, México, FCE, 1982, pp. 53-54),
La disparidad entre sexo y género que constata el hermafroditismo y la sacudida gue esto introduce en nuestras ideas
comunes sobre la «masculinidad» y la «feminidad» han sido destacadas por STOLLER, R.: Recherches sur 'ldentité a
partir du Transexualisme, trad. franc., Paris, Gallimard, 1978 y DOLLIMORE, 1.: Sexual Dissidence. Augustine to
Wilde. Freud to Foucault, Oxford, Clarendon Press, 1991, p. 296,
3 Siguiendo a S. Agustin, §. Isidoro admitia sin problemas la existencia de los hermafroditas: Se denominag asi a los
hermafroditas porque en ellos se muestran uno v otre sexo (..). Estos tienen el pecho de la parte derecha caracteristico
de hombre, y el de la izquierda como el de las mujeres, v pueden fecundar v parir (S. 1SIDORO: Etimologias X1, 3, 10,
Madnid, BAC, omo I, 1982, p. 49). Como ha sefialado Boswell, aungue en ¢l periodo patristico era muy comtn la
confusion entre «sodomitar, «afeminado» y «hermafrodita» (v.g. en Clemente de Alejandria y Tertuliano), en el curso
de la Edad Media ambas nociones serfan claramenie diferenciadas —por ejemplo en la obra de Pedro Cantor (m, 1192),
De Vitio Sodomitico, incluida en apéndice por Boswell. Posteriormente, en la Baja Edad Media, justo cuando se
acrecienta el rechazo teolégico-moral de los sodomitas, las nociones de sodomia y hermafroditismo volverian a
confundirse (cfr. BOSWELL, J.: Cristianismo, Telerancia Social y Homosexualidad, Barcelona, Muchnik Ed., 1992,
pp. 402, 462, n. 30, p. 507, n. 100 y 569, n. 50). Sobre ¢l estatuto legal de los hermafroditas en las Parridas:
Hermaphroditus en latin, tanto quiere decir en romance, como aguél que ha natura de vardn, ¢ de mujer. E este atal,
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aristotélica, si bien parca ante el asunto, legitimaba la posibilidad de un tercer sexo, el hermafro-
dita.

Esta aceptacién derivaba de la teoria medieval de 1a generacion, que combinaba una representa-
cién de la matriz femenina escindida en tres cavidades, y una presentacién del acto generador como
pugna entre los sémenes del macho y de la hembra. Si el semen masculino vence en el torneo.
cayendo en la cavidad derecha, se en gendrard un nifio de rasgos viriles. Si el semen femenino sale
victorioso y se derrama en el mismo lugar, se obtendra un varén afeminado. Una argumentacién
analoga pero referida a la cavidad izquierda explica la generacién de hembras. Por altimo el
hermafrodita aparece como resultado de una justa indecisa, por la cual los sémenes se mezclan en
la cavidad central de la matriz'.

Si el discurso médico y la literatura de prodigios, apoyandose en los testimonios de Aristételes
(De Generatione Animalium) y de Plinio (Historia Naturalis)® admitia sin grandes paliativos hasta
los siglos XVII y XVIIL, la existencia de seres hermafroditas y los cambios de sexo, la sabiduria
popular, poco diferenciada de aquél®, dotaba a estos sujetos de ciertas propiedades magicas y de

decimos, que si tira mds a natura de mujer, que de varon. non puede ser testigo én testamenio, nin en todas las otras
mandus que ome fiziesse. Mas i se acostase mds a natura de varon, estonce hien puede ser testigo en testamento, ¢
en todas las otras mandas que ome fiziesse (Partidas. Part, VL Tit I, Ley 10). Paré se refiere a la tradicién del
derecho romano que obliga a los hermafroditas a €scoger un sexo y a mantenerlo: las leyes antiguas v modernas les
hicieron —y les hacen ain— elegir qué sexo desean wtilizar, con prohibicion, so pena de perder la vida, de utifizar
aquel que no hubieran escogido, debido a los inconvenientes que de ello pudieran resultar. Pues algunos han abusado
de tal manera, que mediante un uso mutuo Y reciproco se entregaban a la lascivia con une ¥ ofre sexa, a veces de
hombre, a veces de mujer., puesto que tenian naturaleza de hombre v mujer adecuada para tal acto (PARE, A :
Menstruos v Prodigios, VI, Madrid, Ed. Siruela, 1993, p. 38). Zacchias, célebre precursor de la medicina legal, en
terminos similares, se refiere a la ceremonia de eleceion de sexo y a sus consecuencias: Ad legum auctoritatem, cum
Jubent, Hermaphroditos sexum, quem libuerit, eligere, quasi utrumgue ita perfectum obtineant, ut in voluntate eorum sit
positum feligere quo uti velint, poenas imponendo, si quando propriae etectioni non fecerint, ac contra fecerint altero
sexo abusentes, dicendum id sibi voluisse. quod sexum, in quo potentiores suni, eligant, et eo wentes ab altero
abstineant, arbitriogue eorum id remiserunt, quia certum est, unumquemque sexum electurum, in quo se potentiorem
experitur, et cuius usum Natura magis insinuat, stimulisgue urget acutioribus: nam si irrito wtantur, graviter peccany,
Sodomiae peccatum (ZACCHIAE, Pauli: Quaestionum Medico Legalium, Venetii, 1771 —1? ed. L660-1661-—, Lib.VII,
Tit.1, Quaest. VIIL, 32, p. 80). Uno de los libros de «maravillas» mds divulgados en Espaiia, refiere dos casos de
hermafroditas —acontecidos en Burgos y en Sevilla respectivamente— que fueron quemados bajo acusacién de
sodomia, por no haber respetado la eleccion de sexo realizada (cfr. Antonio de TORQUEMADA — Jurdin de Flores
Curiosas (1* ed. Salamanca, 1570), Madrid, Sociedad de Biblidfilos Espaiioles, 1943, pp. 22-23),

4 Recogiendo la exposicion de S. Alberto Magno sobre la generacién, uno de los textos clasicos de la prolifica literatura
espafiola sobre «maravillas» de los siglos XVI y XVIL se refiere a la formacion del sexo como a una batalla campal
entre los sémenes femenino y masculino (cfr. Fray Antonio de FUENTELAPENA: El Ente Dilucidado. Tratado de
Monstruos y Fantasmas, (1676). Madrid, Ed. Nacional, 1978, p. 180). Sobre la medicina medieval acerca de este punto,
cfr. JACQUART, D. y THOMASSET, C.: Sexualidad ¥ Saber Médico en la Edad Media, Barcelona, Labor, 1989
pp. 147-149 y BUSQUET, G. et BEAUNE, C.: Les Hermaphrodites. Paris, Jean-Claude Simoén, 1978, pp. 56-58. Esta
teoria proporcionaba una explicacién naturalista del hermafroditismo, negando su origen milagroso, como testimonia,
apoyandose en Hipdcrates, HUARTE DE SAN JUAN. J.: Examen de Ingenios para las Ciencias, Madrid, Ed.
Nacional, 1977, pp. 336-337.

3 Estas autoridades de la Antigiiedad son mencionadas en favor de la existencia de hermafroditas por Cfr. Antonio de
TORQUEMADA, op. cit., pp. 22-23; Pedro de PERAMATO: Opera Medicinalia, Sanlicar de Barrameda, 1576, fol.
117 v°; Juan SANCHEZ VALDES DE LA PLATA.: Crénica y Historia General del Hombre, Madrid, 1598, cap. XVIII,
fol. 17 v*. Este iiltimo cita también a Ovidio.

6  Precisamente, la escisién Y posterior expansion e imposicién de los contenidos de la cultura de élites respecto a los
de las tradiciones populares es el contexto en el que pudo desarrollarse el descrédito de los hermafroditas y la
percepcion puramente médica de las deformidades orginicas. Con el pensamiento ilustrado, las atribuciones y
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esoléricos conocimientos sobre el modo de obtener los mayores placeres de la mujer. Piénsese que
la medicina hipocratica y galénica —no la aristotélica— exigia el placer femenino como conditio
sine qua non de la generacion, producto de la mezcla de los sémenes del macho y la hembra.

El hermafrodita, depositario de los arcanos de un ars eretica con la capacidad de revelarlos a los
hombres, simbolo de Cristo en los primeros tiempos del Cristianismo, era una figura carismatica,
dotada de poderes migicos que la Edad Media recibe de la Aquileida de Estacio y la Metamorpho-
sis de Ovidio’. Implicado también en los episodios de cambio de sexo, admitidos con facilidad por
el pensamiento renacentista siempre que supusieran el paso de lo mds imperfecto (mujer) a lo mds
perfecto (var6n) sin romper el orden teleoldgico de la Naturaleza, el hermafrodita se presentaba a
través de una experiencia mdgica y divinizada, previa, por decirlo en términos weberianos, a la
racionalizacion y desencantamiento (Entzauberung) occidentales del sexo®

creencias populares acerca de los hermafroditas seran sistemdticamente descalificadas. Sobre estas reformas de las
élites para colonizar la cultura popular, cfr. BURKE, P.— La Cultura Popular en la Ewropa Moderna, Madrid,
Alianza Universidad, 1991, pp. 295-342 v ZEMON DAVIS, N.— Sociedad v Cultura en la Francia Moderna,
Barcelona, Critica, 1993, pp. 244-256.

7 Enlas culturas de la Antigiiedad grecorromana, el hermafredita era un error de la Naturaleza que suscitaba escandalo y
era sacriflicado para aplacar la ira de los dioses (cfr. DELCOURT, M.— Hermaphrodite. Mythes et Rites de la
bisexualité dans I'Antiguité Classique, Paris, 1958). Sobre la imagen del «andrégino» como simbolo de Jesucristo en el
Cristianismo primitivo, cfr. MEEKS, W.— «The image of Androgyn: some uses of a Symbaol in Earliest Christianity»
en History of Religions, 13 (1973}, pp. 163-208. .

8 El pensamiento médico renacentista, apoyindose en la autoridad de Plinio, Pontanus o Hipdcrates, entre muchos otros,
admitia sin reparos la conversion de un sexo en su contrario, de modo que el paso de mujer a hombre implicaba una
mejora de naturaleza (cfr. BUSQUET, G. et BEAUNE, C., op. cit., p. 59, y los casos citados por Ambroise Paré en
Manstrnos v Prodigios, op, cit,, V1L, pp. 41-42). Fray Juan DE LA CERDA, en su Libre intitulade Vida Politica de
Todes los Estados de Mujeres, Alcald de Henares, 1599, pp. 518-519, cita varios casos de metamorfosis sexual. algunos
referidos por autores modernos: en wn fugar que se llamaba Esguevra, distanie de la cindad de Coimbra nueve leguas,
vivia mn cabalicro gue tenia una hija Hamada Maria Pacheco: v gue esta donzella, viniendo la edad en gue le avia de
bajar su costumbre, en lugar della, le nacié o salic de dentro, si estaba escondido, el sexo viril; v ast de hembra se
convirtic en vardn, v le vistieron luega en hdbito de honmbre, muddndole el nombre v lamdndole Manwel Pacheco(..),
s€ casé con una muger principal; si tuvo hijos o no, dize este Doctor que ne los tuvo; pero que vie que nunca le avia
nacido barba, sino gue tenia rostro mugeril» (pp. 518-19), Anteriormente, Huarte de San Juan, fundéndose en la teoria
hipocrética de los humores, proporciond una explicacion naturalista de estas transmutaciones: muchas veces ha hecho
naturaleza una hembra, v lo ha sido une v dos meses en ef vientre de su madre: v sobreviniendoles a fos miembros
penitales copia de calor por alguna ocasidn, salir fuera v quedar hecho vardn. A guien esta transmutacion le
aconteciere en el vientre de su madre, se conoce después claramente en elertos movimientos que ticne, indecentes al
sexo viril: mujeriles, marioses, la voz blanda v mefosa; son los tales inclinados a hacer obras de mujeres, v caen
ordinariamente en el pecado nefando (HUARTE DE SAN JUAN, op. cit., pp. 315-316). La transmutacién de sexo, por
lo tanto, nunca es completa, permaneciéndose en un estado proximo a la androginia (cfr. BUSQUET, G. et BEAUNE,
C., op. cit., p. 60). Otros casos de alteracién repentina de género son mencionados por Antonio de TORQUEMADA. op.
cit., pp. 80-81: Pedro de PERAMATO, op. cit., fol. 117 v* —el ¢jemplo de una monja de Santo Domingo del Real, que
se transformé en varén v recibié habitos de fraile— y Juan SANCHEZ VALDES DE LA PLATA, op. cit.. fol. 17 v".
Textos posteriores de la literatura sobre «maravillas», género floreciente en Espana durante el siglo XVII, prolongando
una tradicion medieval sobre el cambio de sexo experimentado por algunas santas, recogen otros casos de cambio
repenting de sexo provocados por intervenciones gratuitas de fa omnimoda volumad divina: Santa Paula, natural de
Avila. por librarse del furor de un Cavalfero, que dessatinadamente la amava, pidic a Dios la deformasse, v al punio
le salieron barbas. En semejante trance santa Liberata, o Vilgefortis, hija del Rey de Portugal impetré la misma
disimulacién, después fie crucificada por Christo (NIEREMBERG, 1. E, 8.1.; Curiosa v Oculta Filosofta, Madrid,
1643 (1* ed. 1638), pp. 54-55). Clr. asimismo Fray Antonio de FUENTELAPENA, op. cit., pp. 241-246 admitiendo los
cambios de sexo.



Un solo sexo. Invencion de la monosexualidad v expulsion del hermafroditismo (Espaiia, siglos XV-XIX) 99

El hermafrodita antes de la Modernidad no pertenecia exactamente a la familia de los mons-
truos’. Se trataba de una posibilidad inscrita en el orden natural de los seres, ajena por tanto a las
complicidades diabdlicas del monstruo (producto del ayuntamiento carnal con bestia, emisario de
siicubo o incubo, resultado de una imaginacion poseida en suefios por Satan, consecuencia de un
exceso de materia impura, de sangre menstrual, signo de catastrofes o anuncio del apocalipsis)'.

La hechura monstruosa, excluida del cuadro de los sacramentos, era purificada en el hermafro-
dita por el rito de escoger un sexo determinado a través de la imposicién del nombre. La verdad de
su cuerpo y de su existencia no derivaba de una exégesis médica; era el efecto perlocucionario de
un ceremonial de eleccién y juramento (antes de casarse el individuo se comprometia a continuar
con el sexo escogido hasta el final de sus dias). Por otra parte el hermafrodita poseia un valor
simbélico muy importante en la divinatio renacentista; generado en el gnosticismo, transmitido por
la tradicién alquimica y hermética representaba a la unidad del principio dual masculino/femeni-
no''.

Un caso célebre, conocido a través del proceso inquisitorial incoado en relacion con €l por el
Tribunal del Santo Oficio de Toledo en 1587, permite detectar algunas de las funciones que podia

9 Animalve aut est mas, aut foemina, aut neutru ( Sebastian FOXII MORZILLI HISPALENSIS: De Naturae Philosophia,
Lovanii, 1554, Lib. IV. Ax. 7, Hildesheim, G.O. Verlag, 1977, p. 166); El concepto del hermafrodito es natural, aunque
en cierta manera portentoso, por ser raro, ¥ los filésofos dan diversas causas de su generacion (Alonso de COVARRU-
BIAS: Tesoro de la Lengua Castelluna, voz «Androgyno», 1611, p. 118} Pedro de PERAMATO, op. cit., fol. 117 v%,
reconoce cuatro clases de hermafroditas, quarum tres in viris, quarta in mulieribus constituitur. No obstante, las
representaciones imaginarias del monstruo podian incluir como un rasgo diabélico del mismo la duplicidad sexual. Esta
experiencia negativa del hermafrodismo, presentado como atributo de una bestia diabolica. signo de sodomia y augurio
de males futuros —este rasgo es de filiacion romana— puede encontrarse en la descripcién que aparece en la primera
parte de Guzmdn de Alfarache (publicada en 1599). Se trata de un monstruo aparecido en 1512 en Ravena poco antes
que fuese sagueada. L.a condicién hermafrodita de esta figura se interpreta como un simbolo de sodomia y bestial
bruteza (Mateo ALEMAN: Guzmen de Alfarache en La Novela Picaresca Espanola, Madrid. Aguilar, 1968, cap. L
p. 246).

10 Sobre esta percepcion social de la monstruosidad, comin a la cultura de élites y a las tradiciones populares en el
Renacimiento, cfr. PARK, K. y DASTON, K.J.: «Unnatural Conceptions: the Study of Monsters in Sixteenth and
Seventeenth Century France and England» en Past and Present, 92 (1981), pp. 20-54, esp. pp. 25-35.

11 Sobre este valor simbélico, cfr. FRIEDLI, L. «*Passing women': a study of gender boundaries in the eighteenth
century» en Rousseau, G.S. y Porter, R.: Sexual Underworlds of the Enlightenment, Manchester, Manchester UP.,
1987, p. 259. Sobre el simbolo del hermafrodismo en el pensamiento alquimico, cfr. BUSQUET. G. et BEAUNE, C.,
particularmente en Jakob Bochme op. cit.. pp. 63-66. La idea, vinculada al hermetismo de que el primer hombre creado
por Dios era hermafrodita, es registrada e inmediatamente descalificada (exterminentur ergo ista deliria) por Alfonso
CARRANZA: De Partu Naturali et Legitimo, Colonia, 1630, cap. XVII, p. 645. No hay que olvidar que para diversos
autores y tendencias del cristianismo primitivo, como ha subrayado Peter Brown, la unidad indiferenciada de los sexos
se identificaba con el estado adamitico, anterior a la caida. En los mitos gnosticos, por ejemplo, se entendia que la
redencién traia consigo el fin de la polaridad masculino/femenino. division caracteristica del falso Universo (cfr.
BROWN. P.: The Body an Society. Men, Women and Sexual Renunciation in Early Christianity, New York, Columbia
U.P.. 1988, p. 113). El gesto de castracion, invocado por Origenes apoydndose en las palabras de Cristo, no tenia por
objeto eliminar el deseo sexual, sino borrar los limites que separan a ambos S€XOS restaurando en parte €l cuerpo
angélico anterior al pecado de Adin (id., p. 169). Con la condena del origenismo y sus exigencias de borrar las
diferencias de sexo, la castracion voluntaria serd rechazada por la Iglesia; las Sentencias de los Padres Egipcios
recogidas por MARTIN DE BRAGA, v.g., prescriben la exclusion de los clérigos que se mutilan de este modo
pensando que con esto aparian de si las concupiscencias carnales (MARTIN DE BRAGA: Obras Completas, Madrid,
Fundacién Universitaria Espafiola, 1990, sent. XX1, p. 122). Por dltimo, en la Siria del siglo IV y V. se mencionaban
historias de mujeres eremitas que renunciaban a su ‘dentidad sexual, reduciendo sus cuerpos, mediante el ayuno,
cortandose los cabellos, adoptando ropas masculinas, a una indeterminacion andloga a la de los dngeles ( id., p. 332).
Sobre ¢l simbolo del hermafrodita para representar a Cristo. vid. supra, not. 7.
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desempenar el discurso sobre el hermafroditismo en las pricticas administrativas y médicas del
Antiguo Régimen'. El caso se relaciona con una simulacién del sexo contrario, con posible
comision de pecado centra naturam y matrimonio ilicito, realizada por Helena de Céspedes, natural
de Alhama (Granada), e hija de una esclava probablemente morisca.

En la primera audiencia con la encausada, esta afirmoé haber sido bautizada como mujer, y,
salvo algunas irregularidades en la menstruacién, no sefalé haber sufrido ninguna perturbacién ni
dudas sobre su sexo femenino durante su mocedad. Casada a instancias de sus padres con un albanil
de Jaén, que al parecer la abandoné y fallecio al poco tiempe, Helena de Céspedes se declaraba
«hermafrodito» porque al parir el hijo que concibié de su marido:

Se le rompio un pellejo que tenia sobre el cafio de la orina y le salié una cabeza como
medio dedo pulgar (...) que parecia en su hechura cabeca de miembro de hombre. El
qual quando ésta tenia deseo y alteracion natural le salia como dicho tiene'.

Después de esta metamorfosis, Helena de Céspedes se reconocid a si misma como hermafrodita,
desprendiéndose de su hijo y comenzando a sentir inclinacion hacia las mujeres. Al poco de unas
peripecias amorosas con la hija de un mercader que la empleé como sastre —en relacion con este
asunto consiguié que un cirujano le liberase el pene por completo— decidié vestirse de hombre y
adoptar la identidad masculina, llegando a enrolarse como soldado en las campafas contra los
moriscos de Granada.

Siguiendo una vida itinerante por Andalucia y Castilla la Nueva y desempenando los oficios
mds diversos —en Madrid llegé a obtener el titulo de cirujano y sangrador—, Helena, que se hizo
llamar «Céspedes» a secas, conoci6é y pidié en matrimonio a Maria del Cafo, obteniendo el
consentimiento paterno. No obstante, al solicitar en Madnd la licencia matrimonial, se topd con las
dudas del vicario —viendo a ésta sin barbas y lampina le dijo que si hera capon—, por ello, y ante
los titubeos concitados tras las amonestaciones, se hizo reconocer tres veces por diferentes médi-
cos, concordando éstos en la indudable masculinidad del afectado. Con objeto de asegurar este
dictamen, Helena de Céspedes, valiéndose de su destreza como cirujano, se disimulé la vagina con
unos emplastos, y atribuyé la hendidura advertida por los médicos a las cicatrices producidas por
una operacion de almorranas.

En el curso de la audiencia, Helena de Céspedes asegura que el funcionamiento de sus genitales
masculinos jamds presento irregularidad alguna —orina, poluciones, tamafio—, sin embargo, al
solicitirsele expresamente que demostrara su historia descubriendo sus vergiienzas, el relato da un
giro alin mds fantistico e inverosimil. Cuenta el encausado que desde un par de meses antes de su
apresamiento por la autoridad del Santo Oficio sentia molestias en el miembro, hasta el punto de

12 Procese Inguisitorial de Elena o Elene de Céspedes, A H.N, Inquisicidn, Leg. 234, n® 24, Esle caso, cuyo conocimiento
debemos al profesor Raphaél Carrasco, merece por su singularidad un tratamiento monogrdfico. Una transcripcion
parcial del proceso v un estudio desde la perspectiva médica ha sido realizado por MUNOZ, S. en el Boletin de la
Sociedad Espaiiola de Historia de la Farmacia, 93 (1973}, pp. 20-33. Un andlisis mis detenido de este caso ha sido
realizado por ESCAMILLA, M.: «A propos d'un dossier inquisitorial des environs de 1590 les étrangers amours d'un
hermaphrodite» en Redondo, A. (dir.)— Amowrs Légitimes, Amours llégitimes en Espagne (XVie-XVIe Siécles),
Paris, Pub. de la Sorbonne, 1985, pp. 167-182.

13 AHN. id. La aparicidn de los genitales masculinos en una mujer, ¥ ¢l consiguiente cambio de sexo, debido a un
movimiento violento que hace aparecer lo que estaba oculto, habia sido perfectamente descrita y ejemplificada por
PARE, A.. op. cit.. pp. 41-42. El cambio inicial experimentado por Helena, se ajusta perfectamente a esta descripcidn.
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que apenas podia yacer carnalmente con su mujer. Después de una fuerte hemorragia vaginal, dolor
de rifones y ulceraciones en el pene

Se le higieron alli unas grietas por donde muchos dias andubo destilando sangre y se
le enmustié el dicho miembro bolviéndosele como de esponja y ésta la fue cortando poco
a poco de manera que a benido a quedar sin ello',

Desde el comienzo, los oidores de la Inquisicion sospechan que se trata de un fraude; Helena de
Céspedes es mujer, y se ha valido de sus destrezas en el oficio de cirujano para disimular un falso
pene, enganando a los médicos e incluso a las mujeres —incluyendo a su esposa— con las que tuvo
ayuntamiento carnal. Se amonesté a la encausada para que reconociese que siempre habia sido
mujer, pero ésta se ratifico en sus declaraciones.

Pocos dias después se tomé declaracion a Maria del Cafio, esposa de Céspedes, al que siempre
tuvo por varon, siendo no obstante el dnico hombre con el que habia mantenido en su vida acceso
carnal. Instigada por las habladurias de sus vecinos sobre la identidad sexual de su marido, Maria
del Cafio procurG tentarle las partes, siendo siempre esquivada por el conyuge, cuyos genitales
apenas pudo nunca entrever. La esposa, sin embargo, declaré haber sido desflorada y tener frecuen-
tes relaciones carnales con Céspedes, por lo que nunca dudé sobre su género; la tinica observacién
sobre este punto es la presencia repetida de manchas de sangre en la camisa del esposo, circunstan-
cia que este explicod a su mujer atribuyéndola al padecimiento de almorranas.

Pocos meses después de la declaracién de Maria del Cafio, el Santo Oficio convoca a audiencia
a los doctores que dictaminaron la masculinidad de Helena de Céspedes. Los médicos Francisco
Diaz y Antonio Mantilla reconocieron en efecto que el encausado habia sido inspeccionado deteni-
damente por ellos, y que ambos habian coincidido en certificar su condicién de varén. Después de
recoger sus testimonios, la autoridad inquisitorial les ordena realizar una detallada inspeccién de
Helena de Céspedes: el resultado no pudo ser mas asombroso: no s6lo se trataba de una mujer con
todos sus Grganos, sino que no quedaba la menor huella de haber sido hombre con anterioridad: ni
cicatrices, ni sefiales del desprendimiento genital, ni siquiera signos de que la vagina hubiera estado
alguna vez cerrada.

Para explicar su confusién, los doctores no dudan en hacer intervenir a las suplantaciones del
Maligno, pues consideran descartada la posibilidad de que Helena les hubiera engafiado. Finalmen-
te, el Santo Oficio de Toledo declara que se trata de un fraude y dicta un castigo semejante a los
aplicados en caso de bigamia: pena de doscientos azotes y condena a diez afios de reclusién en un
hospital como médico al servicio de los pobres'®.

Mis alld de la determinacién de la falsedad o autenticidad del testimonio de Elena de Céspe-
des'®, lo que llama la atencién de este caso es el modo en que la identidad del género funciona en
un combate discursivo donde intervienen, desde distintas posiciones, la afectada, su esposa, las

14 Id.

I5 Al poco tiempo de estar en el Hospital, ¢l director del mismo ruega al Santo Oficio que traslade a Elena, ante los
disturbios provocados por su presencia va que Ja multitud acude a ella para ser curada; el mismo episodio voelve a
repetirse cuando se la recluye en el Hospital de San Lézaro. ;Se trata de una reactivacion de los poderes magicos —en
este caso taumatirgicos— atribuidos tradicionalmente al henmafrodita?

16 El trabajo ya citado de M. ESCAMILLA (op. cit., pp. 179-181) sobre el caso pretende principalmente delimitar el valor
real o fraudulento ¢ infundado de las declaraciones de Helena de Céspedes. Remitiéndose a diversos testimonios
médicos contemporineos reconoce que las insistencias reiteradas de la protagonista en su condicién hermafrodita
pueden ser objetivamente ciertas,
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murmuraciones de los vecinos, la justicia civil —que insiste en que se trata de un caso de hechiceria
y sodomia—, la autoridad inquisitorial y el dictamen de los médicos.

Situada por su origen en el exterior de las alianzas legitimas y de la pureza de sangre —hija de
esclava morisca, probablemente bastarda, ignorante del nombre de sus antepasados inmediatos—,
Helena se apoya en sus conocimientos practicos de cirugia y sin duda en los argumentos que la
medicina y la justicia proporcionaban sobre los debatidos problemas de la ambigiiedad y los
cambios de sexo; no hay que olvidar que en el proceso inquisitorial queda constancia de que poseia
libros de medicina en latin y en castellano. Su baza, o al menos asi lo cree ella, consiste en aferrarse
al hermafroditismo —a cuya condicién estd convencida de pertenecer— para evitar, 0 al menos
suavizar, las temibles sentencias del Santo Oficio.

El hermafroditismo y la metamorfosis sexual eran, como ya se indicé anteriormente, posibilida-
des admitidas sin grandes problemas por el pensamiento de la época. Helena podia ser un hermafro-
dita oculto, como los que describia la literatura de «maravillas»'’, esto es, un ser dotado de una
duplicidad sexual que sélo se revelaria tardiamente, hasta el punto de que el nuevo sexo dominaria
casi por completo al antiguo —nunca totalmente desaparecido, como indicarian los vestigios de
menstruacion ignoradamente advertidos por la esposa de Helena. Posteriormente, un nuevo cambio
de sexo habria restaurado la identidad femenina sin dejar huella alguna de la anterior virilidad.

Precisamente esta ausencia de huellas es lo que definitivamente hace desconfiar a los médicos:
jcomo es posible una metamorfosis sexual sin dejar restos de la natura precedente? Esta segunda
transmutacién, por otra parte mucho mas dudosa en la medicina de la época, que admitia el paso de
mujer a hombre pero era reticente ante el cambio inverso'®, hace que los facultativos, recelosos ante
la posibilidad de haber sido burlados en su primer diagnodstico, introduzcan la intervencion del
diablo.

La falsedad de la iltima transmutacién de sexo permitirfa retrospectivamente establecer el
engafio implicado en la primera metamorfosis; Céspedes es y siempre ha sido mujer, descartandose
¢l hermafroditismo. Nétese que la funcion de los doctores, convocados como testigos y en ningiin
caso como peritos —como ha sefialado Benassar, el papel consuliivo del médico en los procesos
inquisitoriales era muy limitado— no consiste en determinar si Céspedes es hombre o mujer, sino
en decidir si se trata o no de un hermafrodita; la medicina no ha recibido aiin el encargo de fijar la
identidad monosexual de los sujetos. Por su parte, las autoridades del Santo Oficio, meticulosas en

17 Cfr. Fray Antonio de FUENTELAPENA, op. cit., pp. 229-230, PARK. K. y DASTON, K.J.— «Unnatural Conceptio-
ns..», op. cil., pp. 36-37 distinguen entre «literatara de prodigioss, gue florece en el Renacimiento hasta 1570 aproxima-
damente, vinculada a propdsitos de edificacidn religiosa, donde los monstruos son descritos como expresion de
designios secretos de Dios, v «libros de maravillas» difundidos principalmente entre 1550 y 1700, de intenciones
recreativas, donde los portentos de la Naturaleza son recopilados y descritos recogiendo el saber naturalista de la
Antigiiedad v los testimonios de viajeros, ajenos a cualguier simbolismo teoldgico, No obstante, como estas autoras
reconocen, las fronteras entre ambos géneros no son siempre ficiles de precisar,

18 ¥ el misme [Ovidie] en el lib. 4 pone camo Citdn, de hombre se bolvid mujer, lo cual ninguno le escrive, sino gue de
mujeres se buelvan en hombres codiciondo siempre lo mds perfecto v mejor; lo cwdl estd claro por lo gue dize e
Fildsofo (Juan SANCHEZ VALDES DE LA PLATA, op. cit.. fol. 17 v*) Desde una concepeion jerarquizada y
teleoldgica del cosmos, la Naturaleza tendia siempre a la perfeccion: la mujer podia «mejorars de sexo convirtiéndose
en hombre; la posibilidad inversa quedaba excluida porque transgredia por completo el orden del Cosmos dispuesto por
Dios; solo podia explicarse a través de una alteracion diabdlica de la percepeidn, Sobre estas opiniones acerca del
cambio de sexo, cfr. LAQUEUR, T.: «Orgasm, Generation and the Politics of Reproductive Biology» en Gallagher, C.
v Laqueur, T. (eds.): The Making of the Modern Body. Sexuality and Seciety in the Nineteenth Century, Berkeley,
University of California Press, 1987, pp. 13-14,
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la peticion de pruebas y demostraciones, reacias a hacer proliferar la presencia engaiiosa de Satdn'’,
lo que terminarfa haciendo indecidibles las sentencias, optaron por sostener que todo el asunto
habia sido un fraude promovido por el encausado.

Segiin recogen testimonios datados casi cien afios después, el juicio de Elena de Céspedes debid
extender el descrédito, o al menos la desconfianza generalizada ante los casos de metamorfosis sexual™
y las declaraciones de hermafroditismo, al menos en los criterios de las autoridades inquisitoriales, si
bien no los elimind definitivamente del paisaje mental de la época. A pesar de que en ¢l proceso de
1587 el escepticismo ante la intervencién del Maligno y ante el prodigio de la duplicidad sexual
parecen darse la mano, los parentescos del hermafrodismo con la mascara y la supercheria —del
mismo modo que la expulsién del demonio de la vida cotidiana— apenas habian comenzado.

La Expulsién del Androégino

La construccion social del hermafrodita como figura enganiosa, la idea de que todo hermafrodita
es un «pseudohermafrodita» y de que compete al médico el descubrimiento y determinacion de su
verdadero sexo no forma parte de un museo historico de curiosidades ni se trata de una frivolidad
intelectual. Es un capitulo en la historia del sujeto y de la razén moderna. Como ha sefialado
Foucault en su estudio sobre el caso de Herculine Barbin; ;por qué en un momento determinado de
nuestra historia se pensé que existia una identidad sexual verdadera y solamente una, y que
competia a los médicos el establecerla?; jpor qué se anudan esos extrafios lazos entre el sujeto, su
verdad y su sexo? El uso hoy extendido de la ambigiiedad sexual en la moda v el especticulo. el
transexualismo y las nuevas posibilidades de la cirugia, las crecientes solicitudes de cambio de
sexo, no han eliminado ain ciertas formas de percepcion colectiva que juzgan como engafiosa,
como ficticia, toda transfiguracién y duplicidad del sexo, como si se tratase de una falsificacién del
original que todos portamos, un error tolerado pero sentido como tal. La perplejidad de juristas y
administradores®', no menor que la de la opinién piblica, ante las insélitas posibilidades abiertas

19 Cfr. ALVAREZ-URIA, F.— «Razdn y pasion. El inconsciente sexual del racionalismo moderno» en Savater. F. (ed.):
Filosofia y Sexualidad. Barcelona, Anagrama, 1988, pp. 110-117. El rechazo inquisitorial a la intervencion diabélica en
este caso no tene nada que ver con ¢l argumento de Escamilla, v desde luego no es excepeional {powr wne fois
honnenr du Saine-Office, qu'a Toléde les lumiéres vinrent plutdt des inguisitenrs gue du corps médical, ESCAMILLA,
M., op. ciL., p. 175). El escepticismo de la Inquisicidn ante la presencia masiva de Satdn era una condicidn para que
fueran posibles las resoluciones judiciales: la participacion médica en los procesos inguisitoriales, por su parie, no
consistia en aminorar la instancia diabdlica sino en establecer el mecanismo fisiolégico utilizado por el Maligno. Como
ha sefialado Foucault, a partir de la Contrarreforma, la [glesia tendid al escepticismo —especialmente el clero regular—
en este ambito (cfr. FOUCAULT, M.: Médécins, juges et sorciers au XVIle sidcles en Médécine de France, 200 { 1969),
pp- 121-128, pp. 124-25), Sobre ¢l cardcter no excepeional de esta tendencia de la Inquisicion espaiiola al escepticismo
creciente ante la intervencién diabdlica en los casos de brujeria, cfr. KAMEN, H— «Notas sobre brujeria y sexualidad y
la Inquisicidne en Alcald, A. et al.: Inguisicion Espatiola ¥ Memtalidad Inguisitorial, Barcelona, Anel, 1984, pp. 230-234,

200 Muchos han querido dudar de semejantes Metamaorfoseos v transmutaciones, teniéndolas por imposibles, v a log casos
que refieren de mugeres, gque se mudaron o convirtieron en hombres, los tienen, no por fabulosos. sino por invencion,
v engaita de las tales mugeres, lo gual prueban de 1o sucedide en Castilla con wna Exclava Andaluza Hamada Elena de
Céspedes, la qual dexado el hdbite de muger, fingic ser hombre por muchos afios {..); pero por Gltimo supo el Sante
Tribunal de la Inquisicidn la verdad del caso, y descubrié el engafio que avia; v asf dizen pudo averle del mesmo modo
en los demds cases (Fray Antonio DE FUENTELAPENA, op. cit., pp. 244-45),

21 De estas perplejidades ante las crecientes solicitudes de alteracidén de identidad son expresion las declaraciones recicntes
del abogado penalista Garcia Cabrero: e5 urgente que se establezca una ley sobre la transexvalidad. En estos mementos
todo depende de caer en manos de wn juez mds o menos progresisia. E igual sucede con los magistrados, depende de
fa sala v de la seccidn que te toque en el Supremo (cit. en HORNILLOS, C. «La larga marcha de los transexuales en
Espafia» en Gente. Revista Semanal de Diario 16, 226, 15 de Agosto de 1993, pp. 6-13, p. 8).
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por la alteracién voluntaria de la identidad sexual atestiguan el peso y la persistencia del prejuicio
monosexual en nuestras costumbres e instituciones.

A partir de los siglos XVI y XVII, canonistas, jurisconsultos, médicos y naturalistas, entre los
que se cuentan en Espafia autores como Vives, Alfonso Carranza, Tomds Sanchez, Gaspar Bravo de
Sobremonte, Matheu y Sanz, Pedro de Peramato, Sanchez Valdés de la Plata, discuten con porme-
nor sobre la naturaleza de los hermafroditas. Sus objetivos son, entre otros, aclarar el estatuto de
estos seres ante los sacramentos (posibilidad o imposibilidad de contraer matrimonios, recepcion de
ordenes sacerdotales)™, combatir las supersticiones y creencias mdgicas en torno a estos personajes,
diferenciar verdaderos y falsos hermafroditas o «pseudoandréginos», como los denominaba Zac-
chias, situarlos taxonémicamente respecto a los tipos préximos del monstruo y del eunuco, catalo-
garlos segln sus variantes.

.Es el hermafrodita una mezcla, una ausencia o un estado dudoso en relacién con el sexo?;
;estdn siempre imposibilitados para engendrar?; ;pueden a la vez menstruar y eyacular esperma?;
a diferencia de lo que crefan los Antiguos, ;jcémo podemos diferenciarlos de los monstruos?; jqué
reglas, qué signos permiten descifrar el sexo predominante?* Para responder a estas preguntas y a
una multiplicidad de cuestiones de detalle, los autores de esta época ponen en juego una copiosa
erudicion que contrasta con la relativa escasez de detenidas descripciones anatémicas. Aunque no
se acepta sin mds la posibilidad del hermafroditismo (se pone especial interés en distinguir herma-
froditas verdaderos e individuos de sexo impreciso), tampoco se rechaza como fébula o supersti-
cién. La indagacién médica no busca de entrada establecer el sexo verdadero mis alld del hermafro-
ditismo considerado como error; su tarea de inspeccién anatémica y clasificacion naturalisia se
dedica mas a fijar el lugar verdadero del hermafrodita (en relacion con la falsa androginia, el
eunuquismo, la monstruosidad, segin la potentia coeiundi 0 generandi, a partir de sus variantes
masculina o femenina) que ve incrementada su rareza y el saber en torno a ella.

Los médicos serdn cada vez mas reticentes a admitir entre los hermafroditas a individuos de
sexo dudoso, como se deja ver en las discusiones sobre un caso en Rouen (comienzos del siglo

22 ;Pueden declarar como testigos en un testamento?; ;pueden ser Rectores de Universidad, jueces, abogados? Estas
cuestiones son examinadas, apoyindose en la autoridad de Bauhin, por Alfonso CARRANZA, op. ciL., p. 646.

23 Un caso sumamente discutido y escandaloso —que tuvo lugar en Valencia (1662)— es el de un matrimonio contraido
por dos hermafroditas, El problema moral y penal —bien formulado por el jurista MATHEU Y SANZ en su Tractats
de Re Criminali— no consistia en verificar la verdadera identidad sexual de los cényuges, sino en constatar, si se
admitia ¢l matrimonio, que los roles y posiciones en el ayuntamiento camnal se producian en consonancia con el sexo
elegido por cada uno de los comrayentes (el caso es mencionado por TOMAS Y VALIENTE, F.: «Fl Crimen y Pecado
contra Naturas en AAVV . Sexo Barroco v Otras Transgresiones Premodernas, Madrid, Alianza Universidad, 1990,
p. 54). Por su parte, la literatura médica espafiola del siglo XVII se ocupa frecuentemente del problema del hermalro-
dismo. Alfonso CARRANZA en su Disputatio de vera humani partus naturalis et legitimi designatione, op. cit. cap. 17,
y Gaspar BRAVO DE SOBREMONTE: Resolutiones ac Consultationes Medicae, Colonia. 1671, admiten la posibili-
dad de la transformacion sexual y del hermafroditismo. Se trata de una época muy interesada por las desviaciones de la
naturaleza, como atestigua el clevado nimero de observaciones y cartas publicadas sobre curiosidades y rarezas
biolégicas, como las citadas por GRANIJEL, L.S.: La Medicina Espariola del Sigle XVI1, Salamanca, Universidad de
Salamanca, 1978, pp. 145-149: «Relacién verdadera de un parto monstruoso nacido en la ciudad de Tortosa de una
pobre mugers (1634}, «Verdadera relacion del nacimiento del mds portentoso Gigante que en el mundo se ha vistos
(1680), Se cita el caso ( 1688) de una criatura nacida en Madrid con los drganos de ambos sexos, distribuidos de modo
insGlito: la de nifia, en la parte comiin; v la de nifio, en mitad de la frente. Como han sefalado PARK, K. y DASTON,
K.J.: «Unnatural Conceptions: the Study of Monsters..» pp. 20-25, en este interés desbordado por los monstruos en el
siglo XVIL, Espafia no cra excepcidn. Sobre la génesis de los monstruos en las teorias medicas, cir. Alfonso CARRAN-
ZA, op. cil. ¥ GARCIA CARRERO, P Disputationes medicae super libros galeni, Alcald, 1603, disp. 73, y a finales
del XVIIL, RIVILLA BONET, 1.: Desvios de la Naturaleza o Tratado del Origen de los Monstruos, Lima, 1693,
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XVII) que tienen como antagonistas enfrentados a médicos y a juristas™. A la postre, del mismo
modo que, en la episterne de la representacion, el racionalismo cartesiano habia conjurado los
peligros de la locura (la expulsion del diablo, de la brujeria, de los mirabilia y prodigia del
Renacimiento), se tenderd a excluir al hermafrodita del cuadro ordenado de los seres naturales, o
mas bien a recluirlo exclusivamente en el dmbito objetivo de los seres inferiores de la naturaleza.

Este proceso de rarefacccién del hermafrodita desemboca en el siglo XVIII, y especialmente en
el pensamiento ilustrado, con el rechazo generalizado a admitir la existencia de este personaje,
convertido en producto de la supersticion del vulgo, error levantado por la ignorancia contra el
conocimiento racional de la Naturaleza.

Buena parte de la medicina del siglo XVII, bien ejemplificada por autores como Jean Riolan
(Discours sur les Hermaphrodits, 1614), habia rechazado como erroneo el juicio en favor de la
existencia de hermafroditas, esto es, de seres humanos que poseen simultineamente ambos sexos. Entre
los intelectuales europeos del siglo XVIII este rechazo se convertird en lugar comiin. La critica a la
creencia extendida en los hermafroditas, a la posibilidad de existencias ambisexuales, es coetdnea de la
critica a la milagreria y de la divulgacién de los procedimientos de critica textual (Feijoo y Mayans en
Espafia) para distinguir las fabulas y leyendas de las verdaderas fuentes histéricas™.

La expulsion del hermafrodita del Jardin de las Especies se sitia por tanto en una vasta
estrategia pedagogica ilustrada, encaminada a devaluar y desarticular el discurso del vulgo, henchi-
do de prejuicios y alentado por el oscurantismo clerical. Se trata de erosionar €l saber comin en
nombre de un discurso racional, fundado en el conocimiento desdivinizado de la Naturaleza.
Justamente ese saber comun, el de los padres, el de los tutores y el del supuesto hermafrodita era el
que autorizaba legalmente para decidir el sexo del individuo en los casos de duda. A partir de ahora
se impondra gradualmente la exigencia de reemplazar ese saber comiin y aparente reputado como
ignorancia por el discurso experto pronunciado por el médico, que tiene a la vez el efecto prictico
de establecer la identidad sexual del sujeto.

Del mismo modo que desde mediados del siglo XVIII se encarniza en Occidente el combate
contra las creencias médicas populares, el curanderismo, los sortilegios, etc..., las Luces proscriben
la duplicidad sexual en nombre del sexo verdadero. Proliferan en Europa los tratados sobre el
hermafroditismo que insisten en esta posicién: Mollerus (De Cornutis et Hermaphroditis, Basilea,
1708), Curll (Tractarus de Hermafroditis, London, 1718), Parsons (Medical and Critical Enquiry
into the Nature of Hermaphroditis, London, 1741), Amaud (Dissertation on Hermafrodites, Lon-
don, 1750), Bedinelli (Nupera Perfeciae Androginae Structurae Observatio, Pesaro, 1755). Natura-
listas y médicos de prestigio, a partir de una serie de casos famosos (desde el de Margerite Malaure
a fines del siglo XVII hasta el de Maria Margarita poco mds de un siglo después) no dejan de
pronunciarse contra la fdbula del hermafroditismo y en pro de un examen racional ajustado a la

24 Se trata del caso de un hombre al que s¢ tomaba por mujer, que iba a ser condenado a la hoguera por mantener
relaciones sexuales con otra mujer. El dr. DUVAL (Traité des Hermaphrodites, Rouen, 1612} demostré que se trataba
de un hombre, ¥ de que el aparente clitoris era en realidad un pene, de modo que salvd al afectado. Este caso ha sido
minuciosamente estudiado por GREENBLATT, 5.: «Fiction and Friction» en Shakespearean Negotiations, Berkeley y
Los Angeles, University of California Press, 1988, pp. 66-94.

25 Enlaliteratura de «maravillass, que en Espania seguia gozando de buena salud en pleno siglo XVII, se seguia aceptando
la posibilidad de la «mejora de sexos. Cfr. Juan de ARRIAGA: Piscator Murciano. Con un Agregado de Prodigios,
Cosas no comunes v fuera de el estado natiral, que han sucedide, v dignas de que se sepan, como haberse buelto
minchas mugjeres hombres, Madrid, 1746, Una posicidn critica, en la estela de Feijoo, ante estos fendmenos extraordina-
rios puede encontrarse en BARCO y GASCA, Antonio Jacobo del: «<Examen Critico de una rara transmutacion de sexos
en persona del femeninos en Cartas Familiares, Varias y Curiosas, dispuesias para fonesta diversion, Tomo 11, cap.
29, Madrid, 1770-71.
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experiencia; Haller niega la posibilidad del hermafroditismo en los mamiferos y en el hombre;
Buffon sostiene la naturaleza realmente femenina de todos los supuestos hermafroditas. El tema
trasciende al piblico cultivado a través de divulgaciones™ como la de Diderot, quien después de
consultar los tratados de Riolan y Parsons declara la inexistencia del hermafroditismo, o a partr de
exposiciones como la del Chevalier de Jaucourt en el articulo «hermaphrodite» de la Encyclopédie:

Concluimos, pues, que el hermafroditismo es una quimera y que los ejemplos que se
dan de hermafroditas casados que tienen hijos el uno del otro, cada uno como hombre y
como mujer, son fibulas pueriles, formadas en el seno de la ignorancia y en el amor a lo
maravilloso, del que hay tanto por deshacer”.

Ademas de verse apoyado en las premisas culturales de la Ilustracién, el rechazo del hermafro-
ditismo recibe garantias epistemoldgicas de la Historia Natural y de las teorias de la generacion
aceptadas en la época.

En el curso del siglo XVIII comienza un proceso de naturalizacion del monstruo que culmina en
la primera mitad del siglo XIX con la explicacién cientifica de la monstruosidad: nace, principal-
mente en los escritos de G. Saint-Hilaire, la Teratologia.

La naturalizacion del monstruo es su definitiva desvinculacion de las intervenciones diabolicas,
de las aberraciones de la imaginacion y de los suefios (proximidades que todavia pueden leerse en
De la Recherche de la Verité, 1674, del P. Malebranche)*; es su conversion en una entidad mds del

26 No obstante este consenso de la Hustrackdn sobre la inexistencia de los hermafroditas, la unanimidad no llega a
aleanzarse. La Roval Society emtre 1740 y 1750 dedicé al menos cuatro sesiones al asunto, vy la Cyelopaedia de
Chambers (en las ediciones de 1741 y 1783) no llega a aceptar por completo la imposibilidad de gue existan. Ademss
de los mencionados, a lo largo del siglo XVIII se multiplican los casos famosos de hermatroditas de vida aventurera,
objeto de disputa médica y de diatribas juridicas, despertaron un interés inusitado entre el piblico; los ejemplos de
Michel-Ann Drouart (1750), Catherine Vizzani (pub. en 1733), Ann Grand-Jean (1765}, el Chevalier D"Eon {juicio
celebrado en 1777) (efr. FRIEDLI, L., op. cit., pp. 244-250), GUICCIARDI, J.P., op. cit., pp. 49-T8 ha seialado la
imponente difusion de la literatura sobre hermafroditas en el siglo XVIIL No hay tratado de anatomia que en el apartado
sobre la generacin no se refiera a estos personajes. El hermafrodita aparece en la literatura de ficcion (desde las
Adventures de Jacques Sadeuwr (1692) de G. Foigny hasta el género de las «confesiones de un hermafroditas, de moda
en la época), los libros de viajes (un capitulo de las Recherches Philosophiques sur les Américains, de Comelius de
Pauw, esti dedicado a los hermafroditas de Florida), ¥ por supuesto las obras de Historia Natural y Medicina, Lo comiin
a estos discursos es su encarnizamiento en excluir al hermafrodita de la especie humana; se trata de una figura molesta,
superflua por su exterioridad al orden de la reproduccién, hostil a la identificacidn juridica de los sujetos. La obsesion
del siglo XVIII por los hermafroditas forma parte de una experiencia mds amplia en torno a los problemas de la
ambivalencia sexual y de los limites del género en la especie humana. La importancia del travestismo, la figura del
eunuco (los castrati), las mascaradas con inversion de los roles v las apariencias sexuales atraviesan por completo el
espacio cultural de la HNustracion (cfr, CASTLE, T.: «The culture of travesty: sexuality and masquerade in eighteenth-
century England» en ROUSSEAU, G.5. y PORTER, R., op. cit., pp. 156-180).

27 Encyclopédie, 1. 15, H. p. 28. El Fellow de la Royal Society, James PARSONS, sostiene una argumentacion anidloga: el
hermafrodita es un fantasma de la imaginacién, producto de la supersticion: estos seres que provocan miedo y
fascinacién son en realidad casi siempre pobres mujeres «macroclitorideass perseguidas y martirizadas por una ignoran-
cia milenaria (cfr. Medical and Critical Enguiry into the Nature of Hermaphroditis, London, 1741, pp. 9-11).

28 Todavia a finales del siglo XVII se llega a admitir por algin autor espaiol la posibilidad metafisica, aungue no
prictica, de concurse carnal con el demonio (cfr, LORENZO ZAMBRANO, M.R.P.M.: «5i es posible el concurso
carnal del demonio con criatura humana, y en este caso habiendo prole, si es capaz de bautismo» en Memorias
Académicas de la Real Sociedad de Medicina v demeds Ciencias de Sevilla, t. IX, 1790, pp. 409-422). Sobre la creencia
—largo tiempo mantenida— en la intervencion diabdlica sobre los suefios o en las alteraciones de la imaginacion de la
mujer encinta como causa de monstruosidad en el feto, efr. BOUCE, P.G.: «Imagination, pregnant women and
monsters, in eighteenth-century England and France» en ROUSSEAU, G.S. y PORTER. R., op. cit,, pp. 86-1(K),
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orden natural y de sus leyes descubiertas por la razén. Esta naturalizacién del monstruo es un
requisito epistemolégico necesario para hacer entrar al hermafrodita en el campo de lo teratologico;
bajo la aparente duplicidad de sexos no hay sino una malformacién genital mds o menos monstruo-
sa.

La Edad Media, el Renacimiento, buena parte de los autores del siglo XVII, insistian en
distinguir al monstruo del hermafrodita®; aquél posefa, de un modo u otro, vecindades satdnicas;
€éste, mas proximo al eunuco, fue durante mucho tiempo aceptado como posibilidad de la naturaleza
y se alejaba de toda abominacién, entrando en el orden de los preceptos al elegir su sexo definitivo.
Naturalizado el monstruo y roto su circulo diabélico, rechazada por el saber la duplicidad sexual en
el hombre, no habia obsticulo para reconocer tras el hermafrodita a un personaje mas de la
teratologia.

A lo largo del siglo XVIII el monstruo se convertira por tanto en objeto e instrumento de la

investigacion. Se buscard en ellos claves decisivas para conocer la verdad de los seres vivos de
conformacién regular:

Si la marcha regular y casi invariable que sigue la naturaleza en la produccion de los
seres organizados debe ser el primer objeto de estudio de los naturalistas, no es menos
interesante para ellos observar las desviaciones a las que aquélla se dedica a veces. A
menudo incluso, esas desviaciones son uno de los medios que la naturaleza emplea para
revelarnos algunas verdades importantes. En la conformacién viciosa de un organo es
donde la fisiologia en mds de una ocasién ha encontrado ideas clarividentes sobre el
mecanismo de sus funciones™.

El monstruo servira para realizar experiencias cruciales que deciden entre los sistemas del
preformacionismo y la epigénesis’; permitira también responder al problema planteado por los
naturalistas del siglo XVIII en torno a la idea de serie animal: ;como pensar las identidades, las
transiciones continuas y las diferencias, las variaciones en la gradacién jerarquica del cuadro de las
especies? Desde Leibniz hasta Robinet las variaciones introducidas por el monstruo serdn concebi-
das, ora como formas de transicién entre especies distintas (garantia de continuidad), ora como
signo de la infinidad de combinaciones que permite el orden de la Naturaleza (fuente de diferencia).
Finalmente, la unién de una Embriologia surgida del triunfo de las tesis epigenetistas (Meckel) con

29 En el siglo XVII se trata de un asunto discutido; Alfonso CARRANZA: De Partu Naturali et Legitimo, Colonia, 1630,
cap. XVIL, p. 645, los emplaza en el ambito de tas monstruosidades: Ulises ALDROVANDI: Monstrorum Historia,
Bolonia, 1642, cap. V, p. 518, examinando los argumentos contrarios a esta te sis, acaba situdndolos entre los monstruos.
BAUHIN, G.: De Hermaphroditorum Monstrorumgue Partuum Natura, libri duo, Francofurti, 1629, cap. 5 vy el
Dictionnaire de FURETIERE (1690), también incluyen al hermafrodita entre los monstruos; ZACCHIAS (op. cit.,
Lib.VIL, Quaest. VIIL par. 10 y 11, p. 76) y LOW, 1. F: Theatrum Medico-Juridicum, Norimbergue, 1725, Cap. 1,
par.13, p. 175 tienden a negar su naturaleza monstruosa en todos los casos.

30 CAILLOT, R.: «Observations sur deux conformations vicieuses des organes de la génération de la femme» ¢n Mé-
moires de la Societé Médicale d’Emulation, 1.2, An V11, Paris, pp. 470-474, p. 470.

31 Sobre el problema de la «monstruosidad» en los siglos XVII y XVIIL cfr. CANGUILHEM, G.: «La monstruosidad y lo
monstruoso» en El Conocimiento de la Vida, Barcelona, Anagrama, 1976, pp. 201-216; TORT, P.: L'Ordre et les
Monstres, Paris, Le Sycomore, 1980, PARK, K. y DASTON. K.J.: «Unnatural Conceptions: the Study of Monsters in
Sixteenth and Seventeenth Century France and England» en Past and Present, 92 (1981), pp. 20-54. Sobre las teorias de
la generacion, cfr. JACOB, F.: La Légica de lo Viviente, Barcelona, Laia, 1973 y FARLEY, 1.: Gametes and Spores.
Ideas about Sexual Reproduction 1750-1914, Baltimore, J. Hopkins U.P., 1982,
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una Anatomia Comparada desligada de la idea de «serie animal» (Cuvier), dar4 lugar en el primer
tercio del siglo XIX a la Teratologia (G. Saint-Hilaire), que emplaza a la monstruosidad entre los
diversos tipos de anomalia (anomalia funcional) y la inscribe en el registro evolutivo como deten-
cion del desarrollo.

El hermafroditismo, negado como duplicidad sexual en los animales superiores y en el hombre,
establecido en su verdad como deformacién monstruosa de los érganos genitales se convertird en
objeto de una jurisprudencia médica, usando los términos de Philippe Pinel®, dedicada por comple-
to a la determinacién del verdadero sexo.

La nueva relacién que desde comienzos del siglo XIX entabla el discurso médico con la justicia
obedece a las nuevas exigencias administrativas del Estado liberal. En las formas politicas del
Antiguo Régimen, la identidad civil del sujeto era definida por sus lazos externos de sociabilidad:
era necesario precisar el sexo del sujeto para permitir su entrada en las relaciones de alianza: en la
comunidad eclesidstica por la participacién en los sacramentos; en los clanes y linajes, en los
circuitos de transmision de bienes por el sello matrimonial; en los gremios y corporaciones por el
reconocimiento del nombre y de la tradicion. La determinacién del sexo en los casos dudosos era
por tanto responsabilidad de la familia o de los tutores, vehiculos de la exposicién piblica del
sujeto; de hecho, el individuo se definia por sus vinculos con los demds antes que por su identidad
sexual. Si un sujeto posefa un sexo u otro, esto se debia, en (ltimo extremo, a que tal identificacion
estaba prescrita si se querfa formar parte de las densas relaciones piiblicas de dependencia (familia,
juramento de fidelidad, proteccién).

El nuevo Estado liberal, en cambio, que borra la concepcidén de una sociedad dividida en tres
Ordenes inmutables y la sustituye por un campo homogeneizado bajo las relaciones de propiedad,
define la identidad social de los individuos, no s6lo por su nombre, no por sus relaciones externas,
sino a partir de su «interioridad»: su cuerpo, sus fuerzas, su pensamiento, requisitos que permiten
reconocer al individuo responsable, capaz del ejercicio de sus derechos y contractualmente disponi-
ble (a diferencia del criminal que se desliga del pacto o del alienado, incapaz de entrar en él).

La fijacién de la identidad sexual genérica —que reemplaza al estamento como marca distin-
tiva e innata de los individuos— no dependerd de los miembros de la familia ni del propio sujeto
—aunque €ste se vea obligado e incitado a decir la verdad de si mismo—; recae sobre aquéllos que

32 PINEL, Ph.: «Observations sur les vices originaires de conformation des parties genitales de I'homme et sur le caractére
apparent ou réel des hermaphroditess en Mémoires de la Societé Médicale d' Emulation, 1.4, An 1X, Paris, PP 324-344,
p- 324. El primer tratado modemo de medicina juridica es el de FODERE, F.M.: Las Leves Nustradas por las Clencias
Fisicas o tratado de Medicina Legal y de Higiene Piiblica, 8 vols., Madrid, 1801-1803, (ed. original 1798). El texto fue
bien recibido y aceptado por las autoridades del periodo napolednico; hasta entonces, el médico era llamado en contadas
ocasiones, en casos de hechiceria o envenenamiento, agresiones violentas o pleitos eclesidsticos, pero desemperiaba una
funcién limitada a dar testimonio: a partir de ahora su dictamen, extendido a multiples materias, tendrd valor de
autoridad y peritaje ante los tribunales (efr. PESET, J.L. y PESET, M.: «Estudio Preliminar» a Lombroso v la Escuela
Positivista Italiana, Madrid, CSIC, 1975, pp. 80-81), Sobre la difusién del tratado de Foderé en Espafia, cfr. MARTI-
NEZ, J.: «Sexualidad y Orden Social: La Visién Médica en la Espafia del Primer Tercio del Siglo XIX» en Asclepio,
Revista Iberoamericana de Historia de la Medicina, 42 (1990), 2, pp. 119-135, esp. 121-124. En Espafia hay que
mencionar la obra de Juan FERNANDEZ DEL VALLE: Cirugia Forense, General v Particular, 3 vols. Madrid, 1797,
situado completamente en orientacion ilustrada ante el problema de los hermafroditas, Examinando el problema del
hermafroditismo, se rechazan como apariencias todas las historietas relacionadas con su existencia ¥ con la posibilidad
de metamorfosis sexuales (t. 3, p. 18). Por otra parte, se rechaza ¢l ceremonial de Juramento asociado a la eleccidn de
sexo y se insiste en el papel decisivo del dictamen de los Anatomistas para decidir la aptitud o inaptitud conyugal del
supuesto hermafrodita (id.. p. 295). Sobre la funcién social del «examen pericial» en las sociedades modernas, cfr.
CASTEL, R.: Ef Orden Psiguicitrico, Madrid, La Pigueta, 1986, p. 159.
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poseen un saber positivo sobre el cuerpo y el alma, capaces de descifrar sus signos definitorios méis
alla de los caprichos de la Naturaleza y de las desastrosas equivocaciones de los legos®. Una
racionalidad biotécnica, de la que son depositarios nuevos agentes sociales definidos por su capaci-
tacion experta, desplaza al derecho, se superpone a la autoridad juridica para decidir acerca de la
identidad del sujeto.

Por otra parte, las nuevas formas de racionalizacion administrativa se dedican ahora a aprove-
char con ¢l mayor rendimiento las fuerzas de la nacién. La Economia Politica naciente considera a
la poblacién como a una riqueza, un bien que el buen gobierno debe gestionar, un tesoro cuyo
incremento redunda en el poderio militar y productivo de los Estados.

La formacion de una milicia nacional bajo el sistema de reemplazos y la preocupacién especial
por regular la edad y la pertinencia de los matrimonios son medidas en directa relacién con esta
preocupacién por el nimero, la fuerza y la salud de las poblaciones. En ambas superficies de
emergencia, la determinacion del auténtico sexo se convierte en tarea indispensable. En primer
lugar para salvaguardar la bonanza y poder genésico de los matrimonios (autorizando o no al sujeto
a contraer enlaces, anulando las alianzas erréneas). En segundo lugar para permitir la incorporaci6n
al servicio militar. No es una casualidad el hecho de que buena parte de los casos de supuesto
hermafroditismo que registra la medicina legal en el siglo XIX se descubrieran en aspirantes a
conyuges o en conyuges errados: en candidatos a la milicia o en soldados ambiguos™.

La Caceria Médica de la Identidad Sexual

Teniendo en cuenta las condiciones culturales, epistemolégicas e institucionales que se han
mencionado y que hacen inteligible la cuestion del hermafroditismo a partir de la Ilustracién,
icémo se perfila este problema en el pensamiento médico de nuestro pais, entre el final del
Absolutismo y la primera mitad del siglo XIX? ;Qué estrategias pone en curso la medicicina para
resolverlo? ;Cémo queda configurada en consecuencia la figura del hermafrodita?

La primera forma de afrontar el problema planteado por esos seres excepcionales de dudosa
conformacidn genital es, en el discurso médico, el rechazo mas o menos vehemente del hermafro-
ditismo. Este por otra parte no recibe una definicién univoca en el ambito fisiolégico, y sobre todo
médico-legal. ;En qué razones se apoyan los médicos para negar el «hermafroditismo»?; ;qué
sistema de evidencias rige la aceptabilidad de esta negacion?

La historia natural, la anatomia, y la medicina legal del siglo XIX heredan de la Ilustracién el
rechazo a admitir la existencia de seres humanos dotados de ambivalencia sexual. La creencia en
los hermafroditas forma parte de las fabulas mégicas y las supersticiones del vulgo, es un aspecto
mas de la fascinacién por el prodigio y lo maravilloso que caracterizaba a la infancia de la

33 Durante muche tiempo el individue se auteniificéd gracias a la referencia de los demds v a la manifestacion de su
vincule con otro (familia, juramenio de fidelidad, proteccion); después se lo awrentifics medianie el discurso verdaders
que era capaz de formular sobre si mismo o que se le obligaba a formular (FOUCAULT, M.: Historia de la Sexualidad
I La Voluntad de Saber, op. cit., p. 74).

34 Un caso paradigmatico de estos primeros peritajes médico-legales es el de Marie Marguerite en 1813, Bautizada vy
registrada legalmente con el sexo femening, pero de conformacién mas dudosa a medida que avanzaba en el desarrollo,
la muchacha fue solicitada ¢n matrimonio; conducida al médico por sus propios padres, el dictamen faculiativo,
reconocido por los tribunales, la obliga a cambiar de sexo: if est également d'ordre publique er de ['interét de individu
dont est guestion, que son acte de naissance soit rectifide («Rapport du Tribunal, 5 Oct. 1813s, eit. por MARC:
«Hermaphrodites en Dictionnaire des Sciences Médicales, Paris, 1817, p. 92).
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humanidad®, De la misma manera que las préicticas de la medicina popular deben ser desterradas
por una medicina profesionalizada y sabia, las ideas corrientes sobre la naturaleza y la division de
los sexos, tienen que ser definitivamente arrinconadas. El hermafrodita, del mismo modo que el
transexual, es una figura de la sinrazon, portador de una doble negatividad.

En efecto, por una parte se trata de un error; el mismo término que sirve para designarlo
(«hermafrodismo», ambisexualidad) —seiiala Orfila**— induce a la falsedad, una falacia del len-
guaje que debe ser expulsada del discurso médico cuando se trate de la especie humana. El
hermafrodita llega a ser definido negativamente; es un engaiio que la naturaleza parece fabricar
para burla de la observacion positiva:

Aquella disposicion viciosa de las partes genitales por las que el sujeto parece ser de
un sexo, al que realmente no pertenece, o no se puede determinar cudl sea su verdadero
sexo’’

En segundo lugar, la creencia en los andréginos es portadora de una negatividad moral, no sélo
epistemolégica. Como pensaban los filésofos de las Luces, la errénea supersticién se articula
performativamente en actos barbaros, crueldades que son aberraciones de la razon, por ello esta
absurda fe llevaba a sacrificar a los seres inocentes reconocidos como hermafroditas, del mismo
modo que la fe en la brujeria conducia directamente a las hogueras de la Inquisicién:

La ignorancia y la credulidad aumentaron y perpetuaron este error de siglo en siglo,
que seria en cierto modo escusable por el estado en que yacian las ciencias naturales si
algunas veces no hubiese hecho correr la sangre del inocente™.

Este «gran rechazo» se sostiene parcialmente en una critica historica de las observaciones
realizadas en el pasado en torno a supuestos hermafroditas. Los testimonios artisticos, literarios y
las especulaciones pretendidamente cientificas legadas desde la Antigiiedad componen un museo

35 Ya es tiempo que se borren en nuestros escritos las descripciones de los Andréginos (Juan FERNANDEZ DEL
VALLE: Cirugia Forense... op. cit, t. 1L, Madnd, 1797, p. 295). La filiacién ilustrada de este rechazo al hermafroditis-
mo ¥ la consiguiente afirmacion de que sélo hay un sexo tinico v verdadero en cada individuo, puede rastrearse en casi
toda la literatura médica del siglo XIX. Cfr, VIGUERA, B.: «Apuntes sobre el hermafrodismo» v «Apuntes sobre la
metamorfosis sexuals en La Fisiologfa v Patologia de la Mujer, Madrid, 1827, pp. 115-126 y 126-129; PEIRO. PM. y
RODRIGO, 1.: Elementos de Medicina v Cirugia Legal arreglados a la Legislacion Espaniola, Madrid, 1839 (1* ed.
Zaragoza, 1832), p. 9; HURTADO DE MENDOZA, M.: Diceionario de Medicina y Cirugfa, Madnd, 1840, p. 478. El
mismo HURTADO DE MENDOZA, M.: Instituciones de Medicing, Madrid. 1839, p. 125, tiene todavia que refular Ia
teoria que explica el hermafrodismo como el resultado de una impresién moral acaccida a la madre durante el
embarazo: este argumento, aungne desgraciadamente sea el mds acreditado en el piblico, es el menos fundado de
todas. Los mismos calificativos para designar a la falsa creencia en los hermafroditas {(«absurda fabulas, ailusicne,
«fascinacién por lo maravillosox, etc.) pueden encontrarse todavia a finales de siglo, cfr. VALENTI Y VIVO, L:
Tratado de Antropologia Médica v Jurtdica, Barcelona, 1889: lo sebrenatural, maravilloso o absurde es totalmente
inadmisible en este capitule de la Embriogenia humana (p. 397},

36 Deberia barrarse del lenguaje médico la palabra <hermafrodismos siempre que se tratase de la especie humana
(ORFILA, M.: Tratado de Medicina Legal, L1, Madrid, 1847, p. 188).

37 MATA. P.: Tratado de Medicing v Cirugia Legal. LI, Madrid, 1874 (1* ed. 1846), p. 339

38 PEIRO, PM. y RODRIGO, 1., op. cit., p. 9; en sentido andlogo se pronuncian HURTADO DE MENDOZA: Suplemen-
to al Diccionario de Medicina y Cirugia del Profesor D. Antonio Ballane, 1. 111, 2°* parte, ant. «<hermafrodismos», Madrid,
1823, p. 1135 y VIGUERA, B, op. cit,, p. 116,
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de errores que la razén sélo ha podido desenmascarar asentande el imperio de la observacién
positiva:

Lo mis estrafio es, que tanto entre los antiguos como entre los modemos, los patro-
nos del hermafrodismo partieron de hechos fantdsticos y muy mal contestados; y sin
embargo fueron bastante para cohonestar el error, y deslumbrar la imaginaci6n, ain de
los hombres despreocupados, hasta que la brijula del escalpelo desentraiié por fin el
simulacro del prodigio e hizo desaparecer lo maravilloso™

Del mismo modo que en otros dominios (diseccién de caddveres en anatomia patolégica,
reconocimiento nosografico de la enfermedad mental en el alienismo), el prejuicio y la supersticién
son expulsados al quedar liberada la mirada médica. El apoyo en la observacién, a través de la
inspeccion anatémica y los estudios de fisiologia de la reproduccién seréin los argumentos principa-
les contra la creencia en los hermafroditas.

Sin embargo, no hay una completa unanimidad en estas razones extraidas inductivamente; por
una parte se sefala que los supuestos hermafroditas hasta ahora observados no eran capaces
de reproducirse mediante autosexualidad, como sucede en el hermafrodismo vegetal; otros auto-
res —y esta serd la opcién que acabard imponiéndose— sefialan que estos seres son incapaces de
quedar fecundados o de procrear, de modo que en ningin caso se trata de verdaderos andréginos®™.

Junto a estos argumentos fundados en la induccién, algin autor subraya que el hermafrodismo
es una imposibilidad a priori, una contradictio in adjectio con independencia de cualquier desmen-
tido empirico; se trataria de una derogacion de las leves que le plugo al Supremo Hacedor
establecer en orden a la reproduccion de los seres animados®'.

El hermafrodita desaparece de la escena; serd recluido en los 6rdenes mas bajos de la escala de
los vivientes (casi todo el reino vegetal, animales inferiores), o a lo sumo identificado con una
cierta indiferenciacién sexual que caracteriza a la infancia y a la vejez de los seres humanos™,

39 VIGUERA, B, op. cit., p. 116,

40 MARC.: «Hermaphrodite» en op. cit,, p. 117, sefiala que el problema de la posible reproduccion de los hermafroditas es
un asunto en el que los médicos no estdn de acuerdo. MOSACULA, 1.: Elemenios de Fisiologia, 1.2, Madrid, 1830,
p- 370, rechaza el hermafrodismo en la especie humana por la imposibilidad de relacién autosexual, aungue es posible
la relacién heterosexual fecunda e incluso la concepeidn monosexual pero sin copula; BALLANO, A : Diccionario de
Medicina y Cirugia. Madrid, 1817, . V, ant, shermafrodita», p. 103; HURTADO DE MENDOZA, M.: Suplemento. .,
op. cit., p. 1136, PEIRO, P. M. y RODRIGO, I, op. cit,, p. 9, HURTADO, M.: Diccienario, op. cit., p. 479 y ORFILA,
M.. op. ciL., p. 188 sefialan la imposibilidad de reproduccién en todos los casos.

41 MONLAU, P.F.. Higiene del Matrimonio o el Libro de los Casados, Madrid, 1865 (1 ed. 1853), p. 158.

42 El encierro del hermafrodita en los grados inferiores del cuadro de las especies puede encontrarse argumentado por
ejemplo en la «Observacion que puede servir para la historia del hermafrodismor, noticia sobre un caso de hermafrodis-
ma observado en Francia hacia el primer cuarto del s. XIX y recogido en Gaceta Médica de Madrid, 1 (1835), pp. 149-
I51; el mismo razonamiento se puede hallar en HURTADO, M.: Diccionario.., op. cit. p. 478; ORFILA, M., op. cit..
p. 188 y MATA, P., op. cit,, p. 339, La indiferenciacion sexual de la infancia y de la vejez ¢s subrayada por VIREY,
1.: Diccionario Francés de Ciencias Médicas. Tratado Histérico v Fisiologico Completo sobre la Generacion (irad.
castellana de M. Hurtado de Mendoza), Madnid, 1821, p. 75; VIGUERA, B., op. cit,, p. 127, Esta experiencia del
hermafrodismo como origen perdido y evocado nostdlgicamente se afirma con fuerza en la Naturphilosophie romdntica,
en directa filiacion con la tradicion mistico-esotérica europea (Béhme, Arnold, Saint Martin). especialmente en la obra
de Franz Von Baader (1765-1841 ). el andrégino simboliza la reconciliacién de los contrarios en el primigenio origen de
la Naturaleza. Sobre esta fascinacién romdntica suscitada a lo largo del siglo XIX en torno al hermafrodita (en contraste
con el rechazo ilustrado y positivista), cfr. FRATTALE, L.: «Andréginos y mitos perfeccionistas desde el Romanticis-
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Humanidad y hermafrodismo son conceptos mutuamente excluyentes; sélo cuando el hombre no lo
es todavia o cuando comienza a dejar de serlo, corroido por la edad y la muerte, parece que el sexo
se borra y emerge una inidentidad semejante a la androginia. El hermafrodita, anulacién irrisoria de
la diferencia sexual, habita el limite de lo humano, como si el moderno concepto de hombre llevara
necesariamente aparejada la idea de monosexualidad.

Octubre de 1994

mao 4 la décadences cn Introduccién a ANTICH, 1.: El Andrigino, Madrid, Tecnos, 1989, pp. 14-22 y especialmente
BUSQUET, G. et BEAUNE, C., op. cit. pp. 78-90, donde se analiza la figura del andragine primigenio y angélico en la
literatura francesa (fines del siglo XIX y principios del XX) y en el Romanticismo alemdn.



