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definitiva sobre el sentido tltimo de las car-
tas paulinas, sino que es mds bien un intento
por abrir un didlogo intelectual y existencial
sobre ellas” (p. 245). Si Michael Onfray
—un poco en la linea de Nietzsche — recla-
maba a Badiou el no considerar la historia
opresiva del cristianismo en su andlisis del
pensamiento de san Pablo, a esto Lgland
replica que es mds bien lo contrario (en lo
que seria su segunda tesis):

La decadencia se produjo cuando la
Iglesia se convirti6 en la religion oficial
de un imperio, haciendo que el plato-
nismo para el pueblo pudiera exten-
derse mucho més libremente. Podemos
ir més alld de esta poderosa institucion
eclesidstica y leer a Pablo, quien fue un
critico del poder (...)” (p. 149).
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Ernst Késemann decia que el cristia-
nismo, a lo largo de la historia, “no sabfa
bien qué hacer” con la teologia paulina, por
el potencial liberador y revolucionario de
su pensamiento. Lgland —aunque curiosa-
mente no cita a Kdsemann— se enmarca en
esa tradicion de lectura, ain con los reparos
contra la unilateralidad de la recepcién pro-
testante, de la que Kidsemann fue, quizd, su
mayor exponente en el siglo XX.

En conclusién, recomendamos amplia-
mente la lectura de la obra de Lgland a fin
de introducirse en los debates filos6ficos
mds relevantes que ha despertado el pensa-
miento del apéstol Pablo.

David Rolddn

ESPOSITO, C. (2024). Introduccion a Heidegger. Traducciéon de Miguel Lobos. Granada:

Editorial Universidad de Granada. 286 pp.!

La Editorial Universidad de Granada
nos ofrece este afio la traduccién de la
Introduzione a Heidegger de Constantino
Esposito a manos de Miguel Lobos. Si ya
contdbamos con una traduccion al castellano
de El nihilismo de nuestro tiempo. Una cro-
nica, aparece ahora en lengua castellana una
obra que se aventura a revisar, con visos de
sistematicidad, la obra heideggeriana con
una vocacion formativa. Son pocos los asun-
tos del pensar y de la vida de Heidegger que
son esquivados en este nuevo libro; desde los
mds intrincados y experimentales textos del
alemdn hasta su compromiso politico con el

nacionalsocialismo, pasando por la vigencia
de Heidegger en nuestros dias, el autor hace
un recorrido minucioso por la herencia del
pensador aleman. Afiadiendo atin mds com-
plejidad a la tarea, el professore ordinario
de Historia de la Filosoffa e Historia de
la Metafisica en la Universidad de Bari ha
decidido respetar el 1éxico heideggeriano,
de tal modo que el cardcter introductorio de
esta monografia se debe mads al afdn pedagé-
gico e instructor del texto que a la pérdida de
rigor. Este fin se alcanza gracias a la claridad
y a la repeticién diseminada de ciertas ideas
que son, a su vez, claves interpretativas para

1  Este trabajo se ha desarrollado en el marco de un contrato predoctoral FPU en la UGR financiado por el Minis-

terio de Universidades de Espafia (FPU22/01774).
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introducirnos en Heidegger; aunque se trata
de una introduccién, esta monograffa parte
de supuestos y se encamina hacia lugares,
los cuales el autor muestra en el dltimo capi-
tulo de la obra.

Tratando de esbozar una cartografia del
pensador alemdn, Esposito nos presenta un
texto estructurado externamente en 11 capi-
tulos, afiadiendo ademds una bibliografia y
un indice onomdstico. La estructura interna
quedard configurada segin los 5 perio-
dos filoséfico-vitales que se anuncian en
el primer capitulo y que simplifican peda-
gbégicamente la vida y obra de Heidegger.
Asi, puede encontrarse una primera fase de
configuracién de las inquietudes del pensa-
miento de Heidegger en torno a Husserl y
Brentano (1908-1918), una segunda donde
trabaja como asistente de Husserl en Fri-
burgo (1919-1922), una tercera como pro-
fesor en Marburgo en el camino de Ser y
tiempo (1923-1928) y una cuarta con la
vuelta a Friburgo, su adhesién al nazismo
y el intento de un nuevo inicio del pensar
(1928-1945). Finalmente, el autor escribe
acerca de una ultima y quinta etapa carac-
terizada por el luto de la metafisica y el
intento de un preguntar post-metafisico que
llegaria hasta el final de su vida. Esta topolo-
gia no pretende ser una compartimentacién
rigida sino el andamiaje que permite ordenar
los capitulos, de tal manera que el segundo
y el tercer capitulo corresponden respectiva-
mente al segundo y tercer periodo. Al cuarto
periodo corresponderian los capitulos 4, 5
y 6, mientras que los capitulos 7, 8,9 y 10
pertenecerian a la dltima etapa -si bien estos
dos dltimos se fugan de la narracién crono-
l6gica para tematizar la confrontacién con el
nihilismo y las reflexiones en torno a Hol-
derlin, lo sagrado y el lenguaje-. Finalmente,
el undécimo capitulo queda reservado para
el andlisis de la vigencia de Heidegger en la
contemporaneidad filoséfica.
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En el segundo capitulo se va a indagar
en las apropiaciones que Heidegger realiza
de la tradicién en base a la reformulacién
de dos preguntas fundamentales: “a) ;Qué
es la filosofia? b) ;Cudl es el modo de ser
de la vida?” (p. 35), las cuales se articulan
desde el concepto de facticidad. Esta vida
fdctica apunta al cémo originario que es
el modo de ser de la vida, y a la ontologfa
fenomenolégica como metodologia para la
indagacion de la misma. El profesor de Bari
comenta entonces como Heidegger se desvia
del camino husserliano al negar la posibili-
dad teorética de la fenomenologia como un
proceso de necrosis de las estructuras de la
vida y un alejamiento del cardcter funda-
mentalmente significativo de la vida factica.
Ademas, el de Messkirch encontrard tanto
en el cristianismo primitivo de Pablo de
Tarso como en Agustin de Hipona un énfasis
en el cardcter finito y por ende temporeo de
la vida féctica, que, al igual que Dilthey, le
permiten dar cuenta del cardcter inacabado,
inobjetivable e histérico de la experiencia
factica. Ella posee, leyendo fenomenoldgi-
camente a Aristoteles, una motilidad propia,
que apunta en Heidegger tanto a la indeter-
minacién como al tener-que-ser propios de
la existencia humana.

Presentadas algunas de las interpretacio-
nes fundamentales de las que bebiera el ale-
madn, continda el texto con un tercer capitulo
en el que se expone el opus magnum de
Heidegger, Ser y tiempo, junto a algunos
textos aledafios. La tesis fundamental de tan
comentado texto la resume el autor en las
siguientes palabras: “el ser no es (como son
en cambio los entes), sino que significa” (p.
57). Dada la apertura que es el Dasein, Hei-
degger afirma la co-pertenencia entre ser/
logos y ser/verdad, advirtiendo siempre el
italiano del carécter sustractivo y misterioso
del ser, es decir, la inaprehensibilidad de
aquello que, al darse, al mismo tiempo, se
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retira. Siguiendo el camino de Ser y tiempo,
Esposito afirma desde lo que podria llamarse
un excepcionalismo onto-antropologico -es
decir, considerando una primacia ontolo-
gia de la relacién del Dasein con el ser- la
posibilidad de la diferencia ontoldgica, alli
donde Heidegger se dirige y para lo que ha
de pasar por una analitica de la existencia
como paso preparatorio; esta, bien es sabido,
deberia haber continuado con una decons-
truccién fenomenolégica-hermenéutica de la
historia de la metafisica y con un “trdnsito
de la temporalidad de la existencia al sentido
temporal del ser en general” (p. 89) que no
se incorpor6 al mencionado tratado.

Antes de sumergirse en la problematica
de la Kehre, Espésito va a explorar en el
cuarto capitulo los primeros pasos tras Ser
y tiempo a partir de la lectura que Heidegger
hard de la Critica de la razon pura y a partir
del transito de una via ontolégico-existen-
cial a una ontoldgico-histérica. Es a partir
de la centralidad que cobra la metafisica
en Heidegger desde donde el autor puede
afirmar que esta “debe considerarse como
una irreprimible «disposicién natural» del
hombre” (p. 98). Antes que de un error his-
térico, se trata de una tendencia del propio
ser. Sin embargo, lo anterior careceria de
sentido si no tuviésemos en cuenta la co-
rrespondencia entre ser y logos, en este caso,
de ser y comprensién. Solo por la finitud del
Da-sein y el caracter sustractivo del ser (que
se da diferencidndose), se da histéricamente
la metafisica como acontecimiento.

Es precisamente a la nocién de evento
o acontecimiento (Ereignis), desarrollada
por Heidegger en los afios treinta, a la que
Esposito se dirige en el quinto capitulo, no
sin antes reincidir en que “el olvido del ser,
en efecto, no es solamente un olvido de los
filésofos, sino un caracter esencial de la
metafisica entera y, mds todavia, constituye
el cardcter esencial de la verdad misma del
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ser” (p. 111). Centrandose en el texto De
la esencia de la verdad, el profesor de Bari
va a afrontar la Kehre heideggeriana desde
su concepcién de la verdad como alétheia
a partir de dos asuntos fundamentales. El
primero consiste en que la comprensién que
aparecia en Ser y tiempo se desplaza por un
“estar expuestos en lo abierto del desencu-
brimiento” (p. 114) o, podria decirse tam-
bién, un dejarse-afectar rememorante por lo
velado en lo desvelado. El segundo, que casi
se desliza del anterior, consiste en que “que
la verdad no coincida nunca solamente con
el manifestarse de las cosas, sino también
[...] con el manifestarse de un no-manifes-
table, del desvelarse de algo que permanece
velado” (p. 114). A partir de los Aportes a la
filosofia, se muestra en el texto como entran
en consonancia el olvido del ser, la historia
de la metafisica y el acontecer histérico de
ser y Dasein en su correspondencia, dado
que la peculiaridad de las diversas épocas
histéricas quedan “caracterizadas por las
distintas modalidades con las que el hom-
bre ha estado expuesto al misterio incluso
perdiéndolo siempre de vista” (p. 115). Estas
epocalidades, entendidas como aconteci-
mientos, son diferentes modalidades en las
que se da “aquel apropiarse del ser al hom-
bre en el que consiste su darse «historico»”
(p- 118). De esta forma, la pregunta por el
sentido del ser queda relegada a la pregunta
por la verdad del ser, una verdad de cardc-
ter sustractivo y misterioso. Se trata de un
pensar rememorante que, como bien muestra
Esposito y pocas veces se destaca en la lite-
ratura en torno a Heidegger, requiere de una
transformacién de quien piensa, pregunta
y comprende, ademds de una disposicién
afectiva particular.

El capitulo sexto, el dltimo de este cuarto
periodo, se enfrenta a los Cuadernos negros
para encarar el problema del nazismo de
Heidegger. En resumidas cuentas, la pos-
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tura del italiano consiste en defender que
la adhesién de Heidegger al nacionalsocia-
lismo puede explicarse por su intencién de
reformar la universidad alemana desde la
pregunta por el olvido de ser y por su volun-
tad “de acabar con la decadencia del mundo
burgués-cristiano-moderno” (p. 148). De
este modo, su oposicién al nazismo no fue
de principio sino mds bien una desilusién
ante la incapacidad por parte de este de
poner en marcha el principio barbdrico en
el que €l habia confiado. Hijo de sus convic-
ciones filoséficas y de ciertas ideas banales
del ambiente nazi, Esposito pretende negar
que toda la filosoffa de Heidegger pueda
entenderse desde un nazismo oculto y, a la
vez, explicar filoséficamente cudles fueron
los motivos por los que el aleman deposité
en el fascismo sus esperanzas.

Continuando cronolégicamente, el capi-
tulo siete aborda el pensamiento en torno
a la técnica de los afios treinta a los cin-
cuenta, defendiendo dos ideas fundamen-
tales. La primera es que la técnica, como
destino de Occidente y modo contempora-
neo del evento, no es algo a superar, sino
el Ahi desde el cual somos convocados a
pensar el ser; no se trata de una fatalidad,
sino de una invitacién epocal a pensar lo
tinico que merece ser pensado. La segunda
consiste en afirmar la indisponibilidad que
este acontecer porta consigo, no siendo el
Dasein el sujeto de la historia; la labor del
Dasein es entonces la de una filosofia reme-
morante, un pensamiento post-metafisico o
ultra-metafisico ante la obstancia cientifica
y el dominio técnico del mundo. Se sefiala
asi que Heidegger se dirige a un pensar no-
representacional como recuerdo del olvido
del ser, el cual necesita a la propia meta-
fisica para que pueda darse una filosoffa
convaleciente de la misma.

Se detiene ahora el sendero temporal,
haciendo un alto en el camino en los capitu-
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los ocho y nueve. En el primero de ellos, se
atiende al pensar de Heidegger sobre el nihi-
lismo a través de Nietzsche. Si bien este nuevo
invitado ve el nihilismo en la devaluacién de
todos los valores metafisicos y pretende su
superacion a partir de una transvaloracién de
estos, Heidegger ve en Nietzsche la culmi-
nacién de la metafisica al entender el valor
como una representacion disponible -al mds
puro estilo del sujeto moderno- que puede ser
evaluable y transvalorable. Segtn el autor de
este libro, el nihilismo es para Heidegger tan
metafisico como nihilista es la metafisica,
dado que su criterio de andlisis es el olvido
del ser; el nihilismo no puede dejar atrés la
metafisica, fundamentalmente porque €l es en
el fondo metafisico. A continuacién, Esposito
aprovecha el debate entre Heidegger y Jiin-
ger para reafirmarse en la imposibilidad de
superar absolutamente la metafisica ya que,
como el profesor de Bari viene recordando,
el olvido del ser que constituye la metafisica
y el nihilismo es algo propio del evento de
apropiacién de hombre y ser, el cual se da
histéricamente de diversas maneras. En el
siguiente capitulo, se va a destacar que poetas
y fil6sofos ocupan un lugar preeminente en
el estar a la escucha de las palabras esencia-
les de una epocalidad, es decir, aquellas que
hablan de un tipo particular de sustraccién
del ser. A propésito de Holderlin, el lenguaje,
como seflor del hombre, se muestra como el
topos en el que se da el acontecimiento de la
co-pertenencia entre ser y Dasein.

Y es por estas palabras esenciales que
nos ha legado la tradicién por las que el
autor invita ahora a pasar, a través de Par-
ménides y Leibniz, a fin de mostrar cémo el
concepto de serenidad (Gelassenheit) no es
tanto una actitud ética propositiva, sino mas
bien un abandono que espera en la imposi-
bilidad de pensar definitivamente aquello
que merece ser pensado: el misterio del ser,
su velamiento, su retraccion o, dicho de otra
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manera, su fundar desfundando. Este movi-
miento pasa por una consideracién acerca
de lo sagrado y la teologia, recorddndose asi
la lejania de Heidegger respecto a los teis-
mos (precisamente por ser una necesidad del
olvido del ser, que desemboca irremediable-
mente en onto-teo-logia), si bien no descarta
la posibilidad de lo divino siempre y cuando
venga dado acorde al olvido del ser, es decir,
un dios que no es ente sino siempre rehuso.

El texto va a ser cerrado en el ultimo
capitulo recopilando los focos de influencia
mds importantes de Heidegger. Resulta de
especial interés atender a aquellos sobre los
que el autor se pronuncia con voz propia
para entender como y donde se posiciona
Esposito como filésofo y lector de Heide-
gger. En primer lugar, el profesor de Bari
realiza una critica a los desarrollos de la
hermenéutica filoséfica de herencia gada-
meriana afirmando que ‘“constituyen una
especie de debilitamiento y de alejamiento
de las intenciones explicitas de la investi-
gacion heideggeriana” (p. 248). En segundo
lugar, denuncia un excesivo construccio-
nismo social e histdrico en las posturas que
tilda de hermenéutica post-modernista, den-
tro de la cual podrian incluirse autores como
Vattimo, Derrida, Lyotard e incluso Fou-
cault. A pesar de reconocer sus méritos en
las criticas al objetivismo, realismo y cien-
tificismo ingenuos, apuesta por una “onto-
logfa reconstructiva” (p. 257) en base a dos
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ideas fundamentales que se amparan en una
cercania al realismo no ingenuo en ontolo-
gia. Por un lado, defiende que se debe “reco-
nocer que toda interpretacion debe apuntar
en tltima instancia a la manifestacion de
un fenémeno sin reducir previamente este
fenémeno a su interpretabilidad” (p. 255),
a la vez que se apunta a la necesidad de
una reconstrucciéon que secunde al movi-
miento deconstructivo. La apuesta por una
lectura fenomenolégica de toda la obra de
Heidegger desemboca en una vocacién por
afirmar cierta autonomia del fendmeno, de
la cosa misma, des-relativizandola parcial-
mente de los procesos culturales e historicos
en los que se encuentra inmersa.

En resumen, se trata de un texto con
mucho valor para quienes se hayan iniciado
en filosoffa y busquen un recorrido general
por la obra de Heidegger. Es un ejercicio de
gran mérito abordar en un libro de una exten-
sién relativamente reducida la complejidad
de la filosofia de Heidegger sin dejar de lado
ninguna problemdtica fundamental. Ademads,
que Esposito explicite cudles considera que
son las sendas heideggerianas a recorrer deja
espacio al lector para que considere de forma
critica cudnto del italiano hay en esta nueva
interpretacion del filésofo de Messkirch.

Manuel Santamaria Santiago
(Universidad de Granada)

CONTRERAS, A. F. (ed.) (2024). La vida como lugar del pensar: Desarrollo y significado
de la «hermenéutica de la facticidad» de Martin Heidegger. Granada: Editorial Univer-

sidad de Granada.

La obra que aqui se resefia supone una
aportacion clave a los estudios heideggeria-
nos y a la investigaciéon fenomenolégico-

hermenéutica en el marco iberoamericano.
Motivada por el centenario del curso de
semestre de verano de 1923 de Martin
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