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Resumen: En el presente articulo abordo el con-
cepto de «asimilacion» en la Logica de Hegel. En
primer lugar explico en qué consiste la vida l6gica
y qué papel juegan el «juicio» y el «género» en
esa categoria. En segundo lugar expongo el «pro-
ceso vital», del cual extraigo la «ldgica» de la
asimilacién. Lo cual me permite concluir que la
Logica hegeliana nos ofrece la estructura légica
de la asimilacion. El objetivo de la asimilacién es
en ultima instancia la reintegracién del concepto
consigo mismo, lo cual implica su objetivacion
tanto en la naturaleza orgédnica como en el espiritu
subjetivo y objetivo.
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what logical life is and why «judgment» and
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expound the «life process», from which I gather
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148 Eduardo Assalone

Introduccion!

El presente articulo aborda el concepto de «asimilacion» (Assimilation) en la Légica de
Hegel, tanto en la Ciencia de la Légica (en adelante, WL), como en la Légica de la Enciclo-
pedia de las ciencias filosdficas en compendio de 1830 (en adelante, ENz.). Para un lector o
una lectora no familiarizados con la Légica hegeliana puede ser sorprendente recurrir a esta
seccién del sistema para profundizar en la concepcién de la asimilacién. Incluso para los
especialistas sigue resultando un tanto extrafio toparse con la «vida», la «sensibilidad», la
«asimilacién», la «irritabilidad», la «reproduccién» y el «género» en un libro, como la WL,
dedicado a las determinaciones puras del pensamiento.

En la Doctrina del Concepto, la Begriffslehre de la wL, Hegel introduce, luego del capi-
tulo sobre la Teleologia que concluye la seccién sobre la Objetividad, la tercera y ultima
seccién de esta doctrina, dedicada a la Idea. El primer capitulo de esa tiltima seccién se titula:
«La vida». Hegel explica que «si la légica no tuviera que contener nada mds que formas del
pensamiento vacias, muertas, entonces no podria en ella tratarse ningin contenido tal como
la Idea o la vida» (WL, 11, p. 469 [479]). Pero como Hegel reconoce la necesidad de tratar
en su Légica «el concepto concreto del conocimiento», el conocimiento como algo vivo, no
como una forma del pensamiento vacia o muerta, entonces abordar la Idea, el objeto de la
Légica, implica en primer lugar «considerarla en su inmediacién [...] que es vida».

La vida es entonces «la Idea inmediata» o la Idea en su inmediacién o inmediatez
(Unmittelbarkeit). Claro que se trata de la «vida légica», no la vida natural o la espiritual,
que seran tratadas en otras secciones del sistema: en la Filosofia de la Naturaleza de la ENZ.
y en la Filosofia del Espiritu, respectivamente (WL, 11, pp. 470-472 [480-481]).2 En la Légica
lo que nos debe importar es la vida como categoria del pensamiento, no sus realizaciones
en la esfera de la naturaleza o del espiritu. Por esta razén no deberia sorprendernos que la
forma légica de los procesos vitales, tanto naturales como espirituales, se encuentre aqui,
en la Légica.

En el primer apartado de este trabajo explicaré en qué consiste esa vida 16gica, la Idea
en su inmediatez, en especial con respecto a la asimilacién, y qué papel juegan el «juicio»
y el «género» en esa categoria. Tomaré como base la Begriffslehre de 1831, pero la comple-
mentaré con la Logica de la ENz. de 1830 y las Lecciones sobre la Logica de 1817 y 1831.
En el segundo apartado expongo lo que Hegel denomina en la Logica el «proceso vital».
Luego de ello extraigo la «légica» de la asimilacién. Todo lo cual me permite concluir que
la Logica hegeliana nos ofrece la estructura logica de la asimilacién, tanto en lo relativo a
sus componentes como al contexto en el que ella se inscribe. El objetivo de la asimilacién es
en ultima instancia la reintegracion del concepto consigo mismo, lo cual implica a la vez una
objetivacion del concepto, que encuentra espacios de manifestacion cada vez mds complejos
tanto en la naturaleza orgdnica como en el espiritu subjetivo y objetivo.

1 El presente articulo es resultado del proyecto de investigacién «El consumo en la filosofia de Hegel. De la
asimilacion en la Légica y la Filosofia de la Naturaleza al consumo en la Filosofia del Derecho» llevado a cabo
como Investigador Adjunto del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas, Argentina.

2 Sobre este tema, véase mi trabajo: Assalone (2017).
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1. La vida légica: el juicio y el género desde un punto de vista logico

Lo primero que debemos comprender al momento de abordar la vida en su sentido
16gico es esa oscura afirmacién de que la vida es la «Idea inmediata». En un reciente libro,
Karen Ng explica que, cuando el pensamiento aparece determinado como la capacidad de
auto-realizacion del concepto (tal es el resultado de la Doctrina del Concepto), la inmediatez
relevante ya no es la del «ser» (Sein), es decir, el punto de partida de la Doctrina del Ser y
de la Ldgica en su conjunto, sino la vida (Ng, 2020, p. 175). El concepto de inmediacién
o inmediatez en la filosoffa hegeliana admite diferentes sentidos y no todos representan el
mismo nivel de indeterminacién y abstraccién que se le suele atribuir incorrectamente.®* La
vida, como inmediatez de la Idea, es la tnica inmediatez apropiada para comenzar el trata-
miento especifico de la Idea. Ya no se trata del «puro ser», sino de la actividad viviente. En
la vida el concepto estd inmediata e irreflexivamente hundido en lo material. Ello explica
que la realidad efectiva esté viva, articulada conceptualmente de manera intrinseca y movida
por un principio interno de determinacién (Herszenbaun, en prensa).

Pero para que la Idea sea efectivamente «el concepto adecuado, lo verdadero objetivo
o sea lo verdadero como tal» (WL, 1, p. 462 [471]), en otras palabras, para que la Idea sea
«la unidad del concepto y la objetividad, es decir, lo verdadero» (WL, 11, p. 464 [473]),
debe existir cierta correspondencia de base, cierta comunidad ontolégica entre el concepto
y la objetividad. La objetividad (o la realidad) no puede seguir siendo el mero ser, porque
no podria corresponder con la actividad del concepto. El objeto propio del concepto debe
expresar la actividad auto-fundante del concepto. Debe ser €l mismo algo auto-fundado. Tal
cosa es la vida. Dicho de otro modo: cuando aparece la Idea en la Logica, la correspon-
dencia entre el concepto y la objetividad ya estd demostrada, por lo tanto, la realidad ya no
es mds simple objetividad, sino vida. Por eso Hegel sostiene que la objetividad que tiene
en si la vida «estd compenetrada en absoluto por el concepto [ist vom Begriffe schlechthin
durchdrungen]; tiene sé6lo el concepto como substancia» y «el concepto es aqui el alma
omnipresente» (WL, 11, p. 472 [482]) #

La vida existe como un «alma» (Seele), un «individuo que se refiere a la objetividad
como a un otro, como a una naturaleza carente de vida [eine unlebendige Natur]» (WL, 11, p.
473 [483]). Por esta razén el tratamiento de la vida en la Légica comienza con el «individuo
viviente», continda con el «proceso vital que consiste en eliminar su presuposicién», esto
es, la naturaleza inorgdnica, su medioambiente vital, y finaliza con el «proceso del género»
(Prozef3 der Gattung), en el cual se elimina (aufheben) la individualidad en lo universal, se

3 Véase: WL, 11, p. 406 [413], donde Hegel afirma al comienzo de la seccién sobre la Objetividad: «Se han presen-
tado ya, como se menciond, varias formas de inmediacion, pero en diferentes determinaciones. En la esfera del
ser, la inmediacion es el ser mismo y el ser determinado; en la esfera de la esencia es la existencia [Existenz] y
después la realidad [Wirklichkeit] y la sustancialidad; en la esfera del concepto, ademds de la inmediacién como
universalidad abstracta es ahora ya la objetividad».

4 Robert Pippin (2019, p. 281) explica a este respecto que el concepto de un ser vivo no es externo al ser vivo
como un ente particular. La particularidad es esencialmente el devenir de su concepto. El concepto es interno a
la naturaleza del ser vivo, es una naturaleza auto-determinante, no determinada desde afuera. Por esta autode-
terminacion, que es la actuacion del concepto desde dentro del ser vivo particular, Hegel afirma que la vida es
la primera y mds inmediata manifestacion de la Idea, de la unidad de la subjetividad y la objetividad.
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restablece la unidad, y al mismo tiempo se produce un nuevo individuo. En lo que sigue
quisiera detenerme en el «proceso vital» (Lebensprozef3), el segundo momento, porque el
mismo incluye expresamente la asimilacién como parte esencial de la relacién del individuo
viviente con su entorno.

Antes de ello es necesario explicar como entiende Hegel el enfrentamiento entre el
individuo y la naturaleza inorgénica. Al respecto, el fildsofo sostiene: «El juicio originario
de la vida [das urspriingliche Urteil des Lebens] consiste, por ende, en que ella se separa,
como sujeto individual, respecto de lo objetivo, y al constituirse como la unidad negativa
del concepto, forma [macht] la presuposicion de una objetividad inmediata» (WL, 11, p. 473
[483]). Cabe preguntarse por qué introduce aqui Hegel el juicio, cuando ya le ha dedicado
todo un capitulo completo en la Begriffsiehre (es el segundo capitulo de la seccién sobre la
Subjetividad). El término «juicio» (Urteil) tiene aqui un sentido mds aferrado al significante,
a la materialidad de la palabra alemana, que al significado que le otorga la 16gica tradicional,
aunque no lo excluye para nada. Hegel comprende al juicio como una division primitiva, una
Ur-Teilung o una urspriingliche Teilung, la escisién de la unidad original en el sentido que
le dio Holderlin, aunque, a diferencia de éste, Hegel entiende que la divisién es tan original
como la unidad misma (Ng, 2020, pp. 169-170) 3

El juicio introduce la divisién del sujeto y el objeto, una separacién entre la dimensién
individual, subjetiva e intencional y la dimensién universal, substancial y objetiva. Por virtud
de esta division de la vida tenemos por un lado al individuo viviente y por otro a la «natura-
leza carente de vida»; por un lado, lo orgdnico, por otro lado lo inorganico, pero entendido
este ultimo como presupuesto de lo orgédnico, puesto por €1, no como su otredad absoluta.
Esta division originaria de la vida explica también la actitud del viviente en relacién con la
objetividad carente de vida que Hegel denomina «proceso vital».

El concepto de «género» (Gattung), a su vez, como el de juicio, tiene en la Ldgica
hegeliana un sentido peculiar que es necesario reponer aqui antes de introducirnos en el tra-
tamiento del proceso vital. La comprension del género ayuda a entender tanto la concepcion
de la vida como la del propio «concepto» en la filosofia de Hegel. Este filésofo introduce por
primera vez el concepto de género en la WL en el transito del «juicio universal» al «juicio
categorico», que es la primera forma del «juicio de necesidad». En el comienzo de la sec-
cion dedicada al juicio categdrico, Hegel afirma que «[e]l género se divide [teilt sich] o se
descompone esencialmente en especies; es género s6lo por cuanto comprende [begreift] en
si las especies; y la especie es tal sélo por cuanto de un lado existe en los individuos, y de
otro lado representa una universalidad superior en el género» (WL, 11, p. 335 [341]). Vemos
entonces que el género supone una divisién similar a la del juicio en general: por un lado,
tenemos el sujeto, un individuo «que pertenece a la inmediacién de la existencia exterior»,
y, frente a €l, el género o la especie como predicado (ibid.). Pero el juicio categdrico implica
también la unidad de los elementos separados sobre la base de una «identidad substancial»

5 En otro trabajo, Ng (2018, pp. 133-134) conecta directamente la concepcion hegeliana del juicio con el con-
cepto 16gico de vida, puesto que entiende la vida como un presupuesto necesario del juicio, no tanto en el
sentido trivial de que sélo los seres vivos pueden juzgar, sino también, y especificamente, porque la forma del
juicio, sujeto/objeto, proviene de la division original de la vida («el juicio originario de la vida») y porque esta
division es el fundamento y la primera realizacién de los actos de juicio autoconscientes. Sobre la inspiracion
de Holderlin, véase: Henrich (1971).
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del sujeto y el predicado; esa identidad confiere necesidad a la copula de esta forma de
juicio.b «El sujeto estd reflejado [reflektiert] en su predicado en su ser-en-si y por-si», dice
Hegel (WL, 11, p. 334 [341]). Que la rosa sea roja es algo accidental, porque bien podria ser
blanca o amarilla y seguiria siendo una rosa. Pero afirmar «La rosa es una planta», dice algo
mds que un hecho accidental, habla de algo necesario: no hay rosa que no sea una planta; ser
vegetal forma parte de la esencia de la rosa. De modo que sujeto y predicado, la especie (la
rosa) y el género (las plantas), si bien se presentan de forma dividida en el juicio, se hallan
no obstante unidos substancialmente.

El concepto de género estd ligado al de la vida. En las Lecciones sobre la Historia de
la Filosofia, caando Hegel aborda la teoria de las ideas de Platén, comenta que la palabra
griega eidos, origen del término «idea», suele traducirse por «género» y «tipo», y que «la
idea es también, evidentemente, el género». Pero agrega:

Claro estd que cuando nuestro entendimiento cree que el género consiste, pura y
simplemente, en que la reflexiéon compendie, para mayor comodidad nuestra y como
criterio distintivo, determinaciones iguales de varias cosas concretas, se fija sola-
mente en lo general [das Allgemeine] concebido bajo una forma totalmente externa.
El animal es género, estd vivo; este es su género, la vitalidad [Lebendigkeit] es su
substancia, su verdad, su realidad [ist sein Substantielles, Wahres, Reelles]; si se le
quita al animal su vida, entonces no es nada. (Hegel, 1986, pp. 63-64 [160]. Traduc-
cién modificada)

Con ello habla a favor de Platén y su teoria de las ideas, porque la Idea o el género no
debe ser confundido con una mera generalizacién empirica y subjetiva, sino que es algo
vivo, substancial. La relacion entre lo singular y lo universal o entre el individuo y el género
se comprende mejor sobre la base del «modelo de la vida». En palabras de Thomas Soren
Hoffmann: «Quien [...] habla de lo universal, debe hablar también inmediatamente de su
particularizacidn; quien habla de lo singular, debe hablar inmediatamente de su ser asumido
en la relacion con otro singular y en ésta en relacién con lo universal. Quien habla de la vida

6 Georg Sans (2004, pp. 195-196) explica a este respecto: «El género es mds que una propiedad inherente al
sujeto. El género tampoco designa sélo una clase de objetos que pudieran ser subsumidos en él. El predicado
del juicio categdrico debe expresar mds bien la “naturaleza inmanente” del sujeto. Entre el sujeto y el predicado
existe seguin Hegel una relacién que no es ni de inherencia ni de subsuncidn, sino de “identidad substancial”».
En el juicio categdrico se conectan, en base a esta identidad substancial, la «singularidad inmediata» con la
«universalidad objetiva», como cuando se afirma que «Sdcrates es hombre». Ser hombre es un elemento subs-
tancial de Sécrates. Sans ofrece un interesante rastreo del concepto del género y de la concepcién de la vida
(intimamente asociada con €l) en la filosofia hegeliana. Para este especialista lo viviente le proporciona a Hegel
desde muy temprano en su carrera un modelo para comprender la relacién entre lo universal y lo singular. La
vida orgénica debe ser concebida como la interaccion entre el individuo y el género o la singularidad y la uni-
versalidad, respectivamente (pp. 192-194). Richard Kroner entiende que hacia 1800 el joven Hegel tenia una
perspectiva bioldgica, al punto tal de que encuentra una suerte de «metafisica bioldgica» en el Systemfragment
de 1800: «Lo que [Hegel] habia llamado “Vida” en sus manuscritos anteriores, ahora —en el fragmento de 1800—
trata de entenderlo en términos de una metafisica biolégica. El identifica el misterio de la unidad orgénica con
el misterio de lo Real y considera la relacion entre el organismo y sus partes como la oposicién primordial de la
cual surgen todas las contradicciones metafisicas» (1975, p. 13).
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no puede excluir a los vivos, y quien habla de los vivos sdlo los entiende si los entiende
como vida que se pone a si misma» (2014, pp. 107-108).

La concepcion especulativa de la vida que trae Hegel desde su juventud conecta lo
viviente con la actividad del concepto y viceversa. Recordemos que en la wL el filésofo
se refiere a las determinaciones del concepto (universalidad, particularidad y singularidad
o individualidad) como «movimientos animados» o «vivos» (lebendige Bewegungen) del
concepto (WL, I, p. 294 [298]). De modo que la vida es esencial al concepto: el ser vivo es
el modelo de la relacién entre el concepto y el individuo, lo universal y lo singular.” Pero lo
contrario también es vélido, en la medida en que los procesos vitales siguen el movimiento
de las determinaciones conceptuales. Como explica Cinzia Ferrini, «la vida comienza a partir
de un principio esencial pero todavia abstracto, distingue o particulariza sus componentes y
luego reintegra estas divisiones reales dentro del principio esencial original para formar un
individuo viviente concreto» (2011, p. 204). Esta estructura de la vida es idéntica al movi-
miento especulativo y dialéctico del concepto: se parte de una universalidad abstracta que se
determina a si misma, es decir, se particulariza y, en la medida en que la determinidad que
se refiere a s{ misma es la singularidad, entonces el concepto alcanza también lo singular
(Sell, 2013, p. 12. Sell, 2020). La estructura de la vida y la del concepto son idénticas y por
eso no puede faltar la categoria de la vida en la Doctrina del Concepto.

2. El proceso vital en la Légica

Retomo en este punto el tratamiento de la vida en la Légica para abocarme especialmente
al proceso vital, donde se incluye la asimilaciéon. Veamos como explica Hegel ese proceso:

Al formarse el individuo viviente en si mismo, se pone en tension [spannt es sich]
contra su presuposicion originaria [i.e., la naturaleza inorgdnica], y se coloca [stellt
sich] como sujeto que es en si y por si, frente al presupuesto mundo objetivo. El
sujeto es el fin para si mismo [der Selbstzweck], es decir, el concepto, que tiene su
medio y su realidad [Realitdt] subjetiva en la objetividad que le queda sometida; con
eso esta constituido como la Idea existente en si y por si, y como lo independiente
esencial, frente al cual el mundo externo presupuesto tiene sdlo el valor de un nega-
tivo, carente de independencia [eines Negatives und Unselbstdndigen]. En su propio
sentimiento de si el viviente tiene esta certeza de la nulidad [Nichtigkeit], existente
en si, del ser-otro [Andersseins] que se halla frente a €l. Su impulso es la necesidad
de eliminar [aufzuheben] este ser-otro y de darse la verdad de aquella certeza. (WL,
11, p. 480 [490]. Traduccion apenas modificada)

7 A este respecto Ilting sostiene que, para Aristételes y luego para Hegel, el modelo de la relacién entre el con-
cepto y el individuo se encuentra en lo viviente, puesto que un ser vivo es esencialmente su «forma» (eidos), la
especie (Art, species) a la que pertenece y de la cual ese ser vivo es un ejemplar. Hegel hizo propia esta concep-
cién aristotélica de la forma para pensar la Idea porque también para €l el concepto es primariamente la especie
como forma inmanente. (Ilting, 1987, p. 354)
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En la medida en que tenemos un individuo viviente, un sujeto, estd presupuesto siempre-
ya lo otro de €1, el mundo externo, la objetividad. Ese sujeto que es un fin para si mismo, un
organismo viviente (WL, II, p. 476 [486]), es el concepto que ha convertido toda objetividad
en su objetividad y que, en tanto alma, se relaciona con el mundo externo por medio de su
corporalidad que procede de la naturaleza (WL, 11, p. 475 [485]).% Por cuanto la objetividad
corresponde al concepto, tenemos ya la Idea, que indica justamente la realizacién de esa
correspondencia. El sujeto es «lo independiente esencial», en el sentido de lo que es tanto
independiente como esencial, pero también, y sobre todo, en el sentido de que es lo esen-
cialmente independiente. Frente a €l se encuentra el mundo externo, que es un presupuesto
del sujeto, y que se presenta como algo que tiene «el valor de un negativo, carente de inde-
pendencia», es decir, algo esencialmente dependiente. Pero el sujeto viviente no permanece
indiferente ante lo otro de si. Tiene la certeza de la nulidad del ser-otro, de su caracter
esencialmente dependiente, de algo que no puede subsistir por si mismo o que no tiene un
valor intrinseco sin la mediacién del sujeto. Esa certeza se traduce en el impulso de eliminar
el ser-otro, de probar la certeza de que ese otro no tiene ninguna realidad por si mismo. Es
decir, al eliminar lo otro de si, el sujeto prueba la nulidad de la objetividad exterior, con lo
cual demuestra la verdad de su certeza subjetiva. El paralelismo con la actitud de la con-
ciencia al comienzo del capitulo sobre la autoconciencia de la Fenomenologia del Espiritu
es palmario. Lamentablemente no tengo espacio aqui para desarrollar ese paralelismo.’

Esta relacién de tension entre el sujeto y su ser-otro presupuesto por él constituye el
proceso vital. Ese proceso comienza con la «necesidad» (Bediirfnis), la cual manifiesta una
negatividad en el sujeto, una «carencia» (Mangel) que apunta a una objetividad externa o
ajena. Fl sujeto experimenta la falta de algo que estd fuera de él. En segundo lugar, se pre-
senta el «impulso» o la pulsién (7rieb) de convertir el ser-otro en algo propio, es decir, el
impulso de eliminar lo exterior y con ello, al mismo tiempo, objetivarse. En este punto se
manifiesta la «contradiccion absoluta» al interior de la vida: «el concepto se ha desdoblado»
(mit sich entzweit), «el viviente es asi por si mismo este desdoblamiento [Entzweiung], y
tiene el sentimiento de esta contradiccion, que es el dolor [Schmerz]» (WL, 11, p. 481 [490-
491]).!° Dicho de otra manera: en la medida en que el individuo viviente siente en si la

8 Enla Enz. Hegel afirma que, en la vida, como Idea inmediata, «[e]l concepto estd realizado como alma en un
cuerpo [Leibe]». La relacién alma/cuerpo proporciona una imagen arquetipica o un modelo de la plena corres-
pondencia entre el concepto y la objetividad. (ENZ., 1, § 216, p. 373 [287])

9  Sobre este tema, véase mi articulo: Assalone (2022).

10 Véase también: ENZ., 1, § 60, Obs., p. 144 [162-163]: «Las cosas vivas tienen el privilegio del dolor por encima
de las cosas que carecen de vida [leblosen]; incluso [se puede decir que] las cosas vivas sienten una deter-
minidad singular como algo negativo, porque en cuanto vivas tienen en ellas mismas la universalidad de la
vitalidad que estd por encima de lo singular; en lo negativo de si mismas se conservan, y esta contradiccion la
sienten como algo que existe en ellas. Esta contradiccion estd en ellas solamente en la medida en que las dos
cosas se encuentran en un tnico sujeto, la universalidad de su sentimiento vital y la singularidad negativamente
enfrentada a este sentimiento». Aqui aparece nuevamente la contradiccion que se da en todo lo viviente entre
el sentimiento vital, que es universal, y la singularidad que se presenta como algo nulo pero que pone en entre-
dicho la autosuficiencia del individuo viviente. Michela Bordignon explica a este respecto que en el proceso
vital la primera negacidn consiste en la distincién entre el ser vivo y la objetividad que éste debe asimilar para
realizarse. El ser vivo tiene en si mismo su otro, el concepto como finalidad interna a realizar. Tiene dentro de
si, por tanto, una contradiccién intrinseca. En un segundo momento, la negacién se muestra como carencia,
como el sentimiento que experimenta el individuo de que algo le falta. La carencia es una segunda negacion,
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necesidad de algo otro fuera de si, siente por ello dolor, tiene la negatividad dentro de sf,
tiene el sentimiento de una carencia y, por ello, experimenta el impulso irrefrenable de ali-
viar el dolor, de saciar la necesidad. «La identidad», aclara Hegel, «que estd en el impulso
como tal, es la certeza subjetiva de si mismo, segin la cual el viviente se refiere a su mundo
externo, que existe de modo indiferente [seiner duferlichen, gleichgiiltig existierenden Welt],
como a una apariencia [Erscheinung], o como a una realidad que carece en si de concepto y
es inesencial [an sich begrifflosen und unwesentlichen Wirklichkeit]» (WL, 11, p. 482 [491]).

Las Lecciones sobre la Logica de 1831, segtin el manuscrito de Karl Hegel, suministran
mds detalles de este proceso de objetivacién que involucra la misma secuencia estructural
que observamos recién en la wL:

El sujeto viviente se relaciona con algo ajeno [einem Fremden]. Pero este sujeto
tiene la certeza infinita de si mismo y niega la independencia de lo que sea ajeno a
él. Ponerse en relacion con algo mds significa negar el propio sentimiento de si, y
esta negacion ocurre dentro del sujeto viviente mismo. La vida es, dentro de €l, una
contradiccidn, es el sentimiento de la carencia [Mangel], de la necesidad [Bediirfnif3],
y esta carencia estd particularizada de acuerdo con cada especie [ist spezifisch par-
tikularisirt]. Cada animal tiene su naturaleza inorgdnica particular. [...] El impulso
[Trieb], la necesidad [Bediirfnif3], el sentimiento de si, la infinita certeza de si mismo,
su unidad consigo mismo, por tanto, la negacién de esta contradiccion suya, la reso-
lucién [Auflosung] de la misma, es la satisfaccion. Lo [que estd] satisfecho preserva
el sentimiento de si [das Befriedigte erhdlt Selbstgefiihl]. (Hegel, 2015, p. 798. La
traduccidn y las cursivas son mias)

Nuevamente se aprecia la tension entre el sujeto y lo otro de él, que este texto nombra
como «algo ajeno» (ein Fremden). Otra vez el sujeto tiene una certeza de si que implica
negar toda independencia a lo que estd fuera de €. El solo hecho de ponerse en relacién
con algo exterior supone negar el sentimiento de si. Esa negacidn, que el sujeto vive dentro
de si mismo, es una contradiccién de la vida misma que se expresa con el sentimiento de
carencia, como necesidad, la cual es particular a cada especie animal. Eso significa que las
necesidades no son las mismas para cada animal y por eso no todos los animales sobreviven
en los mismos entornos naturales. «Cada animal tiene su naturaleza inorganica particular»,
dice Hegel; cada especie estd atada, por asi decir, a un medio ambiente particular en el cual
puede satisfacer sus necesidades.

una negacion concreta en la que el ser vivo se realiza. Lo otro se encuentra dentro del propio individuo. La
carencia mueve al individuo en direccién a lo otro de si a fin de asimilarlo. De alli que ella sea lo que guia el
proceso de autodeterminacién del individuo por el cual la presencia de la ausencia se transforma en presencia
real. De esa forma el individuo niega su negacién intrinseca, niega la carencia y se satisface en el proceso de
asimilacion. Esta es la negacion de la negacion a través de la cual el ser vivo alcanza su realizacion concreta. Un
elemento especialmente interesante en esta perspectiva que introduce Bordignon es que este movimiento dia-
léctico de todo lo viviente también alcanza a las categorias de la Logica hegeliana, en la medida en que la 16gica
especulativa de Hegel puede ser entendida como una «légica de la vida», basada en un modelo de racionalidad
«organicista». (2014, pp. 248 y 263-265)
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Nuevamente aparece el impulso hacia la negacién de la contradiccién interna. La
satisfaccion del viviente es la resoluciéon de esa contradiccién. La dltima frase citada lo
sintetiza muy bien: «lo que estd satisfecho preserva el sentimiento de si», es decir, le da
realidad a ese sentimiento, lo hace subsistir. O, como traduce Clark Butler en la edicion
inglesa de estas lecciones: «Obtener satisfaccion es conservar el sentimiento de si» (7o reach
satisfaction is to preserve self-feeling). El viviente puede sobrevivir como un sujeto, un ser
auto-referenciado que subsiste por s{ mismo y es un centro no s6lo de su propia corporalidad,
sino también de la naturaleza inorgdnica que subsume en su interioridad.

Lo interesante de esta cita es que explica la dialéctica por la cual la constitucién de un
individuo viviente supone una contradiccién que debe ser superada por él mismo. Pues, en
la medida en que logra constituirse un individuo viviente, ello supone la concomitante apari-
cion de un «afuera», de un espacio exterior no viviente, un entorno, la naturaleza inorgénica.
Pero la presunta subsistencia de un ser ajeno al sujeto desmiente la certeza que éste tiene de
si mismo, la de ser algo independiente, un ser en si y por si, lo substancial que es para si,
algo que no necesita de otra cosa para ser, lo verdadero, la coincidencia del concepto con la
objetividad, la Idea. De modo que el solo hecho de ponerse en relacién con algo fuera de si
entrafia una contradiccion en el sujeto que niega su propio sentimiento de si. Esa negatividad
se expresa en el sujeto como carencia o necesidad de algo exterior, algo que pueda satisfacer
ese vacio. Por ello se explica la posterior actitud aniquiladora del sujeto que, al devorar el
objeto, cree eliminar esa contradiccion y restaurar de este modo la certeza de si.

Sin embargo, la indiferencia del mundo exterior que se contrapone inmediatamente a
la actitud intencional del sujeto en tanto fin en si mismo (uno es indiferente, el otro no),
resulta clave para el individuo viviente porque constituye la capacidad del mundo exterior
de adecuarse al sujeto, a sus fines. Si el mundo exterior fuera capaz de proponerse fines,
éstos podrian colisionar con los fines del sujeto. Sin embargo, la indiferencia del mundo,
su determinismo mecdnico, su falta de libertad «constituyen su impotencia para mantenerse
frente a lo viviente» que, a diferencia de la objetividad externa, tiene la libertad del concepto
como algo inmanente (WL, 11, p. 482 [491]).!! El objeto, o bien actia de manera mecdnica con
respecto al sujeto, como causa (una manzana golpea la cabeza de Newton cuando cae de la
rama por su propio peso y maduracién), o bien actia de forma «organica», podria decirse,
no ya como causa, sino como algo que «excita» (erregt) al sujeto (una manzana despierta el
apetito de Newton). Pero el objeto externo de alguna manera ya estd en el sujeto, de lo con-
trario éste no podria ser excitado por aquél. El objeto es algo adecuado al impulso subjetivo
porque efectivamente puede satisfacer la necesidad (la manzana en efecto sacia el apetito).

Aqui se verifica que la vida supone la teleologia, como bien lo expone la Légica. En la
seccidn sobre la Teleologia de la ENz. se presenta al objeto (Objekt) como «sélo una realidad
ideal, nula en st» (eine ideelle, an sich nichtige Realitdt). La «realizacién del fin» significa
que el concepto se ha objetivado, ha superado o eliminado (aufgehoben) la oposicion entre lo
subjetivo y lo objetivo (ENZ., 1, § 204, p. 359 [278]). En las observaciones al § 204 que estoy

11 Es importante sefialar aqui que, desde el punto de vista de la naturaleza inorgénica, la aniquilacién del objeto
externo por parte del sujeto viviente puede ser representada como un fin de dicha naturaleza, como explica
Hegel en las Lecciones sobre la Logica de 1817: «La naturaleza inorgdnica es la contradiccion en si misma;
ella aspira a aniquilarse y a convertirse en su contraparte [sie strebt, sich zu zernichten und in ihr Gegenteil
iiberzugehen]» (Hegel, 1992, p. 181).
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comentando aqui, Hegel introduce la relacién entre necesidad, impulso y fin que reaparecera
luego en la seccion sobre la vida. Dice: «Necesidad, impulso, son los ejemplos mds a mano
de fin [Zweck]. Son la contradiccion sentida [der gefiihlte Widerspruch] que tiene lugar en
el interior mismo del sujeto viviente y pasan a la actividad de negar esta negacién que es
atn mera subjetividad. La satisfaccion pone paz entre sujeto y objeto» (ENZ., 1, § 204, Obs.,
pp- 360-361 [279]). Inmediatamente explica el impulso:

Este impulso es, por asi decirlo, la certeza de que lo subjetivo es unilateral y no tiene
verdad, como tampoco la tiene lo objetivo. El impulso es ademas el llevar a cabo
[Ausfiihrung] esta certeza suya; pone en disposicion de superar esta oposicién y su
finitud, a saber, no dejar que lo subjetivo sea y permanezca meramente subjetivo, y
no dejar igualmente que lo objetivo sea y permanezca meramente objetivo. (ENZ., 1,
§ 204, Obs., p. 361 [279])

En la actividad finalistica hay una referencia al objeto externo y un apoderamiento de
él como un «medio» (Mittel) y como algo «nulo en si» (an sich nichtig) (ENZ., 1, § 208 y
Obs., p. 364 [280-281]). El Agregado de este parrafo de la ENz. aclara que el «fin se apodera
[ergreift] del objeto de modo inmediato porque €l es el poder sobre el objeto [er die Macht
iiber das Objekt ist]», él domina el objeto. Ejemplo de ello es la relacion del alma humana
con el cuerpo: «Lo viviente tiene un cuerpo [Korper]; el alma se apodera [bemdchtigt sich]
del mismo y con ello se ha objetivado inmediatamente. El alma humana tiene por tanto
mucho que hacer para convertir su corporalidad [Leiblichkeit] en un medio. El ser humano
tiene primero que tomar posesiéon de su cuerpo, por asi decir, para que éste pueda ser el
instrumento de su alma» (ENZ., 1, § 208, Zusatz, pp. 364-365. La traduccién es mia).

3. Lalégica de la asimilaciéon

Si tomamos como referencia lo que se afirma en la WL, en la vida el objeto ya no actda
como una causa externa, sino como algo que excita al sujeto. Antes de que la satisfaccién
de la necesidad restablezca la paz entre el sujeto y el objeto, la tensidén entre ambos llega
a un extremo insostenible. A la dolorosa excitacién por parte del objeto le corresponde una
«violencia» (Gewalt) sobre el objeto ejercida por el sujeto: «la exterioridad se transforma
en interioridad». El sujeto «se apodera [aneignet] del objeto, de manera tal, que lo priva de
su constitucion particular, lo reduce a su medio, y le da como substancia su propia subje-
tividad» (wL, 11, p. 483 [492]). Esto es la «asimilacién» (Assimilation), que se conecta con
el proceso de «reproduccion» (Reproduktion) del individuo viviente que Hegel analiza en
el punto anterior y que alude, no a la procreacién, como uno creeria en principio, sino al
proceso por el cual el individuo se mantiene a si mismo mediante la metabolizacién de los
nutrientes externos en componentes de su propia corporalidad (WL, 11, pp. 478-479 [488-
489]).12 La reproduccion es la produccién continua de si mismo (Valls Plana, 2018, p. 428).
Pero sin asimilacién no hay reproduccién: cuando el sujeto logra someter al objeto y le da

12 La reproduccion aparece como una de las tres determinaciones del individuo viviente, junto a la «sensibilidad»
(Sensibilitdt) y la «irritabilidad» (Irritabilitdt).
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su propia subjetividad ha logrado transformar asi la exterioridad en interioridad, la objeti-
vidad en subjetividad. Asi, «el individuo, en este proceso, primeramente se alimenta de si
mismo [es zehrt... aus sich] pues convierte en objeto de €l su propia objetividad» (WL, 11, p.
483 [492]).13 El individuo se ha fundido con su objetividad. Esto significa, por un lado, que
«se ha constituido como unidad real», pero por otro lado ello implica que «ha eliminado
[aufgehoben] su particularidad y se ha elevado [erhoben] a la universalidad» (WL, 11, p. 484
[493]). De alli que la deduccién de las categorias pase ahora inmediatamente al «género»
(Gattung), la universalidad concreta donde el individuo llega a la identidad con su ser-otro.

En la ENz. de 1830, el concepto de Assimilation se enmarca en la Doctrina del Concepto,
en la seccién sobre la Idea, y en especial en parte dedicada a la vida (§§ 216-222), tal como
en la wL. En el tratamiento del «viviente» (das Lebendige), se describen tres procesos: 1) el
de la «corporeidad» (Leiblichkeit); 2) el de la «asimilacién»; y 3) el «proceso del género»
(Gattungsprozef3). La corporeidad refiere al viviente que hace de su propio cuerpo su natu-
raleza inorgdnica. Esto incluye la trfada de sensibilidad, irritabilidad y reproduccion (§ 218,
Agregado). La asimilacion, por su parte, apunta a la eliminacién del objeto externo y, con
ello, al mismo tiempo, a la objetivacién del viviente (§ 219). Finalmente, en el proceso del
género el sujeto se relaciona con «otro sujeto de su mismo género», lo cual conduce a la
diferencia sexual (§ 220).

Con respecto a la asimilacién, que es lo que me interesa destacar, Hegel explica lo
siguiente: «La dialéctica en virtud de la cual se supera [sich aufhebt] el objeto como algo
nulo en s [als an sich Nichtiges], es la actividad del viviente cierto de si que de este modo,
en este proceso frente a una naturaleza inorgdnica, se conserva a st mismo, se desarrolla 'y
objetiva [objektiviert]» (ENZ.,1, § 219, p. 375 [288]). Aqui se verifica la misma tensién entre
lo orgénico y lo inorgdnico que detectamos en la seccién correlativa de la wL. Sélo que se
agrega que por medio de este proceso de asimilacién no sélo se supera el objeto, sino que
el viviente se objetiva.

En el primer proceso ya verificdbamos una cierta division del individuo viviente que
da lugar a la corporeidad como naturaleza inorgénica del sujeto. Pero en esa divisién, «[e]l
Jjuicio del concepto en cuanto libre sigue empero adelante hasta desprender de si [aus sich zu
entlassen] lo objetivo como una totalidad autosuficiente» (loc. cit.). Se trata de la naturaleza
inorgdnica enfrentada al viviente que en verdad es la «presuposicion» (Voraussetzung) que
éste hace. Hegel explica que, como lo negativo es un momento del concepto del individuo
viviente, lo negativo por tanto estd en él como una «carencia» (Mangel). E inmediatamente
afirma lo que ya observdbamos en la seccién equivalente de la wL: «La dialéctica en virtud
de la cual se supera [0 elimina] el objeto como algo nulo en si [als an sich Nichtiges sich
aufhebt], es la actividad del viviente cierto de si que de este modo, en este proceso frente
a una naturaleza inorgdnica, se conserva a si mismo, se desarrolla y objetiva» (loc. cit.).
Reaparece en este contexto la consideracion del objeto como «algo nulo en si» y la caracte-
rizacién del proceso de asimilacién como una dialéctica por la cual el sujeto se desarrolla y
gana objetividad gracias al apoderamiento de una realidad externa, la naturaleza inorgénica,
sin la cual no podria demostrar la certeza de ser, no ya algo nulo en si como el objeto externo,
sino algo esencial e independiente.

13 Sobre este tema véase: Brinkmann (1996).
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En suma, lo que vemos en el proceso vital es un movimiento por el cual la vida parte
de un desdoblamiento o una escisién que es experimentada en el sujeto como necesidad,
carencia e incluso dolor. Podemos pensar en el hambre, por ejemplo. Para el hambriento
la presencia de alimento cerca de €l acentiia el dolor y produce una excitacion que llega a
ser todavia més insoportable cuanto mds préximo esté el alimento. Es la tortura de Téntalo,
condenado por los dioses a la eterna proximidad con el agua y el alimento que nunca podra
ingerir. Ante la presencia del alimento se manifiesta el impulso o la pulsién de incorporarlo,
de volverlo una misma cosa con su propio cuerpo. Pero para eso debo realizar un movi-
miento que es mas mecdnico que orgdnico: tengo que tomar con mis manos o con mi boca
ese objeto externo, destrozarlo, devorarlo. Recién entonces puede producirse la asimilacién
como proceso propiamente orgdnico. Gracias a ella, la exterioridad se confunde con la inte-
rioridad y el cuerpo logra subsistir gracias a incorporar los nutrientes del entorno. Pero lo
que nos explica Hegel es que en ultima instancia lo que estd en juego es un desdoblamiento
del concepto (la contradiccién) y una reintegracién del concepto o, lo que es lo mismo, una
identidad del concepto con la objetividad. La satisfaccion que produce la asimilacién es en
definitiva de un orden conceptual: es el fin (momentdneo) de la contradiccion del concepto
consigo mismo, es la prueba (provisoria) de la certeza de si del viviente. El viviente prueba
su sustancialidad subsistiendo y, en el mismo acto, demuestra que el ser-otro que se le
enfrentaba y hasta desafiaba en términos ontoldgicos es efectivamente algo nulo. Prueba
de ello es que ese otro desaparece en €l. El sujeto subsiste y el objeto (en este caso el ali-
mento), no.

Este proceso, que caracteriza esencialmente al desarrollo de lo viviente, sea éste el
pensamiento, la naturaleza orgdnica o el espiritu, y que tiene a la asimilacién como un
momento fundamental, es lo que denomino la «légica de la asimilacién». Por ella entiendo
la explicacion que ofrece Hegel de la raiz 16gica y la estructura conceptual de fendmenos
vitales como la necesidad, el impulso, el deseo, el dolor y la excitacidn, el apoderamiento
mecénico del objeto de deseo, su consumo y la satisfaccién que ello produce en el sujeto.
Cémo se relacionan estructural y conceptualmente estos fendmenos propios de la vida, cudl
es la razon de la satisfaccion que encontramos en la asimilacién, cudl es la finalidad a la
que apunta en dltima instancia la bisqueda del alimento o del abrigo, todas estas preguntas
son respondidas por la 16gica de la asimilacién.

Conclusion

El propésito de este articulo es mostrar la importancia del concepto de asimilacién en la
Légica de Hegel. Ella explica, por un lado, las razones del dolor que solo los seres vivientes
pueden sufrir, mientras que, por otro lado, da cuenta de por qué encontramos satisfaccion
en el consumo de objetos sensibles. No se trata por cierto de dos lados independientes,
desconectados uno del otro, sino, por el contrario, de dos extremos de un mismo proceso
vital que parte de la necesidad y concluye en la satisfaccién y en la reproduccién del indi-
viduo viviente. Lo que revela la importancia de la asimilacién es la explicacién l6gica que
Hegel ofrece: la asimilacién busca producir la reintegracién de la vida o, en definitiva, del
concepto, esto es, superar la contradiccion del concepto consigo mismo. De alli que la asimi-
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lacién y, en general, la vida ocupe un lugar tan destacado en la deduccion de las categorias
del pensamiento puro.

Como la asimilacién forma parte de lo que Hegel llama «proceso vital», comencé la
exposicién de mi argumento con el sentido l6gico de la vida, asi como también del juicio y
del género. El juicio corresponde al momento de necesaria divisién de la vida, por la que el
individuo viviente queda enfrentado a su medioambiente vital, su «naturaleza inorganica».
El género, por su parte, constituye el momento de reintegracién de la vida, gracias al cual
el individuo se funde en lo universal. Como la vida es la Idea inmediata, es la unidad sin
mediacién del concepto y la objetividad, en esa division y reintegracién de la vida estd en
juego en verdad la divisién y reintegracién del concepto consigo mismo.

Esta presentacion de la vida, el juicio y el género en sentido 16gico me permitié reponer
el sentido mas amplio y profundo del proceso vital. Gracias a ello pude luego analizar el
proceso vital y en especial de la asimilacion en la Doctrina del Concepto de la Légica. De ese
andlisis quisiera destacar ahora tres elementos. En primer lugar, la divisién originaria de la
vida en dos polos: uno subjetivo, cierto de si, y otro objetivo, caracterizado como «nulo» por
el sujeto. Esta division replica la oposicion entre el concepto y la objetividad que comenzara
a ser superada en el proceso vital, en la medida en que lo objetivo llega a ser asimilado por
el individuo viviente. De esta manera se verifica que la vida es la inmediatez de la Idea y
que la Idea es la unidad del concepto y la realidad. En segundo lugar, destaco la secuencia
estructural de necesidad, dolor, excitacion, impulso y apoderamiento mecanico del objeto
que estd presente en el Lebensprozefs. En tercer lugar, remarco la actitud aniquiladora del
sujeto frente a lo otro de si, que se consolida en la asimilacién y en la reproduccién, y que
persigue en ultima instancia un fin cognitivo para el sujeto: la demostracion de la certeza
subjetiva.

A partir de estos tres elementos mencionados es posible concluir que el tratamiento de
la asimilacién en la Légica (tanto en la WL como en la ENZ.) nos ofrece la estructura l6gica
de la asimilacién o, como la he llamado antes, la «l6gica» de la asimilacién. Esto incluye
tanto los componentes de la asimilacion, me refiero a la secuencia estructural que lleva de la
necesidad a la reproduccion, como también el contexto de la asimilacion, esto es, la tensién
en el seno de lo viviente entre un polo subjetivo, cierto de si, y un polo considerado «nulo»
por el sujeto. Por la Légica sabemos que esa tension se produce por la «divisién originaria»
de la vida, la separacién primordial de la vida en esos dos polos que mencioné recién. Esta
divisién es la contradiccion del concepto consigo mismo, que produce dolor en el individuo
viviente. La asimilacién apunta a la reconciliacién de esos dos polos, la «paz» entre sujeto
y objeto, la reintegracién del concepto consigo mismo, lo cual se expresa como una conco-
mitante objetivacion del concepto.

Pero si la Légica nos muestra la estructura logica de la asimilacién, otras secciones del
sistema hegeliano presentan las manifestaciones mas concretas de la asimilacion. El primer
lugar donde veremos realizada la asimilacién es en la Filosofia de la Naturaleza Orgénica.
La asimilaciéon como «proceso real» conectard el organismo animal con el medio ambiente
(Enz., II, § 357). La misma estructura logica de la asimilacién se realizard también en el
mundo espiritual, tanto en el espiritu subjetivo como en el objetivo. Pero, si bien mantiene
su estructura logica, la asimilacion se hard cada vez més sofisticada. Del devorar inmediato
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(Aufzehren) pasaremos al consumo (Konsum) en el mercado moderno.'* Pero para desarrollar
apropiadamente esta tesis mas amplia sobre la asimilacién serdn necesarios futuros trabajos
especificos para cada seccion del sistema de Hegel. Aunque un primer paso para ese desa-
rrollo mds ambicioso es el que he dado en este articulo, en la medida en que pude explicitar
el sentido y la estructura de la asimilacién, que s6lo la Légica de Hegel los puede ofrecer.
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