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ANTONIO CAMPILLO

Incluso en los tiempos mds oscuros tenemos el derecho de
esperar cierta iluminacidn, y esta iluminacién puede llegarnos
menos de teorias y de conceptos que de la luz inciena, ttilante
y a menudo débil que irradian algunos hombres y mujeres en
sus vidas y sus obras, bajo casi todas las circunstancias, y que
se extiende sobre el lapso de tiempo gue les fue dado en la tie-
rra. Ojos tan acostumbrados a la oscuridad como los nuestros
dificilmente serdn capaces de distinguir si su luz fue la de una
vela o la de un sol deslumbrante.

H. Arendt. Hombres en tiempos de oscuridad, Prefacio.

Ahora que el siglo XX ha llegado a su final, tenemos la suficiente perspectiva histérica para afir-
mar que Hannah Arendt (1906-1975) ha sido uno de sus mds licidos testigos. Y lo ha sido porque
ha experimentado en carne propia y ha tratado de «comprender», con un gran «coraje» y una gran
libertad de «juicio», la significacion de los diversos acontecimientos histérico-politicos que lo han
Jalonado: las dos guerras mundiales, los Estados totalitarios y los campos de exterminio, la creacién
del Estado de Israel y el consiguiente conflicto drabe-israeli, la multiplicacién de minorias étnicas
no reconocidas y de «refugiados» sin una patria que los acoja, la «guerra fria» y la amenaza de las
armas nucleares, el macarthysmo, la guerra del Vietnam y la deriva imperialista de los Estados Uni-
dos, la sociedad de consumo y la democracia de masas, la tradicidn secreta e intermitente de las
revoluciones politicas y de los consejos populares. los movimientos civiles de los afios sesenta y
setenta. ..

Todos estos acontecimientos la llevaron a cuestionar algunos de los «prejuicios» méas arraigados
en la «gran tradicién» del pensamiento filoséfico, politico e histérico de Qccidente. Para Arendt,
esta puesta en cuestion del pasado era un punto de partida insoslayable. Por eso, no cesé de repetir;
«la tradicion se ha quebrado», «el hilo de Ariadna se ha perdido», «vivimos en tiempos de oscuri-
dad»... Para ella, el primer testigo de esta quiebra histérica fue Alexis de Tocqueville: «El pasado
ya no ilumina el porvenir, el espiritu humano camina entre tinieblas». Y el dltimo testigo fue el poe-
ta René Char: «Nuestra herencia no va precedida de ningin testamento». Asi, pues, se ha abierto
«una brecha entre ¢l pasado y el futuro», y es en esa brecha histérica —que constituye nuestro pro-
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pio ¢ ineludible presente— en donde hemos de aprender a «juzgar» por nosotros mismos y a con-
VIVIF unos con otros',

Pero la puesta en cuestion del pasado tiene también su lado positivo. Esta es, segun ella, la ven-
taja gue nos depara la época del «nihilismo»: una vez rota la sélida cadena de la tradicion, una vez
que «Dios ha muerto» y ya no contamos con ningn criterio absoluto de certeza, una vez que ya no
creemos en el progreso inexorable de la Historia Universal, podemos «mirar al pasado con nuevos
0jos» y descubrir en €l unos «tesoros» ocultos que hasta ahora habian pasado inadvertidos. En este
punto, Hannah Arendt se encuentra muy cerca de Walter Benjamin y de su «ingel de la Historia».
Una vez que Occidente ha acumulado ruina sobre ruina y ha conducido a la humanidad hasta el
limite de su propio exterminio, hemos de comenzar a rescatar los fragmentos dispersos de «otra tra-
dicion», no menos antigua que la primera, aunque sin duda mds secreta y discontinua: esta otra fra-
dicién es como un «viejo tesoro» que, desde la antigua polis griega hasta las grandes revoluciones
modernas, no ha cesado de desaparecer y reaparecer una y otra vez?,

Al adoptar esta ambivalente actitud hacia la tradicidn, al hacerse cargo de ella como un legado
que ha de ser a un tiempo cuestionado y preservado, Hannah Arendt pone de manifiesto su profun-
da afinidad con todos aquellos pensadores que se han propuesto la desconstruccién y reapropiacion
de la metafisica occidental, desde Nietzsche y Heidegger hasta Foucault y Derrida,

Hoy podemos decir que Hannah Arendt ha sido una de las grandes pensadoras del siglo XX. Su
figura ha comenzado a crecer a pasos agigantados en las Gltimas décadas. a medida que se ha ido
acelerando el llamado proceso de «globalizacién»: la caida del muro de Berlin, la oleada devasta-
dora del capitalismo neoliberal, ¢l poder incontrolado del capital financiero y de las grandes corpo-
raciones transnacionales, la hegemonia politico-militar de Estados Unidos, los incesantes titubeos
de la Unién Europea, la corrupcion endémica de las democracias medidticas, la acentuacion de las
desigualdades Norte-Sur y de las migraciones masivas, la proliferacién de los nacionalismos xend-
fobos y de las guerras étnicas. la expansion de las redes mafiosas, el aumento de los riesgos ecol6-
gicos globales, y, por (ltimo, la gran pujanza de los nuevos movimientos sociales y de las nuevas
organizaciones «no gubernamentales» y «sin fronteras». que han recuperado el «viejo lesoro» de las
revoluciones modernas (la democracia participativa, el federalismo republicano, el cosmopolitismo
mestizo y ecol6gico) y que estdn reclamando lo que ya Hannah Arendt reclamaba en 1950, en su
profético prélogo a Los origenes del totalitarismo: «Una nueva ley en la Tierra, cuya validez debe
alcanzar esta vez a toda la Humanidad y cuyo poder deberd estar estrictamente limitado, enraizado
v controlado por entidades territoriales nuevamente definidasy.

Hannah Arendt nunca quiso presentarse a si misma como una «filésofa». Preferfa considerarse
como una cultivadora de la «teoria politica». Pero, al establecer una tal contraposicién entre «filo-

1 «Labrecha entre el pasado y el futurox es el titulo del prélogo que Arendt escribié para Entre el pasado v el futuro. Ocho
ejercicios sobre la reflexidn politica, Peninsula, Barcelona, 1996. pp. 9-21. En cuanto a la expresion «tiempos de oscu-
ridad», la autora la toma del poema de Bertold Brecht «A la posteridad», y con ella da titulo a una recopilacion de tex-
tos sobre diez hombres y mujeres que, a través de sus vidas y sus obras, irradiaron una «luz incierta, titilante v a menudo
débil» (Hombres en tiempos de oscuridad, Gedisa, Barcelona, 2001). Sobre «la pérdida del hilo de Ariadnas y «la tra-
dicion [que| se ha quebrado», véase «Arendt sobre Arendt. Un debate sobre su pensamientos, en Hannah ARENDT, De
la histaria a la accidn, Paidés/ICE de la UAB, Barcelona, 1995, p. 170.

2 Sobre este «mirar al pasado con nuevos ojos» y sobre esta «otra tradicién» que es preciso preservar, ademds del ya cita-
do prélogo a Entre el pasado v el futuro, véase la introduccidn a la primera parte de La vida del espiritu. (Centro de
Estudios Constitucionales. Madrid, 1984, y Paidds, Barcelona, 2002), y el ensayo «Sobre la violencia (en Crisis de la
Repriblica, Taurus, Madrid, 1973, pp. 143 55.).
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sofia» y «teoria politica», esta judia educada en Konigsberg lo hacia con una cierta ironfa, con una
combinacién de orgullo y de pudor que le era muy caracteristica. Por un lado, parecia dejar la «filo-
soffa» para los grandes hombres, para esos a los que Kant llamaba «pensadores profesionales»,
mientras que ella se limitaba a una tarea supuestamente mas modesta: el andlisis critico de los gran-
des acontecimientos y de las grandes categorias de la historia politica de Occidente. Pero, por otro
lado, su vindicacion de la vida politica como el «espacio de aparicién» en el que los seres humanos
adquirimos nuestra mads plena y distintiva humanidad, 1a llevé a confrontarse radicalmente con la
tradicidn filosofica de Occidente. a problematizar la vieja jerarquia entre la vita contemplativa y la
vita activa, en fin. a denunciar la devaluacién de «los asuntos humanos» (la ética, la politica, 1a his-
toria) como una «deformacion profesional» en la que han incurrido la mayor parte de los fildsofos,
desde Platon hasta Heidegger,

Ahora bien, para denunciar lus «lalacias metafisicas» y los «prejuicios» de los «pensadores pro-
fesionales», Hannah Arcndi tuvo que trazar su propio camino de pensamiento sin apoyarse en las
«barandillas» de la tradicion. esto es. tuvo que atreverse a pensar por si misma, «como si nadie
hubiera pensado antess.

En esta irénica mescla de pudor v de orgullo ante la tradicion filoséfica occidental, se trasluce
veladamente su propiu cxpeniencia personal, sobre todo la lucha por el reconacimiento que ella —la
discipula fascinada. la mujer cnamorada, la judia alemana que hubo de huir a Francia en 1933 y a
Estados Unidos en 1941 L tuledizna cronista del totalitarismo y de las revoluciones modernas—
mantuvo durante todia su vida adulia con Martin Heidegger —el maestro renombrado, el amante nar-
cisista y cobarde. el pattiots aleman que se afilié al partido nazi, apoy6 a Hitler y asumié el rectora-
do de Friburgo en 1933, ¢f - pwnswlor profesional» que llevo sobre sus hombros, como una pesada v
sublime carga, la entera - hustona del Sers.

Durante los afios cincucnta: Hannih Arendt se dio a conocer por su obra Los origenes del tota-
litarismo (1951), aunyue antetiormente habia publicado su tesis El concepto de amor en san Agus-
tin (1929) y numeroses wticulos sobre la «cuestion judiar». En cuanto a su biografia sobre Rahel
Varnhagen, aunque escrita en AMemania antes de 1933, no la publicé hasta 1958, Durante los afios
sesenta, su obra mis discunda tue Eichmann en Jerusalén (1963), aungue habian aparecido ya La
condicion humana (1935 L ol pusado v el futuro (1961) y Sobre la revolucion (1963). De
modo que, duranic una 21an parte de su vida, Arendt fue leida como una mera historiadora del tota-
litarismo y de los wmas juhos \demis, los historiadores la acusaron de ser poco rigurosa en su
explicacion de la génesis del totahtarismo, los marxistas la acusaron de ser una conservadora por
identificar nazismo \ estahinisiio. v los intelectuales judios la acusaron de ser una traidora por su
falta de «amor al puchli judie- - Pero. a pesar de estas primeras y adversas reacciones, Los orige-
nes del totalitarismo se ha comvertido va en un cldsico sobre el tema, y las ideas mds «escandalo-
sas» apuntadas en Eiclmann « 1 Jerusalem —el colaboracionismo de algunos lideres judios durante
el régimen nazi y la «banalidad del mal» como incapacidad para pensar por uno mismo— han sido
retomadas y desarrolladas por numerosos historiadores, sociélogos y filésofos?.

3 Para una historia detallada de Ja recepeion del pensamiento arendtiano en la segunda mitad del siglo XX, véase la exce-
lente obra de Simona FORTI Vida def espiritu ¥ tiempo de la polis. Hannah Arendt entre filosofia v politica, Citedra-
Universitat de Valéncia-Instituto de la Mujer, Madrid, 2001, cap. [, «<La reconstruccion de una difusién», pp. 17-52. En
el breve resumen gue ofrezeo a continuacion, he seguido muy de cerca la reconstruccién realizada por Forti,

4 Para comprobar la vigencia dv ambas obras, basta leer el excelente estudio del socidlogo Zygmunt BAUMAN, Moderni-
dad y Holocausto (Sequitur. Madrid, [997), en donde este judio polaco se revela como uno de los més hicidos continua-
dores del pensamiento arendtiano, Véase también, de este mismo autor, En busca de la politica, FCE, Buenos Aires, 2001,
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S6lo a partir de mediados de los selenta, cuando la vida de Arendt llegaba a su fin (1975) y cuan-
do todavia no habia sido publicada La vida del espiritu ( 1978), comienza a leerse su obra —prime-
ro en Estados Unidos ¥y Alemania, y mas tarde en Francia € Italia— como una aportacion tedrica
relevante en el contexto del pensamiento politico contemporaneo. En esta primera evaluacion de sus
ideas politicas, destacan la estadounidense Margaret Canovan ¥ los alemanes Jurgen Habermas Y
Dolf Sternberger. Pero Jos tres consideran que la teoria politica de Arendt es poco sistematica, que
consiste en un retorno a Aristételes, que idealiza la antigua polis griega, Qu€ no asume el proceso
histérico de la modernizacion y que, por tanto, no ofrece propuestas politicas viables para la socie-
dad actual.

Por esta filiacion aristotélica, a Hannah Arendt se 1a asocia con Leo Strauss ¥ Eric Voegelin, Y
también con el movimiento de «rehabilitacion de la filosoffa practica» que tuvo lugar en Alemania
a comienzos de 108 sesenta —tras 12 edicién alemana de La condicién humana, que aparecio con el
titulo Vita activa (1960). Pero, a diferencia de Strauss, Voegelin ¥ los «neoaristotéhicos», Arendt
nunca traté de determinar el contenido normativo de la «vida buena» y del «bien comiin», ni 10s
reconocié como 108 fines legitimadores de la acci6n politica, ni pretendio rehabilitar a Aristoteles
frente a la modernidad, sino que més bien se propuso cuestionar toda la tradicién del pensamiento
politico occidental __comenzando por Platén y Aristoteles, porque con ellos se inicia la subordina-
cion de la praxis & la theoria y 12 identificacion de la politica con la relacion de mando y obedien-
cia entre los que saben y los que NO saben.

La radicalidad con que Arendt cuestiona la tradicion filosofica de Occidente y afirma la auto-
nomia de la praxis con respecto ala theoria, hizo que algunos intérpretes, 1€j08 de considerarla una
neoaristotélica, la considerasen mas bien una neonietzscheana, ¥ la tachasen de «irracionalista».
Asi, Martin Jay la vincula al «existencialismo politico», junto con ofros autores a quienes él consi-
dera inspiradores del fascismo: Schmitt, Jinger Y Biumler. Todos ellos, nfluidos por Heidegger,
coincidirian en una afirmacion esteticista de «la politica por la politica», mas alla de toda conside-
racion normativa y de toda funcionalidad utilitaria. La afinidad de Arendt con estos autores se veria
confirmada por su rechazo de la concepeion progresista de la Historia y su exaltacion de la accion
politica revolucionaria como un acontecimiento excepcional e imprevisible, en linea con las tesis de
Walter Benjamin.

A esta primera recepcion de Arendt en clave de filosofia politica, queé da lugar a interpreta-
ciones tan extremadas Y unilaterales, le seguirdn estudios mucho més matizados, que llaman la
atencién sobre aspectos muy diversos de su obra. La edicion postuma de La vida del espiritu
(1978) vaa permitir una visién menos reduccionista de su pensamiento, pues en este libro 1a pro-
pia Arendt se confronta con toda la tradicion metafisica y elabora las bases filosoficas de su 1eo-
ria politica. As{, a comienzos de los ochenta, aparecen tres monografias gue analizan las bases
filos6ficas de 1a teoria politica arendtiana: las de Bikhu Parekh, George Kateb y André Enegrén.
Los tres insisien €0 la influencia decisiva de Nietzsche y de Heidegger, pero parekh y Kateb
Jamentan que esta influencia impida a Arendt aportar una propuesta politica concreta y con voca-
cién normativa, mientras que Enegrén valora la labor critica de Arendt y su incitacion a ir mas
all4 de lo ya sabido.

Tras la edicion de La vida del espiriti (1978), la aparicion de la excelente biografia realizada
por Elisabeth Young-Bruhel (1982) y la publicacion de nuevos materiales inéditos __como las Lec-
tures on Kant's political Philosophy (1985) y la correspondencia con Jaspers (1985)— van a mul-
tiplicarse 1as monografias que abordan €l conjunto del pensamiento filoséfico arendtiano, Su

jtinerario intelectual, sus fuentes inspiradoras, las influencias recibidas ¥ ejercidas, las afinidades ¥
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diferencias con otros pensadores contempordneos. Comienzan a estudiarse las influencias de San
Agustin, Kant, Nietzsche, Jaspers y Heidegger, asi como las afinidades y diferencias con Walter
Benjamin, Eric Weil, Maurice Merleau-Ponty, Paul Ricoeur y Jiirgen Habermas. Sobre todo, la rela-
cidn entre Heidegger y Arendt se ha revelado como un punto decisivo para la comprensién del pen-
samiento arendtiano, y muchos estudios han analizado la deuda y la ruptura de la discipula con el
maestro —por ejemplo, los de Jacques Taminiaux, Seyla Benhabib, Dana R. Villa y Simona Forti.
A ello ha contribuido la publicacién de las lecciones heideggerianas que precedieron a El ser y el
tiempo —y que fueron seguidas o conocidas por Arendt— y de la correspondencia que ambos man-
tuvieron entre 1925 y 1975.

Durante las dos iltimas décadas, han proliferado las publicaciones sobre Hannah Arendt: mono-
grafias, articulos, compilaciones, nimeros de revistas, actas de coloquios, etc. Ademads, las obras de
la autora han sido reeditadas y traducidas a numerosas lenguas. y han seguido apareciendo nuevos
documentos inéditos: por ejemplo, las diversas correspondencias —con su marido Heinrich Blii-
cher, con su amigo Kurt Blumenfeld, con su amiga Mary McCarthy— y los fragmentos de un libro
inédito que le encargaron a comienzos de los cincuenta: ; Qué es la politica?

Poco a poco, Hannah Arendt se ha convertido en un «cldsico» de la filosofia-politica contem-
pordnea y en una de las mds originales pensadoras del siglo XX. Y como tal ha comenzado a ser
temda en cuenta en algunos de los principales debates filoséficos del presente. Asi, la figura de
Arendt ha sido incorporada al debate moderno-postmoderno, por parte de autores estadounidenses
(Reiner Schurmann y Bonnie Honig). franceses (Paul Ricoeur, Jean-Francois Lyotard, Jean-Luc
Nancy y Philippe Lacoue-Labarthe) e italianos (Roberto Esposito y Alessandro Dal Lago).

También han acogido a Arendt muchas pensadoras feministas, a pesar de la distancia e incom-
prension que la propia autora mostré hacia el movimiento feminista: las estadounidenses Seyla Ben-
habib y Bonnie Honig, las francesas Frangoise Collin y Julia Kristeva, las italianas Adriana
Cavarero y Laura Boella.

Por 1iltimo, la crisis del marxismo y la ofensiva del neoliberalismo, acentuadas tras el fin de la
«guerra fria», asi como el debate surgido en Estados Unidos entre liberalismo y comunitarismo, han
creado las condiciones para que toda una serie de autores reclamen, desde diferentes perspectivas,
la «autonomia de lo politico», la recuperacién de la tradicién republicana y la radicalizacién de la
democracia participativa. En este contexto, el pensamiento politico de Arendt se ha revelado como
un punto de referencia fundamental. Asi lo han considerado autores tan diversos como la estadou-
nidense Margaret Canovan, el alemdn Ernst Volrath, el italiano Paolo Flores D’ Arcais y el francés
Claude Lefort.

La recepcién de Hannah Arendt en Espafia ha sido mds tardia que en otros paises, y en parte ha
sido inducida por el creciente interés que su obra ha despertado en Estados Unidos, Francia, Italia
y Alemania, en contextos tan diversos como la teoria politica, el feminismo o la critica de la moder-
nidad. Sin embargo, esta tardia recepcion —que s6lo comienza a manifestarse claramente en los pri-
meros anos noventa, con la publicacién de diversos articulos, monografias y compilaciones de
autores espanoles— estuvo precedida por la traduccién relativamente temprana de algunas de sus
obras mds importantes: asi, Eichmann en Jerusalén y Sobre la revolucidn aparecen por vez prime-
ra en 1967, una edicién parcial de Hombres en tiempos de oscuridad aparece en 1971, Crisis de la
Repiiblica en 1973 y Los origenes del totalitarismo en 1974. Pero, en los aiios finales del franquis-
mo y en el contexto internacional de la «guerra fria», muchos intelectuales antifranquistas desde-
fiaron a Hannah Arendt como una mera propagandista proamericana y anticomunista. Hubo que
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esperar a la consolidacién de la democracia, la crisis del marxismo y la caida del muro de Berlin,
para que Hannah Arendt comenzase a ser leida y valorada en nuestro pafs.

El punto de inflexidn se produce en 1984, cuando el Centro de Estudios Constitucionales edita
La vida del espiritu, traducida por Ricardo Montoro y Fernando Vallespin. A partir de entonces, se
publican nuevas obras de Arendt y se reeditan las ya traducidas. Pero es en la década de los noven-
ta cuando los autores espafioles comienzan a publicar sus primeros articulos y monografias sobre
ella.

En 1993, aparece en Paidés una reedicion de La condicién humana —con una introduccién de
Manuel Cruz—, y desde entonces se multiplican las publicaciones espafiolas de y sobre Hannah
Arendt. Ese mismo afio, se traduce la excelente biografia de Elisabeth Young-Bruehl (Hannah
Arendt, Alfons el Magnéanim, Valencia, 1993). Al afio siguiente, el propio Cruz, junto con Fina Biru-
Iés, editan un volumen colectivo en el que se recogen diversos articulos de autores espafioles (En
torno a Hannah Arendt, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1994).

Fina Birulés ha sido una de las principales introductoras de Arendt en Espafia, mediante el estu-
dio monogrifico de su obra (La especificidad de lo politico: Hannah Arendt, Episteme, Valencia,
1995), la seleccién y traduccién de varios textos arendtianos (De la historia a la aceién. Paidés-1CE
de la UAB, Barcelona, 1995), la presentacion de los fragmentos péstumos ; Qué es la politica? (Pai-
dos-ICE de la UAB, Barcelona, 1997), la compilacién y traduccién de varios articulos realizados
por algunos de los mds importantes especialistas internacionales (Hannah Arendt, el orgullo de pen-
sar, Gedisa, Barcelona, 2000), o la nueva traduccién, junto con Carmen Corral, de La vida del espi-
ritu (Paidas, Barcelona, 2002). También en la editorial Paidds, estd anunciada la traduccion de las
Conferencias sobre la filosofia politica de Kant.

Paralelamente, otras autoras espafiolas también han venido publicando en los dltimos afios sus
trabajos sobre Arendt. Asi, en 1995, Cristina Sdnchez redacta el articulo «Hannah Arendt», en la
Historia de la teoria politica coordinada por Fernando Vallespin (vol. 6, Alianza, Madrid, 1995), y
el Centro de Estudios Constitucionales va a publicar su monografia Hannah Arendt. El espacio de
la politica. Por su parte, Anna Masé también ha escrito varios articulos sobre Arendt, en 1998 pre-
senté en la Universidad de Barcelona su tesis de doctorado Accid i teoria politica en Hannah
Arendt, y en el afio 2000 se encargé de la seleccion e introduccién de tres articulos publicados por
Arendt en los anos cuarenta: Tres escritos en tiempos de guerra (Bellaterra, Barcelona, 2000). Ele-
na Martinez Rubio ha traducido algunos textos tempranos de Arendt (Filosofia v politica. El exis-
tencialismo y Heidegger, Besatari, Bilbao, 1997) y ha publicado un estudio de conjunto sobre su
obra (Un pensamiento a la intemperie. Interpretando a Hannah Arendt, Besatari, Bilbao, 1999). Por
ultimo, Maite Larrauri, tal y como ya ha hecho con Deleuze y con Foucaull, acaba de publicar una
breve y diddctica introducci6n al pensamiento arendtiano, con una seleccién de fragmentos y unas
comicas vifietas realizadas por Max (La libertad segiin Hannah Arendt. coleccion «Filosofia para
profanos», Tandem, Valencia, 2001).

La recuperacién del republicanismo también ha comenzado a extenderse en Espaiia, y ésta ha
sido otra de las razones del interés por Arendt. Aqui, conviene citar a Antoni Domeénech (un verda-
dero pionero del republicanismo en nuestro pais), a Fernando Vallespin (que, como ya he dicho,
coordinG una importante Historia de la teoria politica, realizada por autores espaiioles), a José Luis
Villacanas (fundador y director de la revista Res publica) y a Helena Béjar (que ha publicado El
corazon de la repiiblica. Avatares de la virtud politica, Paidés, Barcelona, 2000).

En cuanto al eco del pensamiento arendtiano en el campo de la teorfa de la educacidn, citaré dos
recientes publicaciones de Fernando Bdrcena: El oficio de la ciudadania (Barcelona, Paidés, 1997)



Presentacion 11

y. en colaboracién con J.-C. Mélich, La educacidn como acontecimiento ético. Natalidad, narra-
cion y hospitalidad (Barcelona. Paidds, 2000).

Hay que mencionar también la importante labor realizada por algunos traductores, como Agus-
tin Serrano de Haro, Carmen Corral y Rosa Sala Carbé. Agustin Serrano ha traducido varios arti-
culos y un par de libros de Arendt: El concepto de amor en San Agustin (Encuentro, Madrid, 2001)
¥y, en colaboracion con Claudia Ferrari, Hombres en tiempos de oscuridad (Gedisa, Barcelona,
2001). Ademads, estd a punto de aparecer, en la editorial Caparrés, su traduccién de Ensavos de com-
prension (1930-1945), una recopilacion de articulos y manuscritos inéditos realizada por Jerome
Kohn en 1994. En cuanto a Carmen Corral, ha traducido también varios articulos de Arendt, y, en
colaboracion con Fina Birulds. T version de La vida del espiritu aparecida en Paidés. Por tltimo,
Rosa Sala ha traducido dos recopilaciones, una de inéditos (; Qué es la politica?, Paidés-ICE de la
UAB, Barcelona, 1997) v otra Je articulos (Tiempos presentes, Gedisa, Barcelona, 2002).

Finalmente, hemos de recordar en este breve inventario los dos unicos ndmeros monogréficos
de revistas que hasta ahora han sido dedicados a Hannah Arendt en Espana: uno de Debats (n® 37,
1991) y otro de Archipiclugo tn” 30, 1997),

La revista Daimon ha crewlo necesario dedicar un niimero monografico a la obra de Hannah
Arendt porque entiende gque es una de las grandes filsofas del siglo XX y porque desea contribuir
a que su pensamiento sea conewido. valorado y debatido en el seno de la comunidad filoséfica his-
panoamericana. Por cso. hemos solicitado la colaboracion de los principales introductores de su
obra en Espafia, y alortunadamente hemos podido contar con la mayor parte de ellos.

El mimero se abre con un articulo emblemdtico de la propia Arendt, «Comprensién y politicas
(1953), en el que sc condensan los principales temas de su pensamiento. El texto ha sido traducido
por una de las mejores conoedoras de Hannah Arendt en Espana: Cristina Sdnchez Mufoz, profe-
sora de Filosofia dcl Dvrechi en L Facultad de Derecho de la Universidad Auténoma de Madrid.

El bloque de colabonaciones se ubre con un articulo de Manuel Cruz, catedrético de Filosofia
Contempordnea en L Universidad de Barcelona, y conocido introductor de Hannah Arendt en nues-
tro pais. Tras un primct comentarne sabre el proceso de recepeion de Arendt en Espaiia, el autor nos
propone utilizar las catezonas contrales de La condicion humana (accidn, fragilidad, natalidad, reco-
nocimiento) para replanicar ¢ problema de la identidad en el tiempo presente. En estos «tiempos de
perplejidad», en los que va no paxdemos aferramos a utopias totalizadoras ni ignorar sus terribles con-
secuencias, el autor aborda ¢l problema de la identidad a partir de la siguiente tesis: «Disponer de
identidad es siempre una torma de estar en manos de los demds. (...) Porque la identidad es una for-
ma de ser aceptados por los demas, ¢n concreto por esos demeds que mas nos importan».

El articulo de Annat M, protesora de Filosofia en un instituto de educacién secundaria y estu-
diosa del pensamiento arenduano, se centra en la biografia que la joven Arendt escribi6é sobre Rahel
Varnhagen (1771-1833). unu judis alemana que llego a tener su propio salén y a relacionarse con la
€lite de los ilustrados alemances. pero que al mismo tiempo sufrié el desgarramiento entre la exclu-
sién y la asimilacion, entre su condicion de pariah y su condicién de parvenue. La autora del arti-
culo analiza y contextualiza esta doble condicion de judia y de parigh, 1al y como fue
experimentada y comentada por la propia Rahel en sus cartas y diarios. Arendt escribié su biogra-
fia a comienzos de los afos treinta. antes de huir de Alemania, pero la completé en 1938 y no la edi-
té hasta 1958. En 1974, con la colaboracién de Lotte Kohler, publicé una segunda edicién (Rahel
Varnhagen. The Life of a Jewish Woman), que es la que Anna Masé utiliza en su articulo. Recien-
temente, ha aparecido una traduccion espaiiola de esta segunda edicion (Rahel Varnhagen. Vida de
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una mujer judia, trad. de Daniel Najmias, Lumen, Barcelona, 2000), cuya resefia ofrecemos en este
ndmero de Daimon.

Cristina Sdnchez Mufioz, siguiendo la via abierta por Richard Bernstein (Hannah Arendt and the
Jewish Question, MIT Press, Cambridge, 1996), analiza los tempranos escritos arendtianos sobre la
«cuestion judia» —Ila mayor parte de ellos publicados en revistas judio-americanas durante los afios
cuarenta, antes de la primera edicion de Los origenes del totalitarismo (1951), y luego recopilados
por Ron H. Feldman con el titulo The Jew as a Pariah. Jewish Identity and Politics in the Modern
Age (Grove Press, Nueva York, 1978)—, para mostrar que los conceptos fundamentales del pensa-
miento politico arendtiano se encuentran ya esbozados en estas tempranas publicaciones, en las que
el problema de la fundacion de la comunidad politica no se plantea en relacién con la antigua polis
griega sino en relacién con el nuevo Estado de Israel. Arendt rechaza que el nuevo Estado se funde
sobre criterios étnicos y no sobre criterios de ciudadania. De este modo, no sélo se revela la luci-
dez de Arendt para prever el conflicto drabe-israeli, sino también que su recuperacién del pasado
griego estd mediada por su experiencia del presente judio. Cristina Sanchez concluye su articulo
contrastando la fallida fundacién del Estado de Israel con la exitosa fundacién de la repiiblica esta-
dounidense, y, en general. con la propuesta de una democracia radical, participativa y federalista,
defendida por la propia Arendt.

Fina Birulés, profesora de Filosofia en la Universidad de Barcelona y una de las principales
introductoras de Hannah Arendt en Espafia, dedica su articulo al «tesoro perdido» de la tradicion
revolucionaria, y sefiala que el estudio arendtiano sobre las revoluciones americana y francesa
(Sobre la revolucidn, 1963), més alld de sus lagunas histdricas (sefialadas por E. J. Hobsbawm y R.
Nisbet) o de sus prejuicios ideoldgicos (cuestionados por J. Habermas), «inaugura un territorio nue-
vo (...) para repensar la especificidad de la politica y de la accién tras las duras experiencias de los
hechos del totalitarismo del siglo XX». Las revoluciones instituyen un espacio politico en el que la
libertad puede manifestarse piiblicamente; ese espacio se mantiene vivo mientras garantiza a todos
el disfrute de la «felicidad piblica», pero degenera cuando se subordina a la resolucién de las nece-
sidades econémicas y a la biisqueda de la «felicidad privada»; y la tragedia de la modernidad es que
sus experiencias revolucionarias mas genuinas se han convertido en una «herencia sin testamentos.
Por eso, Birulés concluye subrayando la fuerza performativa del lenguaje, su capacidad para recor-
dar y para instituir de nuevo el espacio de lo posible.

Antonio Rivera, profesor de Filosofia Politica en la Universidad de Murcia, analiza en su
articulo el concepto arendtiano de «autoridad», y toma como punto de partida el ensayo «; Qué es
la autoridad?» (1959). El autor comienza mostrando que en la teoria politica de Arendt se da una
lens16n constante e irresoluble entre la novedad del poder instituyente y la tradicién de la autoridad
instituida, entre la horizontalidad del primero y la verticalidad de la segunda. Arendt rechaza la
identificacin entre poder y violencia, pero rechaza igualmente la identificacién entre autoridad y
dominacion. Para ella, el problema de la modernidad es que ha perdido Ia experiencia cldsica de la
autoridad, que es la que da estabilidad a los sistemas politicos. Por eso, Rivera lleva a cabo —siguien-
do a Arendt, pero basdndose también en sus propias investigaciones— una reconstruccién histérica
del concepto de autoridad en Occidente. Finalmente, en la tercera parte del articulo, pone en rela-
cion el concepto arendtiano de autoridad con las tesis mds o menos cercanas de diversos autores
contemporaneos conocidos por Arendt: Alexandre Passerin d’Entréves, Bertrand de Jouvenel, Carl
Schmitt y Dolf Sternberger.

Fernando Bércena, profesor de Filosofia de la Educacién en la Universidad Complutense de
Madrid, nos propone en su articulo una «poética de la natalidad». Bdrcena considera que la filoso-
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fia arendtiana ha de ser entendida como una respuesta a la barbarie totalitaria, que ha resquebraja-
do nuestras viejas categorias de pensamiento y de juicio. Y esa respuesta critica tiene como base lo
que la propia Arendt define como «la categoria central del pensamiento politico»: la «natalidad». El
autor interpreta la filosoffa de Arendt como una «filosofia de la natalidad», a partir de la cual es
posible pensar la infancia como la «experiencia de la llegada» o del nacer al mundo de nuevos hom-
bres y mujeres, y la educacion como «aprendizaje de la finitud», del padecer y de la decepcion. Pero
esta «llegada» y este «aprendizaje» s6lo son posibles en un espacio politico que garantice la liber-
tad de cada nuevo infante y la pluralidad de los ciudadanos que lo acogen, pues la esencia del tota-
litarismo consiste en impedir que la infancia acontezca como experiencia del inicio y que la
educacion se despliegue como aprendizaje de la contingencia y de la promesa.

Neus Campillo, profesora de Filosofia en la Universidad de Valencia, se dedica a indagar en su
articulo el significado de la «comprension» y del «juicio», dos calegorias fundamentales en la obra
de Hannah Arendt. En concreto, la autora pretende poner de relieve la necesidad del «juicio» para
dar sentido a la existencia. Ademads, sugiere que en el pensamiento arendtiano hay una concepceidn
no explicita del sujeto que estd condicionando su forma de entender la «accién». Con este articulo,
Neus Campillo se incorpora al debate que se ha suscitado recientemente sobre la nocién arendtiana
de «juicio», tras la publicacién de las Lectures on Kant s Political Philosophy (1982). En contra de
otros intérpretes, como R. Benier, S. Benhabib y M. Passerin d’Entréves, ella considera que no hay
ruptura alguna entre La condicion humana (1957) vy las Lectures. ... es decir, entre la teoria del jui-
cio hecha desde los actores y la teoria del juicio hecha desde los espectadores; por el contrario, cree
que es necesario poner en relacion ambas obras para dar cuenta de las complejas relaciones que
Arendt pone de manifiesto entre la accion, la comprensién y el juicio.

Javier Roiz es catedritico de Ciencia Politica en la Universidad Complutense de Madrid y direc-
tor de la revista Foro interno. Su articulo caracteriza el método de pensamiento de Hannah Arendt
—siguiendo en esto a Isaiah Berlin— como una «libre asociacion de ideas», y €] mismo reivindica
y praclica este procedimiento a la hora de exponer y engarzar entre si las diversas vertientes de la
teoria politica arendtiana. Asi, el autor comienza refiriéndose a la polis griega como el modelo poli-
tico de Arendt, y subraya la importancia de la isegoria o libertad de palabra, y por tanto de la ret6-
rica, en el espacio piblico de los iguales. Esto le lleva a abordar la diferencia arendtiana entre la
«accidn» y las otras esferas de la vida activa, pero también la importancia del «imperio interno»
(Joanna Vecchiarelli Scott y Judith Chelius Stark), como muestran los pasajes de La vida del espi-
ritu relativos a la tradicion cristiana. Roiz alude al ensayo arendtiano sobre la libertad, y de ahi nos
conduce al andlisis del pensamiento como didlogo interior. Luego nos ofrece unas reflexiones sobre
la ciencia moderna, sobre la diferencia arendtiana entre conocer y pensar, y sobre la dualidad men-
te-cuerpo. El articulo concluye sefialando la diferencia entre soberania y libertad, y la «imposibili-
dad de predecir» como condicién de esta dltima.

Antonio Campillo, catedratico de Filosofia en la Universidad de Murcia y coordinador de este
ntimero de Daimon, analiza en su articulo el concepto arendtiano de lo politico. Tomando como hilo
conductor la definicién de la politica como «espacio de aparicion», el autor considera que este
«espacio de aparicion» adquiere en la obra de Arendt una triple significacion: primero, es entendi-
do en términos ontolégicos, como la condicidn de posibilidad de la humana experiencia del mun-
do, en abierta oposicion a la jerarquia metafisica entre Ser y Aparecer; segundo, es entendido en
términos antropoldgicos, como una de las esferas de la vida activa, diferente y superior a las esfe-
ras del «trabajo» vy de la «labor», en polémica con el economicismo moderno; tercero, es entendido
en t€rminos historicos, como la «capacidad de actuar concertadamente», un fenémeno que —segun



14 Antanio Campille

Arendi— ha sido la excepeidn y no la norma en la historia de Occidente, en contra de las concep-
ciones dominantes sobre el Estado y sobre la Historia. Antonio Campillo sefiala los aciertos, pero
también las contradicciones y los prejuicios que aparecen en cada uno de estos tres niveles de and-
lisis, y que limitan el alcance del pensamiento arendtiano. Por eso, concluye su articulo proponien-
do la articulacion de estos tres niveles —ontolégico, antropoldgico e histérico— en una nueva
teoria general de la politica.

Por dltimo, el presente nimero de Daimon incluye diversas resefas sobre textos de Arendt y
sobre Arendt recientemente publicados en Espafia. Esperamos que, con todos estos materiales, los
lectores de nuestra revista dispongan de incitaciones suficientes para conocer de primera mano las
obras arendtianas y para participar publicamente en el debate de sus propuestas tedricas.



