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Marranismo y disidencia.
Un origen hispanico de la critica moderna

Marranism And Dissidence.
An Hispanic Origin Of Modern Criticism

Resumen: En el presente articulo se analizan las
vinculaciones entre la persecucién teolégica, juri-
dica y cultural que padecen los marranos penin-
sulares de los siglos XVI'y XVII, y las practicas,
materiales y sobre todo tedricas, en cuyo ejercicio
se ven éstos obligados a construirse una identidad
religiosa estable. Estas practicas, en las que se
expresa un enfrentamiento radical con el catoli-
cismo imperante en la época, terminardn por dar
forma también a una oposicion frontal con la orto-
doxia judia. Asi, la disidencia marrana se revela
como una forma especificamente hispdnica de
la critica propia de esa primera modernidad que
alcanza su apoteosis con los grandes principios de
la Ilustracion europea.
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Abstract: In this article we analyze the links bet-
ween the theological, juridical and cultural per-
secution suffered by the marranos of the iberian
Peninsula of the XVI*"and XVII* centuries, and
the practices, material and, above all, theoretical,
through which they were obliged to construct a
religious identity for themselves. These practi-
ces, in which a radical opposition with the pre-
vailing catholicism is expressed, gave also shape
to a frontal opposition to jew orthodoxy. Thus,
marrano’s dissidence reveals itself as an specifi-
cally Hispanic form of the criticism proper of that
early Modernity that reaches its apotheosis with
the core principles of European Enlightenment.
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La creciente bibliografia sobre el marranismo es indice evidente del interés que dicho
fendmeno suscita en los mas variados campos del saber. Desde la historia hasta la antropo-
logfa cultural, pasando por los estudios literarios o la teorfa de las religiones, practicamente
todas las disciplinas académicas han vuelto su mirada hacia él. Sin embargo, y con la sal-
vedad de algunos estudios importantes que iremos convocando en estas paginas, quizas el
marranismo no haya gozado de la suficiente atencién por parte de la filosofia y su historio-
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grafia. Por ello, lo que pretendemos poner de manifiesto aqui es su relevancia estrictamente
filoséfica. Relevancia que reside en el interés que tal forma espurea de religiosidad reclama
por constituir uno de los momentos fundacionales del lento y laborioso proceso en el que
se forja la modernidad ilustrada, emancipada de toda tutela religiosa. El marranismo, tal
es la hipétesis que pondremos a prueba en este articulo, quizds pueda revelarse al andlisis
conceptual como latido protoilustrado en el corazén mismo de la primera modernidad. Esto
es, en el momento inicial —el cual abarca practicamente la totalidad de los siglos XVI y
XVII— del periodo histérico caracterizado por un dificil esfuerzo de secularizacién politica
e intelectual.!

El desarrollo de semejante hipétesis exige que partamos de una matizacién fundamental
en la definicién general del marranismo. Esta es sencilla en apariencia. «Marrano» es el tér-
mino mediante el cual se designd peyorativamente a los judios hispano-portugueses conver-
tidos por fuerza al cristianismo de los que se sospechaba que mantenfan en secreto su antigua
religion y seguian entregdndose a précticas judaizantes. Sin embargo, la evolucién inicial
del problema es compleja. Marranos, en el sentido que acaba de ser seflalado, ha habido
en la Peninsula a lo largo de gran parte de la Edad Media, sobre todo en sus momentos
finales. Los ha habido, al menos, mientras ha habido persecuciones y conversiones debidas
a la violencia ejercida sobre los judios peninsulares. «Marrano», en este respecto, seria un
término sinénimo de «criptojudio». Nosotros, sin embargo, partiremos de esta otra convic-
cion: el punto realmente decisivo para la comprension de la especificidad del marranismo
moderno lo constituye la expulsién de los judios castellanos y aragoneses en 1492; con este
Decreto se pretenderia borrar de los reinos hispanicos toda manifestacion religiosa ajena al
catolicismo. Y, dada su fuerza, tal prohibicién habria conllevado necesariamente un paulatino
olvido de la religién a la que algunos judios convertidos forzosamente al catolicismo en esa
fecha pretenden mantenerse fieles. Nuestra hipdtesis inicial, asi, es que s6lo a partir de este
momento hay propiamente «marranos». Por ello, debemos distinguir desde el principio,
como es obvio, a los marranos de los meros conversos —pues €stos pueden ser totalmente
sinceros al pasar de una religién a otra, antes y después del Decreto de expulsion—, pero
también de los criptojudios en sentido amplio: si todo marrano es, por fuerza, criptojudio, no
todo criptojudio es marrano. Marrano es tinicamente el criptojudio al que se ha cortado toda
posibilidad de acceso material, cultural y doctrinal al judaismo. Es decir, el criptojudio que
carece de referencias religiosas y culturales apropiadas con las que alimentar la fe a la que
aspira pero estd prohibida. El fenémeno marrano, de este modo, tal vez no pueda entenderse
mds que como consecuencia del rechazo de las condiciones politicas, materiales e intelec-
tuales que han determinado la pretensidn, en la Peninsula ibérica, de consolidar una forma
de identidad construida monoliticamente desde categorias religiosas: desde las categorias
que dan su forma propia al cristianismo catdlico peninsular. EI marranismo, dicho de otra
manera, se presenta como repudio, como quiebra del marco de sentido teolégico-politico
y juridico a partir del cual se ha pretendido forjar la identidad premoderna, revelandose
asi como una de las grietas que anuncian el definitivo derrumbe de un universo en que la
identidad religiosa ha imperado sin fisuras. El marranismo, pues, quizd deba ser percibido

1 Sobre esta definicién de la modernidad, y sobre las cuestiones que suscita, vid. Hans Blumenberg: La
legitimacion de la Edad Moderna, Valencia, Pre-textos, 2008.
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como una etapa inicial en el largo camino que desembocard en un mundo secularizado. Y
como una etapa especificamente hispdnica.

Para hacernos cargo de esta cuestion, es importante aprehender con claridad la morfo-
logfa especifica del fenémeno marrano. Y para ello, a su vez, se hace necesaria una triple
operacion: esbozar su génesis, distinguiéndolo de otros fendmenos similares que lo preparan
y que no siempre han sido delimitados con claridad por la historiografia al uso; determinar
algunas de las practicas materiales con cuya trama se teje la condicién marrana; finalmente,
localizar las mds graves consecuencias tedricas o intelectuales de dichas practicas, pues en
ellas estd el meollo de la conceptualizacidn que ofreceremos aqui.

1. El origen del drama marrano espafiol

El origen moderno del problema marrano debe situarse en la ola de conversiones forzo-
sas que se forma desde finales del siglo XIV, fruto de pogromos mds o menos organizados
que se han extendido por practicamente todo el territorio, y de las predicaciones y disputas
teoldgicas mds o menos constrictivas organizadas con toda la pompa de que han sido capa-
ces la Iglesia y los poderes regios de la Peninsula.? Dichas conversiones violentas han dado
lugar al llamado problema «novocristiano», consistente en la emergencia de una nueva clase
social, la de los conversos o cristianos nuevos, que se ha hecho sospechosa, con razén o sin
ella, de insinceridad religiosa y que ha suscitado odios y fricciones tanto con los cristianos
viejos como con las comunidades judias que han perseverado en su fe. El converso, asi, se
hace acreedor de una doble exclusién: victima de coacciones intensas por parte de los judios,
es acusado de apostasia culpable por los cristianos.> Pero lo fundamental en este primer
momento es que tales conversos, en el caso de que su conversién no hubiese sido sincera,
han podido judaizar, a pesar de aquellas coacciones y sospechas, con el apoyo material e
intelectual de las comunidades que continuaron guardando y desarrollando la impronta del
judaismo en la Peninsula.* Por ello consideramos que el verdadero punto de eclosién del
marranismo en tanto que fendmeno con una particularidad propia, estd en la ruptura que

2 La historia de dichos pogromos y disputas ha sido establecida por numerosos autores. Las referencias que
seguimos son bdsicamente las siguientes: J. Amador de los Rios: Historia social, politica y religiosa de los
Jjudios de Esparia’y Portugal, Madrid, Aguilar, 1973 (caps. VII-X), Y. Baer: Historia de los judios en la Espaiia
cristiana, Barcelona, Riopiedras, 1998 (caps. IX y X), y, mds recientemente, A. Alcald: Los Judeoconversos en
la cultura y sociedad espariolas, Madrid, Trotta, 2011 (caps. I-V).

3 No otro es el eje que estructura la cuestion conversa segtin Francisco Marquez Villanueva: «Sobre el concepto
de judaizante», recogido ahora en Id.: De la Espaiia judeoconversa, Barcelona, Bellaterra, 2006, pp. 95-114.

4 Tal es la situacién a que se pretende poner fin con el Decreto de expulsion de los Reyes Catdlicos del 31 de
marzo de 1492. Es decir, la razén de mayor peso con que se pretende legitimar la decisién: «...€ consta é
paresce ser tanto el dafio que a los cristianos [nuevos, a los conversos] se sigue € ha seguido de la participacion,
conversacion o comunicacién, que han tenido € tienen con los judios, los quales se pregian que procuran
siempre, por quantas vias ¢ maneras pueden, de subvertir nuestra Sancta Fée Catdlica 4 los fieles, € los apartan
della € trdenlos 4 su dafiada creencia e opinion, instruyéndolos en las creencias é ceremonias de su ley, fagiendo
ayuntamiento, donde les lean € ensefien lo que an de tener € guardar segtin su ley; procurando de circungidar &
ellos € a sus hijos; ddndoles libros, por donde regen sus oraciones; declardndoles los ayunos que son de ayunar
¢é juntdndose con ellos 4 leer € 4 escribirles las historias de su ley...» (Edicto general de expulsién de los judios
de Castilla, en José Amador de los Rios: Historia social, politica y religiosa de los judios de Espariia 'y Portugal,
Madrid, Turner, 1984, 3 vols., t. III, p. 605)
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sefialan la implantacién en torno a 1480° de la Inquisicién nueva o moderna —cuya natu-
raleza consiste en sospechar y castigar— y el Decreto de expulsién fulminado por los reyes
catélicos en 1492, el cual, entre otras cosas, viene a dar un espaldarazo definitivo a aquella
institucion. Lo que, como veremos con detalle, define mds especificamente al marranismo
es la persecucién institucional de que es objeto y su consiguiente aislamiento respecto de
toda ortodoxia teoldgica judia; aislamiento que determina un esfuerzo constante por recu-
perar el contacto con las fuentes del judaismo —es decir, por dotarse de canales operativos
a través de los cuales romper dicho aislamiento a fin de reconstruir con alguna garantia una
fe que lenta pero irremisiblemente va siendo devorada por el olvido—, y, derivadamente,
una labor critica que va a poner en peligro la forma misma de toda religiéon positiva, sea
cristiana o judia.

Tales medidas legales —el Decreto, unido a la institucién de una Inquisicién nueva—,
concebidas como otros tantos medios para establecer la unidad religiosa (y, por tanto, poli-
tica) del reino, modifican el estatuto juridico de los judios y, consiguientemente, de los judai-
zantes: ambos tipos se convierten en figuras penales cuyo espacio vital y doctrinal queda
confinado en el exterior de la legalidad. O sea, en los margenes de la normalidad. El judio,
y con €l el marrano, se convierte en una suerte de enemigo interno® que pone en peligro la
unidad teoldgico-politica que pretende instaurar la monarquia hispanica de los Reyes Cat6-
licos tras la unificacion del territorio. Lo cual implica necesariamente el desmantelamiento
de todo aparato institucional, religioso, de todo aparato ideoldgico —esto es, constrictivo
y educativo— en cuya virtud se ha configurado en la Pensinsula, hasta este momento, la
subjetividad judfa. Esta entra en un proceso lento pero irreversible de disolucién que corre
paralelo al de la imposicién del tnico aparato ideoldgico —el catdlico— a cuyo través se
pretende instituir la unidad religiosa buscada, y, consiguientemente, generar la tnica iden-
tidad religiosa, la dnica identidad sin mds, permitida o legal, normalizada. Sé6lo desde el
catolicismo se hace posible una configuracién interior unitaria de los stibditos; s6lo sus cate-
gorias adquieren estabilidad; sélo sus instituciones pretenden conferir un sentido definido
a la existencia, a la accién, a la sociedad, al mundo que en lo sucesivo deberdn habitar los
subditos del reino. La empresa mondrquica pasa por convertir al catolicismo como institu-
cion en aparato tnico; y su éxito depende en buena medida de su capacidad de constriccién,
de su habilidad o, mejor, de su fuerza para generar dispositivos capaces de laminar cualquier
otro dispositivo ideoldgico; también, sobre todo, su memoria. Sin embargo, el marrano, por
definicidn, pretende sustraerse a su imperio. Su tnica fe es, o, mejor, pretende ser, judia.

En el marrano, entonces, cristaliza una subjetividad atrapada en un conflicto que se revela
como carencia, como vacio, como imposibilidad de ser verdaderamente cristiano, es decir,

5  El lugar clésico de la reflexion sobre el significado de esta refundacion inquisitorial, se encuentra en la obra
del ilustrado, y tdltimo secretario general de la Inquisicion, J. A. Llorente: Historia critica de la Inquisicion en
Espaiia, Madrid, Hiperion, 1980 (4 vols.; especialmente vol. 1). Véase también J. Caro Baroja: Los judios en la
Espaiia Moderna y Contempordnea, Madrid, Istmo, 2000 (3 vols.), especialmente vol. 1, pp. 317-357, asi como
N. Wachtel: La logique des biichers, Paris, Seuil, 2009, pp. 11-32.

6 La referencia alude, claro estd, a la obra de Carl Schmitt: El concepto de lo politico, Madrid, Alianza, 1991.
Hasta donde llega nuestro conocimiento, todavia estd por hacer un andlisis del significado de la implantacién
de la Inquisicién en Espafia y de su vinculacién con el problema criptojudio desde las categorias forjadas por
Schmitt en la obra citada y en Teologia politica (Madrid, Trotta, 2009). Confiamos en que el presente articulo
sirva como principio para una investigacion posterior en este sentido.
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verdaderamente stibdito, verdaderamente sujeto.” La subjetividad marrana se manifiesta en
primera instancia como rechazo de los solos elementos —esquemas de accién, categorias,
leyes, instituciones, leyes, etc. catélicas— con que se pretende forjar la identidad hispénica.
Ahora bien, ;significa esto que el marranismo deba ser definido tan s6lo como carencia,
como progresivo olvido que, tarde o temprano, ha de desembocar en la nada?

De entre los estudiosos del marranismo, ha sido Carl Gebhardt, en los afios 20 y 30
del siglo XX, quien ha abierto el camino de su consideracion filosé6fica. La definicién que
ofrece se ha convertido rdpidamente en candnica: «El marrano es catdlico sin fe y judio
sin saber, y, sin embargo, judio de voluntad».® Toda su teoria del marranismo gira en torno
del concepto de Spaltung, desgarramiento de conciencia: la conciencia marrana se hallaria
desgarrada entre lo que rechaza y es legal, y lo que anhela pero estd ausente por prohibido.
El marrano viviria el tormento de una conciencia que se hace cargo de esta incompatibili-
dad entre lo que debe aceptar y lo que desearia ser, lo cual se traducirfa, siempre segtin el
alemdn, en un progresivo alejamiento de todo interés religioso, en una critica y posterior
abandono de toda religién normativa. La definicién gebhardtiana seria, asi, una mera defi-
nicién «negativa»®: habria incidido tnicamente en la carencia que determina la ausencia de
una identidad marrana definida. Esta se constituiria como una suerte de linea de fuga hacia
la nada. Es decir, el marrano seria ese extrafiisimo sujeto carente de identidad.

Sin embargo, los grandes estudios de Israel Salvatore Révah han puesto de manifiesto
que, aunque las investigaciones de Gebhardt apuntan a un elemento fundamental del marra-
nismo —apuntan, desde luego, a uno de los elementos que mayor interés teérico presenta—,
se puede llegar a €l sin desatender la complejidad del fenémeno. Révah, tras un minucioso
trabajo de archivo y exhumacién de registros inquisitoriales, llama la atencién sobre un
hecho fundamental: el imaginario marrano, poco a poco, a medida que va perdiendo la
memoria estable y definida del judaismo, se va dotando de un contenido propio, positivo,
de manera que puede hablarse, con propiedad, de una «religién marrana».'® Su esencia
profunda estarfa en una sorprendente riqueza de creencias y practicas, hechas de retazos de
memoria y de extrailas mezcolanzas, que se perpetian y transforman a través del tiempo y
los acontecimientos, casi siempre dramdticos, que han dado un contenido a la dificil vida del
criptojudio posterior al Decreto de expulsiéon de los Reyes Catdlicos. Su esencia profunda,

7  Sobre la correspondencia estricta entre los términos sibdito y sujeto, remitimos al lector al excelente libro de
G. Albiac: Sumisiones voluntarias, Madrid, Tecnos, 2011, pp. 105-150, asi como a uno de los textos en que
la homologia entre ambos conceptos queda fijada: el Discurso de la servidumbre voluntaria de Etienne de La
Boétie (hay edicion espaiiola: Madrid, Trotta, 2008).

8  Carl Gebhardt: «Einleitung», en Die Schriften des Uriel da Costa, mit Einleitung, Ubertragung und Regesten,
hrsg. v. Carl Gebhardt, Amsterdam, M. Hertzberger, 1922, p. XIX. Los escritos de Gebhardt sobre el
marranismo estdn recogidos ahora en S. Ansaldi (ed.): Carl Gebhardt. Spinoza, judaisme et baroque, Paris,
Presses de 1’Université Paris-Sorbonne, 2000.

9 Lacritica la hace I. S. Révah en «Aux origines de la rupture spinozienne: nouveaux documents sur I’incroyance
dans la communauté judéo-portugaise d’Amsterdam a I’époque de I’excommunication de Spinoza», en Id.: Des
marranes a Spinoza, Paris, Vrin, 1995, pp. 221- 245.

10 Cf.I.S. Révah: «Les marranes» y «L’hérésie marrane dans I’Europe catholique du 15¢ au 18¢ siecle», en Des
marranes a Spinoza, op. cit., pp. 13-61,y 63-75 respectivamente. La idea es desarrollada en la obra del mismo
autor: Spinoza et le docteur Juan de Prado, Paris-La Haya, Mouton & Co., 1959.
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en definitiva, estarfa en un empefio constante por rememorar y reconstruir aquello que ha
sido destruido."

Révah, asi, ha demostrado documentalmente la existencia de un marranismo «positivo»;
y sus tesis se han visto reforzadas por las investigaciones de Nathan Wachtel'?, quien se ha
entregado a la labor de estudiar algunos procesos inquisitoriales llevados a cabo en América
latina, especialmente en Brasil y México, llegando a resultados definitivos: rastrea los ele-
mentos positivos de esta «religion» marrana hasta bien entrado el siglo XVIII, e identifica
el rastro, entre las comunidades transatldnticas, de un deismo, escepticismo y epicureismo
difusos que tienen su origen, por un lado, en el criptoaverroismo judio y converso hispanicos
de la Edad Media'3, y, por otro, como veremos enseguida, en las propias actitudes y usos
que lentamente han ido configurando la difusa identidad marrana.

2. Practicas materiales, practicas tedricas: los actos del drama

Al hablar de actitudes y usos nos referimos a las practicas materiales en que se teje la
condicién marrana. El marrano puede ser considerado como una suerte de enemigo interno
del catolicismo triunfante en los territorios de la monarquia hispanica, sean europeos o ame-
ricanos. Pero, ciertamente, como todo enemigo, ofrece resistencia, es un enemigo activo. Lo
cual significa que sus pricticas y actitudes, necesariamente antagénicas y sobre todo secre-
tas, son determinadas por la encarnizada persecucién y represion de que es objeto y por la
voluntad de perseverar en una fe prohibida, en un culto a una tradicién, a unas costumbres,
a una dogmadtica cuya memoria corre el riesgo de perderse. De este modo, las précticas que
dan forma a la particularidad marrana se condensan, por una parte, como mecanismos de
defensa frente a la persecucién social y politico-inquisitorial y, por otra, como conjunto de
tacticas desplegadas con el objetivo de recomponer la fe a la que desean mantenerse fieles;
esto es, con el objetivo de recomponer esa identidad quebrada que los define.

Asi, en una primera aproximacién, el marrano puede reconocerse en una serie de dispo-
sitivos individuales y colectivos de defensa que se revelan como otros tantos rasgos en los
que se expresa una suerte de subjetividad indefinida:

1. El marrano se reconoce en su movilidad. Primeramente, en una movilidad fisica: cam-
bia de residencia, emigra o se exilia, segin la presioén politica y social del lugar que habita
sea mds o menos intensa. Su vida se convierte en una perpetua disposicién para la huida.
De Espaiia a Portugal cuando la Inquisicién castellano-aragonesa recrudece su persecucion
en los afos finales del XV y primeros del XVI; de Portugal a Espafia cuando la Inquisicién

11 Quizds no sea inutil sefialar que Révah construye su teoria polémicamente, en contra de las tesis del
historiador portugués Anténio José Saraiva (Inquisicao e Cristdos Novos, Oporto, Inova, 1969), para quien el
marranismo no es sino un mito creado por la propia Inquisicion; su funcién no habria consistido en combatir
el criptojudaismo, sino en fabricarlo, pues de lo que se tratarfa en el fondo seria de acabar con una clase social
—la emergente burguesia novocristiana portuguesa— en cuyas manos estd la direccién econdmica y politica del
reino para asi poder devolvérsela a la aristocracia cristianovieja sefiorial.

12 Especialmente en La foi du souvenir. Labyrinthes marranes, Paris, Seuil, 2001.

13 Cf. F. Marquez Villanueva: ««Nasger e morir como bestias» (criptoaverroismo y criptojudaismo)», en De la
Espaiia judeoconversa, op. cit., pp. 203-227,Y. Baer: Historia de los judios en la Espariia cristiana, op. cit., pp.
258 y ss., G. Albiac: La sinagoga vacia. Un estudio de las fuentes marranas del espinosismo, Madrid, Hiperion,
1987, pp. 67 y ss.
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portuguesa se implanta en el pafs vecino en 1536 y la castellana afloja su celo contra ellos,
acuciada por los problemas que le plantea la introduccion del erasmismo y la Reforma en
Espafia; de Portugal y Espafia a América Latina, cuya lejania, inmensidad y densidad de
poblacién de sus grandes urbes hacen que los circulos marranos puedan pasar mas desaper-
cibidos, aunque terminen encontrandose con las mismas dificultades que en la Peninsula.'
O de ésta, finalmente y sobre todo, a las grandes comunidades judias de lengua y cultura
ibéricas que florecen en la época moderna, nutridas mayoritariamente de marranos hispano-
portugueses, tanto en Europa (Amsterdam sobre todo, pero también Hamburgo, Ferrara,
Livorno)">, como en América (vinculadas siempre a territorios europeos en los que no esta
prohibido el judaismo: Curacao o Pernambuco en las colonias holandesas del Brasil).' Tam-
bién puede reconocerse el marrano en su movilidad «identitaria»: es frecuente que disponga
de varios nombres ficticios para burlar la censura y las pesquisas inquisitoriales, para viajar
con una identidad falsa de una comunidad a otra sin problemas, etc. Asi lo atestiguan los
procesos inquisitoriales que exhuma, por ejemplo, Wachtel.!” La condicién marrana es, ante
todo, clandestina y mévil.'®

2. También puede reconocerse en ciertos comportamientos ante la Inquisicién. Dado
que los mecanismos y las ticticas inquisitoriales estdn altamente codificados, los marranos
aprenden perfecta e inmediatamente qué se espera de ellos cuando son apresados y juzgados;
no ignoran cémo salvaguardar su vida, qué hacer para salir del paso. Saben que se deben
denunciar entre ellos, que deben incluso denunciar a sus familiares mds cercanos, que una
confesién mds o menos espontdnea y exhaustiva les salva de la hoguera, que la apariencia
de arrepentimiento sincero es fundamental, etc.!” Tal aprendizaje del miedo y la supervi-
vencia se reproduce de caso en caso, de generacion en generacion; tal aprendizaje, dicho
de otra manera, se comparte y transmite. Aunque dentro del marranismo ha habido algunas
victimas de la Inquisicién que han sido tenidas por martires, semejante figura no adquiere
una dimensién importante dentro de este universo «religioso». La condicién marrana supone
una descarnada disposicidn para la supervivencia.

14 Cf. N: Wachtel: La foi du souvenir, op. cit., passim. 'y A. Dominguez Ortiz: Los judeoconversos en Espaiia y
América, Madrid, Istmo, 1970, pp. 128-140.

15 Aunque escritos desde posiciones puramente ideoldgicas, los trabajos de H. Méchoulan sobre la comunidad
de Amsterdam tienen cierto valor informativo. Cf. H. Méchoulan: Etre juif @ Amsterdam au temps de Spinoza,
Paris, Albin Michel, 1991, y Amsterdam au temps de Spinoza. Argent et liberté, Paris, P.U.F., 1990. Otra cosa
son los estudios de Y. Kaplan: Judios nuevos en Amsterdam. Estudio sobre la historia social e intelectual del
Jjudaismo sefardi en el siglo XVII, Barcelona, Gedisa, 1996, Y. H. Yerushalmi: De la Cour d’Espagne au ghetto
italien, Paris, Fayard, 1987, y, sobre todo, G. Albiac: La sinagoga vacia, op. cit., obra ésta que ha marcado,
dentro y fuera de nuestras fronteras, un antes y un después en los estudios sobre el marranismo.

16 Cf.N. Wachtel: La foi du souvenir, op. cit., passim.,e 1. S. Révah: Spinoza et le docteur Juan de Prado, op. cit.,
pp- 27y ss.,y «Aux origines de la rupture spinozienne...», art. cit., en op. cit., pp. 236 y ss.

17 Asi lo atestiguan, por ejemplo, los procesos inquisitoriales que N. Wachtel exhuma en los dos trabajos citados
anteriormente.

18 Un estudio reciente, construido sobre la movilidad identitaria propia de la clandestinidad marrana, es el que
consagra a Juan de Prado Natalia Muchnik: Une vie marrane. Les pérégrinations de Juan de Prado dans
I’Europe du XVII¢ siecle, Paris, Honoré Champion, 2005.

19 Tales son algunos de los impresionantes caracteres que analiza N. Wachtel en La logique des biichers, op. cit.,
passim.
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3. En la organizacién de comunidades necesariamente secretas y altamente endogdmi-
cas. Y, lo que es mds importante, en su participacion, mas o menos activa segin los casos,
en redes clandestinas de comunicacién con otras comunidades marranas y, sobre todo, con
comunidades plenamente judias. Esta comunicacién puede tener fines materiales: prestacion
de ayuda econdmica, de asilo temporal para individuos perseguidos, etc. De hecho, puesto
que la élite econdmica y financiera portuguesa ha estado compuesta mayoritariamente por
marranos o cristianos nuevos, se ha podido ver en el marranismo un factor fundamental en
la transformacién que define a la modernidad econémica.”® Son ellos quienes establecen
nuevas formas de intercambio, quienes instauran, aprovechando la nueva fisonomia mundial
que trazan los grandes descubrimientos geograficos y la expansién colonial europea, redes
comerciales a escala planetaria conectando las diversas comunidades judias y marranas que,
huyendo, se despliegan por todo el planeta. El marranismo transforma el sistema comercial
y financiero tradicional. Pero dichas redes clandestinas de comunicacién obedecen también,
y esto es lo que mds nos interesa, a fines doctrinarios y espirituales. El aislamiento hace
necesaria la ayuda en el momento de resolver dudas religiosas, de aclarar ciertos puntos
de doctrina; las instituciones que no encuentran en sus paises de residencia las hallan en
comunidades externas, muy bien dispuestas, por lo general, a prestar su ayuda difundiendo
su conocimiento para subsanar la carencia en que consiste la identidad marrana. Esto es, para
curar su ignorancia y acabar asi con el marranismo transformandolo en judaismo de pleno
de derecho, al menos en la teoria. Lo que define a este entramado de redes de comunicacién
es un intenso trafico clandestino de textos de doctrina judaica, de breviarios de oracién y
liturgia, de tratados de polémica anticristiana, tan en boga entre las comunidades judias de
fuera de la Peninsula como, dentro de ésta, sus hermanos gemelos: los tratados cristianos de
polémica antijudia. La supervivencia del anhelo marrano depende estrechamente del inter-
cambio espiritual, de la elaboracién intelectual. Y ello hace que el marranismo se construya
también tejiendo redes de intercambio y comunicacién cultural. La condicién marrana esta
marcada, asi pues, por la curiosidad y por la busqueda.

4. Por dltimo, y como consecuencia de la persecucion y la presién de que es objeto, el
marrano se ve obligado a vivir en un permanente estado de desdoblamiento que implica una
préctica casi permanente de la simulacién y la disimulacién. Dado que la fe y los usos tras
de los cuales oculta su identidad estdn castigados con la muerte, marcados con el estigma de
una anormalidad que se pretende extirpar a hierro y fuego del cuerpo social hispano-catélico,
su vida se desdobla en dos dimensionas antagdnicas: la externa, acorde en lo posible con la
mentalidad y las pricticas catdlicas establecidas y sancionadas, aunque las repudie profun-
damente, y la interna, contrapuesta casi punto por punto a la primera. Asi, aunque el fuero
externo no puede ser desatendido, pues en ello le va la vida —la mdscara se convierte en
una suerte de tabla de salvacién por cuyo medio el marrano puede sobrevivir en la comu-
nidad catdlica en que habita—, lo que cobra verdadera importancia es el fuero interno. La
condicién marrana es ciertamente esquiva y oculta.

20 Précticamente todos los estudios consagrados a la historia del marranismo han insistido en este punto, el cual ha
sido sistematizado en el importante trabajo de J. Israel: European Jewry in the Age of Mercantilism. 1550-1750,
Oxford-Portland, The Littman Library of Jewish Civilization, 1998.
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Tales son algunos de los mds espectaculares mecanismos de defensa en que puede reco-
nocerse el vacio identitario del marrano. Sin embargo, son las tdcticas concretas cuyo obje-
tivo consiste en la recomposicién de la fe prohibida lo que presenta un interés filoséfico de
primera magnitud. Las condiciones sociales, politicas y teoldgicas que dan su forma propia
al medio en que se desarrolla el marranismo, determinan que algunas de sus consecuencias
revistan una gravedad extrema, tanto para el cristianismo como para el judaismo. Es decir,
para los dos monoteismos en cuya critica se ha forjado buena parte de la estructura de la
modernidad filoséfica europea.

1. El recurso mds evidente de que dispone el marrano para perpetuar esa fe amenazada
por el olvido, es su propia memoria, individual o colectiva, por lo esencial transmitida
oralmente. La evidente debilidad de este recurso hace que su profesion de fe vaya ganando
en vaguedad lo que va perdiendo en presencia inmediata. Y, sobre todo, hace necesario que
dicha recomposicién, en principio, se apoye en elementos extrafios, enemigos. En este caso,
en las instituciones que, negandolos, proscribiéndolos, explicitan algunos de los contenidos
de la religién perseguida.

2. El lugar, ciertamente sorprendente, donde de un modo mds inmediato encuentra el
marrano los materiales para emprender dicha reconstruccion, son los decretos y sentencias
inquisitoriales. A través de ellos accede, como por via negativa, a un cierto conocimiento de
los contenidos fundamentales de la religion a la que aspira. Asi, el marrano puede concebir
su judaismo entregdndose a practicas y aceptando credos contrarios a los que denuncia la
Inquisicién en los decretos y edictos ptblicos en que se describen las préicticas que deben
ser denunciadas por quien sea testigo de ellas.”! O forjando algunos puntos de su profe-
sion de fe mediante la aceptacién de los descritos en las sentencias que la Inquisicién se
encarga de hacer publicas en un ejercicio de auténtica pedagogia del miedo. Como han
subrayado muchos historiadores, el marranismo se reconoce, inmediatamente, en practicas
cotidianas. Su componente primero e inmediato es, segin el término empleado por José
Jiménez Lozano, «antropoldgico»:?> marrano es quien se alimenta, viste, guarda las fiestas,
vela a sus muertos, etc., de una manera extrafia a los ojos del cristiano. Marrano es quien
perpetda conscientemente ciertas practicas cotidianas que han llevado a otros a la cédrcel o
a la hoguera.

3. Pero también puede desplegar otros recursos que, no obstante, tampoco impedirdn que
su profesion de fe se vea radicalmente empobrecida. Puesto que el judaismo comparte con
el cristianismo ciertos textos sagrados, el marrano se ve en la necesidad de recurrir a ellos,
sin la mediacién de tradicién doctrinal propia alguna, para fijar los puntos fundamentales de
su fe. Por ello, su subjetividad se verd marcada por la elaboracién, por la intelectualizacién
de textos religiosos que, aceptados por el catolicismo como candnicos, pueden abrir una via
de acceso al judaismo. Nos referimos, en primer lugar, al Antiguo Testamento. El marrano

21 Gran nimero de edictos y decretos inquisitoriales de este tipo fueron publicados por Juan Antonio Llorente en
su Historia critica de la Inquisicion espaiiola (op. cit.), o cual, dicho sea de paso, contribuyé decisivamente a
su abolicién. Véase, por ejemplo, el impresionante edicto de 1481 publicado en las pp. 132-136 del vol. 1.

22 Cf.J.Jiménez Lozano: Sobre judios, moriscos y conversos. Convivencia y ruptura de las tres castas, Valladolid,
Ambito, 2002, y su introduccién a la Historia critica de J. A. Llorente: «La «Historia de la Inquisicién en
Espafia», de J. A. Llorente», en J. A. Llorente: Historia critica de la Inquisicion en Esparia, op. cit., vol. 1, pp.
VII-XXXVII.
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puede recomponer, con la sola lectura de dicho texto, esto es, al margen de toda tradicién,
de toda dogmatica, de toda ortodoxia, algunos puntos fundamentales que lo separan del
cristiano: aceptacion de la sola Ley de Moisés, negacién de que Cristo haya sido el Mesfas,
esperanza del verdadero, cuya misién se cumplird poniendo fin a la situacién de desarraigo
y persecucion del judaismo y, por ende, del marranismo, etc.?> Y también nos referimos
a los textos cristianos de polémica antijudia, género muy prolifico desde la Edad Media
y extraordinariamente difundido durante la Edad Moderna. Sea como sea, el constructo
religioso marrano no podra sino ser defectuoso: tiende, por sus propias condiciones de ela-
boracidn, a una suerte de sincretismo e «intertextualidad» en que se entremezclan elementos
propiamente judaicos con elementos netamente catdlicos.?*

En todas estas practicas materiales se construye ese nuevo tipo de identidad a que da
forma una masa de «judios de voluntad», como los definia Gebhardt, que en su mayor parte
desea retornar, sin mds, a esa fe prohibida que poco a poco va quedando, a pesar de todo,
relegada al olvido. Sin embargo, como anticipdbamos mds arriba, algunas de esas actitudes
han sido condicién de la emergencia de otras précticas tedricas que han contribuido de
manera clara y definitiva a la forja de una mentalidad propiamente moderna. Dicho de otro
modo, algunas de las practicas materiales a que acabamos de hacer referencia y que comparte
el comun de los marranos, preparan, en manos de ciertas élites intelectuales, el advenimiento
de un tipo de critica, especificamente moderna, que deja definitivamente atrds los tiempos
en que la religién configuraba sin fisuras la identidad de los sujetos, de los subditos.

En efecto, pese a que entre los marranos de la Peninsula ha terminado por ser frecuente
una asimilacién mds o menos sincera al catolicismo® —como ponen de manifiesto los docu-
mentos historicos y, sobre todo, algunas fuentes judias, como esos auténticos testimonios en
que consisten las autobiografias escritas por ciertos marranos ilustres?*—, las condiciones del
desarrollo de la «religién marrana» han dado lugar, ciertamente, a una importante variedad
de actitudes religiosas, algunas de ellas intensamente criticas. Han dado lugar, y ello es
evidente, a la entrega sincera a la «religion marrana», a las creencias y practicas positivas
aunque borrosas que conforman una especie de marranismo normalizado. Los documentos
demuestran que la actitud mayoritaria es ésta, la de los humildes creyentes que sélo desean
ser curados de su ignorancia de la ortodoxia judia para volver a la que consideran como

23 Estaes la esperanza expresada en las dos crénicas quizds mds importantes de la didspora judia tras la expulsion
de Espafia. Cf. Selomoh Ibn Verga: La vara de Yehudah, Barcelona, Riopiedras, 1991, y Yosef Ha-Kohen:
El valle del llanto, Barcelona, Riopiedras, 1989. Un exmarrano, el rabino de la comunidad de Amsterdam
Mensasseh ben Israel, se hard cargo de ella, aunque poniéndola al servicio de fines mesidnicos, en su obre
Esperanza de Israel (Madrid, Hiperién, 1987).

24 Nathan Wachtel construye gran parte de su importante trabajo La foi du souvenir (op. cit., passim.) con los
materiales que le proporcionan los procesos inquisitoriales en que se vigilan y castigan semejantes constructos
religiosos.

25 Mis en Espaa, desde finales del siglo XVI, que en Portugal, debido a las circunstancias que agudamente
analiza Spinoza. Cf. Spinoza: Tratado teologico-politico, Madrid, Alianza, 1986, caps. Il y X VII.

26 Nos referimos fundamentalmente, entre otros, a los siguientes escritos: Uriel da Costa: Espejo de una vida
humana, Madrid, Hiperion, 1985; Isaac Orobio de Castro: Respuesta a un escrito que presento un predicante
francés a el author contra la observancia de la divina ley de Moseh (o sea, La observancia de la divina ley de
Mosseh, Barcelona, Riopiedras, 1991); Antonio Enriquez Gémez: El siglo pitagorico y Vida de don Gregorio
Guadaria, Madrid, Cétedra, 1991.
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verdadera Ley divina.?” Pero no es menos cierto que la presion social y politico-inquisitorial,
o incluso razones de indole personal, han generado un hastio que en muchos casos se traduce
en una carencia de convicciones religiosas claras, lo cual ha hecho posible la subordinacién
de las profesiones de fe propias, a menudo sucesivas en un mismo individuo, a intereses
econdémicos, profesionales, etc. Por tltimo, dichas condiciones han dado lugar a desarrollos
escépticos, epicureos, deistas o protodeistas que han acelerado con mano firme el proceso
de secularizacion que define a la modernidad, uno de cuyos maximos exponentes se puede
encontrar en la obra de un hijo repudiado del judaismo descendiente de marranos: Baruj
de Spinoza. En este punto reside la contribucién mayor del marranismo a la configuracién
intelectual de la época moderna.

Por ello, lo que nos importa ahora no es tanto centrarnos en ese criptojudaismo que se
disuelve retornando al redil de la dogmatica teoldgica claramente definida y sancionada,
como extraer algunas consecuencias tedricas de la materialidad de las practicas en cuyo
ejercicio se configura el marranismo.

1. La disimulacién se revela como auténtica estrategia para salvaguardar el fragil nicleo
identitario que define a los marranos. Si éstos se han visto obligados a vincular su fe a
la disimulacién, es decir, si la disimulacién ha tenido que ser considerada como un acto
necesario y, por tanto, legitimo de su fe, es 16gico pensar que el principio segun el cual la
verdadera religién es la religion oculta, secreta, haya desembocado, si no en un desprecio
inmediato de las formas exteriores de la religiosidad, al menos en un distanciamiento muy
critico de la importancia que se les debe atribuir. No es extrafio, entonces, que en Espafia
pueda localizarse entre ciertos focos judeoconversos el epicentro de formas de herejia o de
heterodoxia vinculadas a la intensificacién de la importancia del fuero interno: erasmistas,
prerreformistas, alumbrados, misticos.”® O que emanen de este medio social y cultural
algunas de las obras mds importantes de la literatura picaresca,”® cuyos personajes estan
tan vinculados a la préctica de la disimulacién y a la critica de la hipocresia que late tras
los valores religiosos y sociales del universo catélico hispanico. O que la figura del doble
y sus mdscaras adquiera una relevancia capital en la literatura y el pensamiento forjados en
medios marranizantes.’® Esta potenciacién del fuero interno implica, ciertamente, un rechazo

27 Sobre ello insiste Isaac Orobio de Castro en el escrito citado en la nota anterior y en su Epistola invectiva contra
Prado, un philésopho médico (texto del que no hay edicion moderna, aunque se conserva en la Biblioteca
Nacional de Paris y en la Biblioteca Etz Haim de Amsterdam).

28 Los estudios cldsicos sobre este punto son los de Américo Castro: La realidad historica de Esparia, México,
Porria, 1965; 1d.: De la edad conflictiva. Crisis de la cultura espaiiola en el siglo XVII, Madrid, Taurus, 1976;
Id.: Teresa la Santa y otros ensayos, Madrid, Alianza, 1982, y los de M. Bataillon: Erasme et I’Espagne,
Ginebra, Droz, 1937; Id.: Erasmo y el erasmismo, Barcelona, Critica, 1977. Mds recientemente, véase la
contribucion de S. Pastore: Una herejia espariola. Conversos, alumbrados e Inquisicion (1449-1559), Madrid,
Marcial Pons, 2010.

29 Ademds de los trabajos citados en la nota anterior, cf. A. Castro: La Celestina como contienda literaria, Madrid,
Revista de Occidente, 1965, A. Mdarquez: Literatura e Inquisicion en Espaiia (1478-1838), Madrid, Taurus,
1980, F. Mdrquez Villanueva: «Presencia judia en la literatura espafiola: releyendo a Américo Castro», y «EIl
mundo converso de La lozana ansaluza», articulos recogidos en De la Espafia judeoconversa, op. cit., pp.
23-41 y 245-256 respectivamente.

30 Como ha sefialado José Luis Villacafias a prop6sito de las primeras traducciones castellanas de Plauto en sus
trabajos sobre Lopez de Villalobos y Juan de Lucena. Cf. J. L. Villacafias: «El cosmos intelectual de Villalobos»
(http://saavedrafajardo.um.es/WEB/archivos/NOTAS/RES0119.pdf)
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consciente de la impostura que puede ligarse a las practicas piblicas —de la impostura a
que se ven abocados los propios marranos—, y, sobre todo, una exigencia de autenticidad
que relativiza el valor de toda préctica religiosa que regule la vida externa de los creyentes.
También implica, por supuesto, en una labor de lenta erosién de las convicciones propias,
la relativizacién de la importancia de los ritos y ceremonias, tan absolutamente centrales
en la religiosidad judia. La subjetividad marrana, de esta manera, da forma clara a una de
las condiciones que hace posible pensar la pluralidad religiosa en términos de tolerancia y
libertad de conciencia.’!

2. La necesidad de recurrir a textos compartidos con los cristianos para tratar de recons-
truir la enseflanza hebraica, conlleva la consolidacion de una tradicion de lectura literal del
Antiguo Testamento, al margen de toda dogmadtica teolégico-especulativa, que ha desem-
bocado —como acredita de forma notable el caso de Uriel da Costa, pero también el de
muchos otros, menos célebres pero no por ello menos significativos, registrados en los pro-
cesos inquisitoriales exhumados por Révah en Espafia y Portugal, y muy especialmente por
Wachtel en México y Brasil— en tesis absolutamente insoportables para cualquier religion
institucional establecida, sea cristiana o judia. Me refiero al literalismo que conduce a postu-
lar que en los textos sagrados no se hace mencién explicita de ciertos puntos fundamentales
de la doctrina judia y catdlica ortodoxa: la inmortalidad del alma, la sancién de nuestro
comportamiento terreno con penas y recompensas ultraterrenas, etc.’> Ello ha generado,
primero, una suerte de saduceismo inconsciente y difuso;* esto es, el retorno y desarrollo
de una herejia muy pregnante en la Peninsula durante los tiempos en que la presencia del
judaismo era clara y permitida. Y, sobre todo, ha dado forma, después, a la doctrina segtin
la cual todo afiadido doctrinal al texto y al mensaje literal de los libros sagrados es espireo
y, por consiguiente, perfectamente irrelevante, cuando no obedece abiertamente a fines poli-
ticos. Es decir, cuando no es sintoma de un uso impropio de la religién, de una impostura.
Tal literalismo —que en cierto modo, aunque distinto del propio del marranismo, contribuye
también decisivamente a la emergencia de la Reforma catdlica y protestate— constituye,
sin duda, una de las condiciones mds potentes para la definitiva consolidacién de uno de
los principios —de origen humanista— que conducird a la subversion espiritual de finales
del XVII: la consideracion de la Escritura como texto susceptible de ser analizado a partir
de la propia razén y segun los instrumentos filolégicos al uso —los vélidos para analizar
cualesquiera otros textos antiguos o modernos—. Tesis ésta que, a su vez, desembocard en
la afirmacién de que el mensaje de dichos textos no difiere del que todos los hombres llevan
inscrito en su interior, grabado en la razén natural. De este modo, determinadas practicas
marranas han hecho mds plausible el establecimiento de posiciones desde las que se niega
el cardcter divino de la Revelacion y se afirma la perfecta irrelevancia, incluso la perfecta
impureza, de las prescripciones normativas rabinicas (la Ley oral, la tradicién, las ceremo-

31 Sobre ello escribe pdginas y paginas, de manera mucho mds sugestiva que demostrativa, Y. Yovel: The Other
Within: the Marranos. Split Identity and Emerging Modernity, Princeton-Oxford, Princeton University Press,
2009.

32 Cf. Uriel da Costa: Espejo de una vida humana, op. cit.,pp. 31y ss., asi como su Exame das tradigcoes phariseas
(hay edicion facsimil bilingiie portugués-inglés de este texto: Examination of Pharisaic Traditions, Leiden-
Nueva York-Colonia, Brill, 1993).

33 Véase el estudio ya cldsico de G. Albiac: La sinagoga vacia, op. cit., seccion 11, caps. Iy II (pp. 181- 295).
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nias y cultos que ritman la vida de los judios ortodoxos, etc.).>* A partir de aqui, serd facil
forjar el principio de que el mensaje de la religion verdadera coincide plenamente con una
suerte de ley primera, natural, que es innata y, por tanto, universal, comtn a todos los hom-
bres. Determinadas practicas marranas, asi pues, se revelan como una de las mds potentes
condiciones del desarrollo del deismo de esencia naturalista con el que se va a operar una
transformacién profunda de la mentalidad premoderna. Es en determinadas practicas tedricas
especificamente marranas donde debemos situar un origen hispanico del deismo.

3. Por ultimo, la practica consistente en entresacar de los textos cristianos de polémica
antijudia y antipagana el conocimiento de la religiéon que anhelan, tendrd también un largo
porvenir. El recurso a este tipo de textos determina una practica frecuente en el desarrollo de
toda polémica doctrinaria: los argumentos del adversario (en este caso, contra el paganismo
y el judaismo) son vueltos contra quien los esgrime, de manera que los argumentos judios
que se piensa refutar desde el cristianismo pasan a ser considerados como otras tantas razo-
nes utilizables en contra de la dogmatica catélica, a lo cual se alia el hecho de que muchos
de los argumentos paganos combatidos desde el cristianismo pueden ser utilizados por los
marranos contra el cristianismo mismo, pues éste no es considerado por ellos sino como una
mera idolatria muy semejante a cualquier otra forma de paganismo.* Pero también surge una
posibilidad que no tardard en ser realizada en determinados medios intelectuales: el ejercicio
critico judio y marrano desplegado en contra del cristianismo prepara también un impulso
destructor susceptible de ser dirigido contra la propia tradicién judia. Es decir, los argumen-
tos antijudios hacen mella entre los marranos, pero de tal manera que, con frecuencia, el
encarnizamiento de la polémica resulta en una neutralizacién mutua de los argumentos en
conflicto. Lo fundamental, entonces, es que la forma misma de este tipo de polémica mili-
tante, y las variedades de su utilizacion, dan cuerpo de manera clara a las condiciones para el
desarrollo de un relativismo que conduce facilmente a un escepticismo capaz de desembocar
rdpida y directamente en una abierta increencia o escepticismo religioso.

3. Conclusion: un origen hispanico de la critica

El marranismo, asi pues, se presenta como un conjunto de actitudes, de practicas, de
creencias heterogéneas, a veces contradictorias, siempre difusas debido a la carencia de una
memoria oficial, necesariamente guardadas tras las mdscaras de la simulacién y la disimu-
lacién. Dicha variedad, siempre secreta, puede ocultar —entre quienes guardan un recuerdo
fiel del judaismo— una religién perseguida, o —entre quienes no guardan una memoria
clara de la religién de sus antepasados— una religién elaborada dificultosa, personalmente,
a partir de fogonazos, de retazos encontrados aqui y alld, sobre todo en textos comunes al
judaismo y al cristianismo, o en textos en que ambas doctrinas se confrontan directamente.
O puede esconder, en sus miltiples formas, la relativizacion y el rechazo de toda religién
normativa elaborada en torno a una dogmadtica y una tradicién, con sus ritos, sus cultos,

34 El desarrollo mds sistemdtico de estas ideas lo ofrece Uriel da Costa en las obras citadas en la nota 32.

35 Dos textos perfectamente ortodoxos recogen este principio: La certeza del camino, de Abraham Pereyra
(recogido en H. Méchoulan: Hispanidad y judaismo en tiempos de Espinoza, Salamanca, Ediciones de la
Universidad de Salamanca, 1987, pp. 95-319), e Isaac Cardoso: Las Excelencias de los hebreos, Amsterdam,
David de Castro Tartas, 1679.
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sus ceremonias, y el conjunto estable de prescripciones que pautan la vida cotidiana y
cultual —la identidad— de sus creyentes. Puede incluso albergar un abierto escepticismo
muy préximo de la increencia. Es decir, determinadas précticas materiales a cuyo través la
subjetividad marrana se ha ido tejiendo una identidad propia, han dado origen a otras tantas
précticas tedricas a cuyo través se ha forjado una idea de tolerancia y una critica biblica
capaces de conducir directa y abiertamente a lo que mads tarde serd llamado deismo, y en
esta misma época es considerado como abierto ateismo. Asi, el marranismo de raigambre
hispdnica que se desarrolla entre los siglos XVI y XVIII desempefia dos funciones cultu-
rales de primera magnitud: perpetia mal que bien —en Espafia, Portugal, y, por extension,
Europa— la memoria del judaismo, perpetuando con ello, simultdneamente, una critica, una
negacién potente del cristianismo. Y, en segundo lugar, extiende la potencia de esta critica
hasta el punto de desarrollar una negacién de toda ortodoxia, de toda dogmatica religiosa
positiva, también de la judia.

Por ello creemos que el marranismo sélo puede ser comprensible como funcién de la
extremada persecucion religiosa, politica, ideoldgica, a que se ven sometidos los judios de
la Peninsula ibérica. Es decir, como funcién de una disidencia politico-teoldgica exacerbada.
Como tal, es efecto de una situacién definida por una dificultad, por un vacio teoldgico e
identitario dificil de subsanar. Tal es, en nuestra opinién, su rasgo tedrico fundamental, lo
que hace que el marranismo deba ser considerado como una de las modalidades de la disi-
mulacién moderna y de la critica teoldgica que la acompaia y que se despliega al margen
—en contra— de todo aparato ideolégico definido, estable, operativo. O, si se quiere, como
arquetipo de una disimulacién que conoce otros desarrollos formalmente idénticos en paises
donde la cuestién judia no ha sido un problema tan escabroso como en la Peninsula, pero
donde la persecucion religiosa ha desembocado en guerras civiles tan salvajes como las de
Francia, Inglaterra o Alemania, reproduciéndose asi, mutatis mutandis, las condiciones en
que se ha desarrollado la critica marrana; esto es, el proceso que prepara las condiciones del
advenimiento de un mundo, de una subjetividad, secularizada y, por consiguiente, la cons-
truccion de formas de identidad absolutamente novedosas, ajenas a la colonizacion religiosa
de las conciencias y las pricticas de los sujetos o subditos. Es aquella persecucion, junto con
el estado de disimulacion y critica soterrada que instaura, lo que determina la configuracién
de unas préicticas que se revelan como otras tantas condiciones de la critica radical de las
categorias, los marcos de sentido y las disposiciones morales de carécter teoldgico-doctrinal
oficialmente sancionados. Por tanto, nuestra conclusién no puede consistir mas que en la
afirmacion de que el marranismo es uno de los vectores fundamentales de la radical muta-
cion que sufre la subjetividad premoderna durante los sigos XVI y XVII. Y lo hace tanto
en la Peninsula como en América latina, y también en comunidades asentadas en territorios
no hispdnicos cuya lengua y cuya cultura son plenamente ibéricas. En el marranismo se
debe observar una de las formas hispdnico-americanas de subjetividad, quizd la mds ope-
rativa, desde la que se desplegard el cambio de mentalidad que dard su fisonomia propia a
los tiempos nuevos. En el marranismo, dicho de otra manera, debe reconocerse una de las
formas hispdnicas de ciertas disposiciones intelectuales —o, al menos, ciertas disposiciones
intelectuales desarrolladas y expresadas en castellano y portugués— que se revelan como
auténticas condiciones de posibilidad del desarrollo de una actitud eminentemente critica
respecto de toda religion positiva. Esto es, definitivamente ilustrada.
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