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Manuel Sacristan: génesis de un intelectual polifonico!

Manuel Sacristan’s emergence as an polyphonic intellectual

Resumen: Este articulo es una tentativa de
andlisis de las influencias e intereses que marcaron
la juventud de Manuel Sacristdn. Se examinan
las particularidades de este autor en sus afios
de formacién, desde sus aportaciones en Laye,
pasando por sus cuestionamientos filosoficos
y politicos juveniles, hasta sus estudios de
especializacion en 16gica simbdlica y la posterior
entrada en el PSUC-PCE en la clandestinidad.
Este periplo, que recoge la etapa de cambio
ideoldgico de Sacristdn, es abordado, siguiendo a
Bachelard y a Bourdieu, como «un caso particular
de lo posible» que busca construir un programa
de investigacion que examine las relaciones entre
campo filoséfico y campo politico durante el
franquismo.
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Abstract: This article is an attempt to analyze
the influences and interests that marked the
youth of Manuel Sacristin. It examines the
particularities of this author in his formative
years, from his contributions in Laye, through
their youth philosophical and political
preoccupations, to his specialized studies in
symbolic logic and the subsequent entry into the
PSUC-PCE underground. This journey, which
reflects Sacristdn ideological shift stage, is
approached, following Bachelard and Bourdieu,
as «a particular case of the possible» that seeks
to construct a research program which examines
the relations between philosophical field and
political field during the Franco’s regime.
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El objeto de este trabajo es establecer algunos de los pardmetros pertinentes de la
experiencia biogréafica, social, intelectual y politica de Sacristdn, que condicionan en su
juventud la configuracién de un conjunto complejo de disposiciones heterogéneas. Para
esta tarea me apoyaré en las herramientas que ofrece un marco tedrico inspirado en los
trabajos de Pierre Bourdie y Randall Collins, con el propdsito de construir una ilustracién
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relacional, que proponga vinculos explicativos entre el andlisis textual y «el espacio social
de referencia», donde los textos del joven Sacristdn son pensados y del cual, a la vez, forman
parte constituyente.

En una primera parte, expondré algunos elementos que considero significativos de la
biografia de Sacristdn. Su medio familiar, su formacién y algunas propiedades sociales
de su entorno de origen que me permitirdn enlazar con sus disposiciones primigenias. A
continuacién, expondré el marco social de referencia en el cual surge el «grupo Laye», las
lineas generales de la publicacién que le da nombre y repasaré algunos de los textos de
Sacristan con especial interés en estos aflos de maduracion y transicién en el cruce entre
literatura, filosofia e ideologia politica. En sintonia con lo anterior, expondré las condiciones
que podrian ayudar a explicar la decision de Sacristdn de especializarse en 16gica simbdlica.
Esta experiencia y la entrada definitiva en la militancia politica, fruto en gran medida de su
estancia en Alemania, marcardn su filosofia y trayectoria futura.

Este articulo es fruto del trabajo compartido con Jorge Costa Delgado y dirigido por José
Luis Moreno Pestafia en el marco del seminario en torno a la teoria socioldgica aplicada al
estudio de la filosofia, llevado a cabo durante 2010 en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Cadiz. Gran parte de este trabajo es deudor de la guia y las sugerencias del
director de este seminario, cuando no a la referencia explicita a sus trabajos.

1. Origen

Manuel Sacristdn nacié en Madrid en 1925, aunque la mayor parte de su trayectoria se
desarroll6 en Barcelona. Su padre, empleado de la Delegacién de Guatemala en el momento
en que estalla la guerra civil, fue, tras ella, administrador de las Juventudes de Falange y
posteriormente se dedicé con éxito al negocio tipografico. La madre de Sacristan pertenecia
a una familia de la pequefia burguesia republicana’. Fue ella la que se encargd de ensefiar a
leer y escribir a sus hijos antes de que estos fuesen a la escuela. El tema de los estudios fue
una preocupacion constante para sus padres y cuenta entre los motivos de su afincamiento
en Barcelona al finalizar la guerra (el otro fue la unidad familiar)*. La trayectoria escolar
de Sacristan fue fundamentalmente laica, destac6 desde pequefio por su precocidad y por
su aplicacion en los estudios. Su origen social de clase media con aspiraciones culturales,
atizado por el afdn materno y, condicionado por una escolarizacién interrumpida por la guerra
y un talante cosmopolita de adolescente trilingiie> (estancias en Italia y Francia durante el
transcurso de la guerra) le ubica en un estadio intermedio entre el «alumno aplicado» y el

3 Segun J. R. Capella, a la madre de Sacristdn le habia alcanzado la influencia laica y progresista de la ILE,
incluso el propio Sacristdn habria pasado por uno de sus centros en su infancia madrilefia, en: La prdctica de
Manuel Sacristan. Una biografia politica, Madrid, Trotta, 2005, pp. 28-29. Al parecer, si seguimos el relato de
su hermano Antonio, el paso de Sacristdn por el aludido centro de la ILE habria sido mds bien transitorio; véase
S. Lépez Arnal y P. de la Fuente (eds.): Acerca de Manuel Sacristdn Luzon, Barcelona, Destino, 1996, p. 286.

4 Segitin relato de su hermano Antonio Sacristdn, al término de la guerra civil el padre permaneci6 en Niza un
tiempo antes de volver a Espafa, en: S. Lopez Arnal y P. de la Fuente (eds.): Acerca de Manuel Sacristdn Luzon,
Barcelona, Destino, 1996, p. 287.

5  Segtin relato de su hermano Antonio Sacristdn, durante el transcurso de la guerra la familia habia permanecido
cuatro meses en un pueblo del norte de Italia (Riva Trigoso) donde Sacristdn «aprendié a hablar y a escribir
en italiano [provocando] la admiracidn de las sefioras del hotel» (en el que estaban refugiados). Posteriormente
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«alumno brillante» (Vazquez Garcia, 2009: 338). Sacristan conjugaba una relacién de cercania
suficiente con la cultura legitima, caracteristica de ciertas fracciones de la clase media dotadas
de capital cultural, con el rigor y la capacidad de trabajo, que podemos suponer condiciond
la influencia materna. Sacristan fue, como muchos en su momento y lugar, un universitario
de primera generacion. En el curso escolar 1945-1946 entra a estudiar derecho, como era el
deseo de su padre quien le auguraba una carrera diplomadtica. Tras los dos primeros afios se
cambia a filosoffa. Posteriormente, habiendo ya concluido filosoffa, termina derecho. Segtn
el relato de su hermano Antonio®, Sacristdn habia accedido a estudiar derecho «aunque no
estaba nada convencido». Si su entrono familiar le inclinaba a reproducir la linea paterna, serd
el desarrollo del campo intelectual barcelonés lo que le alejard de ella. En Barcelona Sacristan
habia cursado el bachillerato en el Instituto Balmes donde fue jefe de centuria de las juventudes
falangistas —a las que ingres6 hacia 19407- y donde conoci6 a algunos de los jéovenes que mds
tarde conformardn el grupo Laye: Castellet, J. Nifiez, J.C. Garcia Borrdn, entre otros. En este
ambiente cultural filoséfico y literario, y crecientemente critico con el régimen, la opcién por
una carrera diplomadtica en la institucion franquista se disolvera por completo.

La influencia paterna se evidencia también en la relacion juvenil de Sacristdn con Falange.
No es dificil imaginar qué representaba para un muchacho como Sacristdn pertenecer a las
juventudes falangistas. Por un lado, éstas constituian un espacio de socializacién organizado
en torno a campamentos, actividades culturales y deportes; por otro, las organizaciones
juveniles de Falange eran la forma mds «logica» de optar a la vida civica en el contexto
franquista, especialmente teniendo en cuenta que el padre de Sacristdn, con el que mantenia
buena relacion, era administrador de la organizacién en Barcelona. La adolescencia falangista
de Sacristan es la continuacién de la herencia simbdlica del falangismo paterno®.

No estdn claras las circunstancias y fechas en las que se produce la ruptura de Sacristdn
con la organizacién juvenil de Falange, y su alejamiento del SEU (de filiacion obligatoria), sin
embargo, muchos de sus contemporaneos concuerdan en que la separacién se habria producido
aproximadamente entre 1945-1947°.

se trasladaron a Niza, alli los hermanos asistieron a dos cursos escolares completos, donde Sacristdn «obtuvo
como calificacion prix d’excellence» en ambos, consiguiendo el Certificat d’Etudes Fragais; op. cit. p. 288.

6 Op.cit.p.292.

7 Op.cit.p.290.

8  Maria Rosa Borrés ha escrito lo siguiente respecto al modelo politico paterno y al antitotalitarismo de Sacristén,
tanto dentro del falangismo, como dentro del marxismo: «me parece que existen suficientes indicios acerca
de que nunca Sacristdn defendié un marxismo al servicio del totalitarismo. Incluso me atreveria a decir que
su falangismo estuvo vinculado a una rebeldia contra las formas de dominio econdmico y social mds que a la
estructura organizativa politica. Recuerdo como él mismo [Sacristdn] explicaba que su padre habia sido falan-
gista cuando casi nadie lo era todavia; lo consideraba un merito en la medida que excluia la interpretacion de
afiliacion por participar de la ‘situacion’» (la cursiva es mia); «Entrevista a Marfa Rosa Borrds», en: S. Lopez
Arnal y P. de la Fuente (eds.): Acerca de Manuel Sacristdn, Barcelona, Destino, 1996, p. 389.

9 Juan Carlos Garcia-Borrén y José Marfa Castellet afirman desconocer las circunstancias del alejamiento de
Sacristdn de las organizaciones de Falange, aunque para Castellet este se habian producido entre 1946-1947; op.
cit. p. 297 y 312 respectivamente. En la biograffa politica de Manuel Sacristdn, Capella ha narrado su ruptura
con el SEU como consecuencia de un intento de contactar con el anarcosindicalismo clandestino, intento que
tuvo como consecuencia un suicidio, el de un estudiante de Madrid implicado; y una condena a muerte que no
se llevo a cabo, la de Sacristdn. Esta «especie de conspiracion», de la cual Capella desconoce detalles y fechas,
se habrfa producido aproximadamente durante el segundo afio de Universidad de Sacristdn, entre 1945-1946; J.
R. Capella, La prdctica de Manuel Sacristdn. Una biografia politica, Madrid, Trotta, 2005, p. 30.
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De allf en adelante, hasta 1954, 1a relacién con Falange se circunscribird a la colaboracién
en el aparato cultural a través de las revistas del SEU, primero Qvadrante y luego Laye,
vamos sobre ello.

2. Laye, espacio social de referencia

En efecto, Qvadrante, censurada en 1947, fue —en palabras de Esteban Pinilla de las
Heras—, «la directa antecesora de Laye, en cuanto a gran parte de sus redactores»'?. Entre
los jovenes que habia participado en Qvadrante y que posteriormente pasaron a constituir
Laye, se encontraban: Jesus Nufiez, Jesus Ruiz, J. C. Garcia Borrdn, J. M. Castellet, Manuel
Sacristan y el mismo Esteban Pinilla de las Heras. Por las paginas de Laye desfilaron algunos
nombres de jévenes intelectuales, como Jaime Gil de Biedma, Carlos Barral, los hermanos
Ferrater, José Agustin y Juan Goytisolo, entre otros, que mds tarde se consolidarian dentro
del panorama cultural espafiol. Sin embargo, Laye habia nacido como un boletin informativo
profesional, transitando durante su primer afio de vida hacia la revista propiamente cultural
de la mano de Castellet y de Sacristdn'!. La segunda etapa de Laye, ya propiamente revista
cultural —desde el niimero 11 (invierno de 1951) hasta el dltimo nimero 24 (otofio de 1954)—,
coincide con la llegada al Ministerio de Educacién de Joaquin Ruiz-Giménez. Este cat6lico
acérrimo, que al comienzo de la guerra civil habfa burlado por poco una condena a muerte
gracias a la intervencién del entonces ministro de Gobernacién Angel Galarza'2, era en estos
momentos representante de un catolicismo aperturista que habria permitido a Laye cuatro
afios de vida sin censura previa'3, bien aprovechados por sus jovenes para plasmar una visién
de las cosas que apenas velaba su disconformidad con el régimen desde el punto de vista
ideolégico pero también estético.

Cuando el primer nimero de Laye sale a la luz, en mayo de 1950, el 4mbito intelectual
espafiol se encontraba dividido, en lineas generales, por dos fracciones en pugna: un
integrismo catdlico —en el cual el Opus Dei iba ganando fuerza— que abogaba por la busqueda
de la «esencia» espafiola en la tradicién catdlica considerada como autdctona, tanto en el
ejercicio del poder como en el dmbito intelectual —de este modo, la actividad intelectual
quedaba restringida asi mismo a las fronteras nacionales como a las doctrinas vaticanas'4—.

10 E. Pinilla de las Heras, En menos de la libertad. Dimensiones politicas del grupo Laye en Barcelona y en
Espaiia, Barcelona, Anthropos, 1989, p. 24.

11 L. Bonet, La revista Laye. Estudio y antologia, Barcelona, Peninsula, 1998; y especialmente el articulo «Laye
y la escuela de Barcelona, (1950-1954). Hacia la construccion de una nueva mentalidad cultural», en: M. J.
Ramos Ortega (ed.): Revistas literarias espariiolas del siglo XX, Vol. I, Madrid, Ollero y Ramos Editores, 2005,
pp- 235-262, sintesis corregida y actualizada del primero.

12 F.J. Davara Torrego: «Joaquin Ruiz-Giménez, politico y periodista», Estudios sobre el Mensaje Periodistico
2005, n° 11, pp. 259-277.

13 Castellet ha mencionado que la labor de Francisco Farreras fue determinante en la aparicién de Laye, y que
habria sido la presencia de Ruiz-Giménez en el ministerio lo que habria permitido a Laye eludir la censura pre-
via de los organismos pertinentes; en: S. Lopez Arnal y P. de la Fuente (eds.) op. cit. p 315. Pinilla de las Heras
ha comentado que esta condicién particular de Laye se debid a «razones burocrdticas todavia hoy no esclareci-
das»; en: E. Pinilla de las Heras, En menos de la libertad. Dimensiones politicas del grupo Laye en Barcelona
y en Espaiia, Barcelona, Anthropos, 1989, pp. 23.

14 Véase O. Diaz Hernandez, Rafael Calvo Serer y el grupo Arbor, Valencia, Publicaciones de la Universidad de
Valencia, 2008.
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Por otro lado, un grupo de falangistas europeistas, en gran medida socializados en las redes
orteguianas de preguerra, que se encontraban en proceso de reconversion ideolégica desde la
derrota de Hitler'>. Las transformaciones en las relaciones de poder que implicé la derrota del
Eje se tradujeron en Espaiia en un doble proceso de sobrecatolizacién y de infrafascistizacion.
Ante la evidencia de los acontecimientos de 1943 (Stalingrado y El Alamein) y el cada vez
mds probable triunfo de los aliados, la estrategia de Franco consistié en mudar los aires
fascistas del régimen, por otros de talante eminentemente cat6lico, mds presentable ante el
nuevo orden de los hechos'®. La modificacién en la estructura de las posiciones sociales
estd asociada a una modificacién en las posiciones intelectuales: el declive del poder de
Falange en la configuracién del estado franquista, va acompafiado de un cambio en el
discurso respecto a los vencidos y respecto a la cultura espafiola, que a fines de los cuarenta
organizé el debate entre «excluyentes» y «comprensivos». En este contexto, la cultura de
preguerra se transforma en el centro de un debate donde las diferentes lecturas del pasado
funcionaban como una forma de legitimar el poder en el presente. Para los compresivos, Iéase
los liderados por el nicleo Lain, Ridruejo y Tovar, esto significaba que se podia recuperar
de los intelectuales no ortodoxos como Unamuno o Miguel Herndndez «la auténtica gema
espafiola de la escoria de sus desvios politicos»!”. Habia que restablecer la «Espafia como
problema» de Primo de Rivera y Ortega, y reivindicar la actitud critica del nacionalismo
trdgico de la generacion del 98, para «reedificar» la cultura espafiola integrando la herencia
cultural y no politica de los vencidos.

Los jévenes de Laye también buscaron sus modelos en los antecedentes de la guerra, no
obstante esto parece obedecer a otras condiciones. Primeramente, porque estos jévenes, que
eran nifios durante la guerra, no tenian necesidad de justificar su participacién en ella y como en
el caso de Sacristdn, muchos habian abandonado las organizaciones de Falange. Sin embargo,
el inconformismo ambiguo ante la «revolucién inacabada» trasformada en experiencia de
desengafio, que Manzanera apunta como una de las causa de la ruptura de Sacristdn con
Falange'®, no se corresponde por completo con los escritos de Sacristdn de comienzo de los afios
cincuenta. «El pensamiento politico de José Antonio Primo de Rivera»'® —texto que Sacristdn
escribié alrededor de 1952— es un ejemplo de ello. El «desengafio» del ideal revolucionario
joseantoniano, no quita a Sacristdn la capacidad de presentar las polivalencias y ambigiiedades
de la ideologia politica del fundador de Falange, con un talante que mds que el rechazo del
desengafiado tiene la contencién de un intelectual que, formado en el falangismo, examina su
propia tradicién con ojos criticos. No obstante, creo que Manzanera lleva razén al mencionar
la relevancia de la «educacion falangista» en la adolescencia de Sacristdn, a través de la cual,
afirma Manzanera, habia conocido «la radicalidad [en la] aspiracién a los ideales (verdad,

15 J.L.Moreno Pestafia, Filosofia y sociologia en Jesus Ibdiiez, genealogia de un pensador critico, Madrid, Siglo
XXI,2008. p, 18.

16 S.Julia, La Espaiia del siglo XX, Madrid, 2007, pp. 170-175.

17 S.Julid, Historia de las dos Espaiias, Madrid, Taurus, 2004, p. 360.

18 Véase M. Manzanera, Teoria y prdctica. La trayectoria intelectual de Manuel Sacristdn, tesis doctoral presen-
tada en Madrid, UNED, 1993, en capitulo primero publicado en http://www.rebelion.org/noticia.php?id=109616
el 14 de julio de 2010.

19 M. Sacristdn, «El pensamiento politico de José Antonio Primo de Rivera», en: A. Domingo Curto (ed.): Manuel
Sacristdn. Lecturas de filosofia moderna y contempordnea, Madrid, Trotta, 2007, pp. 71-79. Este articulo fue
escrito para una proyectada Enciclopedia Politica de la editorial Argos la cual no lleg6 a publicarse
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libertad, conocimiento, humanidad, justicia, igualdad,...)»?. Sacristan no debuta en politica con el
marxismo, llega a él con la herencia politica falangista de su formacién.

La exposicion de Sacristdn que comentamos, presenta un Primo de Rivera critico del desa-
rrollo del estado liberal de fines del siglo XIX —«en la misma linea que las criticas socialistas»:
rechazo de la falsa libertad de unos derechos que «son meros lujos para los favorecidos por la
fortuna»—; opuesto al totalitarismo —a pesar, de su retérica plagada de giros totalitarios y su admi-
racién por Hitler y Mussolini—; y opuesto a la monarquia —la que J. A. Primo de Rivera declaraba
«gloriosamente fenecida» en abril de 1931—, incluso, escribe Sacristan, de tendencia claramente
republicana. Al mismo tiempo critica una concepcion de la libertad fundamentada en la esenciali-
dad de la religion, «el individuo como portador de valores eternos» que se integran politicamente
en las instituciones nacionales, como fundamento ideoldgico del nacionalsindicalismo. La idea de
la «substantividad de la patria» y el consecuente ideal corporativo, es para Sacristdn una «mis-
tificacion» de las tesis de Ortega en Esparia invertebrada. El proyecto orteguiano de «vida en
comun», enraizado en el liberalismo cldsico, pasa a Primo de Rivera en la idea de patria «como
una unidad de destino en lo universal». Pues «las razones del antimarxismo joseantoniano [es-
cribe Sacristan] no son politico-econémicas, sino histérico morales». La exposicion de Sacristan
puede ejemplificar dos cosas. Por un lado, muestra a un Sacristdn con la disposicion y la capacidad
de separar las pasiones politicas del andlisis intelectual: no es la critica dura del desengafiado lo
que aqui presenta Sacristan. El alejamiento del falangismo no implica una refutacion dogmati-
ca de su conjunto tedrico. Sacristdn pone énfasis en el falangismo como una de las respuestas
—aunque filoséficamente limitada y politicamente préxima al totalitarismo— frente a la evidencia
de los efectos perniciosos del desarrollo del capitalismo a comienzos de siglo XX. Por otra parte,
Sacristdn intenta en este texto, conjugar su propia tradicion intelectual joseantoniana y orteguiana,
con los nuevos elementos que el personalismo y el marxismo le estaban descubriendo. Por dltimo,
este texto, junto a la voz «personalismo», escrito por estas mismas fechas y donde Sacristan critica
al marxismo (el cual examinaremos mas adelante), evidencian que el paso desde el falangismo
critico al marxismo se habria producido en un periodo de tiempo breve, aproximadamente entre
1952y 1954 —en 1954 Sacristan realiza una primera estancia en Miinster donde habria entrado en
contacto con militantes marxistas-comunistas— (Castellet, 2010: 81).

Como ha mostrado José Luis Moreno Pestafia®', el falangismo critico de Sacristdn y de los
jovenes de Laye obedece a un momento del desarrollo del campo intelectual espafiol, donde el
populismo falangista ya habia comenzado a perder fuerza como opcién legitima en el mercado de
los bienes simbdlicos. El discurso que ofrecia el falangismo ortodoxo en extremo cerrado sobre
sus dogmatismos, se contraponia a las aspiraciones intelectuales de este grupo de jévenes donde
«la simple acumulacién originaria cultural tendia a poner al aprendiz de intelectual en conflicto
con el régimen». Por lo demds, el modelo europeista y el viaje de formacion fuera de las fronteras
nacionales «se convierte en condicién de posibilidad de la ambicidn intelectual»?? y Sacristdn no
serd la excepcion.

20 M. Manzanera, Teoria y prdctica. La trayectoria intelectual de Manuel Sacristdn, tesis doctoral presentada en
Madrid, UNED, 1993, en capitulo primero publicado en http://www.rebelion.org/noticia.php?id=109616 el 14
de julio de 2010, p. 3.

21 J. L. Moreno Pestafia: «Consagracion institucional, consagracion intelectual, autonomia creativa. Hacia un
sociologia del éxito y del fracaso intelectual», Telos, Vol. XV, n°® 2, 2006, p. 83.

22 Op.cit., p.82.
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El grupo generacional del que Sacristdn formaba parte es un grupo que comienza a tener
conciencia de si mismo y que quiere diferenciarse tanto de la burguesia «tradicionalista»
como de la «reformista». Es una generacién que carga con un pasado constituido sobre la
nefasta experiencia de la segunda guerra, y de una guerra civil que habia arrasado con gran
parte de un pasado cultural que ahora los jévenes de Laye reclamaban como suyo. Ese pasado
era, en palabras de Laureano Bonet, «aquel enraizado en los afios veinte de indole racionalista
o formalista [...] limpio de humores en exceso emocionales [aquel] que descubren en los
poetas-catedraticos, fundamentalmente, J. Guillén, P. Salinas, G. Diego»?3. Ese pasado era el
del novecentismo y el de la generacion del 27, aquella que Sacristdn consideraba la «robusta
tradicién» de Revista de Occidente**, era la tradicién de Ortega con modelo estético en La
deshumanizacion del arte, pues como bien sostiene Bonet «una lectura atenta de la coleccion
Laye avisa sin la menor dificultad el empefio de sus redactores por purificar, y racionalizar
el oficio literario, empefio que a la postre conlleva un formalismo riguroso y severo»>. El
retorno al sesgo mds racionalista y formalista de las vanguardias de principio de siglo, se
corresponde con una posicién ideolégica en el extremo mads critico dentro del falangismo, y
con la necesidad de singularizacién de una generacién con conciencia de si. Laye, logra de la
mano de Sacristan, procurarse un lugar privilegiado de produccién simbdlica practicamente
inédito por su densidad y calidad, en el contexto de represion y censura del primer franquismo.
La subversidn de Laye en lo estético tuvo un correlato politico y filoséfico, que podemos leer
entreverado en los textos de Sacristdn.

3. Sacristan en Laye

En aquellos trabajos previos a su estancia en Alemania, que dejaron huella en las
paginas de Laye y en los articulos preparados para la fallida Enciclopedia Politica Argos?®,
se advierten tres rasgos caracteristicos afines a la experiencia generacional y al capital
cultural del joven Sacristan: sobre la base de un modelo filoséfico (y estético) europeista de
raigambre orteguiana, un existencialismo en didlogo con las ciencias y un juvenil interés por
el personalismo de Simone Weil, que le conectard mds tarde con el humanismo marxista y
la aspiraciéon gramsciana de hegemonia cultural. Veremos como estos rasgos aparecen con
menor o mayor fuerza en lo textos de Sacristdn de esta época.

3.1. Weil y Ortega

En un texto que Sacristdn publicé en mayo de 1950, titulado «Comentario a un gesto
intrascendente»?’, relata la experiencia de estudiantes universitarios alemanes que acuerdan

23 L. Bonet, «Laye y la escuela de Barcelona, (1950-1954). Hacia la construccién de una nueva mentalidad cultu-
ral», en: M. J. Ramos Ortega (ed.): Revistas literarias espaiiolas del siglo XX, Vol. 11, Madrid, Ollero y Ramos
Editores, 2005, p. 247.

24 M. Sacristdn, «Martin Heidegger. El ser y el tiempo. Prélogo y traduccion de José Gaos...», en: Laye, n® 17,
1952, p. 57.

25 L.Bonet, op.cit.,p.249.

26 Algunos de ellos han sido publicados bajo la edicién de Alberto Domingo Curto op. cit.

27 Hoy puede leerse en M. Sacristdn, Intervenciones politicas. Panfletos y materiales 111, Barcelona, Icaria, 1985,
pp. 11-16.
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intercambiar labores con algunos obreros. Los estudiantes sustituyen a los obreros en las
fabricas durante sus vacaciones, y estos, escusados del trabajo durante este periodo, asisten a
la universidad. Esta iniciativa alabada por Sacristan, era muy cercana al camino emprendido
por Simone Weil en los afios treinta. Como el mismo Sacristdn relata, esta «escritora
politica y religiosa francesa» habia dejado un puesto de maestra de filosofia de liceo para
trabajar como obrera en una fabrica de Renault entre 1934 y 1935, posteriormente participd
junto a un grupo anarquista en la guerra civil espafiola. A su regreso a Francia, fue perseguida
por el gobierno «antisemita y antiizquierdista» de Vichy, luego emigra a Nueva York y mas
tarde a Inglaterra donde muere en 1943. El interés de Sacristdn por Weil, mds que el limitado
desarrollo de sus teorfas, y sin duda, mds que su doctrina religiosa, fue la atraccidn que ejercid
sobre €l la fuerza moral y la disposicién politica de su propio ejemplo vital. Una vocacién
politica que Sacristdn entiende intimamente relacionada con la experiencia concreta de vivir
la vida del «otro», del proletario, del obrero®. Pues para Sacristan, de los principios religiosos
que nutren la filosoffa de Weil, s6lo una moral rigurosamente personalista tiene influencia
directa en sus ideas politicas. El personalismo de Weil, explica Sacristdn®, se sostiene sobre
dos pilares: la consideracién del valor sustantivo de la persona y el principio religioso del
amor. Mds atin, lo que a Sacristan interesa de Weil, es coémo ella plantea la posibilidad del
desarrollo integral de la persona en la sociedad a través del concepto de [’enracinement’!
(enraizamiento o arraigo). Las formas sociales, es decir, la familia, los grupos sociales y
las organizaciones del estado, se definen, mas alld de sus caracteristicas especificas, por su
capacidad de dar a la persona la base necesaria para desarrollarse plenamente. Pues bien,
para Weil, en sintonia con el marxismo, el desarrollo de los estados capitalistas modernos
ha producido un «ser forzosamente desarraigado [...] casi cerrado hacia el camino de su
constitucién en persona auténtica»?: el proletariado. Si el existencialismo en el cual Sacristan
se movia en estos momentos se proponia explicitar la posibilidad de la existencia del hombre
en la comprensién del estar, del ser del hombre en el tiempo, y declaraba una existencia
abierta y en tultimo caso arbitraria; Weil, y como veremos también Ortega, aunque de forma
diferente, aterrizan los preceptos existencialistas de Sacristdn a las problemadticas sociales de
su tiempo.

La presencia de Weil en los textos de Sacristdn de los primeros afios cincuenta es
innegable, sin embargo, es fundamental recordar que el interés por el mundo de los obreros
organizados estd presente también en la tradicidn falangista que es la tradicién desde donde
parte Sacristdn. No sélo en la ideologia joseantoniana nacionalsindicalista, sino especialmente
en el contexto convulso de fines de los cuarenta y comienzos de los cincuenta, donde surgen
iniciativas como el Sindicato Universitario del Trabajo (SUT) que promovido en 1951 por el

28 M. Sacristdn, «Simone Weil», en: A. Domingo Curto, op. cit., pp. 59-62. Véase igualmente la voz «Persona-
lismo» op. cit., 63-69. Sacristdn publicé recensiones de la obra de Weil (Le pésanteur et la grace, Paris, Plon,
1948; Attente de Dieu, Paris, Editions du Vieux Colombier, 1950; L’enracinement, Paris, Gallimard, 1949) en
Laye n° 14, 1951, hoy puede leerse en Papeles de filosofia. Panfletos y materiales 11, Barcelona, Icaria, 1984,
pp. 468-479.

29 M. Manzanera ha puesto énfasis en esta influencia de juventud, véase el capitulo II de su tesis doctoral publi-
cada en http://www.rebelion.org/noticia.php?id=110058 el 21-07-2010.

30 M. Sacristdn, «Simone Weil», en: A. Domingo Curto, op. cit., p. 60.

31 L’enracinement, es el titulo del libro de Simon Weil que se publicé en 1949 por la editorial parisina Gallimard.

32 M. Sacristdn, «Simone Weil», en: A. Domingo Curto, op. cit., p. 61.
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jesuita José Maria Llanos —falangista de primera hora—, se proponia un objetivo muy similar
al impulsado por la universidad alemana, que Sacristdin comentaba con tanto entusiasmo:
acercar a los estudiantes universitarios falangistas a la experiencia del trabajo en las clases
populares, a través de la asistencia de estos a «campos de trabajo en flotas pesqueras, la
mineria, servicio de reconstruccion forestal o la construccién de viviendas»3? durante una
etapa de su formacién. Claro estd que Sacristdn que no era religioso y que para estas fechas
ya se habia alejado de las organizaciones de Falange, no participé de esta iniciativa, sin
embargo, creo, es importante recordar que el acercamiento hacia las clases trabajadoras no es
exclusivo de las izquierdas®*.

El examen de los textos de Sacristdn de los primeros afios cincuenta resulta aclarador
respecto a su postura politico-filoséfica de aquel entonces. La voz «Personalismo», que
Sacristan escribié aproximadamente en 19523, es una excelente sintesis de aquello. En este
texto hay varios elementos importantes. Primero, Sacristdn evidencia aqui que su interés por
el personalismo es histdrico-politico, es decir, como «una reaccién contra el in-humanismo
al que parece haber conducido el capitalismo liberal». Luego, en base a este comienzo,
realiza un desarrollo critico del concepto de libertad individual, el cual, sostiene Sacristan,
supone una visién falsamente igualitaria de la diversidad social y supone la capacidad de
eleccién indiferenciada, es decir, la supuesta igualdad de condiciones de eleccién para todos
los individuos a través del juicio practico’. Por dltimo, Sacristan expone las dos principales
reacciones antiliberales: de un lado, la reaccién europea conservadora, organicista, que
habia fundamentado a la monarquia prusiana, y una variante de ella, que en ese entonces
daba sentido al estado franquista, aquel de la integridad patria, del retorno a las raices
propiamente espafiolas donde el hombre libre es aquel portador de valores eternos y divinos.
Por otro lado, el marxismo, el cual afirma Sacristan, ha desarrollado «casi la totalidad del
terreno» del tema de la persona, eso si, apoyado en un andlisis que Sacristan critica desde
sus supuestos politico-econdmicos y filoséficos. ;Qué es lo que aqui Sacristdn critica del
marxismo? Fundamentalmente dos cosas: una concepcién igualmente determinista de la
persona pero estd vez subordinada a la infraestructura econémica’’: «realmente, lo que hace

33 J. Gracia, Estado y cultura. El despertar de una conciencia critica bajo el franquismo (1940-1962), Toulouse,
Presses Universitaires du Mirail, 1996, p. 46. Véase igualmente la experiencia de Jesus Ibafiez en el SUT en sus
tiempos de estudiante en el Colegio Mayor César Carlos, comentada por José Luis Moreno Pestaiia en: Filoso-
fia'y sociologia en Jesiis Ibdriez, genealogia de un pensador critico, Madrid, Siglo XXI, 2008. p. 61.

34 Manzanera se pregunta «;Conocia el padre Llanos a Simone Weil y los articulos de Laye? ;O es que la idea
surge en las cabezas espaiiolas naturalmente como una continuidad de la propia tradicion cultural en las
nuevas condiciones sociales? [la cursiva es mia] En todo caso, lo que resulta también significativo es que estos
hombres, Llanos, Paris, Sacristdn, acabaran todos en el Partido Comunista de Espafia. Recordemos de paso que
el padre Llanos se fue a vivir a uno de lo barrios de chabolistas mds pobres de Madrid para compartir su vida
con los desheredados; también que posteriormente se produjeron movimientos de sacerdotes hacia el trabajo en
las fébricas tanto en Espafia como en otras partes de Europa y que en los afios 70 hubo grupos de estudiantes
que abandonaron la Universidad espafiola para enrolarse en el mundo del trabajo fabril.»; capitulo II de su tesis
doctoral publicada en http://rebelion.org/noticias.php?id=110058 el 21-07-2010, p. 12.

35 Para la mencionada enciclopedia politica de la editorial Argos que no llegé a publicarse. Hoy puede leerse en la
edicién de A. Domingo Curto antes citada, pp. 63-69.

36 Véase igualmente la voz «Libertad», en: A. Domingo Curto, op. cit., pp. 45-57.

37 Respecto al desarrollo de esta idea, Capella comenta un texto de Sacristdn de 1957 «concebido para introducir
a la lectura de Marx entre estudiantes y trabajadores, [en] ‘Para leer el Manifiesto del partido comunista’, [ ...]
se advierte ya una lectura de la obra de Marx en absoluto dogmatica; asi, en lo tocante a la relacion entre ‘base’
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el marxismo con la persona es también sacarla de la confusién individualista para atornillarla,
tan solidamente como la injertaba el tradicionalismo, en una mdquina que esta vez se rige
por principios econémicos»3#. La otra critica se dirige hacia los fundamentos filoséficos del
marxismo, Sacristan critica aqui —eso si, sin mayor desarrollo e incluso diria, tomando en
cuenta su desarrollo posterior®, subestimando un terreno ain por explorar completamente—,
la incapacidad del marxismo de «asimilar las dos opuestas influencias ejercidas sobre €él,
limitdndose a vivir una incorrecta suma algebraica de materialismo e idealismo»*. Las
razones por las que la reacciéon marxista al liberalismo no satisfacian a Sacristdn, que estan
brevemente expuestas en este texto, no creo deben leerse como un cambio ideolégico radical
en relacién con su militancia posterior, pues en ellas estd el germen de lo que serd el desarrollo
del marxismo critico de Sacristan. Si Sacristdn no es ain marxista a comienzos de los afios
cincuenta, es —ademds de por las razones generacionales que ya hemos mencionado—, en
parte, por la fuerte influencia del existencialismo y de una antropologia orteguiana que
Sacristan lefa en clave personalista: «la antropologia de Don José Ortega y Gasset esta llena
de implicaciones personalistas, en el sentido politico que hemos venido dando al término»,
ese sentido es el que deja lo politico en un cierto grado de indefinicién, que entiende la
politica «antes que nada como suministro de material circunstancial» al servicio del desarrollo
integral de la persona. Sacristdn comparte con Ortega la critica a una forma de existencia
limitada en sus posibilidades, inconsciente de las condiciones histéricas que la posibilita,
presente, aunque en un leguaje fuertemente elitista, en La rebelion de las masas. Mas, lo
que Sacristdn destaca de Ortega es su preocupacién por integrar una cultura disgregada,
por hacerla asequible a un dmbito mds amplio de la sociedad, por esto vio en su Liga de
Educacién Politica espafiola un proyecto cargado de personalismo.

Por lo demds, si Sacristdn es aqui politicamente ambiguo (es decir, critico tanto del
falangismo como del marxismo) es porque para él no hay ain —y me atreveria a decir que
nunca— una férmula politica que pueda satisfacer esta necesidad de una vez y para siempre.
De la mano del «Concepto kantiano de la historia» habfa llegado a la misma conclusion, si
«el hombre es dinamismo por esencia [...] no puede fundarse teoria politica alguna sobre la
base del estado del hombre en un momento determinado de su desarrollo»*'. Entonces ;cémo
puede ser titil este principio filoséfico en la préctica politica concreta? El pensador politico,
sostiene el joven Sacristdn, debe tomar como punto de partida esta situacién filoséficamente
abierta, debe partir del «planteamiento problemdtico en su totalidad»* lo que implica que
la filosofia como disciplina puede informar a la accién politica, sin embargo, ésta siempre

y ‘sobreestructura’ [...] Sacristdn pone de manifiesto el cardcter inconcluyente de la tesis de Marx al respecto,
la determinacion de la sobreestructura cultural de una sociedad por su base material y econémica, lo que no se
encuentra en los escritores marxistas de la época» (J. R. Capella. La prdctica de Manuel Sacristdn. Una biogra-
fia politica, Madrid, Trotta, 2005, p. 51).

38 M. Sacristdn, «Personalismo», en A. Domingo Curto, op. cit., pp. 63-69.

39 Véase especialmente «El trabajo cientifico de Marx y su nocién de ciencia» publicado en 1980 en la revista
mientras tanto. Hoy se puede leer en Manuel Sacristdn, Sobre Marx y Marxismo. Panfletos y materiales I, Bar-
celona, Icaria, 1983, pp. 317-367.

40 M. Sacristan, «Personalismo», en A. Domingo Curto, op. cit., p. 66.

41 M. Sacristdn, «Concepto kantiano de la historia», en A. Domingo Curto, op. cit., pp. 99-120 (anteriormente
publicado en Laye n° 22, 1953).

42 M. Sacristédn, «Libertad», en A. Domingo Curto, op. cit., p. 56.
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conllevard una opcidn, una toma de partido que no puede explicarse Unica y exclusivamente
a través de sus supuestos racionales. Un concepto de libertad existencial que debe adecuarse
a la realidad histérica si pretende servir a un fin politico o, a una libertad politica: esto es lo
que late en el subsuelo pre-marxista de Sacristdn. El escepticismo ante todo dogmatismo
politico es un sesgo caracteristico de su filosofar, y un elemento fundamental del desarrollo
posterior de su marxismo critico, la concepcion de dialéctica sacristaneana tiene sus raices en
estas cavilaciones juveniles*.

Con respecto a la incapacidad del marxismo de absorber las herencias del idealismo y el
materialismo, s6lo mencionar que a partir de esta critica Sacristdn desarrollé una de las mds
luminosas revisiones de la teorfa marxista en «El trabajo cientifico de Marx y su nocién de
ciencia» (conferencia de 1978), pero su examen nos apartaria demasiado del periodo que
tratamos aqui.

3.2 Laye: critica y teoria del arte

En «Una lectura del Alfanhui de Rafael Sanchez Ferlosio» Sacristdn escribia: «no
disponemos de una naturaleza absoluta que se pueda revelar sin industria»**. En esta resefia-
ensayo que Sacristdn dedicé a la novela de Sanchez Ferlosio, nuestro fildsofo nos propone
investigar en el «subsuelo» de la obra donde se esconde un «enigma». Investigacion que
nos lleva a vislumbrar los diversos «estratos» o capas que se encuentran enlazadas con
la primera visién de la que nacen a través de «vetas y filones que atraviesan [la obra] en
profundidad». Sacristan nos habla aqui del despertar de la conciencia del artista a su condicién
de «constructor» utilizando concientemente este vocablo mucho mds prosaico que el de
«creador». La condicion del artista y del arte es saberse «artificio», pues «la naturaleza del
arte estriba en la naturaleza del hombre que es el artista, el cual no es naturaleza absoluta»,
la naturaleza del arte estriba en «la natural necesidad de no ser natural en sentido absoluto,
la obligacion [del artista] de ser laborioso, artificioso, constructor»*. Por eso para Sacristan
el mayor tesoro del Alfanhui son sus ojos, su habilidad de «ver» o apreciar de una forma
particular aquello que normalmente se presenta con la pasividad de lo cotidiano. «Era un
mendigo robusto y alegre, y me conto que le germinaban las carnes de tanto andar por los
caminos, de tanto caerle el sol y la lluvia y de no tener nunca casa [...] Luego me explico
como era la flauta [ ...] habia que tocarla en medio de un gran estruendo, porque en lugar de
ser, como las otras [...] en ésta el ruido hacia de fondo y el silencio la melodia»*. Sdnchez

43 Sacristdn entiende la dialéctica primeramente como sintesis, integracion de conocimiento positivo en una cos-
movision provisional, pero también, como dindmica que anima el conocimiento en su misma realizacién. Un
principio dialéctico asi entendido puede ayudar a tener mayor conciencia de los principios implicitos desde los
que parte y donde se retroalimenta el conocimiento. Que todo acto de conocimiento parte de una disposicion
«afectiva» que permite al hombre definirse como tal, no es restrictivo del valor y la influencia que el conoci-
miento positivo tiene y puede tener en esta misma «disposicién existencial». Véase una recopilacién de textos
sobre este tema bajo la edicion de Salvador Lopez Arnal, en: M. Sacristdn, Sobre dialéctica, Barcelona, El Viejo
Topo, 2009.

44 M. Sacristdn, «Una lectura del Alfanhui de Rafael Sdnchez Ferlosio», Laye, n° 24, 1954. Hoy puede leerse en,
Lecturas. Panfletos y materiales IV, Barcelona, Icaria, 1985, pp. 65-86.

45 Op.cit.,p. 86.

46 Op.cit.,p.83.
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Ferlosio, sefiala Sacristdn, nos estd diciendo que sélo podemos contemplar la belleza natural
en los «silencios» de ésta, cuando logramos tomar distancia de su naturalidad y reconstruirla
en una belleza que es mas humana precisamente porque ha dejado de ser «lo cominmente
humano», abriendo un punto de vista inédito, un mundo que es sélo un reflejo del «mundo
real», un mundo que es construccién del hombre que es el artista de si mismo. La idea
de que la experiencia estética se fundamenta en la conciencia de la irrealidad del arte y
la configuracién de un espacio propiamente artistico, habfa sido expuesta por Ortega en el
celebre ensayo La deshumanizacion del Arte, publicado en Revista de Occidente en 1925. A
pesar de no haber referencias explicitas a este ensayo en la resefia de Sacristdn, lo expuesto
por él a través de la «lectura» de Ferlosio, coincide en lo esencial con la tesis orteguiana. Por
lo demds, sabemos de sobra que la influencia de Ortega fue fundamental en el filosofar de
Sacristdn y que éste, como ha recordado Capella, conocia al detalle la obra del madrilefio,
del que sus obras completas contenia la biblioteca juvenil de Sacristan. Que los escritos sobre
arte de Ortega de 1924-1925 conforman una de las més tempranas formulaciones en espafiol
de la estética vanguardista*’ no es tema a desarrollar aqui. Sea dicho de paso que muchos de
estos elementos —como el de la reciprocidad entre fondo y forma en el arte «auténtico»— son
desarrollos de premisas que habian sido expuestas en las Meditaciones del Quijote y que
aparecen, por ejemplo, en la paginas que Sacristdn escribi6 a propésito del teatro de Eugene
O'Neill*8. Retomando el Alfanhui, era esa forma particular de «ver», esa disposicion creativa
o «sensibilidad penetrante» —que permite crear un nuevo nivel de realidad que es propiamente
artistico—, lo que guiaba la visién de Alfanhui en los campos de Castilla, pero también,
sostiene Sacristdn*®, era la vision que guiaba a Galileo en Pisa. Si Sacristdn consideraba a
Galileo un creador, andlogo al artista ;qué opinién podia tener nuestro joven existencialista
respecto del conocimiento cientifico?

47 La génesis del concepto moderno de «arte» como un proceso de depuracion, que se habia venido gestando
desde el renacimiento y que tiene su punto dlgido en el romanticismo y su filosoffa del «arte por el arte» donde
las vanguardias de comienzos de siglo, pero también las experimentales posteriores a la segunda guerra, consti-
tuyen la arista mds radical de este proceso, ha sido ampliamente desarrollado por Bourdieu. Las transformacio-
nes de una serie de condiciones que permitieron el paso del «artesano» al «artista» conllevan una trasformacién
en la estructura de las posiciones sociales «a las cuales estdn asociadas posiciones intelectuales [...] excluidos
del poder politico y econdémico [...] los artistas encuentran en la contestacion simbdlica del orden burgués [...]
una manera de invertir simbdlicamente su situacion objetiva», dominado al interior de la clase dominante, «;no
pone [el artista] a todos los espectadores en igualdad, al excluir los que excluyen y al arrojar en la barbarie las
fracciones no intelectuales de las clases dirigentes [...]? Es la indignacién escandalizada del burgués excluido
al menos por un tiempo de ese derecho de burguesia, que es el acceso al arte, lo que expresa Ortega y Gasset
cuando denuncia como ‘impopular o incluso anti-popular’ un arte que es ininteligible para los burgueses:
‘El arte nuevo, por su sola existencia, obliga al buen burgués a confesarse lo que es: un buen burgués, un ser
indigno de los sentimientos estéticos, ciego y sordo a toda belleza pura [...] Habituada a dominar en todo la
masa se siente ofendida en sus derechos de hombre, por el arte nuevo, arte de privilegio, de nobleza de vigor,
de aristocracia del instinto’»; citado de La deshumanizacion del arte (Madrid, Revista de Occidente, 7 edicién,
1962, p. 7) en P. Bourdieu, Creencia artistica y bienes simbolicos, elementos para una sociologia de la cultura,
Buenos Aires, Aurelia Rivera, 2003, pp. 70-71.

48 M. Sacristan, «En la muerte de Eugene O Neill», Laye, n° 24, 1954; y «El deseo bajo los olmos, de Eugene
O Neill», Laye,n® 21, 1952. Hoy puede leerse en, M. Sacristdn, Lecturas. Panfletos y materiales 1V, Barcelona,
Icaria, 1985, pp. 59-63 y pp. 29-38 respectivamente.

49 M. Sacristdn, «Una lectura del Alfanhui de Rafael Sanchez Ferlosio», Laye, n° 24, 1954. Hoy puede leerse en,
Lecturas. Panfletos y materiales IV, Barcelona, Icaria, 1985, p. 75.
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3.3 Laye: filosofia y ciencia

Desde el punto de vista filoséfico, como muestran los trabajos de José Luis Moreno
Pestana®, entre el fin de la guerra y mediados de los cincuenta, Espafia vive una etapa de
maduracién que en gran medida se organizé en torno a la figura y la cdtedra de Ortega.
Muchos intelectuales falangistas se habian formado en la red orteguiana, Julidn Marias, Zubiri
y sus discipulos Lain Entralgo y Javier Conde, por ejemplo. Este espacio de posibilidades,
en el que se habia formado Sacristdn, implicaba una reflexiéon importada por Ortega desde
Alemania, sobre la relacion entre la filosofia y las ciencias humanas’', que a su vez era una
de las aristas de la encrucijada en que se encontraba la filosofia desde la eclosidn de la ciencia
moderna. Esta reflexién habia introducido a Sacristdn el interés por los cuestionamientos
epistemoldégicos que implicaba. La diferencia de nivel epistemolégico entre las ciencias
humanas y las ciencias naturales, y la pregunta sobre cudl podria ser el papel de la filosofia
respecto de ambas, condujo el interés de Sacristdn desde la filosoffa de la existencia, y
sin dejarla nunca por completo, hacia la reflexién sobre los fundamentos racionales y por
tanto filoséficos de todo conocimiento. Manzanera lleva mucha razén al afirmar que el
existencialismo del joven Sacristdn estaba filtrado por la «racionalizacién» orteguiana> y
que el alejamiento de éste se debi6 al desprecio del existencialismo respecto de la ciencia.
La consideracion de la ciencia como construccion humana, como herramienta al servicio
del entendimiento, es particularidad de un existencialismo que en Sacristdn no reniega del
conocimiento cientifico. Vedmoslo en un texto de Sacristdn. En «Tres grandes libros en la
estacada» (Laye 21, afio 1952)% Sacristdn comenta y compara La bomba increible de Salinas,
1984 de Orwell y el Doctor Fausto de Tomas Mann. En esta critica podemos leer, de una

50 Véase J. L. Moreno Pestafia, «;Cémo continuar con la filosoffa? Manuel Sacristdn y la via orteguiana de critica
a la escoldstica», en: F. J. Martin, J. Mufioz, Razon y emancipacion (Debate sobre Manuel Sacristdn), Madrid,
Biblioteca Nueva, 2010; y «Los usos del concepto de generacion en la filosofia espafiola de los afos 1940:
racionalizaciones biograficas, trayectorias académicas y tradiciones tedricas», Daimon Revista Internacional de
Filosoffa (en prensa).

51 En, En torno a Galileo (las doce lecciones de un curso dictado en 1933 en Madrid, que se publicaron parcial-
mente en 1942; mds tarde, en 1947, se publicé el curso entero en sus Obras Completas), ya podemos leer a
Ortega entrando en estos cuestionamientos: «Pues bien, yo tengo la conviccion de que se avecina un espléndido
florecimiento de las ciencias histéricas debido a que los historiadores se resolverdn a hacer mutatis mutandis,
frente a los hechos histdricos, lo mismo que Galileo inici6 frente a los fisicos. Se convencerdn de que la ciencia,
se entiende toda ciencia de cosas, sean éstas corporales o espirituales, es tanto obra de imaginacién como de
observacion, que esta dltima no es posible sin aquélla —en suma, que la ciencia es construccion. Este cardcter,
en parte al menos, imaginativo de la ciencia, hace de ella una hermana de la poesia. Pero entre la imaginacién
de Galileo y la de un poeta hay una radical diferencia: aquélla es una imaginacion exacta. E1 mévil y el plano
horizontal que con su mente concibe son figuras rigurosamente matematicas. Ahora bien, la materia histérica no
tiene nada esencial que ver con lo matemadtico. ; Tendrd por ello que renunciar a ser una construccion, es decir,
una ciencia y declararse irremediablemente poesia? ;O cabe una imaginacién que, sin ser matematica, preste a
la historia el mismo servicio de rigor constructivo que la mecénica presta a la fisica? ; Cabe una cuasi-mecdnica
de la historia? No vamos a desarrollar ahora esta cuestion. Pero si quisiera dejar en el aire, como una insinua-
cién, los supuestos mds generales que, a mi juicio, hacen posible una historia verdaderamente cientifica.» (J.
Ortega y Gasset, En torno a Galileo: (esquema de las crisis), Madrid, Revista de Occidente, 1956. pp. 7-8).

52 M. Manzanera, Teoria y prdctica. La trayectoria intelectual de Manuel Sacristdn, tesis doctoral presentada
en Madrid, UNED, 1993, en capitulo II publicado en http://www.rebelion.org/noticia.php?id=110058 el 21 de
agosto de 2010, p. 2.

53 Hoy puede leerse en, M. Sacristdn, Lecturas. Panfletos y materiales IV, Barcelona, Icaria, 1985, pp. 17-28.
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parte, la consideracién de la ciencia como «posibilidad», es decir, no fatalmente negativa,
ni como una caracteristica intrinseca de la contemporaneidad, como la presentan Orwell y
Salinas en sintonia con la critica existencialista: «no es admisible [escribe Sacristan] como
querria la légica interna de La bomba increible que la destruccion y el homicidio masivo
sean caracteristicos de la era cientifica», por lo demads, la destruccién de la personalidad de
la que es victima Winston Smith —el protagonista de la novela de Orwell—, es comparada por
Sacristdn con la «coaccién espiritual» que habfian sufrido Giordano Bruno y Galileo Galilei
obligados por la iglesia a renegar de la razén cientifica. Si para Salinas y Orwell, la ciencia y
su técnica son las causas de la destruccién material y moral de la sociedad; para Mann, dird
Sacristdn, «la crisis moral» es la consecuencia «ante el fracaso del ansia de poder infinito».
En una musica que en su ansia por encontrar «el dltimo absoluto» sélo apresa el sonido
puro, la nada, la mera vibracidn; en una pintura que no trasciende nuestra experiencia mas
alld de los limites del cuadro; en una filosofia que tanto desde su dngulo l6gico (Russell,
Circulo de Viena) como antropolégico (Ortega, Scheler y Heidegger especialmente) maneja
primordialmente contenidos formales. El exceso de formalismo en lo estético que rompe
el vinculo del arte con la médula material de la que nace, es a la vez, una de las primeras
manifestaciones de una denuncia que, trasmutada al dmbito del conocimiento, Sacristan
subrayard con ahinco en reiteradas ocasiones. Esta es la denuncia de un relativismo que
puede ser tan cientifico como metafisico dependiendo de su dogma de base: «en el limite
[de estd marcha depuradora de las continuas renuncias materiales] estd sin duda la nada y,
humanamente hablando una vida hecha de naderias. Esto no es utopia futurizante: las naderias
se llaman en filosofia relatividades y ellas son el tinico contenido de la mente del siglo».
Aunque estas palabras estdn escritas explicitamente contra Heidegger —al que mads tarde,
al regreso de sus estudios de l6gica en Alemania dedicard su tesis doctoral, preguntdndose
precisamente, qué puede aportar la teoria heideggerina al pensamiento racional— Sacristan
no dejé de advertir el peligro de una ciencia que disuelta en su positividad, encuentra unos
limites autoimpuestos paraddjicamente por la confianza desmesurada en la efectividad de
sus métodos y sus resultados.

Pero anteriormente a esto, en un texto de 1953 del peniltimo nimero de Laye titulado
Verdad: desvelaciony ley>*,el joven Sacristdn intentaba conjugar la concepcion existencialista
de verdad como desvelacion, con la concepcién cientifica positiva de verdad como ley. En
este texto, uno de los mds importantes del periodo que nos ocupa, Sacristdn confronta los
presupuestos existencialistas con la teoria de la correspondencia de Russell, el principio
de indeterminacién de Heisenberg y la interpretacion gnoseoldgica de Reichenbach, y el
neopositivismo. Las conclusiones de Sacristdn a este respecto son significativas: la fisica
subatomica de Heisenberg y la argumentacién epistemoldgica de Reichenbach y Russell,
podian ser interpretadas como un tratamiento de las mismas problemadticas existencialistas
desde el interior del trabajo cientifico positivo.

Con respecto al principio de indeterminacién de Heisenberg y la necesidad de establecer
un grado de adecuacion o probabilidad en la fisica subatémica Sacristdn sostiene que ésta
es una perspectiva que desde la misma ciencia, establecia un supuesto andlogo a la tesis
heideggeriana que arguye que el descubrimiento, y por tanto la verdad, se da en el «dejar

54 M. Sacristan, Papeles de filosofia. Panfletos y materiales II, Barcelona, Icaria, 1984, p. 15-55.
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ser al ente en su anonadamiento», pues es s6lo en la admisién de todos los parametros en
su complejidad y su relativa indeterminacién, que la ciencia puede alcanzar la «verdad
formal».

Con respecto a la teoria de la correspondencia de Russell, Sacristdn destaca que ella
implica una gradacién de dos modos de verdad: una verdad originaria «la verdad de las
creencias expresadas» de la cual, afirma Sacristdn, Russell no se ocupa; y una verdad de
correspondencia: la verdad como correspondencia entre «una proposicion (forma expresiva
de una creencia) y un hecho». Al ser el problema de la correspondencia «sistemdticamente
posterior al de fundamentacion de toda relacién en general» y mds aun, al estar sujeta la
verdad como correspondencia a unos limites mds bien indeterminados y relativos al calculo
probabilistico, entonces es necesario un concepto (epistemoldgico) de verdad que permita
«definir y graduar» estos limites.

Con respecto al positivismo y al existencialismo la analogia estaria dada por la
autoconciencia de los propios limites. El existencialismo: como un «verse a través de si
mismo el comportamiento»: «el andlisis ontolégico no necesita de una previa fundamentacién
epistemoldgica [...] sino que su rigor metddico debe fundarse en la permanente autoconciencia
de la investigacién». El neopositivismo: por su concepcion objetivista que le autolimita a los
margenes de la verificacién o falsacién empirica. La confianza y la autosuficiencia de los
«propios medios criticos» es, sostenia Sacristan, «la mds rigurosa consecuencia del concepto
del ser propia de nuestra tradicion filoséfica y cientifica».

4. Logica y Marxismo

Hemos pasado revista a algunos de los elementos que consideramos significativos de
la trayectoria y de las temdticas que ocuparon a Sacristdn anteriormente a su estancia en
Alemania. Podemos esbozar a continuacién una interpretacioén probable de las circunstancias
que le llevaron a tomar la decisién de especializarse en logica simbdlica. Varias condiciones
deben ser tomadas en cuenta. Primeramente, habria que tener en consideracién que la l6gica
era una disciplina practicamente inédita en la Espafia de los afios cuarenta, y que, por lo
demds, su estudio no era precisamente el postgrado que mejor colocaba en la academia
espafiola. Ahora bien, no hay duda de que la especializacién obedecia, en parte, a la necesidad
de diferenciacién generacional por desmarcarse del contexto espafiol a través del viaje de
estudio al extranjero®: al elegir el destino de estudio, no se pensaba tanto en la rentabilidad
dentro de la institucién espafiola, como en el rentabilidad simbdlica dentro de una vanguardia
europeista. En el caso de Sacristdn, el interés por la 16gica podria pensarse como disposicién
de un habitus de joven burgués de brillante trayectoria académica y primus inter pares de su
grupo, que se manifiesta en la «certeza en si mismo» necesaria para tomar decisiones de mas
riesgos, pero también de mayor ambicidn intelectual.

Otro punto a tomar en consideracidon es que el modelo intelectual de Sacristdn era
el modelo Alemdn, enraizado, como mencionamos siguiendo a Moreno Pestafia, en
la problematica introducida por Ortega relativa a la relacién entre filosoffa y ciencias

55 Véase el reciente trabajo de Xavier Serra, Historia social de la filosofia catalana. La Logica (1900-1980),
Valencia, Editorial Afers, 2010, pp. 171-206
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humanas, con la fisica como telén de fondo. La preocupacién juvenil de Sacristdan por
hacer dialogar existencialismo y ciencia positiva, estd en gran medida derivada de lo
anterior. Que a Sacristdn —como afirma Capella— «le hab{a alcanzado la onda de reflexién
l6gica y epistemoldgica anterior a la segunda guerra [...] a través de la lectura de Russell»,
y que ésta era leida desde el existencialismo, queda en evidencia en Verdad: desvelacion y
ley; como también evidencia este texto, un discurso filos6fico apoyado en el conocimiento
del desarrollo concreto de la ciencia. Si en la biblioteca juvenil de Sacristdn®® encontramos
muchos mds textos de ciencia y filosofia de la ciencia —Einstein, Heisenberg, Shodinger,
De Blogie, Reichenbach, Russell, H. Rickert— que el tinico ejemplar netamente de l6gica
—Légica de Manuel Granell, 1949—, no resulta descabellado suponer que el interés de
Sacristdn por la légica derivaba de la aspiracién de profundizar en la problemadtica que
supone la diferencia a nivel gnoseoldgico y epistemoldgico entre filosofia y ciencia
como formas de conocimientos (divergentes pero complementarias, reclamard mads tarde
Sacristdn). Por lo demds, en una conferencia de 1954, «Hay una buena oportunidad para
el sentido comtn»*’, Sacristan dejaba claro que para él, en esos momentos, la 16gica era
«la entrafia de la filosofia» y como tal, fundamento y condicién de posibilidad de todo
pensamiento racional. Si hay algiin apriorismo epistemolégico en estas declaraciones
juveniles serd el mismo estudio de la l6gica el que ensefie a Sacristdn los limites de ésta®.

Un tercer punto a tomar en cuenta, es que la actividad cultural de Laye se estructuraba
en torno al «descubrimiento —a todas luces selectivo— de una tradicion racionalista avivada
también por la propia cultura de la época»> (Valery, T. S. Eliot, Joyce, Stravinski, Picasso,
Gris, Kandisky). Una estética que queria apartarse de las visiones pegadas a la realidad
—antirromdntica y mds bien frfa con un surrealismo «que cuestionaba la funcionalidad
[racional] del lenguaje»®—, organizaba la libido formalista que nutria la energia emocional del
grupo. Evidentemente la constatacién de estas afinidades no termina de explicar la decision
de Sacristdn de especializarse en ldgica, sin embargo, no por eso, creo, deben desecharse.
En los textos de Sacristan, los cuestionamientos estéticos aparecen intimamente ligados a
los filoséficos y politicos. Como sostiene Bonet, Sacristdn fue un pensador «tentacular» y la
exploracién de sus trabajos implica ir deshilando el significado polivalente de sus palabras.
En el contexto de las opciones subjetivas que pueden proyectarse desde el trabajo concreto
de produccion cultural de Laye, donde Sacristan jugaba decisivo, los estudios de légica
constituian una «real posibilidad».

Con todo, hay que tener en cuenta un ultimo elemento fundamental para comprender
las condiciones del desarrollo de la 16gica como disciplina en esta etapa de la trayectoria

56 A. Domingo Curto, «La biblioteca juvenil de Manuel Sacristdn», en: S. Lépez Arnal, P. de la Fuente, A.
Domingo Curto y Manuel Pau Villa (coords.): 30 afios después. Acerca del opiisculo de Manuel Sacristdn
Luzon «Sobre el lugar de la filosofia en los estudios superiores», Barcelona, EUB, 1999, pp. 43-51.

57 M. Sacristdn, «Hay una buena oportunidad para el sentido comun», en: E. Pinilla de las Heras, En menos de la
libertad, Barcelona, Anthropos, 1989, pp. 226-274.

58 Puede verse «Ldgica formal y filosofia en la obra de Heinrich Scholz», en: M. Sacristdn, Papeles de filosofia.
Panfletos y materiales 11, Barcelona, Icaria, 1984, p. 56-89.

59 L. Bonet, «Laye y la escuela de Barcelona, (1950-1954). Hacia la construccién de una nueva mentalidad cultu-
ral», en: M. J. Ramos Ortega (ed.): Revistas literarias espaiiolas del siglo XX, Vol. 11, Madrid, Ollero y Ramos
Editores, 2005, p. 248.

60 Op.cit.,p.253.
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de Sacristdn. Légica y marxismo llegan en el mismo momento. Segtin relata Capella®!, fue
en Alemania en el contexto de su estancia de estudio de especializacién, cuando Sacristan
entra en contacto directo con la militancia comunista. En su estancia en Alemania Sacristan
participd junto a otros estudiantes espafioles e italianos de las reuniones dirigidas por un
trabajador alemdn que les introducia en el universo sindicalista y en el marxismo. Mds atn,
determinante en su entrada en el dmbito marxista, fue la relaciéon que alli entabla con Ettore
Casari, fildsofo y militante del partido comunista italiano, a través del cual Sacristan entra de
lleno no sélo en la teorfa marxista —la lectura de Antonio Gramsci y el ejemplo de Palmiro
Togliatti—, sino también en las redes sociales que le conectan con el Partido Comunista Espafiol
en Paris. A su regreso de Miinster en 1956, Sacristdn ya es un militante comunista y el mismo
afio es elegido miembro del comité central del PSUC. Que la entrada en el partido condiciona
su préctica intelectual y el desarrollo en ella de la lgica, ha sido expresado con pesar por el
propio Sacristan. Asi da cuenta el texto de autorreflexién®® que escribid a fines de la década
del sesenta: «la vida que empez6 a continuacién tiene varios elementos que obstaculizaban
no ya el estudio de la légica, sino el intento general de mantenerme al corriente en filosoffa.
Los elementos predominantes de aquella vida eran las clases y las gestiones» (eufemismo
con el que Sacristdn se referia a la tareas politicas organizativas). El regreso a Espafia en
1956 y las razones €ticas y politicas que llevan a Sacristan a rechazar la plaza que le ofreciera
la Escuela de Légica de Miinster, implicaba, en sus palabras, «la imposibilidad de seguir
haciendo logica y teoria del conocimiento en serio, profesionalmente».

61 J.R. Capella, «Manuel Sacristin. Esbozo de una biograffa politica», en: S. Lépez Arnal e I. Vazquez Alvarez
(eds.): El legado de un maestro. Homenaje a Manuel Sacristdn, Madrid, FIM, 2007, pp. 31-39.

62 Recogido por Salvador Lopez Arnal (ed.) en, M.A.R X., FIM/EI Viejo Topo, 2003, pp. 57-60.
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