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Las pasiones de la libertad. Una ojeada a EI Principe

ANTONIO HERMOSA®™

La imagen mds general del hombre legada por Maquiavelo a la historiografia es la de una figura
anclada en si misma, sin fuerzas ni deseos de trascenderse hacia los valores de la razén y la soli-
daridad. Los grilletes del egoismo y la necedad aferran su paso, dejindole como tnico espacio
de accién el interés particular, y como tnico horizonte el de la necesidad. Una criatura casi en
manos del azar. Y una criatura asi, es obvio, no debe merecer ante el principe la consideracién
de sujeto politico activo: s6lo puede merecer la atencién implicita en la politica de pan y circo,
la ideal para llenar de felicidad su sumisién. A lo sumo, y mirando mas la unidad —el pueblo—
que conforma junto a los demds, exceptuados los grandes, que toméandolo aisladamente, el prin-
cipe prudente salvara en dicha unidad la finalidad ética que 1a mueve -el no ser dominada por los
grandes-, a la par que, por cilculos estrictamente utilitarios, proveeri a no enajenarse definiti-
vamente su voluntad, habida cuenta de la gran cantidad de fuerza que puede acumular y poner en
juego frente al enemigo. Al respecto, una cierta inyeccion de bienestar material en la vida colec-
tiva serd la bolsa con la que el pueblo canjee en su conciencia moralidad por adhesién. Por otro
lado, ese respeto genérico a la no menos genérica unidad de individuos llamada pueblo no libra a
ninguno de ellos en particular de que el principe, en determinadas circunstancias, y en aras de la
conservacion de su dominio, se digne injuriarlo, o injuriar a un grupo de ellos, reduciéndolos a
miseria y miedo: esos enemigos de la seguridad y confianza del hombre en si mismo y en los
demds. Como, en contrapartida, el principe recompensard simultineamente a otros miembros de
la unidad, ésta quedaré definitiva y mortalmente rota en cuanto tal: es decir, que el cambalache
habrd surtido sus efectos. Asi pues, la sola imagen segura que el individuo concreto parece pro-
yectar sobre el escenario de la politica es la imagen céncava de la servidumbre, pues goza del
dudoso privilegio de parecer esclavo cuando no es siervo, y de, en realidad, ser un ciudadano de
la vejacion y del arbitrio; en suma: de no ser.

Ahora bien, json ésos los tinicos materiales con los que estén hechos los hombres? ;No hay
ninglin oro que brille en su noche, ningin arrebato o emocién se produce ante el conjuro del
nombre libertad, disputa su destino a los dias la flor de la caducidad? Intentaremos responder a
dicha interrogante en el contexto de la conservacién del principado mixto, en concreto del prin-
cipado en el cual su titular afiade a su dominio un nuevo territorio regido hasta entonces por un
orden republicano. Pero daremos un rodeo para llegar alli mis directamente.

El poder da poder, ensefia Maquiavelo. Su ejercicio constante constituye la més s6lida ga-
rantia de su continuidad. Consolidar una nueva conquista pasa por ciertos momentos cruciales
que dependen de la constitucién del Estado anexionado; en un principado caracterizado por la
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centralizacion absolutista del poder, donde sélo brilla con luz propia la estrella del principe
mientras los demds lo hacen con luz refleja —es decir: con ninguna—, su toma sera dificil, pero
su conservacion facil: el gran Alejandro da fe histérica de semejante axioma. Apoderarse del
reino de Dario no fue precisamente un paseo militar, pues no contaba con ninguna ayuda en el
interior del mismo: desde el punto de vista politico, el pueblo es nada en un Estado asi, y los
grandes son como el pueblo. Sin embargo, una vez en él, las mismas circunstancias que habian
obstaculizado su entrada se aliaban ahora para asegurarle la permanencia. En una tal situacién
solo la fortuna impediria gozar del botin y disfrutar la herencia, y lo hizo combinando respecti-
vamente la muerte del héroe griego con la ambici6én de sus generales, que dividi6 el reino en un
nimero de partes igual al de sus cabezas. Por el contrario, cuando el principado es una poliar-
quia absolutista, como la monarquia feudal francesa —aqui los sefiores que rodean al rey si
tienen fuerza propia, vale decir: pueden encabezar una rebelion contra aquél—, la conquista y el
mantenimiento del mismo mantienen los predicados anteriores intercambiando su orden.

Es precisamente la consolidacion del nuevo dominio el requisito para que el poder dé mds
poder. Las tribulaciones de antafio se remansan, y al amparo de su fuerza el sefior establece nue-
vas relaciones con sus ya viejos sibditos. Y si quisiéramos saber hasta qué punto pueden tales
relaciones llegar a ser vigorosas y fructiferas, no tendriamos més que seguir ciertos tramos del
curso de la dominacién romana a través de los meandros de la historia. Y si quisiéramos ademds
saber donde reside la clave de esa plusvalia de poder inherente a su ejercicio, la respuesta nos
vendria dada naturalmente: del curso del tiempo. Como un singular Saturno, el poder se refuerza
devorindose a si mismo. Ahora bien, ;jcudl es el filtro mégico en virtud del cual se hace realidad
tal ilusién, qué misculo afade el paso del tiempo al brazo del poder: qué sustancia extraia se
adhiere a su rueda? La respuesta proviene esta vez de su propia naturaleza de acto social: la cos-
tumbre. El ejercicio continuo de un cierto poder produce en sus destinatarios el hdbito de dicho
ejercicio, o lo que es igual: crea en ellos el espejismo psicolégico de naturalizar a su detentador
actual, desnaturalizando la historia que le condujo hasta ahi. En suma: crea el olvido. Gracias a
él, la obediencia, de hédbito, acaba transmutindose en adiccion. A ello justamente se debe "la
larga duracion” del gobierno de los romanos en las provincias periféricas de su imperio, gobier-
no que sdlo conocid sobresaltos "mientras duré la memoria” de los hechos que dieron lugar a los
mismos (cap. 4)*. Empero, esa vinculacion entre legitimidad y olvido se pone todavia de mani-
fiesto con mayor claridad en el caso del mantenimiento del principado "hereditario”, no en vano
el mas ficil de conservar segiin Maquiavelo. Demos pues un segundo paso atrds y veamos el por
qué de semejante conviccidn.

En los Estados hereditarios una cadena de hierro unce de manera casi indestructible al princi-
pe con su pueblo: la tradicién dindstica. El tdnico dcido en grado de corroerla es el azar, pero
éste deberd mantener la guardia bien alta si quiere proteger a su valido, pues al menor descuido
la corona volvera a ceiiir las sienes de donde la tormenta la arrebatara. De nuevo en el trono, el
ltimo véstago del linaje reinante proseguird su gobierno hasta que el azar reincida 0 —lo mas
probable— llegue el momento de ceder el biculo a su sucesor. Cuenta para ello con la benevo-
lente predisposicion de su pueblo hacia él, efecto de una situacién en la que el mantenimiento del
orden apenas si requeria ya recurrir a la violencia. El tiempo, en efecto, habia forjado con pa-
ciencia el edificio de la autoridad, que era el modo de labrar a la vez los pilares de su legitimi-
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dad: porque, de hecho, para la autoridad riempo es "antigiiedad" y "continuidad", vale decir, los
materiales con los cuales se fabrica el "olvido" de "los recuerdos y las causas de las innovacio-
nes" —como aquéllas que un dia completamente borrado de los anales de la Historia llevé al ti-
mon del Estado al linaje del que el actual principe es el dltimo sefior. La antigiiedad y continui-
dad del poder hace florecer en el pueblo la costumbre de tal poder —o sea, impone la obediencia
al mismo—, y con ella la garantia de su reproduccién. La costumbre, por tanto, es la anestesia
de la memoria y de la conciencia; cubre de olvido y metamorfosea en el mito los hechos histéri-
cos anterjores al acto voluntario inicial de fijar el nuevo orden que habra de crear su propia tra-
dicion, la hoy aun vigente, e impide el crecimiento y renovacién de la vida pidblica futura mis
alla del orden institucional actual, canonizado como naturaleza con la fatalidad de un destino. De
este modo, un pueblo sometido a un principe de tal indole —un pueblo vegatativo desde el punto
de vista politico— tiene conciencia de si mismo en cuanto unidad s6lamente fuera de la moral, y
aun fuera de la realidad: en una tradicion que, renegando de su origen empirico, ha
transformado la historia anterior en mito y ha elevado la amnesia a principal fuente de
legitimidad politica.

Solo en los principados hereditarios el olvido juega el papel crucial de bastién del manteni-
miento del Estado, pero en todos ellos juega un papel importante, o al menos el principe debe
aspirar a que asi sea. Un sujeto que olvida es un sujeto habituado a obedecer: a considerar al
principe como su principe. Si éste, una vez asentado en el trono, se esfuerza por medir la vio-
lencia con la vara de la necesidad, y por medir la necesidad en intervalos cada vez mis infre-
cuentes; y si aprovecha el interim para aumentar el bienestar del pueblo, éste se volvera paula-
tina e inexorablemente mas proclive hacia él, y en buena medida de las mentes de cada uno de
sus miembros se desterrara esa tendencia innata a cambiar pensando obtener mejoras en el cam-
bio; hecho esto, la costumbre de obedecerle es solo cuestién de tiempo, y la tranquilidad piblica
echara raices mas profundas: no ha de olvidarse que "los hombres viven tranquilos si se les
mantiene en las viejas formas de vida" (cap. 3), y que el hébito es ese envejecimiento.

Ahora bien, ese movimiento de apaciguamiento del 4nimo, que inmola gran parte de las ex-
pectativas de salir personalmente beneficiado en los cambios en el altar de un mayor bienestar, y
se aprovecha de la costumbre para mecer la violencia inicial, invertida en conquistar el reino, en
las aguas del olvido; ese movimiento, decimos, ;es el movimiento de la naturaleza humana? Con
otras palabras, ;es la amnesia un principio de legitimidad para todo poder establecido?
Magquiavelo sintetiza en dos tipos de organizacién politica la proteica gama en que se manifiesta
el poder en la historia: el principado y la repiblica. No sélo la organizacién del poder; también
el origen, el ejercicio y el objeto del mismo diferencian ambas formas de Estado. No obstante,
no nos hallamos aqui, creemos, ante un dualismo marcado por una radical oposicién. Cuando,
por ejemplo, Maquiavelo sefiala que "los romanos hicieron... lo que todos los principes sabios
deben hacer” (cap. 3), no sé6lo se nos indica, desde un punto de vista ético —por desentrafiar su
significado empezando por el final—, que dicha sabiduria es la de la Razén de Estado, esto es,
la técnica destinada a la conservacién del principado; y no sélo se nos revela que el contenido
del "deben" no es moral, sino un hecho como el precedente, que sirve de modelo y al que se estd
en grado de reproducir en su significacion originaria si queremos hacerlo cuando sabemos ha-
cerlo; o lo que es igual: desde un punto de vista epistemolégico, en el concepto —positivo y re-
formador— de imitacién cristaliza una filosofia de la historia que comporta, por una parte, el
supuesto de la naturaleza humana como un dato objetivo y cognoscible hasta en los resortes tl-
timos que mueven la conducta de los individuos; y por otra, la interpretacién de los hechos his-
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toricos a la luz de tales conocimientos y su valoracién en clave politica —es decir, en una de-
terminada clave politica—. Todas estas lineas de razonamiento culminan en la idea de que, mer-
ced al perfecto conocimiento del pasado, el presente y el futuro del acontecer humano estin en
grado de moverse con la regularidad de una legalidad natural: basta que sea una voluntad racio-
nal quien lo presida (por lo demds, esa voluntad, los conocimientos que presupone, constituyen
obviamente la plusvalia epistemoldgica afiadida por la imitacién a sus modelos del pasado al ob-
jeto de reproducirlos mecdnicamente). Como puede apreciarse, al concepto kantiano de "historia
futura”, esa historia con la que en lo sucesivo la razén podra llenar de libertad la vida de los
hombres, le ha salido un tan ilustre como inesperado precedente.

Ahora bien, todo lo anterior, con ser tanto, no es lo lnico que se nos revela en la frase de
Magquiavelo antes citada. Los romanos no s6lo conocieron el imperio, sino también la republica,
esa repiblica tan querida de Maquiavelo: tan digna de imitar. Y en ese caso, un principado que
imita una repiblica significa, desde un punto de vista politico, cuando menos que a pesar de la
personalizacion de la vida piiblica, de la confusién entre la institucion estatal y la persona que la
administra, se ha llegado sin embargo a un concepto de poder lo suficientemente abstracto y ob-
jetivo como para imponer que su mera existencia sea un poner condiciones a su ejercicio: y una
de ellas, vista la comunidad de fines —imitacién oblige— entre el poder del principe y su prece-
dente republicano, consiste en no depender forzosamente de la forma en que la institucién politi-
ca se organice para alcanzar sus objetivos. Sin duda, la soberania de Bodin, tan independiente en
su esencia de quién sea soberano —un monarca, la aristocracia o el pueblo—, no sabria evitar
una sonrisa de complicidad al mirarse en el espejo maquiaveliano, por cuanto ve ahi los
primeros rasgos de su juventud.

La concordancia en ciertos fines del poder, con independencia de su organizacion, no es sino
el aspecto formal de una nueva corcordancia a nivel de contenidos entre principado y repiblica
—y por paraddjico que pudiera parecer, al subrayar la presencia de este nuevo territorio comun
estamos entrando ya a responder la cuestién planteada mds arriba, acerca de la hipotética natura-
lizacién del vinculo existente entre olvido y legitimidad—. Por absoluto que sea el poder del
principe en la comunidad, es siempre un absoluto relativo; por necesaria que sea la fuerza en la
conservacién de aquélla, el mundo de la necesidad es notablemente mas amplio y heterogéneo,
pues abarca igualmente a ciertos elementos axiol6gicos. Es verdad que, en principio, podria bas-
tarse por si sola para mantener el Estado en el pufio de su titular: pero esa violencia pura adolece
de una tara congénita que la hace, ademds de rara, indeseable e inhumana: indeseable por inhu-
mana. Un principe dotado de gran talento y arrojo sabria sacarle el mejor partido posible, y
hasta, repetimos, conservaria el Estado: pero en su conducta, ese conjunto de "crueldades bien
usadas" como las llama Magquiavelo, acabarian igualmente exterminando la virtiz; Agatocles, el
tirano de Siracusa, mantuvo asi su ciudad, y no cabe duda que, de atender exclusivamente a sus
cualidades personales o a la eficacia de su accién, su figura ocuparia un lugar de honor en el
panteén de los principes virtuosos; empero, pese a ello, la violencia —"su feroz crueldad e
inhumanidad"— fue tal que "no es posible... atribuir a la fortuna o la virtud lo que fue conse-
guido por €l sin la una y sin la otra" (cap. 8). Asi pues, el concepto de limite va uncido de ma-
nera indisoluble al concepto de virtii; ésta se vale ciertamente de la fuerza, y ni siquiera aporta
justificacion cada vez que la usa en aras del mantenimiento del Estado, pero no puede valerse
s6lo de ella; a partir de cierto momento, un lugar éste dejado algo indefinido por Maquiavelo,
las en principio gaseosas fibras de moralidad van adquiriendo consistencia y terminan por confi-
gurar una frontera infranqueable para aquélla: un principe no podra sin mas "exterminar a sus
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ciudadanos, traicionar a los amigos, carecer de palabra, de respeto, de religién” (ibidem), y as-
pirar al calificativo de prudente, ni satisfacer la ordinaria necesidad —técnica— de atraerse el
favor del pueblo para mantener el poder. Sélo si le garantiza proteccion y se preocupa por alzar
el dintel de su bienestar obtendra con seguridad su consenso, beneficio éste que podra rentabili-
zar siempre, muy especialmente cuando la adversidad toma la forma de amenaza exterior. Y
solo asi se hallard en situacién de afladir a su virtd "gloria”, esa corona de luz hecha en buena
medida con materiales acarreados desde la cantera de la ética, y cuyo fulgor atrae las voluntades
de sus sibditos, retrae las de sus enemigos, y esculpe su memoria en el marmol de los siglos.

Asi pues, la carga ética con la que el concepto de gloria refuerza el de virtii no sélo comple-
menta el vigor de la fuerza como factor de cohesidn social y de garante dltimo de la superviven-
cia del Estado; referido al pueblo, proyecta sobre éste una nueva imagen que mejora sensible-
mente la legada por gran parte de la tradicién historiogréfica. Ciertamente, no lo transforma en
sujeto constitucional activo, pero si en un sujeto digno de respeto: recompensa, ni mas ni menos,
las cualidades que indirectamente se le han venido atribuyendo. Por ejemplo, en la capacidad de
responder positiva y unitariamente a la accioén del principe cuando éste consagra parte de su ac-
tividad a su proteccion (cap. 9); o cuando ¢n el permanente duelo que mantiene con la otra fuer-
za natural de la sociedad, los grandes, por acordar en medidas comunes los intereses contrapues-
tos que respectivamente los definen, la tension degenera en crisis y no quedando otra salida que
la eleccion de un principe para su defensa, sabe aprovechar "la oportunidad" (ibidem) para ha-
cerla decantarse de su lado: demuestra asi su propia virtit —esa sustancia hibrida, llena de cuali-
dades preciosas, hasta ahora puesta en juego inicamente por el principe (ciertamente también los
grandes podran hacer gala de ella en una ocasién similar: cuando es suya la accién de elegir la
ocasion de elegir al principe; pero en cualquier caso, siempre es una virtud en bastantes grados
inferior a la del detentador del poder)—. Incluso nuestra afirmacion inicial de dar pan y circo al
individuo, y obviamente al conjunte formado por la mayoria de ellos, leida en su contexto no es
sino una muestra mas de respeto: y la politica de fomentar las diversiones del pueblo es precisa-
mente el modo de saldar la obligacion contraida con dicho respeto.

La Repiblica dara forma y consistencia a ese rastro informe y deshilachado de moralidad y
de virtu que va dejando el pueblo al pasar por el principado; coautor de la ley, el pueblo es por
lo mismo corresponsable de la existencia de la libertad, la planta que necesita del riego de las
sustancias antedichas para florecer. Y llegados a este punto, una vez sacado a flote un cierto
fondo comiin entre el principado y la repiblica, llega también la ocasién de replantear la cues-
ti6n anterior, acerca del olvido como fuente natural de toda legitimidad. Es hora, pues, de reco-
ger la promesa inicial y analizar el discurso sobre la conservacion por parte del principe de la re-
piblica recién adquirida.

A tal fin, Maquiavelo recomienda tres tipos de accion: la destruccién de la ciudad conquis-
tada; el traslade de la residencia del principe al nuevo territorio incorporado a su corona; o bien
la de dejar intactas sus leyes, y sometiéndola a una doble imposicidn, la de un tributo y la de un
gobierno encargado de asegurar su fidelidad al principe. No obstante, cuando a continuacion
Maquiavelo sopesa las dificultades inherentes a cada una de las medidas, su conclusion se vuelve
tajante: "no hay otro modo seguro de poseer tales Estados que destruyéndolos”. ;Por qué?:
"quien pasa a ser sefior de una ciudad acostumbrada a vivir libre y no la destruye, que espere ser
destruido por ella..." ;Pero por qué? ;Qué impide a la dominacién hacerse fuerte, a la fuerza
hacerse ain mas fuerte por salir del anonimato inicial al crear su costumbre, y a la costumbre ci-
mentar todo al comprar con bienestar la memoria presente, y la memoria pasada con olvido?



66 A. Hermosa

Continuando la frase anterior en el momento de la cesura, se lee precisamente la explicacion:
"... pues en la rebelién siempre encontrara refugio y justificacién en el nombre de la libertad y
en sus antiguas instituciones, cosas que jamds se olvidan a pesar del paso del tiempo y de la ge-
nerosidad del nuevo sefior”. Asi pues, la libertad aparece de repente erguida sobre el pedestal de
la esencia del hombre, como un dato tan radicalmente suyo que, aun cuando sélo adquiera con-
ciencia de su valor una vez que la ha experimentado, desde el mismo momento en que conoce su
existencia la convierte en la mas solida de las costumbres: en naturaleza; en la ensefia de la natu-
raleza humana, que no cede al chantaje del tiempo, ni se deja atraer por el sefiuelo de un mayor
bienestar. En el mejor de los casos, sélo un larguisimo proceso de aculturacion, llevado a cabo
por un pueblo que practique la virfit cuando actia, puede enmudecerla en el corazdn de los hom-
bres —pero a este respecto la historia s6lo cuenta en su patrimonio con un pueblo como el ro-
mano; con todo, ni atin asi acallard para siempre su voz, y su leyenda permanecera siempre en la
memoria del pueblo sojuzgado, quien la invocard como a su dios cada vez que crea poderla res-
taurar—. Por tanto, y por sintetizar con otras palabras, cabe afirmar que donde hay olvido no
hay repiblica; y donde no hay repiblica falta la mitad positiva de la naturaleza humana, es
decir: no hay hombres.

Ademais de divisa legal de la repiiblica, la libertad es, pues, ese fuego que prende en el pecho
de sus ciudadanos, y cuya llama cualquier fuerza en vano pretenderia extinguir. La libertad no es
desde luego un humor mis, o un factor técnico traducible en ventajas materiales para quienes la
gozan, como tampoco una mera cualidad ética alojada en un alma inerte a la que por ello digni-
fique abstractamente; su simple existencia introduce a la repiiblica en otra drbita en comparacion
con el principado, su presencia o su ausencia —ausencia que, una vez exhumada su significa-
cién, no puede sino revelar un expolio cometido en detrimento de la repiblica- entrafian la pues-
ta en juego de un caudal de energia desconocido fuera de ella, y traducido en mil proyectos y
sentimientos enriquecedores de la vida social. Proyectos y sentimientos, decimos, porque ante
todo la libertad, rebeldndose contra esa conducta casi plana caracteristica de los individuos cuan-
do son siibditos, provoca en los suyos emociones antagénicas: pasiones; por decirlo con las pa-
labras de bronce usadas por el autor de El Principe: "en las republicas hay mayor vida, mayor
odio, mas deseo de venganza"; y acaba: "no les abandona ni muere jamds la memoria de la anti-
gua libertad..." (cap. V). Pasiones que liberan el espiritu republicano de la indiferencia y de la
irresponsabilidad, y que, especialmente las dos iltimas, pueden dirigirse contra el invasor, o re-
vertirse contra el otro miembro de la repiblica; recuérdese que si en ella pueblo y grandes go-
biernan de comiin acuerdo, sus intereses difieren tanto como sus origenes; es decir, que el con-
flicto acecha desde el propio acuerdo y por lo general los grandes, mds ricos y ambiciosos que el
pueblo, quieren aumentar su poder y riqueza a costa de éste, lo cual puede llegar a desencadenar
"el deseo de venganza" del pueblo contra quienes quieren oprimirlo —o incluso, simplemente,
contra quienes despilfarran sus riquezas padeciendo sus miembros necesidades (Discorsi, I-5}—.

Detengdmonos un momento aiin en este nuevo reino. Mds vida, mds odio, mas deseo de ven-
ganza: la mayor cantidad de caudal psicolégico la repiblica un volumen de patrimonio €tico des-
conocido al principado. De esas tres pasiones, s6lo la primera expresa sus efectos en términos
positivos. ;Cémo refleja el individuo en su conducta esa mayor intensidad de vida, en qué sen-
timientos y acciones la traduce? Orientar la propia conducta en funcion de la libertad, significa
para el ciudadano republicano convencimiento de planificar su presente y su futuro adoptando a
la razén por guia y disponiendo de seguridad juridica por base; de tomar sus decisiones, aceptar
sus responsabilidades y prever sus consecuencias sin m4s limites que los de sus principios, sus
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conocimientos o los fatalmente impuestos por el azar; e igualmente, convencimiento de que su
vida privada puede florecer junto a la vida puablica pese a los conflictos inherentes al juntarse en
una encrucijada dos vias alternativamente paralelas. Con semejante horizonte azul, nutriéndose
en ese humus, la voluntad se prodigarad en resoluciones que enriqueceran la vida social, maxime
al saber, y tal es el caso, que al mérito le llega como un destino su recompensa.

Se argiiird quizd en contra de la "mayor vida" que pulula en las repiblicas a causa de su
libertad propalando el aparente secreto que ésta esconde bajo su nombre: la ambicién; y para
ello se recurrira al mismo Maquiavelo cuando afirma: "Resulta facil saber de donde nace en los
pueblos ese afecto a vivir libre, pues la experiencia muestra que las ciudades nunca han ampliado
su dominio o sus riquezas salvo cuando han sido libres” (id, II-2). Ahora bien, frente a ese
hipotético argumento el mejor recurso es continuar la lectura del texto citado, donde bien pronto
se aprenderd como la potencia maquiaveliana comprende ademas de la fortaleza del cuerpo la
grandeza del espiritu; y sobre todo el lector vera desfilar ante sus ojos algunas de las acciones, y
los correlativos valores, que traducen esa apasionada "mayor vida" inmanente a las repiblicas, y
en las que la mera repoduccion fisica se apoya en consideraciones econémicas y €ticas, y donde
la riqueza atomiza sus manifestaciones y ensancha sus dominios hasta abarcar en su territorio el
mayor auge de las artes y de la cultura. Vale la pena hablar aqui con la voz del autor: en el
ambito del "vivere libero", en la repiblica,

"ciascuno procrea volontieri quegli figliuoli che crede poter nutrire, non dubitando che il patrimonio gli sia tolto, e

ch'ei si conosce non solamente che nascono liberi e non schiavi, ma ch'ei possono mediante la virth diventare

principi. Veggonvisi le ricchezze multiplicare in maggiore numero, e quelle che vengono dalla cultura e chelle che
vengono dalle arti, Perché ciascuno volentieri multiplica in quella cosa e cerca di acquistare quei beni che crede

acquistati potersi godere. Onde ne nasce che gli vomini a gara pensono a' privati e publici commedi, € 'uno e I'al-
tro viene meravigliosamente a crescere”.

(Y continia: "Il contrario di tutte queste cose segue in quegli paesi che vivono servi...")
(ibidem).

El recuento de pasiones incluia también otras dos, de indole sin embargo negativa: el odio y
el deseo de venganza. Se diria que su accion seria mensajera de la discordia social, un hijo a
cuya renuncia la propia madre, la libertad, accederia gustosa; y quizd no fuera ése un argumento
falaz. Empero, ;su existencia, expresa ya un peligro que su accion ejecuta? De otro modo,
;representa por adelantado una sociedad en el odio y el deseo de venganza la escena de su diso-
lucién? Por de pronto ya vimos cOmo esa mayor cantidad de ambas pasiones puesta en juego en
las repiiblicas libera a las mismas del torpor de la vida inherente a los principados. ;Limitan a
ese exorcismo negative su significado social? Deciamos también més arriba que estas dos heroi-
nas de la vida republicana pueden caer por igual contra el enemigo que sobre el otro miembro de
la repiiblica. Las dos se configuran como las fases sucesivas de una misma conducta, la cual es-
talla siempre que el bien donde se sustentan, la divisa del vivir republicano, pretende ser sus-
traido: el cual puede ser un principe extranjero o los grandes. Recuérdese que el dificil com-
promiso de la repiblica pasaba por un equilibrio en los respectivos intereses antagonicos de sus
agentes: los grandes querian dominar a un pueblo que no quiere ser dominado, y la republica era
el momento de paz, la tregua, de dicho conflicto. La antitesis, por un lado, encerraba una vi-
vencia de la libertad y una significacién de la misma distintas para ambos: a los grandes les im-
pide realizarse como grandes porque les impone cooperar con el pueblo: el cual, precisamente
asi, se realiza como pueblo; por otro lado, y a causa de esto mismo, el monopolio primordial del
odio y del deseo de venganza recae forzosamente en la fuerza que, sola, sufre la privacién del
bien sin experimentar ningin beneficio —el odio y el deseo de venganza de los grandes seran asi
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de una naturaleza distinta que el del pueblo, pues o se trata de una fuerza animal proveniente de
su codigo genético (el ser grandes, mientras los demds son s6lo pueblo), o se trata de un senti-
miento reflejo con el que responder a las acciones desatadas por el originario del pueblo—.

La citada conducta de este iltimo, sea quien sea la fuente que la desencadene, expresa por
tanto, y en primer lugar, la opinién del mismo en contra del expolio con el que se le quiere ve-
jar, y se expresa ademds bajo la forma de rebelion. La virulencia de la protesta, por lo demas,
se corresponde con la naturaleza de la falta, la mis grave que se pueda cometer contra él.
Cuando alguien intenta lisa y llanamente arrebatarle la libertad, o cuando mediante el abuso o €l
despilfarro de la riqueza social impide que los miembros del pueblo estén en situacion de llevar a
cabo sus proyectos o recibir la recompensa que merecen; o incluso cuando la dilapidacion
caprichosa del patrimonio privado acentda la humillacién de los individuos que apenas disponen
de lo necesario para subvenir a sus necesidades primarias; cuando eso sucede, dice Maquiavelo,
el pueblo se toma la justicia por su mano atizando su odio y su deseo de venganza contra los
malhechores. Pues de justicia, en efecto, se trata: aunque sea de la justicia del corazon —donde
el odio es la norma y el deseo de venganza el juez— en lugar de la justicia de la razén; y
precisamente de aquélla porque el delito ha sobrepasado la jurisdiccion de €sta: no estaba en
juego simplemente componer una controversia, sino recomponer la situacioén en la que dignidad
de todo un pueblo se habia visto comprometida al intentar usurparle, mas o menos
violentamente, la expresién de la misma: la libertad. El odio mantiene viva su llama en la an-
torcha de la memoria: e ilumina asi un deseo de venganza que sélo aguarda la ocasion para
incitar a recuperarla.

Para concluir: 1a libertad ennoblece al sujeto, haciéndolo acreedor a un trato de favor en la
politica. No sélo deja de ser aquel supuesto titere al que la ambicién y la ignorancia manejaran a
su antojo, sino que reconoce en su persona la accion de una fuerza superior que le impulsa a
trascender la esfera de sus intereses inmediatos y personales, le solidariza con los deméds miem-
bros de su clase, lo capacita para la toma de decisiones colectivas; y hasta lo mantiene psicolo-
gica y éticamente en estado de alerta para, en la eventualidad de que un poder hostil le desaloje
de esa posicion de privilegio ocupada junto a los demas, intentar volver a ella aprovechando la
més pequefia ocasion. La libertad, ademads, constituye la barrera que interrumpe el continuum
entre costumbre y olvido, y con €l el existente entre olvido y legitimidad: impidiendo, por ende,
el establecimiento de una concepcién unilateral de la misma. Por ultimo, la mayor energia vital
asociada a la libertad, desplegada en las pasiones que despierta su presencia o su ausencia, su le-
yenda de indestructible ante cualesquiera enemigos, hacen de ella el orgullo de la especie huma-
na que la conoce, y cristalizan en una forma de organizacién de la vida publica, la republica,
ética y politicamente superior en todo al principado, del cual en realidad —cuando éste es digno
de tal nombre y no puro ejercicio de la violencia— termina apareciendo como su fin; una forma
de organizaci6n politica caracterizada por la presencia de dos fuerzas en conflicto, con intereses
distintos y aun antagdnicos, y sin embargo legitimos, y que justamente por ello deben salvar sus
diferencias, so pena de perderse a si mismas, recurriendo al diilogo y a la cooperacion.

(Noviembre de 1992)



