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ARENDT, Hannah, Rahel Varnhagen, vida de una mujer judia, traduccion de Daniel Najmias,

Editorial Lumen, Barcelona 2000, 411 pp.

Este libro es algo mis que ¢l relato de la vida
de una mujer judfa, Rahel Varnhagen (1771-1883),
que fue también una ilustrada alemana del siglo
XVIIL Es algo més gue la construceion narrativa
de una identidad. Ciertamenie. la pretension con-
fesada de Arendt se reduce a «contar la vida de Ra-
hel tal como ella misma habria podido contarlas,
pero su texto nos muestra mucho mas: 1anto la per-
sonalidad, las relaciones v las preocupaciones per-
sonales de Rahel. como los acontecimientos
politicos y sociales mis importanies de la época
que le tocé vivir; y. ademas. L brograla se mues-
tra a sf misma, pone al descubieno sus inguietudes,
sus obsesiones, los prohlemias e fondo que ocu-
pardn su pensamiento i lo Lugo do toda su vida.,

Esta segunda obra do jus enuwld lue eserita por
Arendt después de El conveprto oo amor en san
Agustin (1929) y antes do verse obhizada a aban-
donar Alemania en 1933 poro cn 193X e anadio
los dos dltimos capitulos v nur Ly edito hasta 1958,
como ella misma cuenta ¢n ¢l prolozo. Su amiga
Lotte Kohler la ayudod con Las notas, L hibliogra-
fia y la seleccién de cartas v frazinentos imdéditos de
los diarios de Rahel. gue acomipanan a la biogra-
fia. El volumen se completa «on una cronologia,
aunque la edicion alemana pubhoada con poste-
rioridad a la version inglesa. meomgluse este apén-
dice. En 1974, aparccie una seeunda edicién
inglesa, que es la que ha servido de referencia pa-
ra la traduccién espanola

La biografia escrita por Arendt se basa en la co-
rrespondencia inédita de Rahel v en los fragmen-
tos de diarios y cartas publicados por su marido
August Varnhagen. El scior Varmhagen corrigio,
destruyé o modific lo escrito por Rahel para adap-
tarlo a sus propios intereses y a la imagen conven-
cional, aristocrdtica y poco judia que queria
presentar de su esposa. Pero ¢l retrato que Arendt
hace de Rahel no se basa sélo en los documentos
editados por el marido de ésta. sino que también

tiene en cuenta la correspondencia con Gentz, «re-
flejo de la falta de prejuicios de la época», y las
cartas entre Pauline Wiesel y Rahel, «la fuente mas
fiable para reconstruir la vida de Rahel» después
de su boda con Varmhagen.

Arendt reconoce haber escrito una biografia,
pero su intencion no era escribir un retrato psico-
logico de Rahel (pues toda psicologia le parece
producto de «una indiscrecién que intenta descu-
brir los secretos ajenos»), ni queria tampoco escri-
bir sobre la Rahel romdntica y su culto a Goethe,
ni pretendia escribir la historia de su salén ilustra-
do, ni hacer recuento de sus ideas sobre el mundo
y los hombres, ni reconstruir el mundo de los judi-
os ilustrados de lengua alemana. Efectivamente, la
obra no es una u otra de esas cosas, pero si es el
conjunto de todas ellas. Rahel aparece como la por-
tavoz de los acontecimientos que ocurren a su al-
rededor: es, ante todo., su narradora critica ¥
autocritica. Arendt le atribuye dos cualidades: sen-
sibilidad y conciencia, derivadas de su vigilancia
constante y de su capacidad de sufrimiento. Los
acontecimientos, las personas y la literatura de la
época son examinados en este libro desde el punto
de vista de Rahel.

Nacida Rahel Levin en el Berlin de 1771, hija
de un joyero judio adinerado pero inculto, su vida
transcurrié sin preocupaciones mientras Vivié su
padre, pero al morir éste, cuando ella tenia 19 anos,
su vida se hizo mds dura: carecia de dote, no era
guapa ni culta. Arendt describe minuciosamente a
Rahel y al mismo tiempo va describiendo los ras-
gos caracteristicos de los judios de su generacion.
Estos no luchaban por la igualdad de derechos y la
emancipacion, tan s6lo intentaban librarse de su
condicién de judios, pues la vivian como una des-
gracia personal. También Rahel lucho contra el he-
cho de ser judfa, y eso se transformé en una lucha
contra si misma, que la hacia sentir a veces pariah.
a veces parvenie y siempre aislada.
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Arendt analiza la situacién de los judios en la
época ilustrada, desde Federico I hasta la invasion
napoleénica de Prusia y los afios posteriores a ella.
Critica el intento de asimilacién de los judios y su
ingenuidad al creer en la teorfa ilustrada de la
emancipacion: considera que ese inlento era un
error, pues les impedia luchar por sus derechos ci-
viles. En una entrevista concedida afios mds tarde
a Gunter Gaus (Revista de Occidente, 220, sep-
tiembre 1999, p. 97), Arendt afirmaré con rotundi-
dad que «si a una la atacan como judia tiene que
defenderse como judia, no como alemana, ni como
ciudadana del mundo, ni como titular de los dere-
chos humanos, ni nada por el estilo». Arendt des-
confia de la razén ilustrada: la considera necesaria
pero no suficiente; libera al individuo. pero el mun-
do sigue actuando lleno de prejuicios, y éstos sélo
pueden modificarse mediante la lucha politica,
mediante la conquista de los derechos que les son
negados a un determinado colectivo,

Rahel siecmpre sinti¢ vergiienza de ser judia, lo
vivié como un destino del que no podia liberarse.
Arendt se lo reprocha a ella y también a todos sus
amigos, que para salir del gueto intentaban asimi-
larse, primero a la sociedad noble y luego a la so-
ciedad burguesa. Y este reproche lo formula desde
su condicién de hija de judios asimilados. De he-
cho, uno de los ejes vertebradores de esta obra es
el intento de Hannah Arendt por comprender qué
significa ser una judia alemana (tal y como ha se-
fialado Sheila Benhabib en su articulo «La paria y
su sombras, en Fina Birulés (ed.), Hannah Arendt:
el orgullo de pensar, Gedisa, Barcelona, 2000, pp.
97-115). En este libro, que se lee como una buena
novela, se mezclan y confunden dos voces narrati-
vas: la de la protagonista y la de su biGgrafa. Se su-
perponen las voces, se entrecruzan los tiempos, se
combinan la reflexién y el relato, pero todo eso no
hace que el texto se vuelva abstracto, farragoso y
opresivo (como le han achacado algunas criticas
feministas), sino que lo convierte en un tejido muy
rico y variado.

En la descripcion del cardcter de Rahel (una
mujer con «mucha interioridad pero poco duefia de
su vida inierior», curiosa, penetrante, indecisa, ob-
sesionada por comprender y ser comprendida, «de-
voradora de aduladores», transparente y afectuosa
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con los otros, amante de la paradoja y del lengua-
je). Arendt manifiesta una profunda simpatia por
ella, pero al mismo tiempo pone en evidencia la
marginacién y los limites sombrios que marcan su
vida. La autora critica duramente la introspeccion a
la que Rahel se entrega, porque piensa gue «la in-
trospeccion disuelve la situacién real en un estado
de animo» (como hace Rousseau en sus Confesio-
nes) y pone a la propia subjetividad como Gnico
centro de interés. Arendt atribuye a la introspeccion
romdntica la pérdida del sentido de la realidad, al
borrar las fronteras entre lo piblico y lo privado, lo
compartido y lo intimo. La tendencia a la exaltacion
de la subjetividad, propia de la filosofia moderna,
fue llevada a la radicalidad por el romanticismo, y
contra esa tendencia se rebela Arendt. El objetivo
de su posterior filosofia politica consistird en afir-
mar la primacia de lo publico o politico, el ambito
de la accién y del discurso, frente a la exaltacion
modemna de lo privado, el dmbito doméstico de la
labor (véase La condicion humana).

Otro aspecto importante de la obra es el andli-
sis de lo que significaron los salones de las muje-
res judias ilustradas. La buhardilla berlinesa que
Rahel tenia en la Jigersirasse se convirtié en el Ju-
gar de encuentro de los amigos, donde se «habla de
todo con todos». En los salones se manifiesta el va-
lor de la conversacién, que junto con la correspon-
dencia serdn las dos grandes artes de la época
ilustrada; «Ser comprendida es la verdadera dicha
de la conversaci6n», dice Rahel. La conversacién
es una ocasién para objetivar la propia experiencia
comunicindola al otro. Pero los salones eran tam-
bién, como apunta Benhabib, el lugar en el que las
mujeres podian aparecer en la vida publica, a pe-
sar de estar excluidas del espacio politico. Sin em-
bargo, Arendt no tiene en cuenta esta dimension
semipiblica y semiprivada de los salones, y se li-
mita a destacar la originalidad de Rahel frente a
otras mujeres judias (Henriette Hertz, Dorotea Sch-
legel. etc.). que se casaron con hombres del gran
mundo para olvidar su historia y asimilarse a una
sociedad que les era hostil.

Finalmente, en esta obra se analizan la proce-
dencia y el cardcter de los amores de Rahel (Fin-
kenstein, Urquijo y su marido Varnhagen) y de sus
amigos (Gentz, Marwitz y Heine, entre otros), y a
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través de ellos obtenemos un retrato de la nobleza
y la burguesia alemanas de finales del XVIII.
Arendt sefiala la importancia de la historia y de la
fortuna en la construccién de la identidad perso-
nal, y reflexiona sobre la felicidad y la infelicidad,
sobre la comunicacién, sobre las figuras del pa-
riah y del parvenu. El anilisis de estas dos figu-
ras es muy hicido: el parvenu (advenedizo) es
descrito como alguien incapaz de gratitud, como
un individuo imposibilitado para interesarse por
ofra cosa que no sea su propia persona. Los par-
venus son seres que «disimulan la verdad y repri-
men loda pasién o la utilizan con la intencién de
ascender»; se consumen por cosas que ni siquiera
desean, para acabar descubriendo que no deseaban
lo que han llegado a ser. Para Arendl, August
Varnhagen es la figura del advenedizo por exce-
lencia. El pariah (paria) estd sometido a la misma
ley que el parvenu. Rahel es definida por Arendt
COmMO una necia, pues es «una parvenue que ano-
ra su existencia de paria». Frente al parvenu, el pa-

ria manifiesta otras cualidades: sensibilidad, com-
pasion, comprension instinliva, y a veces exceso
de agradecimiento. Arendt hace una apologia del
paria: considera que es la figura moral por exce-
lencia, porque experimenta de manera instintiva el
respeto ante el rostro del otro y su dignidad hu-
mana. Rahel es definida por la filésofa no como
una auténtica parvenue, 8ino como alguien que
supo preservar sus cualidades de paria.

Este libro es digno de ser leido porque en él se
descubre un fondo comiin entre la vida que se na-
rra ¥y la de la propia Arendt. Es una conversacion
en la distancia entre dos mujeres judias y alemanas,
que viven en una sociedad hostil y que comparten
el amor por el lenguaje, por la comunicacién y por
el mundo que son los otros. Es el relato de una vi-
da, pero en €l se revela también la necesidad de re-
latar para comunicar, para comprender, en una
palabra, para hacer real ¢l mundo.

Alicia Poza Sebastidn

ARENDT, Hannah, Tres escritos en tiempos de guerra, traduccion de Salvador Tintoré, intro-
duccién y coordinacién de Anna Maso, Bellaterra, Barcelona, 2000, 105 pp.

Anna Masé ha reunido y presentado en este pe-
quefio volumen tres articulos publicados por Han-
nah Arendt a lo largo de 1943. Ese ano, los trenes
centroeuropeos transportaban hombres, mujeres y
nifos a los campos de exterminio, mientras qgue la
Segunda Guerra Mundial comenzaba a cambiar
lentamente de signo tras los avances de las tropas
angloamericanas.

Hannah Arendt huyé de Alemania a Francia
en 1933, después de haber ayudado a muchos ju-
dios a salir del pais y tras una breve detencion en
comisarfa. Mientras estuvo en Paris, colaboré
con una organizacién judia para enviar nifos a
Palestina. En la capital francesa, conocié al que
seria su marido, el obrero alemin Heinrich Blii-
cher, exilado de Alemania no por ser judio sino
por ser comunista. En 1941, tras la ocupacién
alemana de Francia, Arendt fue internada en un
campo de transito, previo a la deportacién, pero
CoOnsiguid escapar junio con otras mujeres y po-

co despucs emugro a Estados Unidos con su ma-
rido ¥ su madre.

Desde 1941, vivio en Nueva York, publicé
numerosos articulos en revistas judio-americanas
y defendid la necesidad de crear un ejéreito ju-
dio, que habria de unirse a las tropas aliadas pa-
ra enfrentarse con éxito al nazismo. En los
articulos de estos primeros afios cuarenta, pre-
vios a la redaccion de Los origenes del totalita-
rismo (iniciada en 1945 y publicada en 1951),
Arendt se dedico a analizar con mirada critica la
situacion historica de los judios y participé apa-
sionadamente en el debate sobre la necesidad
de contar con un Estado propio. Fue en esos tem-
pranos articulos sobre la «cuestion judia» en don-
de Arendt comenzd a fraguar las ideas
fundamentales de su pensamiento politico, tal y
como ha mostrado Richard Bernstein (Hannah
Arendt and the Jewish Question, MIT Press,
Cambridge, 1996), y tal como ha corroborado
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Cristina Sanchez en el articulo publicado en esle
mismo niimero de Daimon.

Lamentablemente, todavia no ha sido traduci-
da al castellano la compilacion de todos los escri-
tos arendtianos sobre 1a «cuestion judia», llevada a
cabo por Ron H. Feldman con el titulo The Jew as
4 Pariah. Jewish Identity and Politics in the Mo-
dern Age (Grove Press. Nueva York, 1978). S6lo
unos pocos de esos escritos han sido traducidos en
alguna revista 0 incluidos en alguna breve selec-
cion: es el caso de «NOsOtros, los refugiados», pu-
blicado por Archipiélago (n® 30, otofio 1997, pp-
100-107, trad. de Carmen Corral). recogido por
Marie Luise Knott en su compilacion Tiempos pre-
sentes (traduccion de Rosa Sala Carbd, Gedisa,
Barcelona, 2002, pp. 9-22) y editado también por
Anna Maso en el volumen que ahora resenamos.

En este primer articulo, Arendt analiza con una
gran perspicacia y una amarga ironia la nueva con-
dicién histérica de «refugiado» —2 la que ella mis-
ma pertenece—, pone 4] descubierto su estrecha
relacién con el Estado-nacién europeo critica la
docilidad con gue muchos judios se habian ido
adaptando a ella.

El segundo articulo, «La historia de Argel ¥ la
derogacion de la ley Crémieux», aborda la situa-
cién de los judfos franceses ¥ argelinos antes y des-
pués de la «ley Crémieux», una ley por medio de
la cual Francia cedia a las presiones antisemitas de

ARENDT, Hannah, EI concepto de amor en 5@
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los colonos «pieds noirs» ¥ privaba de la ciudada-
nia francesa a los judios argelinos, revocando una
ley anterior que habia estado vigente durante se-
tenta anos.

Finalmente, el tercer articulo, «Retrato de un
perfodo», es una resena de la autobiografia del es-
critor judio Stefan Zweig (1881-1942), publicada
pOstumamente con el titulo El mundo de aver
(1943). Aunque Arendt reconoce las dotes literarias
de Zweig, le reprocha su apoliticismo y la auto-
complacencia con que S€ dej6 envolver por las
mieles de la fama en el mu ndo irreal de la Viena de
principios de siglo. Para Arendt, el destino de
Zweig fue como el de tantos otros judios Ticos ¥
cultos, que creyeron posible la asimilacion a traves
del éxito en el campo de las artes y las letras, y que
a partir de 1933 despertaron bruscamente a la rea-
lidad.

El interés de la breve seleccion llevada a ca-
bo por Anna Masé, aparte de su evidente unidad
tematica, se encuentra en la larga y documentada
introduccién (pp. 7-51), por medio de la cual la
editora va contextualizando historicamente cada
uno de los tres articulos. El volumen concluye
con un listado bibliografico «para saber mas»
acerca de Jos temas tratados en los tres escritos de
Arendt.

Antonio Campillo

n Agustin, traduccion y presentacion de Agustin

Serrano de Haro, Encuentro, Madrid, 2001, 150 pp-

Sea bienvenida la publicacion en castellano de
la tesis doctoral de Hannah Arendt. Aungque €n Es-
pafa se ha descubierto tardiamente €l pensamien-
1o de esta filésofa alemana, judia, paniay universal,
hemos de celebrar que la valoracion de su pensa-
miento politico nos traiga, COMO por afiadidura, la
edicién de su primera obra de filosofia.

Esta lectura filos6fica —que no teolégica— del
pensamiento agustiniano fue publicada en 1929, en
una colecci6n dirigida por Karl Jaspers, maestro,
director de tesis y amigo de Arendt, pero la autora
la reviso en los anos sesenta, con motivo de su tra-

duccién al inglés. Conesta revisién, el original ale-
mén sufri6 varias modificaciones. Es la edicion in-
glesa la que ha servido de base a esla més que
correcta traduccién de Agustin Serrano de Haro.
No obstante, en su breve presentacion del texto, el
traductor aclara que ha cotejado las dos versiones,
y en algunos fragmentos se ha decidido por el ori-
ginal alemdn en aras de la claridad.

El texto consta de una introduccién y Lres par-
tes. iniciandose asf la tendencia de Arendt a las di-
ferenciaciones conceptuales tripartitas (en La
condicion humana 'y €n La vida del espiritu). La
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primera parte lleva por titulo «El amor como an-
helo. El futuro anticipado». La segunda, «Creador
y criatura. El pasado recordado». Y la tercera, «Vi-
da en sociedad». Esta estructura tripartita permite
a la autora mostrar las complejidades y paradojas
de la concepcién agustiniana del amor.

En la primera parte, se analiza el amor en cuan-
to anhelo de algo que es deseado por si mismo. Es-
te anhelo puede manifestarse como deseo de lo
perecedero, de lo que pertenece al mundo (cupidi-
tas). o como deseo de lo eterno (caritas). Resulta
dificil, dice Arendt, exponer de forma coherente el
pensamiento agustiniano sobre este tema, porque
en €l se mezclan nociones de caricter estoico y ne-
oplatSnico con otras de origen cristiano, a pesar de
que Agustin mantuvo inmodificados los conceptos
formales a lo largo de toda su trayectoria intelec-
tual. En principio, el orden del amor queda deter-
minado desde el «futuro absoluto» (el «bien
supremo»), al que se entrega la caritas. El «amor
al mundo» (amor mundi) aparece asi como secun-
dario o derivativo. Nos encontramos aqui con la
primera paradoja. A continuacién, Arendt subraya
la importancia de la temporalidad humana en el
andlisis agustiniano. El amor como deseo mira al
futuro, pero éste puede ser effmero o eterno. En el
«orden del amor» (ordo amoris) mundano, a las
cosas y a las personas se las ama por si mismas. En
cambio, en el orden del «futuro anticipado», nada
ha de amarse por sf mismo; por eso, la actitud apro-
piada hacia el mundo no ha de ser el «disfrute»
(frui) sino el «uso» (uti). Finalmente, Agustin en-
tiende que el amor al préjimo emana de una fuen-
le enteramente distinta del apetito o deseo.

En la segunda parte, mds rica y compleja,
Arendt muestra ya algunas claves de lo que serd
su propio pensamiento. El horizonte de la expe-
riencia humana, si se analiza la estructura del de-
seo, queda delimitado por el futuro. Ahora bien,
el conocimiento de la vida feliz ha de darse en no-
sotros antes de toda experiencia, pues esto es lo
que nos permite reconocerla si la experimentamos
en el futuro. Para Agustin, el conocimiento de la
vida feliz estd depositado en la memoria, como
tiempo recordado y recobrado, como sede de la
conciencia. La biisqueda de esta vida feliz no con-
siste en un deseo anhelante del «bien supremo»
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(preguntarse a dénde vamos) sino més bien en un
recuerdo (preguntarse de dénde venimos). El fu-
turo absoluto remite al pasado originario. El he-
cho decisivo y que define al hombre como ser
consciente, como ser que recuerda, es el naci-
miento o la natalidad; en cambio, el hecho que de-
fine al hombre como ser desiderativo es la muerte
0 la mortalidad. El recuerdo de haber nacido y la
gratitud por el don absoluto de la vida, seglin
Arendt, es mas importante en el pensamiento
agustiniano que el deseo y la esperanza del «bien
supremo», porque la anticipacién del futuro con-
lleva el temor a la muerte, mientras que el re-
cuerdo de lo vivido aquieta ese temor y en su
lugar hace surgir el sentimiento de gratitud. El
hombre, como criatura que nace al mundo. es ca-
paz de actuar como iniciador, es capaz de comen-
zar la historia de la humanidad, porque puede
conocer su origen. Para Arendt, estas reflexiones
de Agustin sobre la natalidad humana y la rela-
cién creador-creatura provienen de la ensefianza
judeocristiana y son mds originales que las que
giran en torno al deseo y el temor, procedentes de
la tradicién grecolatina. Arendt revisa los princi-
pales conceptos agustinianos (ser, tiempo, mundo
y amor) desde la categoria de «inicio» (initium).
implicita en el hecho de la natalidad. Lo que da
unidad y totalidad a la existencia humana es la
memoria del origen y no la expectativa del fin, es
la gratitud por el nacimiento y no el temor ante la
muerte, en contra de lo que creia Heidegger.

En la tercera y ltima parte, «Vida en socie-
dad» (Vira socialis), Arendt se pregunta si en el
pensamiento de Agustin hay algiin contexto de ex-
periencia que otorgue al préjimo una relevancia es-
pecifica, ausente en el andlisis del amor como
deseo. Rastrea los origenes de la «comunidad de
creyentes» y encuentra en ella dos rasgos: por un
lado, es una sociedad que no descansa en una rea-
lidad dada previamente en el mundo; por otro la-
do, esta comunidad de fe que se realiza en el amor
mutuo se dirige al hombre entero, en contraste con
todas las comunidades mundanas que nicamente
se sustentan en algin aspecto del ser humano. La
te deja al individuo en soledad «cara a Dios», y
aunque todos crean lo mismo eso resulta irrele-
vante para cada individuo; la simple identidad del
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Dios comiin no basta para generar una comunidad.
Por eso, Arendt se pregunta: jcomo llega a con-
vertirse la mera reunién de creyenles en una co-
munidad de fe que los hermana a todos? Y
descubre que, junto a la fe como actitud individual,
hay una interpretacién de la fe vinculada a la fac-
ticidad de la historia, del pasado como tal. La
muerte redentora de Cristo no redimio al individuo
sino al mundo entero, entendido como el mundo
hecho por el hombre; asi es como la fe entra a for-
mar parte de la historia humana.

La fe saca al hombre del mundo, de la civiras
rerrena, pero esta ciudad terrena no estd arbilraria-
mente fundada y no puede disolverse de forma ar-
bitraria, sino que se funda en un segundo hecho
histérico, la descendencia comiin de Adén, que ge-
nera una igualdad porque todos los hombres com-
parten el mismo destino, la muerte. Ahora bien,
para que el individuo conozca el auténtico signifi-
cado de esta igualdad, ha de hacerse explicito que
la muerie no es tanto un hecho natural cuanto una
senal de pecado. La pregunta por el préjimo, por
tanto, no pregunta por el significado mundano del
préjimo sino por su ser delante de Dios. La des-
cendencia comiin de todos los hombres es su igual
participacién en el pecado original. S6lo hay. pues,
dos «ciudades», la que se basa en Cristo (la buena)
¥y la que se basa en Adan (la mala), al igual que hay
dos amores: el amor al mundo o a si mismo y el
amor a Dios.

La sociedad nacida de Addn se sustenta en el
parentesco, y por tanto en la historicidad. En este
sentido, debemos amar a los otros porque partici-
pamos de una naturaleza comin. Ahora bien, ;c6-
mo puede obligar este amor a una criatura que se
sabe dependiente de lo extramundano? Porque el
projimo nos recuerda y comparte con nosotros el
mismo pasado de pecado. La igualdad del comiin
parentesco adédnico se sustituye por el hecho de ser
igualmente pecadores ante Dios, un pecado origi-
nario del que Cristo nos redime. En resumen, el
amor al projimo tiene siempre en Agustin un ca-
racter indirecto, y la convivencia se debilita al ha-
cerse provisional.

Resenas

Arendt concluye su estudio con una afirma-
cion: Agustin plantea el problema del préjimo por
partida doble y lo responde por partida doble. Pri-
mero, se pregunta por el hombre como individuo,
y la respuesta apunta a Dios como su origen y des-
tino. En segundo lugar, se pregunta por la génesis
histérica de la humanidad y la respuesta conduce a
Adan, el antepasado comtin. En el primer caso, «se
concibe al hombre aisladamente; en el segundo ca-
50, se lo concibe perteneciendo por generacion al
género humano» (p. 146). Arendt atribuye a Agus-
tin esta «teoria del doble origen» y considera que
la conexi6n entre ambos origenes es la que da lu-
gar a su doctrina del amor al préjimo.

El interés de esta obra temprana de Hannah
Arendt se debe al hecho de que, tomando como in-
terlocutor a Agustin de Hipona, la autora comienza
a acunar varios conceptos que serdn centrales en su
propio pensamiento: los conceptos de «natalidad»
y de «inicio», la importancia del pasado, de la me-
moria y de la historia en la experiencia humana, y,
por tdltimo, el amor mundi. Todos estos conceplos
le permitirdn alejarse del ser-para-la-muerte teori-
zado por su maestro Heidegger en El ser y el tiem-
po (1927). Arendt construird todo su pensamiento
posterior en tomo al ser-para-la-vida, pues el naci-
miento, en cuanto paradigma del inicio, es la fuen-
te de la accion, de la libertad, de la pluralidad y de
la gratitud hacia el mundo. Esta afirmacién del
amor mundi, que recuerda al amor fati de Nietzs-
che, supone una verdadera inversion del agustinis-
mo. Arendt invierte el agustinismo secularizdndolo,
Si el amor mundi suponia para Agustin el olvido de
Dios y la fuente del pecado, para Arendt supondri
el fundamento de la condicién humana y de la con-
vivencia politica. Agustin entendia la vida humana
COmMO un transito, como un intervalo entre el Ser del
que procedemas y al que hemos de volver; Arendt,
en cambio, afirma la pertenencia a la tierra, la con-
tingencia de la existencia temporal y la conviven-
cia con los otros como las condiciones constitutivas
de la experiencia humana.

Alicia Poza Sebastidn
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ARENDT, Hannah, Hombres en tiempos de oscuridad, traduccion de Claudia Ferrari y Agustin
Serrano de Haro, Gedisa, Barcelona, 2001, 284 pp.

En 1968, Hannah Arendt reunié en un solo vo-
lumen once ensayos escritos v publicados a lo lar-
go de doce anos, en circunstancias muy diversas: la
recepcion del premio Lessing que le fue concedido
por la ciudad de Hamburgo, las tres resefias de otras
tantas biografias sobre Rosa Luxemburg, el papa
Juan XXIII y la escritora 1sak Dinesen, la Laudatio
4 su maestro y amigo Jaspers tras concederle el Pre-
mio de la Paz del Gremio de Libreros Alemanes, la
colaboracién en un volumen colectivo de homena-
je a Jaspers, las dos introducciones a sendas com-
pilaciones de ensayos de Broch y de Benjamin, el
articulo sobre Brecht y las necrolégicas sobre sus
amigos Gurian y Jarrell. Como es obvio, la razén
principal que tuvo Arendt para reeditar conjunta-
mente estos once ensayos es que todos ellos se ocu-
paban de personas, de sus vidas, de sus acciones, de
sus escritos, de su mundo, del tiempo histérico que
les habia tocado en suerte vivir. Todas estas perso-
nas fueron admiradas por la autora, y con algunas
mantuvo una gran amistad. Aunque eran muy dife-
rentes unas de otras y aungue casi todas ellas no se
conocian entre si, esta misma diversidad pone de
manifiesto la amplitud del horizonte intelectual y
sentimental de la propia Arendt.

Pero no es s6lo el horizonte interior de Arendt
el que las ha reunido en un espacio comdn, sino
también el horizonte exterior de la época en la que
todas ellas vivieron. Este es el argumento central
que la autora expone en su Prefacio. Excepio Les-
sing, que vivié en la segunda mitad del siglo
AVIIL y del que Arendt se ocupa en su primer en-
sayo (el «ensayo introductorio», lo llama ella) «co-
mo si también fuera un coetdneo», las otras nueve
personas «lo que comparten es la época en la que
transcurrio su vida, el mundo durante la primera
mitad del siglo XX». Sin embargo, Arendt se apre-
sura a rechazar toda lectura en clave hegeliana:
«L.os que buscan representantes de una era, porta-
voces del Zeirgeist, exponentes de la Historia (con
H mayscula) buscardn aqui en vanos,

La época en la que todas esas personas vivie-
ron es caracterizada por Arendt como los «tiem-
pos de oscuridad», una expresion tomada del

poema de Brecht «A la posteridad», Si lo propio
del mundo humano es que ofrece un espacio co-
miin de aparicion, de publicidad o de visibilidad,
en el que pueden resplandecer las acciones y pa-
labras de cada una de las criaturas singulares, los
«liempos de oscuridad» sobrevienen cuando esa
luz del espacio pablico o politico se desvanece,
cuando es ensombrecida por la mentira, la «mala
fer (Sartre) y la «palabreria» (Heidegger). Y eso
no ocurre solo bajo los regimenes totalitarios, co-
mo creen los liberales autocomplacientes, sino
también en lo que Arendt llama las «democracias
de masas», sobre todo cuando éstas convierten la
accidn politica en una operacion de imagen y re-
curren (como ocurrid en Estados Unidos durante
la guerra del Vietnam) a la mentira sistematica co-
mo una razén de Estado.

Para Hannah Arendt, el declive progresivo de
la politica ~~como participacién activa de los ciu-
dadanos en la configuracién y en la renovacion in-
cesante del espacio piblico— es el gran drama de
las sociedades occidentales durante el siglo XX,
Como dice en su ensayo sobre Lessing, «el dmbi-
to piiblico ha perdido el poder de iluminar que ori-
ginariamente formaba parte de su misma
naturaleza». En tales condiciones, son cada vez
mas los individuos que, siguiendo la tendencia se-
cular del liberalismo moderno, «se han retirado del
mundo y sus obligaciones dentro de él». Y, con la
retirada de cada individuo, «el mundo sufre una
pérdida casi demostrable; lo que se pierde es este
estar-entre especifico y a menudo insustituible que
deberia haberse formado entre este individuo y sus
semejantes». Es esta pérdida del mundo comin la
que Arendt designa con la expresion «tiempos de
oscuridad».

Sin embargo, la «conviccién» que llevé a
Arendt a escribir estos once ensayos es «que in-
cluso en los tiempos mds oscuros tenemos el dere-
cho de esperar cierta iluminacién, y que esta
iluminacion puede llegarnos menos de teorias y de
conceptos que de la luz incierta, titilante y a me-
nudo débil que irradian algunos hombres y muje-
res en sus vidas y sus obras, bajo casi todas las
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circunstancias, y que se extiende sobre el lapso de
tiempo que les fue dado en la tierra. Ojos tan acos-
tumbrados a la oscuridad como los nuestros difi-
cilmente serdn capaces de distinguir si su luz fue
la de una vela o la de un sol deslumbrante».

No me es posible resenar aqui., uno por uno, los
once ensayos arendtianos. Algunos son muy bre-
ves, como las notas necrolégicas sobre Gurian y
Jarrell, y otros son muy extensos, como los estu-
dios introductorios sobre Broch y Benjamin, pero
debo decir que todos ellos destilan lucidez, agude-
za, coraje, gratitud, humanidad y belleza literaria.
En mi opinién, es la obra més personal y més po-
€tica de cuantas escribié Hannah Arendt.

En 1971, durante los aiios finales del franquis-
mo, la editorial Anagrama publicé una traduccion
parcial de esta obra, en la que sélo se recogian cua-
tro de los once ensayos, y que llevaba por titulo:
Walter Benjamin, Bertolt Brecht, Herman Broch,
Rosa Luxemburg. Obviamenie, se trataba de los
cuatro autores mds cercanos a la tradicion marxis-
la, que era hegemonica en la izquierda espafiola
durante aquellos afios. En 1990, una vez concluida
la «guerra fria» y una vez asentada la democracia
en Espana, la editorial Gedisa se propuso contri-
buir al redescubrimiento de Hannah Arendt en

Reseitas

nuestro pais y publicé una segunda traduccién a
cargo de Claudia Ferrari, pero lamentablemente se-
guia siendo una traduccién incompleta, pues en
ella sélo se recogian siele de los once ensayos (a
los cuatro ya citados, se afiadieron los dedicados a
Lessing y Dinesen, y uno de los dos dedicados a
Jaspers), aunque esta vez con el titulo de la edicién
oniginal: Hombres en tiempos de oscuridad. Por
fin, en 2001, la propia editorial se ha decidido a pu-
blicar la obra completa, incorporando los cuatro
ensayos gque faltaban (el dedicado al papa Juan
XXIIL, la Laudatio a Jaspers vy los dos homenajes
postumos a sus amigos Waldemar Gurian y Ran-
dall Jarrell), traducidos en esta ocasién por Agus-
tin Serrano de Haro.

La historia de esta traduccién por fases es muy
reveladora de lo que ha sucedido en Espana du-
ranie el dltimo tercio del siglo XX, y sobre todo de
las graves secuelas politicas y culturales que nos
legd la larga dictadura de Franco: el nacionalcato-
licismo tridentino de la derecha, ¢l marxismo doc-
trinario de la izquierda y una anorexia civica e
intelectual generalizada, cuyas consecuencias to-
davia estamos padeciendo.

Antonio Campillo

ARENDT, Hannah, La vida del espiritu, traduccion de Fina Birulés y Carmen Corral, Paidds,

Barcelona, 2002, 475 pp.

En el marco de las célebres Gifford Lectures de
la Universidad de Aberdeen (Escocia), Hannah
Arendt pronuncid dos series de conferencias, una
sobre «El Pensamientox (en 1973) y otra sobre «La
Voluntad» (en 1974). Y volvié a impartirlas como
un curso escolar en la New School For Social Re-
search de Nueva York, durante 1974-1975 y en los
dltimos meses de 1975. El material utilizado para
estas conferencias y cursos fue la base a partir de
la cual comenzé a escribir La vida del espiritu. Pe-
o esta obra debia constar de tres partes: el Pensa-
miento, la Voluntad y el Juicio. Ya en 1970, en la
New School for Social Research, Arendt habia dic-
tado un curso sobre la filosofia politica de Kant.
que estaba centrado en la Critica del Juicio, y pen-

saba volver sobre este tlema para redactar la terce-
ra parte de su proyectada obra.

Pero, al atardecer del jueves 4 de diciembre de
1975, mientras conversaba con unos amigos, Han-
nah Arendt murié repentinamente. El sibado ante-
rior, habia terminado de redactar «La Voluntad».
En su méiquina de escribir, se encontré una hoja de
papel en la que sélo estaban escritos el encabeza-
miento «El Juicio» y dos epigrafes. Por eso, fue su
amiga y albacea literaria Mary McCarthy la que se
ocupé de editar la obra inacabada. Y fue ella la que
decidié incluir en su edicién péstuma de 1978 un
apéndice sobre «El Juicio», en el que se recogen al-
gunos extractos del curso sobre Kant. Cuatro anos
mis tarde. Ronald Beiner edité todos los materia-
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les de este curso: Lectures on Kant's Political Phi-
losophy, Chicago, University of Chicago Press,
1982 (Paid6s ha anunciado la traduccion: Confe-
rencias sobre la filosofia politica de Kant).

Desde que Hannah Arendt publicara en 1951
Los origenes del totalitarismo, fue conocida ante
todo como una historiadora y fil6sofa de la politi-
ca. Pero la publicacién péstuma de La vida del es-
piritu y de las Conferencias sobre la filosofia
politica de Kant la han revelado, ademds, como
una de las grandes pensadoras del siglo XX.

En La vida del espiritu, no s6lo pone al descu-
bierto los fundamentos filosoficos de su pensa-
miento politico, sino que lleva a cabo —siguiendo
los pasos de Nietzsche y de Heidegger, aunque
cuestionando al mismo tiempo el apoliticismo o
antipoliticismo de éstos— una revision critica de
las grandes «falacias metafisicas» que han preva-
lecido en la tradicion del pensamiento filoséfico
occidental. Arendt cuestiona, ante todo, la jerarquia
metafisica entre el Ser y el Aparecer, cuyo correla-
to antropolGgico es la jerarquia entre la vira con-
templativa y la vita activa. Es esta doble jerarquia
la que ha llevado a los filésofos occidentales, des-
de Platén hasta el mismo Heidegger, a incurrir en
un triple error: devaluar la actividad politica (por
estar vinculada a la pluralidad y a la incertidum-
bre), subordinarla a la actividad de conocimiento
(filosdfico, teolégico o cientifico) y. como conse-
cuencia de esto dltimo. concebir la politica bajo el
modelo de la actividad instrumental, como un «ar-
te» 0 una «técnica», esto es, como una relacion de
gobierno entre el que sabe y el que no sabe.

Ya en La condicién humana (1958), cuya edi-
cién alemana aparecié con el titulo Vira activa
(1960), Arendt habia cuestionado esta jerarquia. Pe-
ro entonces habia tratado de desvelar las diferencias
irreductibles entre los tres grandes ambitos de la vi-
ta activa: la «labor», el «trabajo» y la «accion».
Precisamente para mostrar —contra la vieja prima-
cia del rey-filésofo, pero también contra la moder-
na primacia del homo faber y del animal
laborans— que la «accién» (la esfera propiamente
politica) no podia ser confundida con —ni subordi-
nado a— la esfera econémica del «trabajo» y la es-
fera doméstica de la «labor». Analogamente, en La
vida del espiritu pretende desvelar las diferencias
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internas entre las tres grandes actividades mentales
(el «pensamiento», la «voluntad» y el «juicio»), pe-
ro también pretende mostrar que estas actividades
no derivan de —ni remiten a— un mundo suprafe-
noménico, sino que se originan en el mundo de las
apariencias fenoménicas y se encuentran insepara-
blemente ligadas a las preocupaciones, conflictos e
incertidumbres de la vida activa.

Asi, el «pensamiento» es una puesta en sus-
penso del mundo de las apariencias, pero al mismo
tiempo se alimenta de la memoria de ese mundo y
se ejercita como un dos-en-uno, como un didlogo
del alma consigo misma, esto es. como una inte-
riorizacién de la pluralidad humana y como una
bisqueda del acuerdo en el seno de esa conflictiva
pluralidad. Para Arendt, el principio aristotélico de
no contradiccion y el imperativo moral kantiano
tienen su raiz comin en Ja doble exigencia socra-
tica, a un tiempo légica y ética: no estar en desa-
cuerdo con uno mMismo y no cometer injusticia con
los demas.

Si el «pensamiento» se sitia en el eterno pre-
sente —el nunc stans de los escoldsticos o «la bre-
cha entre el pasado y el futuro», expresion que
Arendt toma de un fragmento de Kafka—, la «vo-
luntad» nos remite siempre hacia el futuro. Para
Arendt, la caracteristica esencial de la voluntad es
la libertad, pero ésta no debe ser entendida mera-
mente como «libre albedrio», esto es, como la co-
accién ineludible a elegir entre dos o mas
alternativas previamente dadas, sino como el poder
para «iniciar» algo nuevo en el mundo, haciendo
aparecer una «novedad» que no estaba previamen-
te dada o prefigurada y que, por tanto, no era en
modo alguno previsible. El paradigma de esta li-
bertad es la «natalidad», la venida al mundo de un
nuevo ser humano: €l mismo es un inicio, y con €l
se renueva la capacidad para comenzar una y otra
vez la historia. Por eso, la «natalidad» es para
Arendt una categoria politica fundamental, es el
nexo de unién entre politica y ontologia. En efec-
to, aceptar la existencia de esta facultad o capaci-
dad de inicio significa reconocer la contingencia
del mundo, significa que lo real no agota ni prede-
termina el campo de lo posibie.

Arendt analiza el lugar de la voluntad en la his-
toria del pensamiento occidental y llega a tres con-
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clusiones. En primer lugar, la voluntad, aunque en-
trevista por Aristiteles y Epicteto, fue «descubier-
ta» por los cristianos: ante todo, Pablo de Tarso y
Agustin de Hipona, si bien el gran defensor de la
voluntad humana y de la contingencia del mundo
fue Duns Escoto. En segundo lugar, Arendt denun-
cia la gran resistencia que han mostrado los fildso-
fos, tedlogos y cientificos occidentales para aceptar
este poder «innovador» de la voluntad, y su ten-
dencia a adoptar una concepcién determinista del
mundo. Por dltimo, frente a esta tendencia deter-
minista de los «pensadores profesionales», Arendt
reivindica la experiencia de los «hombres de ac-
cién», esto es, la tradicién del pensamiento politi-
co, desde los antiguos griegos y romanos hasta los
grandes inspiradores de las revoluciones modernas.

En cuanto al «juicio», Arendt considera que no
estd orientado al futuro, como la voluntad, ni ins-
talado en el presente, como el pensamiento, sino
vuelto hacia el pasado. En este sentido, se aseme-
Ja a la contemplaci6n estética de la que habla Kant
en la Critica del Juicio. Ademds. la actividad de
Jjuzgar no consiste en subsumir el caso particular
bajo categorias y criterios universales previamen-
te dados, sino que exige considerar la singularidad
irreductible de cada acontecimiento histGrico. Pa-
ra ello, s6lo contamos con dos recursos: por un la-
do, apelar como referencia comparativa a ciertos
acontecimientos «ejemplares» que, sin dejar de ser
singulares, han adquirido el rango de modelos his-
toricos memorables; por otro lado, tener en cuenta
el punto de vista de los otros, esto es, adoptar una
mentalidad «amplia», para distanciarnos de nues-
tra propia perspectiva y juzgar conforme al «senti-
do comiin». Mediante este doble recurso, el juicio
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se convierte en «la mas politica» de las actividades
mentales, puesto que constituye el puente entre el
pensamiento y la voluntad, y, de modo mis gene-
ral, entre la vida contemplativa y la vida activa.

Como cuenta la propia Arendt al comienzo de
La vida del espiritu, el caso Eichmann le enseiié
que tanto el poder de los prejuicios como el triun-
fo de las ideologias totalitarias se fundan sobre la
incapacidad de muchos seres humanos para pensar,
querer y juzgar por si mismos, sin la ayuda de ¢li-
chés preestablecidos. Por eso, entre la vida activa
y la vida contemplativa hay una relacién de in-
fluencia reciproca: el totalitarismo ha demostrado
que alli donde es destruido el ejercicio piblico de
la libertad, acaba perdiéndose también la capacidad
interior para pensar libremente; v, a la inversa, s6-
lo tienen el coraje y la lucidez para pensar libre-
mente quienes estin dispuestos a exponer y
confrontar sus opiniones en el espacio piiblico.

En 1984, el Centro de Estudios Constituciona-
les edité una primera versién castellana de La vi-
da del espiritu, realizada por Ricardo Montoro y
Fernando Vallespin. Era una buena versién, y con
ella se inici6 el redescubrimiento de Arendt en Es-
pana. Pero no ha vuelto a ser reeditada desde en-
tonces. Por eso, es de agradecer la nueva versién
que ahora nos ofrecen Fina Birulés y Carmen Co-
rral. La traduccidn es excelente y afade dos me-
joras a la edicién precedente: la inclusion de un
indice de nombres y la adaptacién de las notas bi-
bliogrificas a las correspondientes versiones cas-
tellanas, en todos los casos en que se dispone de
ellas.

Antonio Campillo

ARENDT, Hannah, Tiempos presentes, edicion de Marie Luise Knott, traduccién de Rosa Sala

Carbé, Gedisa, Barcelona, 2002, 222 pp.

En 1986, Marie Luise Knott selecciond siete ar-
ticulos de Hannah Arendt dedicados a muy diversos
temas y publicados en muy diversas fechas, les ad-
Junt6 unas anotaciones aclaratorias, un breve epilo-
£0, una cronologia y una bibliografia, y los edii6 en
Alemania con el titulo Zur Zeir. Politische Essays.

En 1999, tras la caida del muro de Berlin y el cre-
ciente interés por el pensamiento arendtiano, el libro
se reedit6 con un segundo epilogo y una segunda
version del articulo «El “problema aleman™'», que ha-
bia aparecido en 1945 en un periddico de los exila-
dos alemanes en Buenos Aires, y que difiere de la
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version aparecida ese mismo aino en la Partisan Re-
view de Nueva York. Esta reedicion es la que ahora
ha sido traducida al castellano por Rosa Sala Carb6
y editada por Gedisa con el titulo Tiempos presentes.

A diferencia de otras importanies selecciones que
se han venido realizando en los tltimos afios, como
la de Ron H. Feldman, que recoge todos los articu-
los sobre la «cuestion judiar» (The Jew as a Pariah.
Jewish Identity and Politics in the Modern Age, Gro-
ve Press, Nueva York, 1978). o la de Jerome Kohn,
que retine distintos articulos v manuscritos inéditos
de la primera época de Arendt tEwsays in Unders-
tanding, 1930-1945, Harcoun Bruce & Company,
Nueva York, 1994; la traduccion castellana aparece-
ra préximamente en la editonal Caparros). los textos
seleccionados por Maric Luise Knott no responden
a ninguna unidad temdtica m cronologica. Como re-
conoce la propia editora. « lo gue los une es la intro-
mision en el tiempo de Hannah \rendie (p. 176). Son
ejemplos del modo en gue Arendt se enirentaba a los
problemas politicos de su propio tempao: por un la-
do, revelan su firme v persistente disposicion a in-
tervenir en el espacio publice. su voluntad de
participar en la toma de decisiones colectivas; por
otro lado, revelan su coraie para disenuir de la opi-
nién dominante, para ilununar Lo gue los otros no ha-
bian visto, para pensar pot st st v no - dejarse
llevar por los prejuicios du La nasori

La seleccién de La editoa hnott sizue. no obs-
tante, un doble criterio: ¢n prmer lugar. pretende
ofrecer una muestra representatin g de los diversos
asuntos que preocuparon o \rendt o bo largo de su
vida; por otro lado. pretende mostrar gque €s0s
asuntos —y el modo ¢n gue Arendt tratd de abor-
darlos— siguen siendo relevanies para nosotros.
Asi ocurre, efectivamente. von ¢l problema de los
refugiados («Nosotros. los retugiados i ¢l destino
de Alemania después de 145 -l “problema ale-
man’» y «Visita a Alemania 1950, las relaciones
entre Europa y Estados Unidos («Luropa y Améri-
ca»), las situaciones de¢ discriminacion étnica
(«Little Rock»). las potencialidades politicas de la
desobediencia civil («Desobediencia civil») y la
deriva imperialista de Estados Umidos («200 anos
de la revolucién americana»).

Algunos de estos articulos ya se encontraban dis-
ponibles en castellano. Es el caso de «Desobedien-
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cia civil», incluido por la propia Arendt en su reco-
pilacién Crisis de la Repiiblica (trad. de Guillermo
Solana, Taurus, Madrid, 1973), y el de «Nosotros, los
refugiados», publicado por la revista Archipiélago
(n° 30, otofio 1997, pp. 100-107, trad. de Carmen Co-
rral) e incluido por Anna Mas6 en su edicion de Tres
escritos en tiempos de guerra (trad. de Salvador Tin-
toré, Bellaterra, Barcelona, 2000). En cambio, los
otros textos no habian sido traducidos todavia. Por
eso. es de agradecer que Gedisa haya puesto a dis-
posicién de los lectores espanoles esta recopilacion,
en la que Hannah Arendt se nos aparece como una
pensadora critica de su propio tiempo.

Hannah Arendt fue siempre una outsider: se
ocupé de la «cuestion judia», del antisemitismo y
del Estado de Israel, pero los judios la rechazaron
porque no pensaba como uno de los suyos; equipa-
ré el totalitarismo nazi y el soviético, pero al mis-
mo tiempo cuestiond la «democracia de masas»,
por lo que ni los marxistas ni los liberales la tuvie-
ron en alta estima; critico el Estado-nacion europeo
y elogié a los «padres fundadores» de la indepen-
dencia americana, pero al mismo tiempo apoyo la
creacion de una Europa federal y no ceso de de-
nunciar la deriva imperialista de Estados Unidos:
denuncié la disciminacion politica de los negros,
pero consideré equivocado pretender imponer le-
galmente la igualdad social: defendi6 la democra-
cia participativa y federalista de los nuevos
movimientos civiles, pero rechazé con vehemencia
la mistica de la violencia revolucionaria...

Cuando el célebre erudito judio Gershom
Scholem la acusé de no sentir «<amor al pueblo ju-
dio», por la crénica que habia hecho del juicio a
Eichmann, ella le respondié: «Lo gue le molesta es
que mis argumentos y enfoques se diferencian de
aquellos a los que usted estd acostumbrado. En
otras palabras, lo enojoso es que soy independien-
te. Lo que quiere decir, por un lado, que no perte-
nezco a ninguna organizacién y siempre hablo por
mi misma, y, por otro lado, que tengo una gran
confianza en el pensar por si mismo de Lessing, al
que no puede sustituir, seglin mi opinidn, ninguna
ideologia, ninguna opinién publica, ni ninguna
“convicecion ».

Antonio Campillo
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ARENDT, Hannah y Mary McCARTHY, Entre amigas. Correspondencia entre H.A. y M.M.
(1949-1975), edicion de Carol Brightman, traduccion de Ana Maria Beccii, Lumen,

Barcelona, 1999, 460 pp.

Hannah Arendt (1906-1975) y Mary McCarthy
(1912-1989) se conocieron en 1944, en un bar de
Manhattan. Hannah era una judia alemana exilia-
da, con una sélida formacion filoséfica v una do-
lorosa experiencia politica, que habia llegado a
Nueva York en 1941, que colaboraba en diversas
revistas judio-americanas y que deslumbraba a
quienes la conocian por su vitalidad, su lucidez y
su humeor escéptico; Mary era una norteamericana
de ascendencia irlandesa que nacié en Seattle, se
quedd huérfana a los seis anos, fue educada por tu-
tores cat6licos, protestantes y judios, y se habia
convertido ya en una mujer independiente, inquie-
ta y enamoradiza, que repartia su tiempo entre la
actividad politica, la critica literaria, la traduccién
¥y la creacion narrativa. A pesar de las muchas di-
ferencias entre la «europea» y la «norteamerica-
na», muy pronto comenzé a desarrollarse entre
ambas una relacién de mutua atraccién afectiva y
de mutua incitacién intelectual, Hannah comenzé
a enamorarse de América y Mary comenzé a ena-
morarse de Europa (y del critico italiano Nicola
Chiaramonte, a quien conocié también en 1944).

Entre la filésofa europea que habfa emigrado a
América y la escritora americana que acabarfa emi-
grando a Europa, se inici6 una intensa amistad y un
incesante didlogo que perduré hasta la muerte de
Hannah Arendt en 1975. Hannah enviaba a Mary
todos sus manuscritos inéditos, para que ella se los
comentara y corrigiera. A menudo, discutian por el
inglés germanizado de Hannah, o por el uso pecu-
liar que ella hacfa de una determinada palabra. Asi,
cuando utilizo la palabra thoughtlessness en su li-
bro sobre Eichmann. para referirse a la «incapaci-
dad para pensar» que caracterizaba a este
funcionario nazi, Mary considerd que esa palabra
era un «error», puesto que Eichmann no se distin-
guia por «tener un coeficiente intelectual bajo», si-
no por ser «profunda, egregiamente estipido».
Coincidiendo en este punto con Kant, Mary argu-
menté: «La estupidez no es un producto de una de-
bilidad cerebral, sino de un corazén malvado. (...)

Si admites que [Eichmann] es malvado de corazén,
le estis dejando cierta libertad, y eso nos permite
condenarlo», Sin embargo, en La vida del espiritu,
Hannah mantuvo su punto de vista: «No es cierto,
la ausencia de pensamiento no es estupidez: la en-
contramos en gente muy inteligente; y la maldad
de corazén no es la causa; es, probablemente, lo
contrario, esta maldad proviene de la ausencia de
pensamientos,

Tal y como dice la editora Carol Brightman en
su introduccién, la correspondencia entre Hannah
y Mary es «una suerte de novela de amor episto-
lar», & través de la cual podemos seguir «la histo-
ria de una amistad apasionada que de entrada
parecia totalmente improbable», A Mary le asom-
braba que el matrimonio entre Hannah y Heinrich
pudiera mantenerse sélido y vivo a través de los
anos (a pesar de los escarceos amorosos de Hein-
rich y a pesar de la secreta lealtad de Hannah ha-
cia Martin Heidegger, «el gran idilio de su vida»),
¥ a Hannah le asombraba la facilidad con que Mary
se enamoraba y se decepcionaba, se casaba y se di-
vorciaba una y otra vez, cambiando sin cesar de
marido, de pais y de continente.

Pero, a pesar de ser tan diferentes la una de la
otra, «estas conversaciones que Arendt y McCarthy
mantenian entre si a través de océanos y continen-
tes les servian de tablas de salvacién en medio de las
tormentas de polémicas en las que se vieron involu-
cradas. Formaban un partido de dos, buscaban en su
amistad un refugio contra los otros partidos, cuyos
fracasos habian marcado a su generacién. Fueron és-
tos los comunistas y los anticomunistas (ni a unos ni
a otros les hicieron caso), y también los partidos de
progreso y control social encastrados en las ciencias
del comportamiento, y los partidos del escamio y de
la duda endémicos en su propio campo de la iz-
quierda mezquina». Y si fueron capaces de mante-
nerse unidas a través de tanias luchas partidarias, fue
por la profunda lealtad y la sincera admiracién que
se profesaron la una a la otra. Parecian «dos cole-
gialas tomadas del brazo en el recreo, que en voz ba-
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ja se cuentan las historias que circulan acerca de sus
compaiieros (y companeras)».

Hannah dedicé a Mary, «con amistad», su libro
Crisis de la Repiiblica, y 1a nombré su albacea li-
teraria. Cuando Hannah Arendt murié en 1975, su
amiga se dedic6 a preparar durante tres afos la edi-
cién de La vida del espiritu, que aparecid en 1978.
Mary McCarthy muri6 en 1989, pero un afo antes
habfa encargado a su amiga Carol Brightman que
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reuniera y editara las cartas que Hannah y ella se
habian intercambiado durante veintiséis afios. He-
mos de agradecer a la editorial Lumen y a la tra-
ductora Ana Maria Becciu gue hayan puesto en
manos de los lectores espanoles esta correspon-
dencia «entre amigas», que rebosa inteligencia, hu-
mor y Lermura.

Antonio Campillo

ARENDT, Hannah y Martin HEIDEGGER, Correspondencia 1923-1975 y otros documentos de
los legados, edicion de Ursula Ludz, traduccion de Adan Kovacsics, Herder, Barcelona,

2000, 446 pp.

Hannah Arendt (1906-1975) y Martin Heideg-
ger (1889-1976) se conocieron en noviembre de
1924. Ella era una muchacha judia de dieciocho
afios, nacida en Hannover y educada en Konigs-
berg, que habia llegado a la Universidad de Mar-
burgo atraida por la fama que ya entonces habian
adquirido las clases del joven profesor de Filoso-
fia. EI habia nacido en el pueblo de Messkirch, en
el seno de una modesta familia catdlica, y desde
pequefio fue destinado al sacerdocio, por lo que las
instituciones eclesidsticas financiaron su forma-
cién e inici6 estudios de teologia en la Universidad
de Friburgo; pero, a partir de 1911, dejé la teolo-
gia por la filosoffa; en 1917 se cas6 con Elfride Pe-
tri. estudiante de economia y descendiente de
militares prusianos de confesion protestante: en
1922. comenz6 a ejercer como profesor en la Uni-
versidad de Marburgo y su mujer mandé construir
para ¢ una cabafia de madera en Todnauberg, cer-
ca de Friburgo; cuando Hannah lo conoci6, €l te-
nfa treinta y cinco afios, era padre de dos hijos,
estaba elaborando las ideas que publicaria en El ser
v el tiempo (1927) y se habfa convertido en el dis-
cipulo predilecto de Husserl.

Poco después de conocerse, se inicié entre ellos
una intensa y compleja relacién, a un tiempo afec-
tiva e intelectual, que duraria mds de cincuenta
afios. El 10 de febrero de 1925, Heidegger le es-
cribi6 la primera carta; la Gltima lleva fecha de 30
de julio de 1975. El 12 de agosto de 1975 se vie-
ron por tltima vez, y el 4 de diciembre muri6 Han-

nah. Martin murié pocos meses después, el 26 de
mayo de 1976. En 1982, en su excelente biografia
sobre Arendt, Elisabeth Young-Bruehl hizo pabli-
co lo que hasta entonces era s6lo un rumor: la re-
lacién amorosa que habia existido entre Hannah y
Martin. Pero las cartas entre ambos todavia estaban
bajo llave. La primera en acceder a ellas fue Elz-
bieta Ettinger. que obtuvo el permiso de Mary Mc-
Carthy, amiga y albacea de Arendt, para utilizarlas
en su proyectada biograffa, aunque finalmente csa
biografia se convirtié en el relato de la relacion
sentimental entre los dos filgsofos, publicado en
1995 y rodeado de una cierta polémica (véase Han-
nah Arendt v Martin Heidegger, trad. de Daniel
Najmias, Tusquets, Barcelona, 1996).

Finalmente. en 1998, Ursula Ludz consiguié
reunir toda la correspondencia conservada, lanto en
el legado de Arendt como en el de Heidegger, ade-
mis de otros documentos afines: los poemas escri-
tos por ambos; el manuscrito Sombras, que
Hannah escribié para Martin en abril de 1925; un
revelador retrato del «zorro Heidegger», escrito
por Arendt en 1953, en su cuaderno de notas; y el
discurso de homenaje pronunciado por ella el 26 de
septiembre de 1969, con motivo del ochenta cum-
pleafios del «maestro» Heidegger. La edicién estd
muy cuidada: incluye numerosas y prolijas notas;
una coleccion de fotos, dibujos y autégrafos; un
indice onomdstico; y una relacién bibliografica de
todas las obras citadas de Arendt y de Heidegger,
asi como de las biografias escritas sobre ambos y
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de las otras correspondencias mantenidas tanto por
Arendt (con su marido Heinrich Bliicher, con su
amigo Kurt Blumenfeld, con el escritor Hermann
Broch. con su amigo y maestro Karl Jaspers, con
su amiga Mary McCarthy) como por Heidegger
(con su amiga Elisabeth Blochmann, con su amigo
y colega Karl Jaspers).

Tal y como indica la editora Ursula Ludz: «De-
bemos a Hannah Arendt que las cartas y los otros
documentos hayan sobrevivido. Fue ella quien
guardd la mayoria de los textos que ahora salen a
la luz publica y los puso a disposicin de los ar-
chivos. No existe informacion sobre si deseaba o
incluso imaginaba su publicaci6n. Sea como fuere,
fechd los poemas de Heidegger dedicados a ella y
probablemente ella misma los copié. Estos poemas
y los documentos epistolares eran tan importantes
para ella que los conservé hasta el final en un lu-
gar especial: en un cajon del secreter que tenia en
su dormitorio». Segin ha contado Hermann Hei-
degger, su padre y Hannah Arendt habian llegado
a un acuerdo para destruir todos los documentos de
cardcter personal. Es de suponer que fue Heideg-
ger quien forzo tal acuerdo, y de hecho no guardo
las primeras cartas de Hannah. Ella, en cambio, se
desvinculé de ese supuesto acuerdo y concedi6 una
gran importancia a la preservacion de todo lo vivi-
do entre ambos. Esta diferente manera de actuar
por parte del uno y de la otra, con respecto a la
conservacién y publicacién de su mutuo intercam-
bio epistolar, revela ya la profunda falta de reci-
procidad que marcé su relacion afectiva e
intelectual, desde el primer hasta el dltimo mo-
mento.

Esta relacion, tal y como se observa a traves
de la correspondencia, puede dividirse en tres eta-
pas. La primera se inicia en noviembre de 1924,
tiene su momento de mayor intensidad en 1925,
sufre una primera interrupcion cuando ella se
marcha de Marburgo a Heidelberg, para seguir
sus estudios con Jaspers, y perdura de forma in-
termitente hasta finales de los afios veinte; en
1928, &l decide cortar la relacién definitivamente
por temor a que ponga en peligro su brillante ca-
rrera (estaba a punto de suceder a Husserl en la
cdtedra de Friburgo, y ademés habia comenzado
a coquetear con otra mujer: Elisabeth Bloch-
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mann); en 1929, Hannah se casa con su primer
marido, Giinther Stern (que adoptar el pseudoni-
mo literario de Giinther Anders); en 1933, la dis-
tancia afectiva entre Martin y Hannah se acentia
por las diferencias politicas: él accede al rectora-
do y ella huye de Alemania.

Tras un silencio de casi veinte afios, la segun-
da etapa se inicia en 1950, cuando ella toma la de-
cisién de acudir a Friburgo. Se inicia entonces una
reconciliacién que perdura hasta 1955. La situa-
cién histérica y personal ha cambiado: Arendt es-
t4 del lado de los ganadores, comienza a ser una
autora reconocida y cuenta con el amor de su se-
gundo marido, Heinrich Bliicher, que la valora y la
respeta profundamente, mientras que Heidegger
estd del lado de los perdedores, le ha sido retirada
la venia docendi, se le acusa puiblicamente por su
pasado nazi y sufre los terribles celos de su espo-
sa Elfride, que ya conoce lo ocurrido entre su ma-
rido y la «judia» Hannah. De hecho, Martin y
Elfride necesitan de Hannah para que ésta rehabi-
lite al «maestro» ante los ojos del mundo, y ella no
vacilard en promover la traduccién y edicion de sus
obras en Estados Unidos. Pero €l sigue sin valo-
rarla como mujer y como filosofa, sigue tratando-
la como a la joven y fascinada discipula de los anos
veinte. En cuanto a Elfride, no puede dejar de ver
a Hannah como a la ex-amante judia de su marido,
es decir, como a una rival personal y politica; y
Martin no se atreve a contrariar a su mujer. Todo
esto provoca tensiones entre Hannah y Martin. En-
tre 1955 y 1965, la correspondencia se interrumpe
casi por completo. En cuanto a los encuentros, la
pausa es alin mayor: no se vieron entre 1952 y
1967.

La tercera etapa transcurre en la Gltima década
de sus vidas. En 1966, Martin escribe a Hannah pa-
ra felicitarla por su sesenta cumpleafios. y ella res-
ponde: «A quienes la primavera les yermd y
rompié el corazén, el otofio lo cura». En estos il-
timos afos, tienen lugar algunos encuentros entre
los dos matrimonios. El intercambio epistolar es
mucho mis rico intelectualmente, aunque la re-
ceptividad de Arendt hacia la obra tardia de Hei-
degger no se ve correspondida por él en igual
medida. En 1969, cuando Heidegger cumple
ochenta aiios, ella le rinde homenaje en un famoso
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discurso radiofénico, pero al mismo tiempo re-
cuerda el pasado nazi de su maestro y lo pone en
relacién con el viaje a Siracusa de Platon, para
cuestionar asi de forma radical lo que ella llama la
«deformacién profesional» de los fildsofos.

Esta edicion de la correspondencia entre
Arendt y Heidegger es una excelente ayuda para
comprender hasta qué punto los ¢ncuentros y de-
sencuentros afectivos entre ambos se fueron entre-
tejiendo con sus encuentros Vo desencuentros
intelectuales y politicos. Ciertamente. la obra y la
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vida de Hannah Arendt no pueden entenderse sin
la dificil y larga lucha interior, por medio de la cual
la joven discipula de origen judio tuvo la grandeza
de reconocer su enorme deuda con el amado ma-
estro aleman y guardar hacia él una sostenida acti-
tud de agradecimiento y de lealtad, pero al mismo
tiempo tuvo el coraje de afirmar frente a €l su au-
tonomia como mujer, su autoridad como filésofa y
su apasionado amor mundi.

Antonio Campillo

BAUMAN, Zygmunt. En busca de la politica, trad. de Mirta Rosenberg, FCE, Buenos Aires,

2001, 218 pp.

Zygmunt Bauman ¢~ un sociologo polaco de
origen judio. Antes de i canda det muro del Ber-
lin, trabajé en la London School of Economics, y
posteriormente fue nombrade protesor emérito de
Sociologia en las Universulados do Lecds y de Var-
sovia. En sus obras ha pucstoode mathiesto una no-
table formacién filosdhica una hina sensibilidad
fenomenolégica y una sabia capacidad de juicio,
todo lo cual le ha pernutids s anabiza con gran luci-
dez las nuevas formas do soviabilidad de la era pos-
moderna. Sin lugar a dudas o~ une de los mas
importantes sociélogos contemprancos. junto con
Anthony Giddens. Ulnch Boeck Prere Bourdiew,
Manuel Castells y algunos otros ha contribuido a
la renovacion de [a teona sowal

Una de sus primuerias obias 1ue fa coliira co-
mo praxis (Paid6s. Barcelona 2002y Fneste libro,
Bauman distingue la cultura come =coneepto», ¢o-
mo «estructura» y comwe -prasis-  Pero su pro-
puesta mds novedosa consiste en considerar que la
cultura es intrinsecamente ambnvalente: es a la vez
fuente de orden y de desorden. espacio de libre cre-
atividad y marco de regutucion normativa. Con
ello, rechaza las viejas antinomias que han enfren-
tado al naturalismo y al culturalismo. y sobre todo
cuestiona la concepcion cvolucionista de la mo-
dernizacién europea como un proceso unidireccio-
nal v teleolégico que va de la naturaleza a la
cultura y de la barbarie a la civilizacion.

Pero la obra que lo consagra como uno de los
grandes criticos de las viejas teorias de la moder-

nizacion es Modernidad v Holocausto (Sequitur.
Madrid, 1997). Este libro lo escribi6 una vez que
su mujer, Janina, publicara el relato autobiografi-
co de su experiencia en el gueto judio y de su hui-
da del nazismo. Bauman retoma y desarrolla el
diagnéstico de Hannah Arendt, a la que cita repe-
tidas veces: el exterminio de los judios y, en ge-
neral, el fenémeno totalitario no puede seguir
siendo considerado un asunto exclusivo de judios
y alemanes, susceptible de ser instrumentalizado
politicamente por unos y por otros, Sino que nos
obliga a problematizar todas nuestras categorias
filos6ficas, historicas y politicas. En especial, nos
obliga a revisar nuestra concepcién unidireccio-
nal y teleoldgica del proceso de modernizacion
europea. puesto que el Holocausto es un produc-
to caracteristico de la Europa civilizada. La inhu-
manidad de los campos de exterminio no es un
vestigio del estado de naturaleza, sino todo lo
contrario: ha sido producida sistematicamente
mediante los complejos mecanismos burocraticos
del Estado nacional moderno.

Bauman es también conocido por sus ldcidos
andlisis sobre la sociedad posmoderna y sobre el
actual proceso de globalizacion de todas las rela-
ciones sociales. Asi, en La globalizacién. Conse-
cuencias humanas (FCE, Sao Paulo, 1999), el
autor describe el creciente proceso de dualizacién
social entre los «turistas» y los «vagabundos», es
decir, entre quienes gozan de recursos y de poder
para desplazarse libremente por el mundo globali-
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zado y quienes se encuentran con todo tipo de obs-
ticulos y de fronteras para salir del cerco sin hori-
zonte de su pequena localidad. Este andlisis critico
de la dualizacion posmoderna entre el «turista» y
el «vagabundo» (que prolonga el andlisis arendtia-
no de la dualizacién moderna entre el «advenedi-
zo» v el «paria») lo desarrolla Bauman en otros
muchos ensayos y articulos que ha venido publi-
cando en los dltimos anos. En Espana, se han pu-
blicado recientemente dos compilaciones suyas: La
posmodernidad y sus descontentos (Akal, Madnd,
2001) y La sociedad individwalizada (Cétedra, Ma-
drid, 2001), en las gque aborda muy diversos temas:
el consumismo y la pobreza, la identidad y la ex-
trafieza, el arte y el sexo, la violencia y la muerte,
la religion y la inmortalidad, la libertad y la inse-
euridad. ..

El libro del que ahora nos ocupamos. En bus-
ca de la politica, no es una compilacién sino una
reflexion sistemdtica sobre la crisis de lo politico
en la sociedad posmoderna y globalizada. En este
libro, una vez mas, Bauman retoma la perspectiva
arendtiana: la crisis de lo politico es el resultado
del creciente proceso de privatizacidn de todos los
asuntos piblicos, acentuado en las dltimas décadas
por la expansion mundial del capitalismo neolibe-
ral y por el debilitamiento del llamado Estado de

bienestar. Pero esta retirada a la privacidad, pro-
movida por los «furistas» que tienen recursos para
ello. deja inermes y desesperados a los «vagabun-
dos» mds pobres y débiles, y provoca como efecto
boomerang la violenta cristalizacion de las identi-
dades tribales, esto es, de unas comunidades étni-
cas y religiosas fuertemente cohesionadas vy
mutuamente excluyentes.

Para evitar esta fatal alternativa entre el neo-
liberalismo y el neocomunitarismo, Bauman re-
toma lo esencial de la propuesta arendtiana: hay
que recuperar la concepcion republicana y cos-
mopolita de la politica, hay que reconstruir el es-
pacio ptblico como espacio de deliberacion y de
acuerdo, hay que considerar la libertad no como
algo naturalmente dado sino como algo que ha de
ser construido politicamente entre todos y para
todos. Desde esta perspectiva republicana y cos-
mopolita, Bauman se suma a quienes defienden
la instauracion de una renta bdsica universal, por-
que considera que sin este minimo colchén de se-
guridad personal los individuos mds pobres y
débiles no gozardn de la libertad imprescindible
para actuar piblicamente como verdaderos ciu-
dadanos.

Antonio Campillo

BIRULES, Fina (comp.), Hannah Arendt: EI orgullo de pensar, traduccién de Xavier Calvo,
Martha Herndndez, Juan Vivanco y Angela Ackermann, Gedisa, Barcelona, 2000, 286 pp.

Debemos agradecer a Fina Birulés la gran labor
que viene realizando en los iltimos afios, como es-
tudiosa, traductora e introductora de la obra de Han-
nah Arendt en el mundo de habla hispana. En esta
ocasion. se ha ocupado de reunir y presentar, «vein-
ticinco anos después» de la muerte de Arendt
(1906-1975), doce textos de otros tantos autores, a
través de los cuales podemos conocer la diversidad
de lecturas e interpretaciones que ha suscitado el
pensamiento arendtiano en el dltimo cuarto del si-
glo XX. Enire esos doce autores hay un espafiol
(Salvador Giner), dos franceses (Frangoise Collin y
Claude Lefort), dos italianos (Laura Boella y Ro-
berto Esposito), dos alemanes (Hans Jonas y Al-
brecht Wellmer) y cinco norteamericanos (Seyla

Benhabib Richard Bemstein, Margaret Canovan,
Martin Jay y Mary McCarthy). Algunos de ellos
mantuvieron una larga amistad con la autora (Hans
Jonas y Mary McCarthy) o siguieron alguno de sus
cursos (Salvador Giner); en cuanto a los demis, se
encuentran entre los mejores y més representativos
especialistas en la obra de Hannah Arendt,

El volumen estd dividido en tres secciones. La
primera de ellas retine «tres retratos personales» de
Hannah Arendt: el texto hasta ahora inédito del so-
cidlogo Salvador Giner, que en 1963 asistié a un
curso de Arendt sobre «La Revolucidn», impartido
en el Social Sciences Building de la Universidad
de Chicago; el articulo «Actuar, conocer, pensars,
publicado por el filésofo Hans Jonas en 1976, tras
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la muerte de su amiga Hannah, a la que habia co-
nocido en los afios universitarios de Marburgo, con
la que se habia disgustado a raiz del libro sobre
Eichmann, y a la que habia querido y admirado
siempre como «una de las grandes mujeres de es-
te siglox; y la nota necrolégica «Para decir adios a
Hannah (1906-1975)», publicada también en 1976
por la escritora Mary McCarthy, que fue amiga in-
tima de la filésofa. que mantuvo una larga corres-
pondencia con ella. que se convirtié en su albacea
testamentaria y que edité en 1978 su obra péstuma
La vida del espiritu.

El resto de los articulos estdn agrupados en dos
secciones, «La gramdtica de la accién» y «Carto-
grafias del espiritu». La primera de ellas se inicia
con un articulo publicado por la politéloga norntea-
mericana Margaret Canovan en 1995: «Hannah
Arendt como pensadora conservadora». Canovan
publicé en 1974 una de las primeras monografias
sobre Hannah Arendt, y volvié a escribir «una rein-
terpretacién» en 1992, En este articulo de titulo
provocador, la autora muestra que la originalidad
del pensamiento politico de Arendt consiste en su
inseparable combinacién de conservadurismo y ra-
dicalismo, una combinacién que revela «su senti-
do de la tragedia» v que se encuentra en abierta
oposicion al progresismo prometeico de la cultura
moderna.

La filésofa francesa Francoise Collin, pensa-
dora feminista, directora de Les Cahiers du Grif
(que en 1985 dedicd un nimero a Arendt), coedi-
tora del volumen colectivo Ontologie et politique:
Hannah Arend: (1989), autora de la monografia
L’homme est-il devenu superflu? Hannah Arendt
(1999) y una de las mds licidas intérpretes del pen-
samiento arendtiano, firma un articulo aparecido
en el ano 2000: «Nacer y tiempo. Agustin en el
pensamiento arendtiano», Como indica el titulo del
articulo, Collin se centra en la tesis doctoral de la
joven Hannah (El concepro de amor en san Agus-
tin), publicada en 1929, para mostrar el origen
agustiniano de algunos de los motivos centrales de
su pensamiento maduro: la natalidad, la narrativi-
dad, el amor mundi, etc.

El siguiente articulo pertenece a otra importan-
te pensadora feminista, la norteamericana Seyla
Benhabib, y estd extraido de su monografia El re-
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luctante modernismo de Hannah Arendt. El didlo-
go con Martin Heidegger (Episteme, Valencia,
1996). El titulo también es muy descriptivo: «La
paria y su sombra. Sobre la invisibilidad de las mu-
jeres en la filosofia politica de Hannah Arendt».
Benhabib comienza sefialando el recelo de Arendt
hacia el feminismo. su sorprendente silencio sobre
la discriminacion de las mujeres, que constituye
una gran laguna de su filosofia politica y que con-
trasta con su elocuencia a la hora de combatir la
discriminacion de los judios y denunciar el dilema
al que se han visto histéricamente sometidos: o
«parias» o «advenedizos». Pero, al mismo tiempo,
Benhabib trata de mostrar la gran utilidad que los
andlisis arendtianos lienen para el feminismo, y pa-
ra ello se centra en la biografia que Arendt escri-
bi6 sobre Rahel Varnhagen, una mujer judia que
tuvo su propio salon y que a través de €l trat6 de
acceder al espacio piblico de los ilustrados alema-
nes, sin renunciar a su condicién de mujer y de ju-
dia.

El cuarto articulo de la segunda seccidn del vo-
lumen, titulado «; Polis 0 comunitas?», pertenece a
Roberto Esposito, un notable filésofo italiano, gran
conocedor de los pensadores «impoliticos», editor
en 1987 de un volumen colectivo sobre Arendt (La
pluralita irrappresentabile) y autor del libro El ori-
gen de la politica: ; Hannah Arendt o Simone Weil?
(Paidds, Barcelona, 1999). El articulo trata de su-
brayar las aportaciones de Arendt, pero también
sus limites, a la hora de repensar la comunitas mas
alld de la polis: no como una unidad cerrada y se-
gura, sino como una pluralidad abierta e incierta,
que a un tiempo se redne y se divide, esto es, que
pone en comin su propia falta de comunidad.

El dltimo articulo de esta seccidn se titula
«Hannah Arendt y la cuestién de lo politico», y lo
publicd en 1986 el filésofo francés Claude Lefort,
uno de los mas licidos tedricos de la politica. El ar-
ticulo es meramente expositivo, aunque concluye
criticando a Arendt porque «ella no se interesa nun-
ca por la democracia como tal, la democracia
moderna. ; Acaso serfa porque se trata de una de-
mocracia representativa, y que la nocién de repre-
sentacion le resulta extrana o incluso repugnante?».
Sin embargo, objeta Lefort, si la democracia mo-
derna es el principal antidoto contra el totalitarismo,
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lo es porque al separar entre si «el polo del poder,
el polo de la ley y el polo del saber», acepta en su
seno la pluralidad, la divisién y el conflicto, «man-
teniendo a distancia, como ningtin otro régimen
anterior lo habia hecho, el fantasma de la sociedad
organica» (p. 144).

La tercera seccidn se abre con un polémico ar-
ticulo que el filésofo norteamericano Martin Jay
publicé en 1978: «El existencialismo politico de
Hannah Arendt». Jay vincula a Arendt con su
maestro Heidegger v con los «existencialistas
politicos» de los anos veinte (Schmitt, Jiinger y
Biumler), que «prepararon ¢l camino para el fas-
cismo». Segiin la interpretacion de Jay, la fil6sofa
judia compartiria con estos autores el «decisionis-
mo» ¥ la «estetizacién de la politica» (la politique
pour la politique), errores en los que también ha-
bria incurrido Walter Benjamin. Ademas, Jay con-
sidera que la lectura arendtiana de Marx es
completamente inadecuada e inhabilita a la filéso-
fa para comprender las relaciones entre la politica,
la economia y la historia. En resumen, «la lectura
de la condicién humana en que se basa toda la obra
de Arendt simplemente no convences (p. 172). Es-
te articulo abiertamente descalificatorio es un buen
ejemplo del modo sumario (por no decir sumnarisi-
mo) en que los intelectuales de filiacion marxista
juzgaron la obra novedosa e inclasificable de Han-
nah Arendt.

La fildsofa italiana Laura Boella es la autora
del siguiente articulo («;Qué significa pensar po-
liticamente?»), extraido de su monografia Agire
politicamante. Pensare politicamente (1995). Este
articulo es el mds extenso de todo el volumen y
consiste en una excelente y muy documentada re-
lectura de toda la obra arendtiana a partir del libro
postumo La vida del espiritu, editado por Mary
McCarthy en 1978, y en el que Arendt analiza las
tres actividades mentales que componen la vira
contemplativa: el pensamiento, la voluntad y el jui-
cio. En especial, es la actividad de juzgar, «la mds
politica» de las actividades mentales, la que segin

Arendt debe servir de puente entre el actuar y el
pensar.

El filésofo norteamericano Richard J. Berns-
tein, autor de una importante monografia sobre
Arendt vy la «cuestién judia» (Hannah Arendt and
the Jewish Question, MIT Press, Cambridge,
1996), firma el articulo «;Cambié Arendt de opi-
nién? Del mal radical a la banalidad del mal»,
Bemnstein aborda aqui una de las cuestiones mds
dificiles y polémicas del pensamiento arendtiano;
la reflexion sobre el mal. En contra de Gershom
Scholem y otros intelectuales judios, Bernstein
considera que el concepto de «mal radical» utli-
zado por Arendt en Los origenes del totalitarismo
(que los seres humanos se hayan vuello «super-
fluos») no se contradice con la «banalidad del mal»
analizada en Eichmann en Jerusalén (la incapaci-
dad de muchos individuos «normales» para distin-
euir entre el bien y el mal).

El dltimo articulo lo firma el filésofo alemdn
Albrecht Wellmer, vinculado a la tradicién de la te-
oria critica. Tal y como lo indica el titulo, «Hannah
Arendl sobre el juicio: La doctrina no escrita de la
razon», Wellmer se centra en la doctrina arendtia-
na sobre el juicio, un asunto en el que la autora es-
taba trabajando cuando murid, v trata de mostrar
que a partir de esa doctrina apenas esbozada es po-
sible desarrollar una teoria de la «razén discursiva»
que corrija y complete las insuficiencias de la «ra-
zén comunicativa» propuesta por Habermas.

El libre concluye con una nota curricular sobre
los doce autores, una relacion de las ediciones ori-
ginales de los textos y de sus traductores espano-
les, ¥ un listado de las obras de y sobre Arendt
publicadas en castellano.

En conjunto, y para terminar, puede decirse que
este volumen es un compendio bastante represen-
tativo de las diversas interpretaciones que el pen-
samiento de Hannah Arendt ha suscitado en los
tltimos veinticinco anos.

Antonio Campillo
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FORTI, Simona, Vida del espiritu y tiempo de la polis. Hannah Arendt entre filosofia y politica,
traduccién de Irene Romera y Miguel Angel Vega, prologo de Fina Birulés, Catedra-Uni-
versitat de Valéncia-Instituto de la Mujer, Madrid, 2001, 498 pp.

Tiene razén Fina Birulés en su prélogo: el hi-
bro de Simona Forti sobre Hannah Arendt «es una
de las monografias mds importantes aparecidas en
la Gltima década». La edicién original aparecio en
Italia en 1996, y posteriormente Simona Forti se ha
dedicado a estudiar el uso del concepto de «totali-
tarismo» en la filosofia del siglo XX, desde Carl
Schmitt hasta Michel Foucault (/I totalitarismo,
Laterza, Roma-Bari, 2001).

Es muy significativo que esla monografia ha-
ya sido traducida en la coleccién «Feminismos»,
editada por Cétedra en colaboracién con la Uni-
versidad de Valencia y el Instituto de la Mujer. En
primer lugar, porque Hannah Arendt no es preci-
samente una pensadora feminista, sino que mds
bien mostré bastante escepticismo e incompren-
sion hacia el movimiento feminista, y ésta es sin
duda una grave deficiencia de su pensamiento po-
litico; de hecho, el lema feminista «lo personal es
politico» no hace sino problematizar la vieja je-
rarquia entre lo piblico y lo privado, reafirmada
por Arendt en La condicion humana mediante la
triada «labor», «trabajo» y «accién». En segundo
lugar, porque, a pesar de este desencuentro de par-
tida, muchas pensadoras feministas contempora-
neas han descubierto las enormes potencialidades
criticas de la obra de Hannah Arendt y no han va-
cilado en reivindicarla como una de las grandes fi-
I6sofas del siglo XX.

El libro de Simona Forti nos ofrece un panora-
ma de conjunto del pensamiento arendtiano, no
mediante un simple recorrido biografico sino mas
bien mediante una s6lida estructuracién temaética.
Su exposicién se divide en cuatro partes claramen-
te diferenciadas. La primera parte, subdividida a su
vez en dos magnificos capitulos («La reconstruc-
cion de una difusion» y «El fin de la metafisica co-
mo origen y horizonte de la reflexion arendtiana»),
es una historia muy documentada de la recepcion
del pensamiento arendtiano y de las sucesivas in-
terpretaciones que se han venido suscitando en tor-
no a él, desde las primeras criticas a Los origenes

del totalitarismo hasta los mas recientes estudios
sobre la relacion de afinidad y de contraposicion
entre Heidegger y Arendt. Forti tiene razon al con-
ceder una importancia crucial a esta Gltima rela-
cién, como «origen y horizonte» que permite
comprender la gestacion y el desarrollo del pensa-
miento arendtiano.

Pero Arendt, como ella misma dijo en alguna
ocasién, no sélo estuvo marcada por el «shock fi-
losofico» (la filosofia existencial de sus dos prin-
cipales maestros, Heidegger y Jaspers, tan distintos
entre si), sino también por el «shock de la realidad»
(la llegada de Hitler al poder, el exterminio masi-
vo de los judios y el surgimiento de los Estados to-
talitarios nazi y soviético). Y fue precisamente el
novum histérico del totalitarismo el que la llevé a
revisar y problematizar las categorias fundamenta-
les del pensamiento politico y filoséfico de Occi-
dente. Arendt traté de rastrear el vinculo entre esas
viejas categorias y la irrupcién del fenémeno tota-
litario, pero al mismo tiempo rechazé que hubiera
una especie de destino o de proceso histdrico fatal
que hubiera conducido necesariamente de Platon a
Hitler y a Stalin, como pretendieron Eric Voegelin
y Karl Popper. y como han pretendido posterior-
mente algunos filésofos postmodemnos (Jean-Luc
Nancy, Philippe Lacoue-Labarthe y Frangois Lyo-
tard). Para Arendt, la relacion entre la tradicion del
pensamiento occidental (filoséfico, teolégico y
cientifico) y la novedad del fendmeno totalitario no
puede entenderse mediante los viejos érminos me-
tafisicos de potencia y acto, o esencia y existencia:
el totalitarismo no es la consumacién inexorable ni
la revelacién empirica de una esencia ahistorica
previamente dada, sino la «cristalizacién» contin-
gente de diversos «elementos», esto es, la conjun-
cidn azarosa de procesos histéricos heterogéneos,
que tomados aisladamente no habrian permitido
predecir ni habrian tenido por qué desembocar en
los campos de exterminio. Contra la idea de nece-
sidad, dominante en las modernas filosofias de la
historia y en las propias ideologias totalitarias,
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Arendt afirma muy rotundamente el cardcter con-
lingente e imprevisible de los acontecimientos his-
toricos: el «mal radical» del totalitarismo no tiene
nada que ver con la idea cristiana del pecado ori-
ginal, ni con la idea gnostica del eterno combate
entre el bien y el mal, sino que simplemente es la
otra cara de la <imprevisibilidad» inherente a todas
las acciones humanas, més exactamente, es el in-
tento de eliminar esa «imprevisibilidad» (y, por
tanto, eliminar a los propios seres humanos), su-
cumbiendo asf a la ilusion de la «omnipotencias.

Forti senala muy acertadamente que la equipa-
racion entre el nazismo y el estalinismo, como dos
variantes del totalitarismo, y las criticas de las que
fue objeto por parte de los intelectuales marxistas,
fue lo que llevd a Arendt a interesarse por el mar-
Xismo y a interpretarlo como el nexo de unién en-
tre la tradicién del pensamiento politico occidental
y la irrupcion del totalitarismo. A partir de estas
premisas, Forti dedica la segunda parte de su obra
4 exponer la desconstruccién arendtiana de las
principales categorias del pensamiento politico oc-
cidental, y lo hace a través de tres pares de auto-
res: la jerarquia entre theoria y praxis, en Platén y
en Anstoteles; el moderno conceplo de «sobera-
nia», en Hobbes y Rousseau; y la subordinacién de
la politica a la «necesidad histérica», en Hegel y
Marx.

Tras este recorrido critico o desconstructivo,
Forti despliega en la tercera parte de su libro las pro-
puestas mas originales del pensamiento arendtiano,
En primer lugar, su critica a las filosofias teleolégi-
cas de la historia y su concepcién de la historia co-
Mo narracion a posteriori de las acciones humanas,
como ejercicio de «comprension» y «reconcilia-
cién» con lo dado en el mundo, como construccién
siempre precaria y siempre recomenzada de la iden-
tidad personal y del «nosotros» comtin. En segundo
lugar, su andlisis histérico-politico del «tesoro per-
dido» de las revoluciones modemas, su compara-
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ci6n entre la revolucién americana y la francesa, y
su defensa de la democracia de consejos. Por dltimo,
su elogio de la politica como «espacio piblico» (por
oposicion a lo «privado» y a lo «social»), esto es, co-
mo «espacio de aparicién» en el que la pluralidad de
los humanos ejercitan su «accién» y su «discurso»
de forma libre e igualitaria; su concepcién del «po-
der» como accién concertada capaz de iniciar algo
nuevo, por oposicidn a la «violencia»; y su defensa
de la «autoridad» como el vinculo con el pasado
fundacional, que da continuidad v estabilidad a las
comunidades politicas.

En la cuarta y iltima parte, Forti aborda los es-
critos postumos de Arendt (La vida del espiritu y
las Conferencias sobre la filosofia politica de
Kant), se centra en la cuestién del «juicio», mues-
tra las contrapuestas interpretaciones que esta
cuestion ha suscitado entre los estudiosos de la
obra de Arendt (Emst Vollrath, Ronald Beiner,
Seyla Benhabib y Jean-Frangois Lyotard) y con-
cluye proponiendo que lodo el pensamiento arend-
tiano puede ser entendido como un continuo
esfuerzo por replantear las relaciones entre theoria
y praxis, un esfuerzo que permanece inevitable-
mente abierto e inconcluso. pero que parece en-
contrar en la actividad del «juicio» un lugar de
encuentro y de tensi6n creativa entre el pensar y el
actuar.

Al hinal de su monografia, Forti incluye una
muy extensa y exhaustiva bibliografia —tanto de
las obras de Hannah Arendt como de los estudios
sobre ella—, y los editores espanoles la han com-
pletado indicando todos los titulos traducidos o pu-
blicados originalmente en castellano. Asi que los
lectores hispanoamericanos cuentan ahora con una
nueva y excelente introduccidn a la obra de Han-
nah Arendt y a los principales debates que se han
suscitado en torno a ella.

Antonio Campillo
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KRISTEVA, Julia, El genio femenino: la vida, la locura, las palabras. 1. Hannah Arendt,
traduccion de Jorge Piatigorsky, Paidés, Buenos Aires, 2000, 287 pp.

En las dos dltimas décadas. las monografias so-
bre Hannah Arendt se han multiplicado de forma
notable, sobre todo en Estados Unidos. Alemania,
Francia e Italia. En Espana. sélo han aparecido al-
gunas en los iltimos anos. aungue todavia siguen
siendo muy escasas: y. curiosamente. casi todas
ellas han sido escritas por mujeres: Fina Birulés
(La especificidad de lo politico: Hannah Arendt,
Episteme, Valencia. 1995). Elena Martinez Rubio
(Un pensamiento a la intemperic. interpretando a
Hannah Arendr. Besatari. Bilbao. 1999), Cristina
Sanchez Mufioz (Hannah Arendr El espacio de la
politica, Centro de Estudios Constitucionales, en
prensa). También han sido escritas por mujeres la
mayor parte de las monogratias hasta ahora tradu-
cidas al castellano: lu do Sovla Benhabib (ET re-
luctante modernismer v Haninah Arendt. El
didlogo con Martin Hewde ceer Episteme, Valen-
cia, 1996), la de Anne Anucl of i a v aconteci-
miento, Nueva Vision., Bucnos Anes. 2000), la de
Simona Forti (Vida del « spnritn s nempo de la po-
lis. Hannah Arendr entre 1ioon o politica, Céte-
dra-Universitat de Valenoa Instinuto de la Muger,
Madrid, 2001) y Ia dv Jubia hnsteva Esto indica
dos cosas: el destacado papwl qu. ha tenido el pen-
samiento feminista ¢n L rew uperacon de la obra de
Hannah Arendt y la escasa atencion que siguen
concediéndole a esta autora los hilosotos y polité-
logos espafioles (con contadas v notables excep-
ciones), sobre todo ¢n comparacion con los
numerosos estudios dedicados o Raw s, Habermas
o Foucault.

La monografia de Julia knsteva se enmarca en
un proyecto mds ampho. trazado desde una pers-
pectiva expresamente lennmista tal v como expli-
ca la propia autora en su «introduccion generals, el
libro sobre Arendt es el primero de una trilogia que
incluye también a la psicoanalista Melanie Klein
(otra judia que huyd de Alemania tras el ascenso
del nazismo, como Arendt. y que acabé residiendo
no en Nueva York sino en Londres) y a la escrito-
ra francesa Colette. Kristeva ha querido reunir a es-
tas tres mujeres «inclasificables». tan diferentes

entre si, porque cree que a través de ellas es posi-
ble reivindicar no sélo la grandeza sino también la
diversidad del «genio femenino»: las tres crearon
una obra singular y se convirtieron en testigos ex-
cepcionales del siglo XX, pero cada una de ellas
puso el centro de su atencién en una dimensién
particular de la experiencia humana: la «vida»
(Arendt), la «locura» (Klein) y las «palabras» (Co-
lette).

El estudio sobre Arendt (cuyo titulo completo
es La vida. Hannah Arendt o la accién como na-
cimiento v como ajenidad) adopta el formato de
una biografia intelectual, estructurada en tres eta-
pas: la primera, «La vida es un relato», se ocupa
de los primeros escritos arendtianos (la tesis sobre
el concepto de amor en Agustin de Hipona y la
biografia sobre Rahel Varnhagen), concede una
gran importancia a la «apologia [arendtiana] de la
narracion» y concluye con la exigencia de «narrar
el siglo XX» para poder «comprenderlo»; la se-
gunda parte, «La humanidad superflua», se inicia
con el «ser judia» de Arendt y expone de forma
muy resumida sus principales obras politicas, des-
de Los origenes del totalitarismo hasta Sobre la
revolucion, pasando por Eichmann en Jerusalén y
La condicién humana; la tercera y (ltima parte,
«Pensar, querer, juzgar», estd centrada en los dos
ultimos escritos de Arendt: La vida del espiritu y
las Conferencias sobre la filosofia politica de
Kant. Sin embargo, sobre la base de esta estructu-
ra biogrifica, el discurso de Kristeva adopta un es-
tilo ensayistico y no cesa de zigzaguear por el
conjunto de la obra arendtiana mediante una libre
asociacion de ideas, engarzando entre si los temas
mds diversos y los textos cronolégicamente més
distantes. Aunque la autora apunta alguna que otra
opinion critica y se atreve a esbozar algiin que otro
desarrollo del pensamiento arendtiano, el conjun-
to del libro es eminentemente expositivo; pero no
se trata de una exposicion estrictamente biogrifi-
ca ni estrictamente temdtica, sino mas bien impre-
sionista. El libro concluye con una bibliografia de
las obras de Arendt, un indice temdtico y un indi-
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ce de nombres y de obras. Lamentablemente, la
traduccién no es muy correcta y estd plagada de
galicismos,

Siendo Kristeva una conocida autora francesa
de origen bilgaro, que se ha interesado en campos
tan diversos como la literatura, el psicoandlisis y la
religién, no es de extraiar que estos tres intereses
se manifiesten también en su monografia sobre
Arendt. En primer lugar, hace bien Kristeva al in-
sistir en la «apologia de la narraci6n» como una cla-
ve interpretativa para comprender el pensamiento
filosdfico, politico e historico de Hannah Arendt, e
incluso sus incursiones en la critica literana. En se-
gundo lugar, creo gue son muy sugerentes sus re-
flexiones sobre la identidad femenina de la filésofa
y sobre los recelos que ésta manifesté siempre ha-
cia el psicoandlisis y hacia el feminismo (véase, en
particular, el capitulo primero de la tercera parte:
«El «quién» y el cuerpo»). En cuanto a la actitud de
Arendt hacia la religién judeocristiana. Kristeva no
aborda la cuestion de forma sistemiltica, pero en va-
rias ocasiones sugiere una cierta inspiracion reli-
giosa en el pensamiento arendtiano; aunque al
mismo tiempo no puede dejar de reconocer que se
trata de una religiosidad paradéjicamente mundana:
«Hannah Arendt es sin ninguna duda una mujer de
Dios. Un cierto Dios que finalmente ella, con Kant,
denominarid Menschenverstand: una «humanidad»
dotada de “juicio™» (p. 188).

Es precisamente en este titimo punto en don-
de Kristeva encuentra el limite del pensamiento
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arendtiano: «Si bien los seres humanos pueden en-
loquecer, como lo atestigua tan cruelmente nues-
tro siglo, no puede estar loca esa Humanidad en la
cual, después de rodo, Arendt deposita, si no su fe,
al menos toda su confianza. Esta es la trascenden-
cia (y el limite) del pensamiento arendtiano. Pues-
10 que la Humanidad, tal como ella la entiende,
consiste en una aptitud para la «mentalidad exten-
sa», para la comunicabilidad de un sentido comiin,
de hecho se puede confundir con el lenguaje. Hu-
manidad y lengua son las versiones arendtianas
del Ser. Ahora bien, la lengua no puede volverse
loca. Esto es lo que pensaba Arendt, y cuando se
le preguntd qué quedaba para ella de la Alemania
anterior a la Shoah, respondié: “Me quedo la len-
gua (...) ;A pesar de todo, no es la lengua alema-
na la que se volvié loca!™» (pp. 254-255). En
cambio, para Kristeva, para el psicoandlisis y pa-
ra Derrida (a quien ella cita en los pdrrafos finales
del libro), el problema esta en que la locura habi-
ta en el interior del lenguaje, de modo que el Ser
(la lengua, la Humanidad, la Madre, el Padre, el
quien de cada uno de nosotros) estd atravesado y
amenazado por la Nada, por la locura, por el sin-
sentido. Pero ;acaso ignoraba esto Hannah Arendt,
que gustaba citar la frase de Nietzsche («El de-
sierto crece») y que hablaba siempre de los «oasis
de libertad» como un «milagros imprevisible y pa-
sajero?

Antonio Campillo



