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ALVAREZ GOMEZ, Mariano; PAREDES MARTIN, M. del Carmen (eds.): Razdn, libertad
y estado en Hegel. 1 Congreso Internacional (5-9 de Mayo de 1998). Salamanca, Ediciones

Universidad de Salamanca, 2000, 344 pp.

Este volumen redine las actas del primer con-
greso internacional organizado por la Sociedad Es-
pafiola de Estudios sobre Hegel, cuyo tema general
fue: «Razon, libertad y estado en Hegel». Las po-
Nencias y comunicaciones proponen interpretacio-
nes, tanto de estos conceptos —y su articulacién—
como de distintos campos de interés de la filosofia
hegeliana que ocupan a la mds actual generacién
de investigadores hispanohablantes. Entre las con-
tribuciones que tratan directamente la temadtica del
congreso, contamos con las siguientes:

Con ¢l objeto de exponer los «fundamentos ra-
cionales de la libertad», Edgardo ALBIZU (Cuyo)
desarrolla un analisis histérico-légico —basado en
las Grundlinien der Philosophie des Rechts— de la
sociedad civil modema, cuyo despliegue muestra
rasgos efectivos que pueden ser comprendidos co-
mo momentos del concepto de libertad hegeliano,
a saber: estamentos, policia y corporacién, cuyo
fin es el establecimiento de una razdn de naturale-
za corporativa que constituya la base de una «maé-
nada corporativa». El autor advierte ante las
consecuencias totalitarias que este tipo de ménada
representa, lo cual conduciria hacia ¢l envileci-
miento del individuo y no hacia su proteccion, tal
como puede observarse en el presente a través de
la hipertrofia de sociedades corporativas (caso Ja-
pon). La consideracion de la justificacion de los es-
tamentos; algo mds de fuerza en su critica central.
mds enunciada que explicada, de que la carencia en
el planteamiento de Hegel sea el concepto de la di-
ferencia presente universal/presente inmediato
{23); y més claridad en su rica y compleja metdfo-
ra, haria esta ponencia ain mds interesante y de
grata lectura,

También Gabriel AMENGUAL (Illes Balears)
abarca conceptos como sociedad civil, corpora-
cion, persona, estado, iusnaturalismo y libertad,
pero con el objeto de acentuar la sintesis hegelia-

na del individualismo vy comunitarismo, la cual se
funda —segiin el autor— no en la articulacién di-
sefiada por Hegel mismo, sino en el planteamiento
aristotélico (comunitarista) de suyo, que contiene
los elementos de su ampliacién: «en concreto se
trata de un esquema teleolégico aristotélico que se
aplica a la filosofia del derecho» (57). Su enuncia-
do seria el siguiente: asi como es cierto que la fi-
losofia del derecho de Hegel es una filosofia del
estado (polis aristotélica, o tendencia comunitaris-
ta). se puede igualmente afirmar que su punto de
partida es iusnaturalista (individualista). Amengual
apoya esta teoria en la concepeién de persona he-
geliana: «fundamento del derecho abstracto» —to-
mado de Grundlinien der Philosophie des Rechts
§§ 36 y 183 entre otros)— cuya base es la libertad
del hombre como hombre, con lo que Hegel con-
serva los presupuestos del individualismo moder-
no. Pero estas presuposiciones sélo constituyven la
dimensién potencial ¢ inicial —por decirlo asi—
de la persona. Esta dimension, entendida como li-
bertad abstracta, sélo logra su realizacién con la sa-
tisfaccién de las necesidades de la persona y
precisamente esto constituye el paso hacia un «sis-
tema de dependencia multilateral» (55). De este
modo el individuo deviene sociedad civil, cuyo fin
(telos) es el estado. Segiin esto, lo que Hegel real-
mente ejecuta es una modernizacién/actualizacién
del planteamiento cldsico comunitarista (aristotéli-
co) (cf. 58).

Bajo un punto de vista légico-metafisico en-
contramos la ponencia de Mariano ALVAREZ
GOMEZ (Salamanca). Un tratamiento comentati-
vo de la doctrina del concepto bajo el hilo conduc-
tor de los puntos nodales de la l6gica del concepto
que representan la necesidad de establecimiento,
posibilitado por el concepro, de la libertad. El au-
tor parte de la sorpresa que causa la no tematiza-
cidn por parte de Hegel de la libertad como tal en
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la Ciencia de la Légica, pero que sin embargo apa-
rece en los momentos mds importantes y profundos
de su discurso. Como se logra la libertad solo a
través —y en— el concepto. representa para Alva-
rez el complejo problema de la comprensién de la
verdad como tal. Aunque no esté tematizada, ni
exista un concepto definitivo de ella, puede ser sin
embargo abstraida y abarcada en la amplitud de su
sentido. Este sentido se encuentra en el concepto,
el cual es el proceso de la libertad misma, pues lo
que sucede en los momentos del recorrido del con-
cepto no es otra cosa que una cada vez mas amplia
liberacién de las limitaciones y limites externos del
concepio/ente. Sobre esta base, los procesos meci-
nico-quimicos resaltan el cardcter de sujecidn y de-
pendencia externa tanto del concepto como de lo
individual, lo cual encierra a su vez el impulso por
el que avanza el proceso teleolégico hacia la con-
secucion del fin mds libre. Para este andlisis Alva-
rez desarrolla una interpretacion de la relacién
entre ser y deber ser, considerada por Hegel como
la verdad «quebrada» de la cosa (34), de manera
que esa referencia —que es lension interna— del
concepto determinante de si mismo, constituya el
sentido 16gico de la libertad. Particularmente plau-
sible es la explicacion de la diferencia entre ser y
deber ser que el autor esclarece mediante la expo-
sicidn de los procesos mecanico y quimico. no obs-
tante, se echa de menos una consideracion més rica
del apartado de la idea, en el que serian dignos de
mencidn aspectos importantes tales como: la inter-
na contraposicion de la idea, o la libre, més no ex-
cluyente, individualidad de la misma.

Una esclarecedora vision actual de la politica
hegeliana, con un rico conocimiento cultural v hio-
grafico, es presentada en el volumen por Domeni-
co LOZURDO (Urbino) —a través de un andlisis
de la disputa de Hegel con la reaccidn alemana an-
te la Revolucién Francesa— con el objeto de defi-
nir el sentido de la «racionalidad de lo real» —que
a través del concepto de «educacion politica puede
ser entendido como la exterioridad necesaria del in-
dividuo— como razdn politica, lo que todavia hoy
sigue constituyendo una necesidad politico-social.
«Con la mision de confrontar el reto representado
por la crisis de los mitos de la Revolucién France-
sa y por la respuesta (reaccién) hipocondriaca de la
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cultura alemana, Hegel desarrolla una vision de la
politica y de la historia, que por su parte constitu-
yen un reto para la cultura hoy dominante» (158).
Este reto es afrontado por Hegel a través del dis-
curso de lo politico —frente a lo moral— diferen-
ciado tanto del liberal como del tradicionalista, y
que ademds permite la fecundidad activa asi como
el espiritu politico y el dinamismo o negatividad ab-
soluta de la realidad efectiva, de donde la unidad de
lo racional ¥ lo real es algo dindmico, a saber. el
procesa historico efectivamente real.

Como intento de conexién de los tres concep-
tos en discusion del congreso, encontramos la po-
nencia de Raméon VALLS PLANA (Barcelona),
cuyo lema sugiere una comprension de la libertad
politica como interaccién de libertades singulares,
con ¢l objeto de explicar el deber ser de la reci-
procidad de hombres libres. el cual constituye —se-
gun ¢l autor— la insoslayable estructura politica de
la vida humana. A través de una reconstruccidn de
la concepcién hegeliana de estado como un con-
cepto de razdn y libertad, el autor conduce sus re-
flexiones hacia el reconocimiento de una estructura
intersubjetiva de la libertad en el sentido de una re-
ciprocidad forzosa, en la que cada libertad singu-
lar ansia la otra, pero no como mera apetencia, sino
mas bien como modo necesario de autodetermina-
cion del sujeto, como libre. Es de destacar la con-
cisa explicacidon de la conexién entre razén y
libertad, en la que Valls deja claro el paso de He-
gel hacia la identificacién de la comprensién intui-
tiva con ¢l puro nous de Anaxdgoras y ademis
acentia la equiparacion hegeliana del ser —al ini-
cio de la CdL— con el conocimiento inmediato de
lo absoluto de Jacobi, de modo que la libertad sea
su fin subjetivo, y el conocimiento su modo de pro-
duccion. Acerca del Estado el autor explica la di-
ferencia entre el estado-nacion y estado (como
espiritu objetivo) a través de un comentario de los
§§ 257 de las GdPR y 535; 537 de la Enzvklopé-
die. Esta distincion implica una interaccicn de [li-
bertades —que se hace patente a través de la
expresion «espiritu éticor— la cual constituye la
condicién principal del estado. Por dltimo, Valls in-
terpreta la friccidn mutua como «purificacién» del
egoismo y ampliacion progresiva del dmbito del
interés propio, la cual conforma un reconocimien-
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to mutuo como juego de libertades singulares y po-
dria a arrojar luz en la “patologica» conciencia de
libertad actual’,

En cuanto a las contribuciones que consideran
COn nuevas perspectivas otros aspectos de la filo-
soffa hegeliana, encontramos en el volumen las si.
guientes:

Félix DUQUE( Madrid), con un espontaneo es-
tilo literario —aunque con alusién un tanto aco-
modada al tlema dej CONEreso a través del titulo de
SU ponencia— sostiene un discurso narrativo sobre
los conceptos mis importantes de Ia filosofia he-
geliana —considerando 1a evolucién del pensa-
miento de Hegel hasta su muerte. Duque desarrolla
una conexion de los distintos puntos de partida y
modos de exposicién de las obras més representa-
tivas de Hegel. con e objeto de resaltar |a insatis-
faccion a la que se llega forzosamente por las vias
de fundamentacign logica, fenomenolégica, hists-
rico-evolutiva, natural-filoséfica vy especulativa
(ct. 117). Como conclusién resalta —con un tono
de tragedia I6gica asumida— la imposibilidad de
redencidn en Jos «momentos enciclopédicos» de 1a
filosofia de Hegel. ante Ia cual sélo podemos man-
tenernos en una continuacién de la lucha contra la
Naturaleza, que inevitablemente siempre nos deja
«“Un amargo sabor a muerte» en nuestra participa-
cién mortal (id.). Una perspectiva nihilista que. por
otro lado. puede ser tenida €OmMo una introduccién
honesta, perspicaz ¥ muy personal a la filosoffa de
Hegel —y al idealismo en general. Un poco menos
de distraccién anecdética haria mis visible sus in-
leresantes interpretaciones, como por ejemplo la de
los dos momentos estructurales ( ascendente
descendente) de Ia Fenomenologia de| Espiritu
(cf. 98-99).

I' Quisiera llamar a atencion sobre ung posible causa
de malentendido en |a ultima cita de |3 ponencia, a saber:
Creo que es necesario aitadir [y linea anterior al pasaje cita-
do. de no ser asi, el sentido podria ser otro. Tal como ests s
da a entender que «[...] el efecta reciproco es solamente sep-
fur que la autosuficiencia es g nfinita referencia negativa g
§L...» (226). cuando en realidad e trata de que «ef recorride
de tu substancia a traves de la causalidad ¥y el efecto reci-
PToco es por tanto solamente Yentar que b autosuficienciy
es la infinita referenciy Hegarivg o sf. (Enzyvklopddie &
157). Subrayados mios.

Hans Jiirgen GAWOLL (Bochum), por su par-
e, lemantiza una perspectiva, rica en referencias,
de la relacién ambivalente entre Hegel y Jacobi,
bajo el hilo conductor del paso especulativo «de la
inmediatez del ser 3 Ja mediacién de 1a substan-
cia». Tras considerar Ja influencia evidente de los
eseritos polémicos de Jacobi en Hegel —sugeren-
cias didédcticas ricas en sentido para la filosofia de
Hegel (ef. 120)—, despliega tres momentos que
enfatizan la recepcion de Jacobi por parte de He-
gel. a saber: a) «Rehabilitacion de 1a inmediatezs,
b) «revisién critica de Ja inmediatez» y ¢) «dina-
mizacion de la inmediatezs. Para esto acentiia o
autor tanto la certificacion de Hegel de que el pun-
to de partida de Jacobi considera la inmediatez pre-
supuesta del ser infinito carente de determinacicn,
COMO también su critica —en consonancia con Ja-
cobi— a la acepcion de la inanimada inmediatey
estdtica de la substancia absoluta. El autor remite
lambién a la clara ambivalencia entre ambos filo-
sofos que se deja ver en Ja critica de Hegel —en Ja
Enzyklopéidie— aj saber inmediato, de tal manera
que la ocupacicn de Hegel con Jacobi conduzca a
admitir la necesidad de Ia inmediatez de un «ser
transubjetivo» (132), con el objeto de hacer age-
quible la racionalidad del espiritu del mundo a tra-
vés de un proceso de mediacion.

Otro tema del congreso es el estudio lolégi-
co-conceptual de Pedro CEREZO GALAN (Gra-
nada). que describe g distincién precisa de los
términos (categorias segiin el autor) Eng‘mmdmrg
y Errrﬁ:rs.renmg en la Fermmenoa"ag:h del espirin,
Cuyo resultado puede quedar expresado del s;.
guiente modo: En.{‘fmmdung = lo ajeno en lo pro-
Pi0 = alienacion (cf. 63ss); Entiusserung = o
Propio como extrafio = extranamiento (cf. id). M4
interesante atn es |a impecable exégesis del autor
que demuestra el uso hegeliano del conceplo alje-
nacion dentro del marco de un modo de extraji-
miento (ct. 65). En la contribucién avanza el autor
€N Su constante misién de disolver toda posible
ambigiiedad y contusign enire estos conceptos. Un
esmerado y minucioso trabajo de mucho interss
para la investigacién de [a filosofia hegeliana en
espanol, pues estos £onceptos se han convertido en
problemiticos en la tradicign de las traducciones
espanolas de las obras de Hegel.
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Con otro campo de interés Maria del Carmen
PAREDES (Salamanca) analiza la primera inter-
pretacion de Hegel acerca del escepticismo (conte-
nida en los Jenaer kritischen Schriften), con el
objeto de demostrar su tesis de que el método de
Hegel es ciertamente escéptico ante problemas
epistemoldgicos, lo cual, precisamente por eso.
constituye una estrategia no-escéplica, pues —se-
gin la autora— Hegel aplica y supera el método es-
céptico por medio de su objetivo de «destruirs las
categorias del conocimiento finito (cf. 175). Esto es
posible sélo bajo la concepeidn del escepticismo
que lo considera solo en relacion con la filosofia,
es decir, a través de la comprension del sentido es-
peculativo que relaciona a ambos (cf. 162). De agui
que Paredes comience por localizar las referencias
de la afirmacién hegeliana de «auténtico escepti-
cismo» respecto de los modelos de Platén y Spino-
za (cf. 161ss). En la exposicién queda bastante clara
la razén por la cual Hegel tiene a Platén como mo-
delo de verdadero escepticismo:; poco claro, en
cambio. permanece el apenas explicado caso de
Spinoza. Como segundo paso, la autora estudia el
método escéptico en la concepeidn hegeliana, lue-
go analiza las consideraciones de Hegel acerca de
aspectos concretos de problemas epistemolégicos;
en cuarto lugar revisa las limitaciones internas del
escepticismo segiin la comparacion hegeliana de los
esceplicismos antiguo y moderno; y por dltimo, in-
terpreta el significado de la critica de Hegel a tra-
vés de la tesis antes mencionada.

Con una inconfundible suspicacia, encontra-
mos también en el volumen la sugerente contribu-
cién de José Maria Ripalda (Madrid) acerca del
poco tratado problema de la «inexpresividad del
lenguaje» en Hegel. El autor expone su interpreta-
cién —en discusion con Paul de Man vy J, Derrida
y basindose en la tematizacion paralela de Hegel
de los conceptos de signo y lenguaje en Realphilo-
sophie y Enzvklopddie— de que el cardcter alego-
rico del signo en Hegel constituye el significado de
una denominacidn carente de expresividad en cu-
yo seno se hospeda un contenido extrafio (cf. 197).
En contra de la consideracién de que la teoria de
los signos hegeliana representa un «sistema» y ex-
teriorizacion de una experiencia interiorizante (de
Man) o un modo de «encarnacidn» de la idea sig-

Resenas

nificada (Derrida), antepone el autor la critica de
Hegel a la banalidad de la inmediatez de la inte-
riorizacion, la cual, a causa de la pérdida de su pre-
séncia intuitiva, hace inexpresivo el contenido del
signo que de suyo es desigual a él. También inten-
ta el autor —con menos rigor— refutar, a través de
los textos psicologicos, la interpretacion de la ficer-
zu de poner nombre hegeliana (cf. 189-192) como
mera actividad de animacion o intencion signifi-
cante (cf. 191ss).

También Enrique Urena (Madnd) —excelente
conocedor del krausismo— contribuye con una im-
pecable perspectiva historiografica de la recepeién
de la filosofia de Krause en la Alemania posthege-
liana. Tema que conecta, a modo de engranaje, dos
realidades fundamentales en el trasfondo del con-
greso, a saber: corrientes de pensamiento en Espa-
na (representadas por el krausismo) y la filosofia
hegeliana. La presencia del krausismo en la men-
talidad espanola a mediados del siglo XIX repre-
senta —por sus afinidades con el hegelianismo—
el primer modo de pensamiento, relacionado con
Hegel. de alta influencia en el pensamiento espa-
nol. El autor se remonta a los inicios del krausis-
mo y resalta la numerosa actividad literaria sobre
los juicios positivos mutuos, asi como las criticas
de delimitacion por parte de hegelianos y repre-
sentantes krausistas. Las discusiones, elogios y
afdn de patrocinio sobre el krausismo por parte del
hegelianismo, terminé destacando la direccién po-
litica neutral y enteramente préctica de la filosofia
de Krause; elementos éstos que se presentaban
atractivos ante la cansada experiencia de corrien-
tes de pensamiento reaccionario (cf. 206).

Tanto las ponencias como las comunicaciones
(no resenadas aqui) muestran la presencia activa si-
mudtinea de dos generaciones sucesivas de investi-
gadores hispanohablantes —conectados con
Alemania, Italia y Portugal— sobre el pensamiento
hegeliano. cuyos puntos de vista representan, de su-
yo, la actualidad propiamente dicha de la filosofia
hegeliana en lugares donde hasta hace muy poco era
—y sigue siendo— mal conocida y transmitida. Es-
tos resultados representan un buen comienzo que s¢
deja resefar con poca insatisfaccion.

Revaner Franco
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PAREDES MARTIN, M” del Carmen (ed.): Mente, conciencia ¥ conocimiento, Salamanca,
Ediciones Universidad de Salamanca, 2001, 178 pp.

En la conjuncidén de los términos que dan titlo
a esta recopilacion se resumen las lineas maestras de
la modemidad filosofica tal y como se presentan in
nuee en la filosofia cartesiana y lockeana, y se con-
solidan en Kant. Los textos compilados se interesan
menos por tales asuntos fundacionales que por los
vinculos entre tradiciones y perspectivas diversas. El
enfoque, pese a construirse mediante la mera yuxta-
posicidn de las contribuciones de sus autores, es en-
riquecedor tanto por su caricter poliédrico y
sugerente como por las vias abiertas para desarrollos
posteriores. De nuevo, se demuestra que el enfren-
tamiento de tradiciones (coditicado como division
entre analiticos y continentales. lo que manifiesia
una verdadera falta de rigor filoséfico al mezclar dos
categorias de clasificacion diferentes, la propiamen-
te metodolégica con la espacial) no fue durante el si-
glo XX mis que el resultado de una escisién
aparente motivada por intereses mds bien espireos.
A través de una gran variedad de acercamientos y de
opciones metodolégicas, el lector se encuentra en
esta obra con temas esenciales sobre qué constituye
y como se delimita el 4mbito de lo mental vy el
acceso cognitivo a ese dmbito y, a través de €1, a la
realidad misma.

El libro se¢ abre con un trabajo de Mariano
Alvarez, «La mente como imagen viva en Nicolds
de Cusa», donde se ofrece un matizado andlisis de
la red semdntica del concepto cusano de mens. El
trabajo sienta las bases de una historia conceptual.
que ha de ser constaniemente revisada y renova-
da, de la aparicién y consolidacion del concepto
modemno de «mente» en cuanlo espacio privile-
giado de acceso epistémico, fuente de toda espon-
taneidad y potencia de la libre de creacidn
conceptual. La arqueologia conceplual propuesta
se articula en torno a dos ideas bdsicas: la mente
como actividad (el ars como esencia activa y pro-
ductiva de la mente. ars creativa de nociones y no
imitativa de las cosas) y la mente en cuanto acti-
vidad cognitiva que conoce mediante su asimila-
cion de las cosas, a través de imdgenes.

Con tono polémico y pretensiones igualmente
arqueolégicas. Jacobo Mufioz en «;Heidegger

pragmatista’» contrasta, por un lado, el espiritu car-
tesiano de la epistemologia moderna con la ontolo-
gia hermenéutica heideggeriana y. por otro.
desmarca esta dltima de recientes lecturas pragma-
tistas que han crecido en popularidad en las dltimas
décadas. Si el pragmatismo clasico estd dentro de
una tradicidn cartesiana, falsamente catalogada de
puramente teoricista (una forma de andlisis onfoe-
pistémico, ahora transmutado simplemente a partir
de la prioridad de la accién y una decadencia ma-
nifiesta del paradigma representacional), la ontolo-
gia hermenéutica heideggeriana hace descender la
tleoria como contemplacion a un modo mds de la
existencia. Tras un concepto existencial de ciencia,
late la idea de que en el habérselas con el mundo el
conocer deja de ser basico. Las «ideas», interme-
diarios representacionales o trasuntos de la capaci-
dad de funcionamienio o practicidad de la que
hablaba James, son desbancadas del pedestal filo-
s0fico que hacia de ellas la dnica via para la inteli-
gibilidad del mundo. Si la epistemologia tradicional
se articulaba en torno al eje sujeto-objeto, la priori-
dad de las cuestiones ontolégicas en Heidegger le
lleva a radicalizar el concepto de verdad. como des-
velamiento de la verdad de las cosas tal como son.

Pablo Redondo («La existencia frente al ideal del
conocimientos ) describe con minuciosidad como es-
te giro de la hermenéutica se manifiesta en sus pri-
meros momentos a través de un «pacificor
enfrentamiento a la fenomenologia husserliana. En
una recension temprana (1919) de una obra de K.
Jaspers (Psvchologie der Weltanschauungen), Hei-
degger configura un concepto de experiencia con un
sentido fictico de ejecucién. Desde €1 se produce la
critica de la reflexién y de la contemplacion (propios
de la conciencia pura y de la teoria) como modos de
experiencia derivados. El «yo soy» dado en la refle-
xion no estd en el mismo plano que la realidad his-
torica y ejecutiva de la existencia fictica. Los actos
de conocer se subordinan a los actes de ser que con-
figuran todo «presupuestos o «anticipacién» de com-
prension y conocimiento, cualquier actividad teérica.

Las tensiones entre la tradicién hermenéutica y
la epistemologia tradicional se revisan en el trabajo
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de Vicente Sanfélix titulado «;Hermenéutica de la
epistemologia?». En él, su autor pretende que las ca-
tegorias de «tradicion» e «interpretacién» sirvan pa-
ra una relectura de la historia de la epistemologia (al
menos desde Descartes) como la de una tradicién
entre otras, transida por una constitutiva temporali-
dad e historicidad. La aspiracién de la epistemolo-
gia a proceder en su investigacién pura desde los
fundamentos, sin asunciones no sometidas previa-
mente a crilica, en su biisqueda de objetividad para
las representaciones, es una tarea basada en injusti-
ficados presupuestos. jLa epistemologia se torna pa-
radGjicamente en una tradicion de la antitradicion,
en una tradicion dogmaticamente critica, en una mi-
tficacion de la desmitificacién! Finalmente, el au-
tor transforma la devaluacion hermenéutica de las
pretensiones epistemologicas en una dialéctica, en la
que la hermenéutica, para no convertirse en filoso-
fia de la sospecha y de la critica. debe abandonar el
egjercicio anterior y dejar abierto un didlogo equili-
brado entre interpretar la tradicion v criticarla. No
muy feliz destino para la epistemologia.

La contribucién de Ricardo Parellada («La filo-
soffa como andlisis conceptual») analiza el germen
del método filoséfico de la obra precritica de Kant,
quien, frente a la concepeion dogmadtica del racio-
nalismo wolffiano, propone un procedimiento de
«andalisis conceptual» que el autor acerca menos a
las investigaciones ldgico-lingiifsticas de la tradi-
cion analitica surgida con el siglo XX gue al anili-
sis fenomenoldgico de las esencias. Tras revisar la
concepcion que el siglo XVIII y Kant profesaban de
los métodos de andlisis y sintesis, Parellada defien-
de que Kant delimita un dmbito legitimo de la in-
vestigacidn discursivo-conceptual mediante la
identificacion de principios materiales cognoscibles
a priori, conocimientos indudables sobre las cosas
que han de ser objeto del andlisis filoséfico. Uno de
los grandes retos filos6ficos de esta tradicidn siem-
pre ha sido responder a cuestiones acerca de la pro-
cedencia de tales conocimientos malteriales y de la
articulacion de todo conocimiento a priori.

El trabajo de Maria del Carmen Paredes («El
topico fenomenoldgica de la conciencia» ) trata los
retos cartesianos surgidos de su peculiar delimita-
cion del espacio de lo mental desde la nocién més
fundamental de intencionalidad. La autora distin-
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gue tres sentidos propios del término conciencia:
en primer lugar, conciencia denota la unidad feno-
menologica real de las vivencias del yo empirico.
el hecho de que cada contenido de conciencia re-
fiere a una conciencia en cuanto unidad estructu-
rada, entramado de vivencias; en segundo lugar,
refiere a la percepcidn interna o conocimiento de
tales vivencias (mediante reflexi6n), en las que el
vo no adquiere de si mismo un saber intuitivo (de
estilo cartesiano, de s mismo como ser pensante)
sino s6lo una conciencia de la unidad del fluir de
la conciencia: en tercer lugar. la conciencia se li-
mita a los actos intencionales en cuanto referencias
a algo objetivo y excluye todos los ingredientes
sensoriales de las vivencias. En este sentido. la no-
cidn de «contenido intencional» desempena un pa-
pel decisivo en la filosoffa husserliana v la autora
presenta distinciones fundamentales que siguen vi-
gentes en el debate actual. en especial la peculiar
estructura noético-noemdtica de la conciencia y la
complementariedad de las sintesis pasiva y activa
en el proceso de produccién constituyente del ma-
terial sensorial en la conciencia.

Seria dificil hacer justicia en pocas palabras a
la concienzuda discusion de Garcia-Carpintero so-
bre la naturaleza de los qualia. Las cualidades de
la conciencia fenoménica no son entendidas como
propiedades intrinsecas de estados mentales sobre
los cuales tenemos un peculiar acceso introspecti-
vo, infalible e incorregible (concepcidn cartesiana
de los qualia). Su argumento general es que acep-
tar una caracterizacion de los gualia como estados
con contenido intencional y contenido fenoménico.
integrados en la normatividad de lo mental (eva-
luables respecto a alguna dimension) requiere ne-
cesariamente aceptar que la conciencia fenoménica
involucra aspectos relacionales con respecto al
mundo externo. La individuacién del contenido de
tales estados conscientes no puede comprenderse
independientemente a cémo sea el mundo (tesis
externista sobre el contenido). Representacionalis-
mo y externismo de la conciencia dan al traste con
las pretensiones cartesianas, pero dejan al descu-
bierto la dificultad de dar cuenta del «aparente» (0
quizd real) privilegio epistémico en el acceso a ta-
les estados conscientes. Para caracterizar el saber
que tenemos de nuesiros propios estados de con-
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ciencia. Garcia-Carpintero propone que la con-
ciencia fenoménica se caracteriza por un saber no-
tematizado a través del cual explica la diferencia
entre el conocimiento de los gualia y de las pro-
piedades objetivas, entre la normatividad de la con-
ciencia fenoménica y la normatividad de los
contenidos intencionales (el sujeto ha de estar en
una posicién privilegiada en el primer caso).

La defensa del cardcter externo de lo mental,
ahora desde la nocién de contenido intencional, la
emprende igualmente Juan José Acero («El lengua-
je y el origen de la intencionalidad»). pero en el
contexto de la tesis denettiana del cardcter deriva-
do de la intencionalidad de lo mental respecto al
instrumento del lenguaje. Los factores contextuales
(que incluyen tanto el mundo como aspectos cultu-
rales y practicas compartidas) son constitutivos de
las propiedades de lo mental. En un alarde de pre-
cisién argumentativa, Acero desgrana las posibili-
dades que tiene Dennett de negar la intencionalidad
intrinseca de la mente y defender que somos «cria-
turas gregorianas» (para las cuales, las propiedades
intencionales dependen del uso de artefactos o he-
rramientas). Las propiedades representacionales
del pensamiento se deben a la propiedades del len-
guaje publico y otras herramientas simbolicas como
medios de representacion. Acero muestra cOmo
Dennett no puede concluir que tales propiedades
dependan constitutiva (es posible cierto pensa-
miento sin lenguaje) o genéticamente de las pro-
piedades intencionales del lenguaje piblico (se
recalibran, no obstante, las capacidades de la men-
te intencional con la insercion de nuevos medios de
representacion). Tampoco funciona un argumento
basado en la capacidad de la evolucién para el di-
sefio, tal que el disefador asigna a tal dispositivo
surgido evolutivamente propiedades intencionales:
la analogia se extralimita, puesto que ser «disena-
da» por la evolucién no hace de la intencionalidad
de las mentes un «artefacto». El diagndéstico final es
que las motivaciones ultimas de las tesis denettia-
nas proceden de la defensa de cierto antiesencialis-
mo del significado extraida de una constatacion de
la indeterminacion de las propiedades intencionales
de los estados mentales. Se puede salvar tal inde-
terminacion sin renunciar a la idea de que la mente
tiene propiedades intencionales intrinsecas.
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Mais dificil de catalogar es el fascinante articu-
lo de Angel Gabilondo («Lo otro del cuerpo»), que
recoge un tratamiento muy diferente en que el su-
jeto hace de si su objeto a través de las «artes de la
existencia» y las «técnicas de si». El cuerpo apa-
rece en una riqueza de matices que lo descubren
como lenguaje, como ser ambiguo, cosa que vive,
que soy yo, «ntcleo significativo mudo en el que
se anuda la esencia y la existencia». El existir del
cuerpo es una tarea de incorporarse, en un itinera-
rio de subjetivacion. de equilibrio y tension de los
instintos, de inteleccion. Frente a la filosofia carte-
siana en que el cuerpo se da como simple objeto.
Gabilondo recoge una tradicion que habla, con
Montaigne o Nietzsche, de la indisociable unidad
del ser vivo. En el descubrimiento de las formas de
aparicion de lo otro del cuerpo se traza lo esencial
de una genealogia del sujeto moderno. La relacion
al cuerpo constituye un campo para formas distin-
tas de llevar a cabo la subjetivacion. El cuerpo es-
t4 constituido. en todas ellas. y de modo radical.
como alteridad que se muestra en su destine mor-
tal. enfermedad (verdad del ser). El lenguaje del
cuerpo es su morir. la aceptacién de su finitud y de
su alteridad originaria e irreductible.

El yo se convierte en el asunto por excelencia
de 1a reflexion tras Descartes: ;como es posible que
el yo se conozca a si mismo? ;Proporciona la filo-
soffa algdn procedimiento —método— para aden-
trarse en las ranuras por las que se escapa su esencia
y su existencia mismas? ;Como se abre al mundo
o ¢cémo el mundo se abre ante €17 ;Hay algtn pri-
vilegio en el acceso que el yo-sujeto pueda tener a
los estados conscientes? ;Como se imbrican en la
mente las propiedades fenoménicas ¢ intenciona-
les? ;Se encuentra el yo a sT mismo en la corriente
de conciencia o en el modo de ser de la existencia
o en el vivir su cuerpo, se encuentra no como obje-
to, sino como su historificacion. su hacerse? Estas
y otras preguntas se desgranan a través de la lectu-
ra de los textos variados y heterogéneos que nos
propone esta obra que se afiade a una lista cada vez
mds extensa de propuestas de didlogo entre tradi-
ciones y a la ain no tan amplia de contribuciones
originales a la filosofia de la mente en espaiiol.

Jestis Vega Encabo
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CASTORIADIS, Cornelius: La exigencia revolucionaria, Acuarela Libros, Madrid, 2000,

Desde los afios setenta, se han venido suce-
diendo una seric de acontecimientos (la crisis del
Estado de bienestar en los paises europeos, el de-
sarrollo de las tecnologias de Ia comunicacion, la
reestructuracion del capitalismo transnacional, la
desregulacion de las relaciones laborales, la caida
de los regimenes comunistas y la hegemonia eco-
némica, politica y militar de Estados Unidos) que
han dado alas a un poderoso discurso ideoldgico
acerca del triunfo simultineo y definitivo del libre
mercado. de la democracia parlamentaria y de los
derechos individuales en todo el mundo. Es el co-
nocido discurso acerca del «fin de la historia» (Fu-
kuyama dixir), que tiene la desfachatez de
presentarse a si mismo como «liberal» y que ha ve-
nido siendo denunciado como e «pensamiento
dnico» desde las paginas de Le Monde Diplomati-
que.

Lo que pretende este discurso sedicentemente
«liberal» 0 «neoliberal» no es |a conquista revolu-
cionaria de unas libertades iguales y efectivas pa-
ra todos los seres humanos, sino Ia preservacion
reaccionaria de los viejos privilegios (de clase, de
sexo y de etnia), la mercantilizacién de todas las
relaciones sociales y la expoliacion ilimitada de 1o-
dos los recursos naturales. Para ocultar y justificar
esta estrategia, los ideélogos del «neoliberalismon
recurren a toda una serie de alternativas dicotémi-
cas (sociedad o individuo, igualdad o libertad. 10-
talitarismo o mercado) que son insostenibles
tedricamente, pero que les permiten restringir y de-
sacreditar al madximo el espacio de la participacion
politica de los ciudadanos. esto es, el espacio en el
que podrian problematizarse todas las formas ac-
tuales de dominacién social.

Afortunadamente, durante estas (res ultimas
décadas también han venido proliferando nuevas
formas de agrupacién politica y de movilizacién
ciudadana. Me refiero a los llamados «nuevos mo-
vimientos sociales»: pacifistas, ecologistas, femi-
nistas, homosexuales. organizaciones de ayuda al
desarrolio, etc. Todos estos grupos estin repoliti-
zando el conjunto de las relaciones sociales (eco-
nomicas, tecnolGgicas. familiares, interculturales,
internacionales, etc.) y estdn empefiados en insti-

tuir una nueva forma histérica de sociedad, una so-
ciedad cosmopolita que se organice de forma soli-
daria y ecolégica.

La multiplicacién de estos nuevos movimien-
tos sociales ha servido de inspiracion y de estimu-
lo a una renovada reflexin tedrica sobre la
politica. En efecto, en el campo de las ideas esta te-
niendo lugar un claro «retorno de lo politico». pe-
ro se trata de un retorno que revisa ¥ problematiza
la validez de los viejos modelos (contractualista.
marxista. nacionalista), para ir mas alld de ellos
(Chantal Mouffe, El retorno de lo politico, Paidas,
Barcelona, 1999). Por un lado. se trata de analizar
las nuevas formas que adopta lo politico en la glo-
balizada «sociedad de riesgo» (Ulrich Beck. Ly in-
vencion de lo politico. Para una teoria de la
modernizacion reflexiva, FCE., Buenos Aires.
1998). en la que los seres humanos han inventado
incluso nuevas técnicas para la reproduccion y la
crianza de si mismos (Peter Sloterdijk, En el mis-
mo barco. Ensave sobre la hiperpolitica. Siruela,
Madrid. 1994). Por otro lado, se trata de releer a los
cldsicos de la politica (desde Platén ¥ Arnstételes
hasta Montesquieu y Tocqueville). a la luz de nues-
lra propia experiencia historica, ¥y sobre todo se tra-
ta de recuperar a algunos autores de si glo XX que
han sido injustamente olvidados ¥ que sin embar-
20 podemos considerar como clisicos contempo-
raneos del pensamiento politico. Es lo que ha
ocurrido con una autora como Hannah Arendi
(1906-1975). que sélo en los dltimos anos estd
siendo reconocida como una gran pensadora de la
politica. Y es lo que debiera ocurrir también con el
autor greco-francés Comelius Castoriadis (1922-
1997), del que paso a ocuparme.

La joven editorial Acuarela Libros se dio a co-
nocer recientemente con la publicacién de Panegi-
rico. un texto de Guy Debord, el impulsor de la
Internacional Situacionisia y el gran critico de la
«soctedad del espectaculo». En su breve andadura
editorial. ha publicado ya titulos tan interesantes
como el iltimo escrito de Clément Rosset- La fuer-
<a mayor. Notas sobre Nietzsche v Cioran. Y aho-
ra recupera una coleccién de ensayos de Comelius
Castoriadis. ¢l principal animador de Socialismo o
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Barbarie y el gran tedrico de la «institucién ima-
ginaria de la sociedad». Las dos publicaciones re-
volucionarias a las que Guy Debord y Cornelius
Castoriadis dieron vida durante los afos 50 y 60, a
pesar de las dificiles relaciones que mantuvieron
entre si, gjercieron una notable influencia en la iz-
quierda radical francesa. y especialmente en el mo-
vimiento estudiantil de mayo del 68. El propio
Castoriadis participd en el movimiento de mayo
junto con Daniel Cohn-Bendit. Pero, tras esa deci-
siva experiencia, se alejo de la militancia politica
activa, y a partir de los afos setenta se dedico a re-
pensar sobre las categorias bdsicas de la politica. El
resultado fueron obras tan importantes como La
institucion imaginaria de la sociedad, Las encru-
cijadas del laberinto y El ascenso de la insignifi-
cancia. todas ellas traducidas al castellano.

En cuanto a La exigencia revolucionaria. reu-
ne seis escritos de los afos setenta, extraidos de un
volumen que el propio Castoriadis publicé en 1979
con el titulo El contenido del socialismo, en donde
también se recogian los viejos articulos aparecidos
en Socialismo o Barbarie. El texto ha sido muy
bien traducido por David Monteira y muy atinada-
mente prologado por Amador Fernandez-Savater.
En «Socialismo y sociedad auténoma», que servia
de introduccion a la edicion francesa y que ahora
abre esta otra recopilacion castellana, Castoriadis
no solo trata de cuestionar los limites del pensa-
miento politico liberal sino también los limites del
marxismo, y en particular lo que ambas ideologias
tienen en comun: la concepcién economicista de la
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sociedad. Al igual que Hannah Arendt. Castoriadis
trata de recuperar la primacfa de la politica como
actividad colectiva, por medio de la cual la socie-
dad se instituye a si misma de forma auténoma.
Contra liberales y marxistas, Castoriadis pone de
manifiesto que la autonomia individual y la auto-
nomia colectiva son las dos caras de la misma mo-
neda: no hay libertad sin igualdad, ni igualdad sin
libertad.

Este es el hilo conductor que sirve de guia y de
vinculo de unién al resto de los escritos recogidos
en La exigencia revolucionaria. Dos de ellos son
entrevistas, una mantenida con militantes del PSU
francés y otra —la que da titulo al libro— conce-
dida a la revista Esprir; en ambos casos, Castoria-
dis explica las ideas bdsicas de su teoria politica,
En los otros tres escritos. el autor aborda cuestio-
nes mds especificas: la igualdad salarial, la crea-
cion de una nueva cultura y la revolucion hingara
de 1956. No es extrano que Castoriadis muestre ha-
cia la revolucién hingara, y, en general, hacia to-
das las revoluciones modernas. el mismo vivo
interés que mostré Hannah Arendt: ambos autores
encuentran la esencia de la politica en la accién co-
lectiva de los ciudadanos. en su fuerza fundadora
¢ instituyente. y en ningdn otro momento se mani-
fiesta esta fuerza con tanta claridad como en los
grandes acontecimientos revolucionarios que han

jalonado la historia contemporénea.

Antonio Campillo

DESCARTES, René: Correspondencia con Isabel de Bohemia y otras cartas, introduccién de
Mateu Cabot; traduccion de Maria Teresa Gallego Urrutia, Barcelona, Alba Editorial,

1999, 277 pp.

Considerado a veces como un género menor, la
«correspondencia» no deja de situarse en ciertos
«margenes» de la filosoffa. Apartada de la pura
exposicion doctrinal, la relacion epistolar delimita
las inquietudes y preocupaciones de los autores,
las razones ocultas, el contexto y la génesis de los
problemas.

La correspondencia «Descartes-Isabel de
Bohemia» supone ademds el encuentro entre dos

almas insufladas por una infinita pasion de verdad.
Iniciada el 16 de mayo de 1643, se interrumpird
s6lo por la muerte del autor de las Meditaciones.

Con la «Guerra de los Treinta anos», —la pri-
mera gran contienda europea—, como telon de
fondo, la joven princesa «protestante» Isabel de
Bohemia escribe desde su exilio en Holanda, lugar
elegido también por el filésofo para mantenerse
alejado de los avatares de la vida publica.
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La pasion por el estudio de la princesa Isabel,
que le llevaba a leer «hasta la madrugada y a asis-
tir a disecciones analémicas y experimentos cien-
tificos» (véase G. De Martino y M. Bruzzese, Las
filésofas. Madnd, Cétedra, 1996), sorprendié a
Descartes viendo en ella a una alumna aventajada,
a la que dedicd en 1644 la edicion francesa de su
obra Los principios de la filosofia. un «manual»
académico que confiaba que fuera a sustituir a los
«escoldsticos» por entonces en uso. En esta obra,
Descartes exponia cuestiones de filosofia. pero
también de astronomia y fisica, lo cual revelaba el
interés de ambos, no s6lo por las preguntas propias
de la metafisica, sino por un saber mucho mads
extenso. Isabel, en la correspondencia, interpelara
a Descartes sobre todo tipo de disciplinas.

Sin embargo, la princesa, pese a la admiracion
y devocion que siente por la obra del filésofo. no
serd precisamente una discipula sumisa. Cuando
Descartes expone sobre qué pilares se fundamen-
ta nuestra existencia, a saber: 1°, que hay un Dios
de quien dependen todas las cosas: 2° que ¢l alma
es inmortal; 3°, la inmensidad del universo; 4%,
que vivimos en sociedad y debemos preferir el
bien piblico a nuestros intereses particulares: y.
5% que a la vez que hay que aceptar estas verda-
des debemos seguir las «costumbres» para juzgar
siempre adecuadamente, Isabel llevara la «duda»
mas alld de la doctrina cartesiana. Denunciard que
afirmar la existencia de Dios supone negar el libre
arbitrio de los seres humanos: que creer en la
inmortalidad del alma nos puede llevar a despre-
ciar la vida; y, a su vez. «;cémo sopesar los males
que aceptamos por el bien piblico?» y jcomo
aceptar las «costumbres» cuando las hay tan
«poco sensatas»? Por otro lado, Descartes admira
el De vita beata de Séneca y se escandaliza por
los principios de El principe de Maquiavelo, Isa-
bel, al contrario, desenmascara el estoicismo y
muestra simpatia, ella, que afirma que «de gober-
nante nada mas tengo el titulo», por la obra de
Magquiavelo.

Pero, sin duda alguna, el aspecto més impor-
tante de estas epistolas tiene que ver con los reque-
rimientos de Isabel para que el filosofo le
explicitase las relaciones habidas entre el «alma»
y el «cuerpos, en concreto, como el cuerpo puede
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influir en el alma, produciendo a través de su per-
cepcidn, las «pasiones».

El padre del «racionalismo habia afirmado en
las Meditaciones Metafisicas la existencia de dos
sustancias, la «res cogitans», esto es, el «pensa-
mientos, concebido como algo inmaterial, puro
espiritu, y la «res extensar», la «materia», que
podia ser explicada en términos de extension a tra-
vés de las leyes de la matemadtica. El sujeto episte-
moldégico frente al universo material, dentro del
cual se incluia el propio cuerpo del individuo.

Si bien. en las «Objeciones» a las Meditaciones
Metafisicas diversos filésofos formularon dudas y
problemas sobre el tema, la princesa [sabel de
Bohemia planted la cuestion gue, de alguna mane-
ra, mayor «lension» iba a crear en el sistema carte-
siano. Descartes mismo reconoce que se frataba de
investigar «una materia que nunca habia estudiado
antes». El andlisis cartesiano se habia centrado en
la «res cogitans» y tan s0lo en su relacién con el
cuerpo como accion, no en la forma como el cuer-
po podia influir en el alma produciendo las percep-
ciones, emaciones y senlimientos.

Descartes entregd un primer bosquejo de su
trabajo a Isabel, que, tras formular aquélla ciertas
dudas, corrigio y fue publicado en 1649 como Las
pasiones del alma. Como indica Eugenio Garin la
correspondencia con Isabel de Bohemia constituye
«el precedente, el fondo y el comentario de Las
pasiones y forma cuerpo con el libro» (véase E.
Garin, Descartes. Barcelona, Critica, 1989). Des-
pués de leer este libro, lo cierio es que, parece que
no pueda admitirse de forma tan tajante como en
obras anteriores, la separacion dualista entre cuer-
po y alma.

Descartes estudiard las pasiones principalmen-
te desde un punto de vista «fisico». Las pasiones
son asunto de la fisica. de la fisiologia. He aqui la
«novedad» del planteamiento cartesiano con res-
pecto a los filoésofos antiguos, que se habian apro-
ximado a ellas desde una perspectiva moral, Como
una maquina formada por el corazon, el cerebro,
los musculos, nervios, arterias, venas, etc, el movi-
miento de los espiritus animales en el cuerpo cau-
san, mantienen o fortalecen las pasiones del alma.

Pero Isabel no dejard que Descaries evite los
aspectos morales de su teoria. Le interpelard no
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solo por el aspecto fisiolGgico de las pasiones. sino
también «de qué forma corrompen el raciocinio»,
tema presente en la concepcion estoica de la vida.
Asi, al final de las partes segunda y tercera de Las
pasiones del alma, Descartes pasa a considerar
ciertos aspectos sobre los fundamentos de la
moral, que en otras ocasiones habia, de forma
intencionada, obviado. Lo cierto es que su consi-

197

deracién de la «bondad» de las pasiones ya ade-
lanta andlisis spinozianos.

Tras la muerte de su maestro. la princesa Isa-
bel de Bohemia no volverd a encontrar otro inter-
locutor de su talla hasta treinta anos después, G.W.
Leibniz.

Antonio José Cano Ldpez

LAUTH, Reinhard, La Doctrina transcendental de la naturaleza de Fichte segin los principios
de la Doctrina de la Ciencia, (trad. Alberto Ciria v Jacinto Rivera de Rosales), UN.E.D.,

Madrid, 2000, 195 pp. ISBN 84-362-4044-8.*

Que nadie se extraiie de no encontrar referen-
cia alguna a la filosofia de la naturaleza de Fichte
en las historias de la filosoffa. La raz6n es bien sen-
cilla, Si nos dejamos llevar por los topicos no se
habia ocupado de tal asunto. Las cosas parecen es-
tar aiin mas claras cuando R. Lauth, sin duda uno
de los mejores conocedores de Fichte, afirma al co-
mienzo de la obra que nos ocupa que €ste no es-
boz6 filosofia de la naturaleza alguna (cf. las
primeras lineas de la introduccién, p. 15). Pero a
continuacién presenta la nota discordante de atre-
verse a afirmar que con respecto a Fichte la filoso-
fia general de la naturaleza puede reconstruirse
«£N una consecuencia y una sistematicidad asom-
brosas. si bien no tratada en un escrito especifico.»
(p. 17). No se trata de una cuestion baladi. Lo que
estd en juego es —nada menos— si la Doctrina de
la Ciencia es un sistema cientifico sostenible: el
tunico. dird Fichte (cf. ib.). Pues bien, partiendo de
las extensas reflexiones de Fichte sobre la posibi-
lidad y la forma fundamental de la naturaleza, so-
bre todo anteriores a 1802 (cf. ib.), Lauth marca
claramente cudles son los limites de su trabajo y
explicitamente se abstiene de enjuiciar la doctrina
de la naturaleza de Fichte (cf. p. 19). Nadie s¢ lo
podra reprochar, pues con esta obra lo que hace el
autor es no ya desmontar un tépico bien arraigado,
sino sefialar un territorio por descubrir. Y para ello
emplea un estilo duro, en un texto caracterizado

% Oscar V. Fernindez Pita. Avda. Vivero 15, 3 - 15403,
Ferrol. (oscar_fdez @hotmail.com)

por una sobreabundancia de citas que no facilita
seguir el hilo argumental, aungue para tal empresa
el lector tiene a su favor el disponer de una cuida-
da traduccién al castellano de dos buenos conoce-
dores del terreno que pisan.

En Fichte encontramos la doctrina de la natu-
raleza perfectamente situada, como una de las doc-
trinas particulares de la Doctrina de la Ciencia.
cuyos principios loma como puntos de apoyo.
Aungue hay que precisar que Fichte no expuso nin-
guna doctrina de la naturaleza como disciplina de
la Doctrina de la Ciencia (cf. p. 89). y la razén de
ello es que le faltaban los extensos conocimientos
a posteriori necesarios. De modo que se limit6 a la
exposicion de las leyes fundamentales a prion de
la naturaleza, a su fundamentacion epistemolégica
y a su conexién general con las leyes particulares.
El era muy consciente de todo ello, de modo que
cometeria una gran injusticia quien no encuadrara
de esta forma su intento. Hecha esta advertencia,
en lo que sigue vamos a atrevernos a cuestionar la
concepcién global que la Doctrina de la Ciencia
tiene de la naturaleza. Se trata de si la filosofia de
la naturaleza de Fichte es realmente posible o no.
Tal vez las historias de la filosofia no hayan sido
del todo injustas con él.

Un buen punto de partida puede ser la pregun-
ta por la racionalidad de la naturaleza. una cuestion
del todo central y claramente decidida para Fichte.
Entre naturaleza y razén va a haber siempre un hia-
to: «[...] mediante la naturaleza no se engendra ja-
mas la razon. [...] la razén surge mediante un salto
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[...]. El animal permanece animal.» (p. 146), O
también: «La naturaleza no engendra por si misma
la razén, pues ella misma no es racional. La razén
s6lo se engendra mediante la razén. [...] [la libre
actividad de un ser racional] ya no corresponde a
un proceso natural [...]» (p.ib. Cf. th. p. 151). Des-
de estas coordenadas —dice ahora Lauth— no va
a ser posible hablar de una «evolucién» que haya
dado lugar a la conciencia (cf. p. 153). Ni tampo-
co puede la vida partir de la naturaleza muerta.
Lauth nos indica como «segiin muestra la Doctri-
na de la Ciencia, no puede pensarse una «transi-
ciGn», es decir, una secuencia inteligible, de la vida
a partir de la naturaleza muerta, ni una «transicién»
de la vida orginica a la reflexion racional.»
(p. 173s). Aunque, pese a todo, Fichte pretende se-
guir hablando de unidad en la nawraleza (cf.
p. 166). En resumidas cuentas, para Fichte «a la ra-
z0n no nos elevamos por medio de ninguna [...|
transicion, sino por un salte. Por eso en filosofia
hay que partir necesariamente del Yo, porque éste
no es deducible [a partir de la naturaleza]: y por eso
la tentativa [...] de explicar las manifestaciones de
la razén a partir de leyes naturales serd eternamen-
te trrealizable.» (p. 174).

Como es bien sabido, a esa comprensién llegé
llevando hasta el final la transcendental kantiana
(cl. p. 176). «El planteamiento de Fichte es trans-
cendental, y esto significa que tiene una orienta-
cién prioritariamente epistemolégica.» (p. 175).
Uno de los puntos decisivos que de ahi extrae
Lauth es que las determinaciones ontolégicas de
los objetos se presentan desde las epistemologicas,
de modo que —anadimos— las leyes que hay en
nuestra razon son para la naturaleza. Lauth cita (en
p. 183, aunque la citamos por p. 102s.) la carta de
Fichte a Schelling de 15.11.1800: «La realidad de
la naturaleza |...] aparece en la filosofia trans-
cendental como totalmente encentrada, y en con-
creto como rerminada y completa: y esto (el que
es encontrada) no segin sus leyes propias, sino se-
gun leyes inmanentes de la inteligencia [...]. La
ciencia, que mediante una libre abstraccién hace
de la naturaleza su tnico objeto, (justo porque ha-
ce abstraccion de la inteligencia) ciertamente tie-
ne que poner la naturaleza como algo absoluro, y
hacer, mediante una ficcidn, que ésta se constru-
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Ya a sf misma». La aclaracion que hace Lauth en
el resto del pdrrafo es muy esclarecedora: «Por
tanto hay que discernir con sumo cuidado en qué
pasajes de la Doctrina de la Ciencia aparecen de-
claraciones sobre la naturaleza o sobre procesos
naturales en dicho sentido ficticio —en los cuales
hay que tener presenie que hay que entenderlos
precisamente de un modo impropio—, y en qué
pasajes s¢ hacen declaraciones en un sentido pro-
pio y transcendental, que es el Gnico verdaderos,
(p. 103). Asi que el modo transcendental es el (ini-
co y verdadero, sobre esto no cabe la menor duda.
Ahora bien, si, como sostiene frente a Schelling,
la realidad en la naturaleza aparece como absolu-
lamente encontrada, esto es, no segin leyes pro-
pias de la naturaleza, sino segin leyes inmanentes
de la inteligencia. cabe preguntarnos qué sentido
puede tener entonces la filosofia de la naturaleza,
Y no es otra la cuestion a la que nos estamos refi-
riendo.

Mis adn, yendo a la que sin lugar a dudas es la
preocupacion més cara a Fichte, esta vez en carta
a Reinhold (enero 1800): «Mi sistema es de co-
mienzo a fin sélo un andlisis del concepto de li-
bertad, y, en ], nada puede contradecir este dltimo,
por cuanto no entra ningdn otro ingrediente».
(p- 172). Y si parece a todas luces claro que en la
naturaleza las relaciones estdn regidas por la nece-
sidad (o, puesto que, en palabras de Lauth, lo con-
tingente «se excluve del dmbito de la naturaleza»,
ct. p. 85), jcémo cabe entonces, desde estas coor-
denadas, hablar de filosofia de la naturaleza, si aca-
bamos de ver que es encontrada «no segin sus
leyes propias»? Si el suyo se define como el siste-
ma de la libertad, ;como comprender desde ahi lo
qQue por principio escapa a ella. esto es. la natura-
leza? Parece dificil no ver esa dificultad en querer
hablar de filosolia de la naturaleza en Fichte,

Una forma fructifera de abordar el problema
puede ser retomando el hilo de la argumentacion de
Lauth, quien en el excursus del libro relaciona a
Fichte con Schelling (de quien se refiere sobre to-
do a Ideas, cf. p. 179), haciendo de éste el punto
de llegada de su argumentacién. Comencemos des-
de ahi. La coincidencia nominal entre ambos auto-
res seria desde luego ficil de establecer. Ambos
aceptan —lo mismo que hablar de un «alma del
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mundo»— hacer de la libertad el principio de la
naturaleza. Fichte lo dice con todas las letras: «la
libertad es el principio de la naturaleza» (p. 174).
Pero en absoluto se refieren a lo mismo. La liber-
tad de uno y de otro son bien distintas, puesto que
la comprension de ambos es claramente contra-
puesta. Vedmoslo. Fichte: «La naturaleza es pro-
ducto de la inteligencia; ;pues como podria la
inteligencia, si no es mediante un circulo mani-
fiesto, ser aqui de nuevo producto de la naturale-
zal» (p. 191). En este punto son ambos autores
irreconciliables. Ya hemos visto cémo la naturale-
za ha de ser algo encontrado. Para Fichte «el Yo es
limitado realmente de un modo sélo fdcticor.
(p. 89). Y ahi va a estar precisamente la cuestion:
s1 la limitacién con la que el yo se encuentra, es al-
go que viene de fuera o que obedece a leyes pro-
pias. Dice Fichte acerca de Schelling: «El piensa la
naturaleza como una actividad que es obstaculiza-
da por otra actividad, y que s6lo asi genera fend-
menos. La inteligencia es por el contrario una
fuerza que se posee y se obstaculiza a si misma por
si misma: ésta es la verdadera oposicién. El jamds
deberia obtener esto de la naturaleza» (p. 188).
Los dos caminos estdn muy alejados. Por un la-
do la Doctrina de la Ciencia «no conoce ningtn de-
venir inconsciente de un alma del mundo antes de
despertar de la autoconciencia» (Lauth. cl. p. 185).
Por el otro anade Lauth que Schelling no puede ex-
plicar por qué se llega a un devenir temporal en la
naturaleza. pues con la relacion que establece
Schelling atribuye inteligencia a la naturaleza, de
modo que llegaria a «presupuestos impensables»
(cf. p. 193). Se trata de galaxias distintas. Esta na-
turaleza no puede en modo alguno casar con la in-
teligencia tal y como la concibe la filosofia
transcendental. La oposicién resulta insalvable y
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no hay mediacion posible. Segin Lauth, la solu-
cion propuesta por Schelling, lo mismo que la de
Hegel (de quien Fichte rechaza la reflexion, cf.
p. 76). «han introducido fuerzas ocultas en la na-
turaleza» (Lauth, p. 173). Mas atin, con su preten-
sion de captar la totalidad de la naturaleza.
plantean una nueva vision al precio de su impen-
sabilidad. En sus propias palabras. en lo que pre-
tende la imposibildad de salvacion para la filosofia
de la naturaleza de Schelling y Hegel: «Schelling
y Hegel, a diferencia de Kant y Fichte, destruyen
[...] de un modo rigurosamente idealista la filoso-
fia racional en favor de un irracionalismo funda-
mental». (p. 194).

En definitiva, han sido mencionadas algunas
cuestiones que deberian ser resueltas por un plan-
teamiento transcendental que aspirara a dar cuenta
de una forma «propia» (por usar su mismo lengua-
je) de la naturaleza. La obra a la que nos hemos es-
tado refiriendo tiene ¢l indudable mérito de senalar
el terreno, pero las cosas distan mucho de estar cla-
ras. Asi que de momento tal vez lo mejor sea ape-
lar a la prudencia. Mientras el desarrollo de tales
cuestiones no termine por abrir la veda de la filo-
sofia de la naturaleza de Fichte. nos queda adin una
larga navegacion entre la Escila de la incompren-
sion y —para quien acepte el diagndstico de
Lauth/Fichte acerca de Schelling y Hegel— la Ca-
ribdis de la irracionalidad. En cualquier caso, son
capitulos bien distintos, si bien no ya segin el indi-
ce dictado por Hegel. de ese libro al que se refiere
Lauth (p. 19) cuando habla de que «la filosofia de
la naturaleza del llamado idealismo aleman es en su
conjunto por ahora un libro cerrado, y requerimos
de una clave para su comprensions.

Oscar V. Ferndndez Pita



200

Resedas

RATTO, Franco: Materiali per un confronto: Hobbes — Vico. Studi sul Linguaggio, sulla Co-
municazione e sull’Apprendimento. Collana diretta da Roberto Fedi e Marcel Danesi. Gue-

rra Edizioni, Perugia, 2000, pp. 181.

RATTO, Franco: Hoebbes tra scienza della politica e la teoria delle passioni. Legas Brooklyn, N.
Y., Ottawa y Toronto (Ontario), 2000, pp. 160.

Desde hace anos la actividad intelectual de
Franco Ratto sigue dos direcciones interrelaciona-
das entre ellas. Una. de cardcter organizativo, con-
siste en la promocion de congresos internacionales
sobre la obra de Giambattista Vico. Concebidos co-
mo encuentros interdisciplinares éstos aspiran a
poner en contacto especialistas provenientes de di-
ferentes mundos culturales y de diferentes dmbitos
de investigacion. En la direccion mds propiamen-
te cientilica de sus estudios, Franco Ratto se dedi-
ca totalmente a la compilacién bibliogrifica y al
estudio de los problemas de la historia de la filo-
sofia tal como aparecen en la obra de Giambaitis-
ta Vico. Y de Vico lo que mayormenie le interesa
son las aberturas a los distintos contextos histdri-
cos. Los dos recorridos de trabajo divergen sélo
aparentemente entre ellos. En realidad, se entre-
cruzan y acaban por identificarse: en el uno y en el
otro caso Ratto trata de lanzar un puente y abrir un
didlogo o de establecer una «confrontacion» entre
distintas cuestiones, distintas perspectivas criticas
y distintos contextos.

Estas dos monogralias respectivamente se ba-
san, la primera, en las miltiples correspondencias
temdticas y concepluales comprobables entre al-
gunos textos de Hobbes y otros de Vico, vy la se-
gunda, mds compleja en sus finalidades, en las
relaciones entre psicologia y politica o (por decir-
lo en 1érminos de la analogia entre la polis y el al-
ma humana de la Repuiblica de Platén) en los nexos
entre las pasiones en el cuerpo de la ciudad vy agué-
llas del alma. En su conjunto ejemplifican el tipo
de investigacion cientifica en el que Franco Ratto
estd implicado. Reproponen a la atencion a los es-
tudiosos dos temas: la vieja pero todavia viva y
controvertida cuestién del papel que las problemd-
ticas «modernas» y a veces también el léxico de
Hobbes ocupan en la obra de Vico: y la importan-
cia que el pensador inglés, influvente en los anos a

caballo entre el siglo diecisiete y dieciocho, va to-
davia reconquistando en los debates contempori-
neos de las doctrinas politicas.

En las interpretaciones que del pensamiento de
Hobbes se daban tanto en el siglo diecisiete como
en las reflexiones criticas de los dltimos afios, que-
da un hecho inalierado: la extrema ambigiiedad de
sus teorias morales, religiosas y politicas. Para al-
gunos seria un ateo o al menos un hereje que quie-
re la religién sometida a la voluntad del soberano.
Y se habia visto, ya en su tiempo, como un natu-
ralista, defensor de un monismo materialista, del
poder absoluto y de la guerra como condicion de
los hombres en el estado de naturaleza. Para otros,
Hobbes seria un cristiano, un calvinista que se ad-
hiere a la iglesia episcopal y que, frente a la reali-
dad de la guerra de los treinta afos, en el Leviardn
(en su portada ligura el soberano con ¢l bdculo en
la mano del obispo) argumenta a favor de la tole-
rancia religiosa. De ¢l se subrayaba el pensamien-
to contrario al dualismo y mentalismo cartesiano.
y , a diferencia del clero anglicano de la época, el
espiritu auténticamente democritico que teoriza el
principio —juzgado subversivo por sus adversarios
politicos— de la necesidad del consenso popular
para la legitimacion de la autoridad civil.

Los estudiosos contemporineos de Hobbes tra-
tan de desatar la interna, permanente contradicto-
riedad de tantas tesis sostenidas por él alineandolo
y forzdndolo hacia una u otra vertiente ideolégica
de las distintas posiciones. La imagen predomi-
nante del filosofo —un «moderno» cuyo pensa-
miento encama y justifica los valores burgueses—
viene comunmente deducida de algunos elementos
biogrilicos que deberian eliminar todas las sospe-
chas de ambivalencia y presentarlo en su supuesta
coherencia doctrinal. Se acentda su vinculo de tra-
bajo con Francis Bacon (de quien fue secretario en-
tre el 1618 y el 1622 y de guien acepta el principio
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«scientia propter potentiam»), la amistad con el
veneciano Fulgenzio Micanzio (sostenedor de Pa-
olo Sarpi), con Galileo (conocido en Florencia en
el 1634), y, en el periodo del exilio en Paris, con
Marin Mersenne, en cuyo circulo se hizo amigo de
Pierre Gassendi (que tratd indtilmente de conver-
tirlo al catolicismo) y enemigo de René Descartes.
Leo Strauss y C. B. Macpherson. mencionando las
interpretaciones mas acreditadas de Hobbes en los
ultimos decenios, presentan a Hobbes como un
fundador de la modernidad. A. E. Taylor y Her-
bewrt mueven serias objeciones a estas lecturas
desde una prospectiva ética y religiosa. (Véase a
propdsito el reciente volumen dirigido por Danie-
la Bostrenghi, Hobbes e Spinoza, Scienza e Politi-
ca, Napol, 1992).

Materiali per un confronto: Hobbes — Vico re-
cobra, como se ve en el titulo, uno de los puntos
mas espinosos de la bibliografia de Vico: las «ana-
logias» y las «divergencias» (pag. 18) entre los dos
filésofos. Temas como el antropomortismo, la pro-
videncia. la tradicion lucreciana. la historia, el sen-
tido del mundo civil, las formas de gobierno, el
origen de la sociedad, la creatividad del conoci-
miento, el matenalismo, etc.. por mucho tiempo
han llamado la atencién de los estudiosos, a partir
de Nicolini hasta Badaloni, Focher, Child, Garin.
Bobbio, Cristofolini, Hosle. y Montano (pags.
18-24). Franco Ratto, a diferencia de sus predece-
sores, no ofrece un explicita valoracién del senti-
do que atribuye a la filosofia de Hobbes o a la de
Vico. Se limita, sobre todo, a compilar un censo o
comparacion directa de materiales comunes a los
dos filésotos. Las secciones que, diligentemente
transcritas o traducidas en italiano e inglés, orga-
nizan la esquelética, sistematica compilacion (con
la deliberada exclusién del ya demasiado conoci-
do principio del verrumfactum ) incluyen estado de
naturaleza; religion; conato; antropomorfismo: po-
esfa; pasiones; fantasia; origen del estado; utilita-
rismo; historia de los hebreos/nobles; y caricter
cientifico de la obra.

Este estudio se puede asi definir como radio-
grafia, y no como andlisis. o prolegémeno a una fu-
tura interpretacion. Aungue. como aclara Franco
Voltaggio en el «Prélogo» y Franco Ratto confir-
ma al inicio de su sondeo, la convergencia de los
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temas presupone y ratifica la persuasion que Vico,
aunque con una cierta «<ambivalencia», haya «asi-
milado» las tesis hobbesianas en apariencia abver-
sas (pags. 14-17). Esta hermenéutica de Ratto
evoca, con oblicua pero clara evidencia, una her-
menéutica inspirada en los criterios del esoterismo
de Leo Strauss. Como se sabe, Strauss con proce-
dimientos exegéticos no privados de monotonia se
detenia sobre la diferencia entre pretendidos signi-
ficados fntimos y estrategias de ocultacién del sen-
tido, entre sentidos aparentes y significados
escondidos, en pricticamente todos los grandes
textos de la tradicion occidental (desde Maimoni-
des hasta Spinoza y Hobbes. y desde Maquiavelo
hasta Rousseau y hasta Vico). (Desde hace anos, se
me conceda anadir, circula entre la legion de epi-
gonos de Strauss, prestigiosamente instalados en
las mayores universidades americanas, unas foto-
copias casi del todo ilegibles de las dltimas leccio-
nes, en clave esotérica, casi del todo ilegibles que
Strauss dio a la universidad de Chicago y dedica-
das a Vico).

Para entender con una cierta precision la lectu-
ra en clave moderna de Hobbes (e, indirectamen-
te, la de Vico) ofrecida por Ratto conviene prestar
atencion a la segunda monografia, Hobbes tra
scienza della politica e teoria delle passioni. El
agil volumen, que se presenta como un didlogo a
distancia con los ensayos de psicologia politica de
Anna Maria Battista, examina algunos aspectos del
pensamiento politico de Hobbes («las causas que
determinan la ruina de los estados» y «la inciden-
cia...de las pasiones...sobre este aspecto especifi-
co de su doctrina» [pag. 9]). A 1al fin «humano»
(pag. 60), pone a fuego los parigrafos, capitulos o
didlogos dedicados a la fenomenologia de las pa-
siones, virtudes y defectos en los Elementa Philo-
sophiae. en el De cive, en el Leviatdn y en el
Behemoth, De la recopilacién de los textos de Hob-
bes y del ensayo critico introductivo de Ratto, apa-
recen claramente en filigrana el retrato de un
filésofo racionalista no reducible, en sustancia. en
los limites de un convencional mecanicismo. Es
mds. prefigura y estd proximo (la oportuna refe-
rencia a la traduccion hobbesiana de Tucidides lo
demuestra) al sentido histérico que mds tarde Vico
llevari a su plena realizacion. De hecho, Ratto con-
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firma la intuicién cldsica de Strauss: la filosofia po-
litica (o civil philesophyv) de Hobbes, que parece
moderada como la fisica galileana, no deriva real-
mente de la ciencia moderna.

A diferencia de Strauss, cuya interpretacion te-
atralmente viola la letra del pensamiento de Hob-
bes, Franco Ratto prudentemente ofrece una
parcial pero correcta perspectiva sobre la relacion
entre racionalidad y pasién en Hobbes e. indirec-
tamente, en Vico. En este sentido, sus hallazgos
marcan un notable progreso en la historia de las in-
terpretaciones de Hobbes y de las fuentes del pen-
samiento de Vico. La relacion que une a los dos
fil6sofos podria ser ulteriormente ampliada por un
examen de la comiin tradicion de filosofia moral
que parte de Grocio y atraviesa las obras de Selden,
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Cumberland, Pufendorf y Hobbes para llegar a Vi-
co. También el nominalismo linguistico de Hobbes
roza las concepciones retdricas de Vico, Quedan,
de todos modos, notables divergencias entre los
dos. Hobbes excluye de la «ciencia», que €1 iden-
tifica con la filosofia, toda proposicion que regis-
tra memorias o sensaciones. Por lo que concierne
a la figura de Hobbes, hay que subrayar que la
atencién a la insistencia con la cual Hobbes en el
Behemoth afirma que la religion debe ser ley, seria
atil a la lectura del egoismo psicolégico como fun-
dacion de la teoria politica.

Giuseppe Mazzona
Yale University
(Traduccién de Concepcion Morillo Vergel)

RIVERA GARCIA, Antonio: Republicanismo calvinista, Murcia, Res publica, 1999, 191 pp.

Como el propio autor advierte, Republicanisnio
calvinista constituye una reelaboracion de la pri-
mera parte de su tesis doctoral. Sin embargo. he-
mos de advertir ya que el discurso de esta obra no
queda por ello escindido respecto de su segunda
parte, también, por cierto, publicada (La politica
del cielo. Clericalismo jesuita v estado moderno,
Hildesheim-Ziirich-New York, Georg Olms Verlag,
1999), porque Rivera ha elaborado dos ideal-tipos
en cada una de ellas, denominados por €l como
«republicanismo calvinista» y «clericalismo jesui-
fax.

El espiritu weberiano de ambas obras le lleva
por tanto ha construir y describir dos discursos au-
ténomos. sélo relacionados para denunciar sus dis-
tancias y fisuras respectivas. Si en La politica del
cielo, el autor puso a punto con medios europeos
una herramienta conceptual con la cual compren-
der los déficit de modernidad de Espana, en la obra
que resefiamos aqui la herramienta conceptual tie-
ne un marcado cardcter centrifugo que le hace mi-
rar a Europa con el objetivo de demostrar que, mas
alld de la definicién candnica de reaccién-revolu-
cion (Schmitt, Koselleck), tras las guerras europe-
as de religién, Calvino supo poner las bases para
un republicanismo cosmopolita. La Europa mo-

derna no es sdlo absolutista: también pretende ser
republicana. Aqui Rivera se encarga de recordamos
a Kant como heredero. no tanto de la religiosidad
calvinista, como de las categorias republicanas
Jatentes en la teologia del ginebrino.

El acierto formal de la obra consiste en que su
divisién tripartita corresponde a la constitucion tri-
partita del ideal-tipo del «republicanismo calvinis-
ta». Asi, en el capiulo 1: «La antropologia
calvinista» se sostiene la tesis del serve arbitrio.
segiin la cual, «aun por necesidad, pecamos vo-
luntariamente» (p. 37). La paradoja se supera al
distinguir entre la esfera externa y la esfera inter-
na. Por tanto, exiternamente nadie constrine al
hombre a pecar: ahora bien, si peca s justo porque
internamente no es un elegido, es decir. no cuenta
con el beneplicito del horrible ¢ inexcrutable de-
creto de Dios sobre los hombres. Aun asi, continua
Rivera, el elegido jamas tendré certeza absoluta de
serlo, pues la constitucién corrupta humana impi-
de poseer el don de la perseverancia (vid. el cap. 1.
3, sobre el mito de Adédn). Esta descripcion antro-
pol6gica se cierra con el abismo abierto entre vo-
luntad y entendimiento, sobre ¢l cual reposa la
tortuosa dialéctica entre el conocer, el querer y la
posibilidad de poder actualizar el deseo conocido.
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En el capitulo 2, «La teoria juridica de la Re-
forma calvinista», el hallazgo calvinista de la esci-
sion externo-interno ahora se sustancia en la
separacion de ley interna (ética/religion) y ley ex-
terna (derecho). Rivera se apresura a recordarnos
en este punto las reelaboraciones kantianas y we-
berianas de estas premisas. Asistimos a los antece-
dentes religiosos (mds que teoldgicos) de un
determinado modo de filosofar. Asimismo. tam-
bién se vale de la teoria de los juegos de lenguaje
de Wittgenstein para remarcar la cesura de sentido
entre ambos dominios: el interno de la ética. y el
externo del derecho (pp. 75 vy ss.). La confusién de
ambos dominios, por ejemplo, llevo a Espaia a un
exceso de «juridificacién» teoldgica de la politica.
de la misma manera gue abocé en Europa hacia el
absolutismo o al jacobinismo. Calvino se percatd
de que, una vez el hombre no puede tener certeza
de tormar parte del excelso grupo de los elegidos,
no puede tampoco imponer sobre los condenados
la ley redentora, pues ésta no se objetiva jamis.
Asimismo, incluso el deber cristiano de la caridad
obliga al «santo» a vivir junto al hombre histérico
0 corrupto, pues es en el tiempo donde el hombre
pone a prueba el juego de la administracién del de-
se0. Mas. en este juego, el cristiano no dispone de
mds estrategia externa que su trabajo mas o menos
recompensado. Nadie puede administrar la salva-
cion: la ritos de Roma son mera supersticién del
mundo externo. La Iglesia invisible es un deside-
ratum externo; s6lo un estado justo politicamente,
con una determinada comprension antropoldgica,
puede aspirar, y sélo aspirar, a ser justo en la his-
toria. Con esto entramos ya en ¢l capitulo 3, «Te-
oria politica calvinista», en el cual Rivera centra su
analisis en la Politica de Althusius.

La clave de la politica del «republicanismo cal-
vinista», frente al absolutismo, consiste en la esci-
sién soberano-representante. Partiendo, al igual
que Hobbes, del mito del contrato social, Althusius
considera, por ¢l contrario, que de esta base con-
tractual inicial no se sigue la identificacion entre
representante y soberano. La representacion no
deja de ser nunca una comision que el soberano —los
ciudadanos— delega en el representante —gober-
nante—. La clave antropoldgica de esto es el juicio
comun; la clave teoldgica. la corrupcién universal,
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Todo ciudadano. en mayor 0 menor grado, estd en
condiciones de establecer un juicio (sentido co-
muin), acerca del cual jamas se equivoca dado que
surge del propio interés (corrupcién natural). Por
tanto, ¢l telos de la politica republicana consiste en
atender al egoismo innato en el hombre en sus mil-
tiples manifestaciones. de tal manera que se equi-
libren a través del relos juridico de una justicia
distributiva «inspirada» internamente por las tablas
dadas por Dios a los hombres. Tal inspiracion, pa-
radéjicamente, se cumplird en la medida en que la
censura publica' limite de continuo la voluntad co-
rrupta del representante a la voluntad corrupta del
soberano. S6lo asi se reajusta democraticamente el
estado, sin necesidad de escisiones revolucionarias
o reaccionarias ni de comprensiones reduccionistas
de la politica entendida como la identificacién en-
tre poder y fuerza coercitiva.

El movimiento pendular externo-interno que
preside Republicanismo calvinista se sintetiza,
pues, asi: desde la antropologia, obtenemos el par
voluntad-ser; desde la filosofia del derecho. el par
etica-derecho, y desde la filosofia politica, el par
soberano (querer)-representante (hacer).

La obra de Rivera da en el nidcleo del presen-
te. El proceso de la construccién europea la hace
de todo punto pertinente, como €] mismo desea ha-
cia el final del libro. Su apuesta parece clara; No
hemos de hacernos demasiadas ilusiones acerca del
hombre, porque sélo asi podremos hacernos mo-
deradas ilusiones politicas. parece decir la tradi-
cion desde la que piensa el autor. Cudl termine
siendo el modelo europeo no lo sabemos. Ahora
bien, parece decisivo el hecho de que hemos de ha-
cernos con categorias que, anclando en el pasado y
cargadas de futuro, no sufran el lastre de concep-
tos politicos cargados de pasado y peligrosamente
anclados en el presente. No es un juego de pala-
bras: es una apuesta filoséfica y politica.

Rafael Herrera Guillén.

I Cf. A. Riviera. Historia concepiual de la censura po-
litica concentrada: del Eforate calvinista al Tribunal Cons-
tirucional, Res publica, 3 (1999).
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SANCHEZ MECA, D.: Teoria del conocimiento, Madrid, Dykinson, 2001, 750 pp.

A la hora de elaborar un manual de Teoria del
Conocimiento uno se encuentra siempre ante la al-
ternativa de elegir entre una orientacién histérica
y otra sistemdtica. El profesor Sdnchez Meca se ha
decantado por la primera opci6n, pues, aunque
desde la misma presentacidn del libro, escribe que
en su segunda parte (pp. 361-741) pretende una
«forma de organizacion, mds sistemdtica», no ter-
mina nunca de desprenderse de la orientacion de
historiador de la Filosofia con la que ha elabora-
do la primera. De hecho, si la parte pretendida-
mente historica se interrumpe con la exposicion
del idealismo hegeliano. el bloque sistemético no
se inicia con el planteamiento de algunos de los
grandes problemas de la epistemologia: fuentes
del conocimiento, criterios de demarcacion, el pa-
pel de lo apridrico, los universales, etc.. sino con
la fenomenologia husserliana, y continda con la
exposicion de la filosofia analitica, después con
Popper, la hermenéutica y. finalmente, la teoria
critica; esto es, se resuelve con el tratamiento de
los grandes paradigmas filos6ficos milnovecentis-
tas. En definitiva. estamos ante una historia de las
doctrinas gnoseoldgicas desde Platon hasta Ha-
bermas.

La orientacion histérica del libro no le merma
valor alguno. Se trata de una opcidn que permite al
lector —principalmente al estudiante, que es, al fin
y al cabo, para quien estd pensado el libro— orien-
larse en los grandes problemas del conocimiento
desde un punto de vista genético, encontrar las co-
nexiones que esos problemas tienen con otros as-
pectos de las filosofias analizadas, sin olvidar el
trdnsilo por lugares que no son habituales en la ma-
yoria de los manuales al uso de la disciplina. Me
refiero. por ejemplo. al capitulo con el que se cie-
rra la primera parte: «Conocimiento y dialéctica:
de Hegel a Marx», y, mds concretamente, al apar-
tado «Trabajo y conocimiento». Reparemos ¢n que
la Escuela de Frankfurt siempre ha insistido, con
razon, en que Marx habria sido el primero en per-
calarse de que la actividad del sujeto. en la sintesis
trascendental, es una hipdstasis idealista del traba-
Jjo humano transformador de los objetos naturales
(véase, por gjemplo, Th. Adorno, «Aspectos...», en

Tres estudios sobre Hegel, Madrid, Taurus, 1969,.
pp- 30y 55; y Dialéctica negativa, Madrid, Taurus,
1975, pp. 178-180; J. Habermas, Conocimiento e
interés, Madrid, Taurus, 1982, pp. 32 y ss.). Como
subraya el profesor Sdanchez Meca, «la unidad de
la objetividad de los objetos posibles [no] se cons-
tituve en la conciencia transcendental, sino en la
esfera funcional de la accion instrumental» (pég.
347). Lo que permite, ciertamente, hablar de la
produccidn social del conocimiento, una idea con
la que Marx introduce un giro radical en la histo-
ria del pensamiento occidental y. especialmente, de
la epistemologia, pues consigue, ademds de «so-
ciologizar» ¢l sistema categorial del pensamiento
(en su caso, socio-econdémico), denunciar —y esto
es lo decisivo— la construccién del dato empiri-
co; un punto de partida obligado para toda teorfa
critica que quiera vincular. sin excesos utopistas. la
critica del conocimiento con la teorfa critica de la
sociedad.

Precisamente, la critica de la tradicién gnoseo-
I6gica moderna, que siempre pensé en la actividad
constituyente de una racionalidad pura, le sirve al
autor para enfocar y dar unidad temdtica —v no sé-
lo continuidad histérica— a la segunda parte del li-
bro, pues. en dltimo término, la filosofia del
lenguaje anglosajona y la hermenéutica continen-
tal no han sido mds que formas de pensar la histo-
ricidad y situacién de una razén que la Modernidad
penso exenta.

En el capitulo de las ausencias, echo de menos
«ademds de figuras hoy inexcusables para la disci-
plina: Kuhn, Foucault, Quine, Putnam, Rorty...- al-
gun capitulo dedicado a figuras como Comte vy
Nietzsche. La primera casi estd justificada, porque
tradicionalmente ha sido ¢l gran desconocido, el
gran padre negado. seglin acertada expresién de
Martin. Pero no deberiamos olvidar que es en él
cuando la teoria del conocimiento se transforma en
teoria de la ciencia. En efecto, para Comte hay una
diferencia radical entre los primeros filésofos mo-
dernos y los que vivieron a finales del XVIII y
principios del XIX. Aquéllos. cuando hablaban del
conocimiento se referian al conocimiento por ha-
cer. a la ciencia que estaba en constitucidn, en ger-
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men, la que en esos momentos se estaba fraguan-
do en Galileo, en Kepler, en Newton. Pero en cam-
bio, cuando después de Kant se¢ habla del
conocimiento, se habla ya de una ciencia fisico-
matemitica firmemente establecida. Por lo tanto, la
teoria del conocimiento no debe ser una teoria del
conocimiento posible, deseable, sino teoria de la
ciencia real. Comte considerd, de este modo, que
no hay mds conocimiento que el propio de las cien-
cias que efectivamente han sido vy, en consecuen-
cia, que la cuestion kantiana sobre la posibilidad
del conocimiento tendria que ser resuelta con una
investigacion metodolégica sobre las reglas de
constitucién y comprobacion de las hipdtesis o te-
orias cientificas. Es en Comte. pues, donde se pro-
duce el viraje de la teoria del conocimiento a la
epistemologia de las ciencias por el que se interro-
2a el profesor Sanchez Meca en el capitulo 9.

La ausencia de Nietzsche es menos justificable,
sobre todo, tratdndose de un autor que presentd en
En torne al superhombre (Barcelona, Anthropos,
1989, capitulos 3 y 4) un Wicido andlisis de la con-
cepcion nietzscheana del conocimiento como in-
rerpretacion. Y es una ausencia (ue deberia
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remediarse en futuras reediciones porque Sdnchez
Meca sabe que, al calor de las revolucionarias te-
sis darwinianas, fue Nietzsche, precisamente, uno
de los primeros que quiso pensar los limites y pre-
supuestos de la razdn exenta de los modemnos y, es-
pecialmente del transcendentalismo kantiano; uno
de los primeros. en definitiva, en concebir el co-
nocimiento tal y como lo entiende el profesor Sin-
chez Meca desde la presentacién del libro hasta el
final: como una actividad vinculada a la orienta-
cién prictico-vital (pag. 9).

Me gustaria terminar esta resena critica desta-
cando el alto valor didictico del libro. No sélo pre-
senta unos materiales bien estructurados, sino que
son continuas las apoyaturas textuales de las ex-
plicaciones. Estamos. por tanto, ante un manual
que serd una utilisima herramienta para los estu-
diantes de Filosofia en la modalidad «a distancia»
—no olvidemos que el autor es profesor de la
UNED—, pero también para todo aquel estudian-
te que quiera acercarse a la disciplina que justifica
el titulo del libro,

Eugenio Mova

SPINOZA, B.: Etica demostrada segiin el orden geométrico, edicion y traduccion de Atilano

Dominguez, Madrid, Trotta, 2000, 301 pp.

«NO conozco sino a Spinoza que haya razona-
do bien. pero nadie puede leerle». escribe Voltaire
a d’Alembert. Es posible que la dificultad aludida
sea sélo intrinseca a la Erica, es decir, derivada del
orden geométrico de su argumentacién. También
s posible pensar en un obstdculo anadido, a saber.
el que suscita la reaccion de los tedlogos de su
tiempo considerando a Spinoza un pensador ateo o
el que aviva la polémica sobre el panteismo en Ale-
mania un siglo mas tarde. Tal vez por ello, y pese
al interds de algunos filosdfos ilustrados, la obra de
Spinoza no se incorpora con pie firme a la cultura
hasta el siglo XIX, si bien la traduccién de la En-
ca al castellano —de Manuel Machado— ha de es-
perar hasta 1913. Pero no cabe duda de que
Spinoza seguia siendo un pensador maldito, al me-
nos para la cultura hegeménica en Espana hasta la
transicién. Constituye un dato significativo que no

se haya hecho otra traduccion hasta la de Vidal Pe-
na en 1975, de la que nos hemos beneficiado va-
rias generaciones.

Salta a la vista, pues, la imporiancia de esta
nueva traduccién de la Etica, la obra cumbre del
pensador subversivo. Atrds queda el lastre tanto de
los contextos adversos como de los malentendidos
filolégicos para leer a Spinoza, La nueva version
de Atilano Dominguez conslituye una aportacion
indudable desde ¢l punto de vista de la critica filo-
Idgica, Pone a disposicion del lector ademds otra
novedad, a saber. tres Indices al final de la obra:
uno de referencias internas, otro de textos parale-
los. y un tercero de conceptos. Es igualmente no-
vedosa la «Introduccién», en la que A. Dominguez
se refiere a la génesis de la redaccién de la Erica y
a la historia de su edicidn, justifica su opcién filo-
légica y disefia una perspectiva de lectura. El re-
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sultado de la edicion de Trotta es evidente: un lex-
to sobrio. de gran rigor cientifico, que recupera con
elegante estilo uno de los monumentos mds inséli-
tos de la cultura occidental.

Se trata de una edicién sobria, porgue limita el
aparato critico a unas lreinta notas para que el lec-
tor no pierda de vista las lineas arquitecténicas del
edificio, y porque A. Dominguez sélo proporciona
en la «Introduccién» los elementos bédsicos de la
lectura. Llama la atencion la exquisita sobriedad en
un experto que ha traducido, anotado y prologado
casi toda la obra de Spinoza, incluida su Corres-
pondencia. ademds de editar La Etica de Spinoza.
Fundamentos y significado (1992), Spinoza en Es-
pana (1994) y Biografias de Spinoza (1995), entre
otros muchos trabajos. Si Atilano Dominguez es un
nombre vinculado ya por la historia a la edicién de
Spinoza en castellano, el rigor cientifico de su buen
hacer goza ademas del merecido reconocimiento
internacional, al menos desde que figura en el Con-
sejo Editorial (Editorial Board) de la revista Studia
Spinozana (Hannover, n® 1, 1985) de dmbito inter-
nacional e interdisciplinar. Podria haber comenza-
do traduciendo precisamente la Etica, bugque
insignia de la obra de Spinoza. Pero no: si éste ha
empleado unos quince anos en redactarla. A. Do-
minguez ha tardado casi treinta en traducirla. «La
Etica es la obra cumbre de Spinoza v una de las
obras maestras de la filosofia universal. (...) Su tex-
to ha estado sobre mi mesa o al alcance de mi ma-
no desde hace treinta afios —confiesa—, Pero
publicar su traduccién me ha infundido siempre
cierto respeto. El respeto que merece una obra cli-
sica. cuyas dificultades se conocen mis de cerca»
(p. 9). ;Cuidles son estas dificultades? Para un tra-
ductor exigente, no las mencionadas al comienzo,
sino las derivadas de problemas filolGgicos, por el
hecho de disponer no de uno. sino de dos origina-
les. no coincidentes en todos sus puntos, del texto
de la Etica. En efecto, el mismo ano de la muerte
de Spinoza (1677), sus amigos publican en doble
edicidn, latina (Opera posthuma) y holandesa (Na-
gelate schriften), las obras no publicadas en vida
por su autor, entre ellas la Etica. La edicion de Vio-
ten y Land (1882) habia subsanado los errores de
las anteriores. Pero el problema de resolver las di-
ferencias textuales entre OP y NS sélo lo acomete

C. Gehhardt, en 1925, cuya edicién habia sido con-
siderada como critica o candnica hasta hace poco.
Pero la teoria de Gebhardt, para poder cotejar e in-
terpretar las 156 variantes registradas, ha sido
cuestionada por F. Akkerman desde 1977, quien. al
poner de relieve que su base filolgica no es sdli-
da, pese a considerarfa como «un monumento a
Spinoza», ha mostrado la necesidad de una nueva
edicidn.

«En la imposibilidad de contar con la futura
edicion critica —puntualiza A. Dominguez—. he-
mos tenido que hacer nuestras propias opciones.
Hemos controlado las variantes analizadas por
Gebhardt y por Akkerman. teniendo, ademds, en
cuenta la valoracién que de las tltimas han hecho
E. Carley y E. Giancotti en sus recientes traduc-
ciones de la Etica. En consecuencia, hemos deci-
dido eliminar del texto de Gebhardt no sélo todas
sus adiciones en holandés. sino también algunas
modificaciones de OP por él introducidas, por ha-
berlas estimado menos correctas o superfluas. El
lector hallard en las notas de critica textual nues-
tras opciones mds relevantes» (p. 22). Vendrdn
otras ediciones, no cabe duda. Pero las cautelas
metodol6gicas adoptadas en esta traduccidn, segin
la critica filolGgica actual, son expresivas de un ri-
gor cientifico inequivoco. apoyado como es de es-
perar en una bibliografia selecta.

Con idéntica sobriedad y concisién A. Domin-
guez esboza la estructura de la Etica y formula su
significado, saliendo al paso, respectivamente, de
dos objeciones de relativa frecuencia. ; Se entrecru-
zan dos perspectivas o argumentos diferenciados en
una obra de prolongada redaccion? La estructurea
final y su contenido —sentencia alegando las prue-
bas— responden a «la orientacidn tiltima de toda la
obra de Spinoza» (p. 16). ;Tiene algin sentido ca-
lificar de ética una teoria construida sobre una me-
lafisica determinista? Sin querer desarrollar todas
las implicaciones de la gran objecién, a la que se
adhieren c€lebres pensadores como Jacobi, el edi-
tor puntualiza: «El problema central que plantea la
¢tica de Spinoza, consiste, pues, en descubrir el me-
canismo metafisico que da origen a ese conatus y
el mecanismo psicoldgico que le imprime la direc-
cién y el cardcter éticos» (p. 17). En consecuencia,
la verdadera libertad, base de toda ética, coincide en
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Spinoza con la libre necesidad, esto es. con la con-
ciencia de la necesidad real.

Finalmente, formula el sentido de la ética de
Spinoza o filosofia moral. Considerando que estd
a medio camino entre la ética de la felicidad de
Aristdteles y la ética del deber de Kant, sostiene el
traductor ya célebre de la obra de Spinoza gue se
trata. en definitiva, de una ética de la perfeccidn y
de la fortaleza. Pero es aqui. en el problema del
signilicado de la ética de Spinoza, donde el con-
traste de interpretaciones. por no decir los juegos
de lenguaje, se suceden incesanlemente. En el
Congreso sobre Spinoza: Etica v Politica (Santia-
go de Compostela, 1997) cuyas actas han sido pu-
blicadas, A. Dominguez presenta una tesis —«El
sentido éuico de la politica de Spinoza»— que, sin
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duda. habria sido calificada por Aranguren como
ética civica o moral social, En ¢l mismo foro F. Sa-
vater reitera su lectura de la ética de Spinoza en Lér-
minos de ética del gozo; mientras que V. Camps
prefiere evocar la posibilidad de descubrir al me-
nos dos éticas en la propuesta del filésofo subver-
sivo,

Baste esta pequena muestra para observar que
el espacio de las interpretaciones, y de las contro-
versias estd abierto, No cabe duda de gue la ex-
quisita edicién de Altilano Dominguez constituye
un incentivo adicional para alimentarlas y poten-
ciarlas con la lectura directa de la Erica, monu-
mento cultural de la humanidad.

Eduardo Bello



