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De un tono profético
adoptado recientemente en desconstruccion

Resumen: Partiendo de una hipotesis general de
lectura del corpus desconstructivo (cardcter marru-
1o —cnplo-judio— de su discurso v su escritura).
se propone identificar un «tono profético» en la
obra dltima de Demrida. del judio Jacques (Elie)
Demida. Cuarro punios de coincidencia entre agué-
lla v el profetismo biblico: premisa heteronoma de
cualquier discurso (llamada del Otro): paradéijico
nacimiento, en esa heterologia originaria. de una
subjetividad auténoma: espera del aconrecimiento:
ambigua actitud (legitimacién/rechazo) hacia el
mundo politico e institucional.

Palabras clave: Demida. desconstruccion. futuro.

ALBERTO SUCASAS*

Résumé: A partir d'une hypothése générale de
lecture du corpus déconstructif (caractere marra-
ne —crypto-juif— de son discours et son éeritu-
re). on propose didentifier un «ton prophétique»
dans |'oeuvre dermere de Demida. du juif Jac-
ques (Elie) Derrida. Quatre points de coinciden-
ce entre celle-la et le prophétisme biblique:
prémisse hétéronome de toutl discours (appel de
I"Autre): paradoxale naissance. dans cette hétéro-
logie originaire. d’une subjectivité autonome:
attente de I"événemenr. ambigué attitude (legiti-
mation/refus) vers le monde politique et institu-
tionnel.

institucion. judaismo, mesianismo. Otro. profetis- Mots-clés: Autre. déconstruction, Derrida, futur.
mo. institution, judaisme, messianisme, prophétisme.

De un TONO... De Derrida habremos aprendido a discernir la diferencia tonal que acompata a
cualquier discurso. el cardcter incluso decisivo —C “est le ton qui fait la chanson— del tono en filo-
soffa. Por mds que la tradicién se haya empefiado en neutralizarlo, promoviendo un estatuto atonal
para la escritura filoséfica, el dnico presuntamente compatible con la voluntad de verdad y univer-
salidad que constituye su vocacion mds intima.

PROFETICO... Nos interesard un tono determinado: el de la profecia biblica clasica. De Isai-
as a Malaquias, el ciclo de los escritos proféticos materializa, sin merma de la irreductible singula-
ridad de cada una de sus voces. una tonalidad especifica. a la vez gesto estilistico, estrategia
discursiva y expresion de un compromiso ético-politico.

ADOPTADO... Sin que el andlisis de la experiencia profética constituya el objetivo tltimo de
este trabajo. Se trataria. mds bien, de identificar su pauta tonal para luego reencontrarla en otro uni-
verso de discurso —filoséfico, que ya no religioso—, con el que, en apariencia, no mantendria vin-
culo alguno. Esa es nuestra hipétesis: cierta escritura filos6fica adoptaria, sin reconocerlo
explicitamente, una modalidad tonal cuya genealogia remonta a los escritos del profetismo vetero-
testamentario.

RECIENTEMENTE... Digamos que en los dltimos 20 6 25 afios. Lo cual no excluye que ¢l
tono profético asomase ya en ese corpus en escritos anteriores, pero si postula que su presencia
se impone a finales de los anos 70 para alcanzar una creciente hegemonia en las dos décadas
siguientes.

*  Direccion para correspondencia: Alberto Sucasas. Sobradelobrofio-lago, s/n. 15552 Valdovifio (A Coruia), Espaiia.



126 Alberto Sucasas

En DESCONSTRUCCION. Pues, digimoslo apresuradamente, es la obra de Derrida la que
interrogardn estas paginas. ;Cémo es posible? ;La que acaso sea la mds innovadora propuesta filo-
séfica de los dltimos decenios —hipermoderna o posmoderna, inventiva y rebelde, de una origina-
lidad que continda desafiando los habitos de la institucién filoséfica— reiteraria, en secreto, un
paradigma —de experiencia y escritura: escritura de la experiencia y experiencia de la escritura—
de una antigiiedad que reta nuestra memoria, obligdndola a remontar al mas anriguo de los Testa-
mentos? ;Pueden conciliarse el novum de la desconstruccion vy la antigiiedad de la profecia biblica?
Antes de dar una respuesta apresurada, quiza convenga recordar que Jacques Derrida, el judio Jac-
ques Derrida, es —segin propia confesion— el portador secreto de otro nombre, no inscrito en nin-
aiin registro civil: Elie (Elias); nombre biblico, nombre de profeta. Nada demuestra esa historia
personal y familiar; pero la atencion tedrica de Derrida a la cuestion del nombre (y, en particular, a
la del nombre oculto o secreto —criptonimia—) da a la confidencia, a la circonfesion, una relevan-
cia que no puede pasarse por alto. Invita, sin por ello ahorrarnos el esfuerzo analitico, a identificar
un tono profético en el corpus desconstructivo, en los escritos de (Elivvahu) Derrida.

Cuanto digamos serd, por una parte, expresion o testimonio de nuestra admiracion por la obra
de Derrida. El propio titulo encierra ya un homenaje: De un tono profético adoptado recientemen-
te en desconstruccidn reproduce, traducido y minimanente modificado, el titulo de un escrito derri-
diano, D un ton apocalyptique adopté naguére en philosophie (1983). Ademds, nuestro gesio
remite, a su vez, al de Derrida, que imita, traduce y transforma el titulo de un opisculo kantiano:
Von einem newerdings erhobenen Vornehmen Ton in der Philosophie (1796). En suma. nos situaria-
mos ante Derrida como éste ante Kant, en quien celebra la audacia de haber sido el primero en inte-
resarse por la presencia de cierto tono en el discurso filosdéfico.

Pero, a la vez, cuanto digamos supondrd un desplazamiento, de magnitud variable, respecto a la
literalidad del 1exto derridiano. No se tratard aqui de reproducirlo, sintetizarlo o parafrasearlo, sino
de detectar su especificidad tonal, efectivamente operante en su escritura aungue no tematizada por
ésta. Algo en lo que, a fin de cuentas, nos hacemos e¢co del proceder de Derrida: también €l advier-
te que Kant, en su discurso sobre el tono, adopta cierto tono.

Este trabajo se inscribe en un proyecto de mds largo aliento, el de una lectura de conjunto del
corpus desconstructive desde una perspectiva judia. Lo guia la sospecha de que la escritura filosé-
fica de Derrida es una escritura marrana. cripto-judia; bastaria con escarbar en la superficie de la
pagina para que aflorase su genealogia hebrea. Al intentar demostrar la creciente adopcion del tono
profético en los escritos que Derrida ha publicado en los dltimos 20 6 25 aos, afnadimos' un capi-
tulo a la realizacién de aquel vasto programa,

1. La escena inicial

En el origen de la experiencia profética, una escena verbal: irrupcion de una Voz que, hacién-
dose oir, es invocacion o interpelacion que busca a su oyente, que lo reclama. Quien habla —Yah-
weh, el Dios de Israel— se dirige a un interlocutor singular, para el que la llamada (Shemah,
iEscucha!) ostenta el doble cardcter de lo inesperado v de la conminacién o exigencia, esenciales a
la teofania biblica:

| Este anticulo continia ¢l camino ya iniciado por «Ona vielta de tuevca (A proposito de Espectros de Mary de 1. Derri-

daye, Acipane, (Murcia). n® 12 (1996), pp. 131-135. Una magnifica panordmica sobre la cuestion la ofrece: PENALVER
GOMEZ, P.: «Desconstruccion y judaismon, Volubilis, n° 4 (1996), pp. 7-21.
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«Hay. en la revelacion biblica. una inicialidad de Dios, un primer paso a su cargo. un verse
envuelto el hombre por €1, La llamada divina precede a la espera humanas»?,

Destaquemos tanto la diferencia metafisica entre los co-protagonistas de la escena (de un lado,
¢l absolutamente Otro, la divinidad trascendente que, sustraida a la vision, sélo resulta accesible
como palabra; del otro, el profeta, la personalidad humana convertida en receptora del dabar, del
habla celeste) como la indole disimétrica del vinculo pragmdtico (s6lo a la alteridad divina corres-
ponde la inciativa verbal; el oyente terrestre se ve sumido en la pasividad de la escucha-obediencia:
nabi —profeta— significa, en hebreo, «llamado»). Heteronomia y pasividad definen la profecia
biblica en su momento inaugural. Pudiendo llegar a adquirir acentos violentos: «Me sedujiste,
Sefior, y me dejé seducir; me forzaste, me violaste.» (Je 20,7). Al tono profético no es ajeno el pate-
tismo.

La escena no tiene por qué ser exclusivamente oral. A menudo, la escucha se vuelve escritura al
dictado, pues la Voz ordena a su destinatario que preserve lo oido ddndole registro escrito®. Pero la
funcién de escriba no es sino otro avatar de la pasividad del testigo.

Derrida tiende a transferir el esquema de la teofania biblica —que es, ante todo, revelacidn de
la Ley— a otros dominios. Lo hace cuando comenta Ja Carta de «Las leyes de la hospitalidad» en
Roberte ce soir. ¢l relato de Klossowski: su andlisis destaca la verticalidad y el cardcter inanticipa-
ble de las leyes suspendidas sobre el lecho de la habitacion de invitados (HO 77 v 79); cuando afir-
ma que al Teseo de Edipo en Colono «la ley le cae encima incluso antes de que tenga que decidir
obedecerla» (HO 97); o cuando describe el efecto visera, en virtud del cual el receptor (Hamlet) de
la exigencia espectral (rey muerto) es visto sin que €l pueda, a su vez, ver a quien lo obliga (SP 26-
28). De esos tres ejemplos nos interesa, particularmente, el tercero, pues la sobreimpresion de esce-
nas (la relacion entre Hamlet y el espectro paterno es la clave del vinculo entre Derrida y Marx)
hace que la heteronomia defina el trabajo teérico derridiano.

De hecho, Derrida tiende a describir su propio discurso como respuesta a una llamada prove-
niente del exterior, de una alteridad que lo reclama. Por un lado, insiste en la deuda y obediencia en
que. en tanto que lector. se encuentra respecto a los lextos que comenta, ejemplificando «la preins-
cripeidn del sujeto en un orden simbélico que siempre lo precede» (PS 626): ¢l «acontecimiento
joyceano» lo desborda y domina, prohibiéndole «la menor silaba inaugural» (UL 22): Ponge es la
Cosa que dicta a Derrida una ley implacable, sometiendo su escritura a una «situacion de hetero-
nomia radical» (SI 16); el corpus flaubertiano como algo regu, donde el lector se encuentra instala-
do de antemano (PS 306).... La ejemplificacion resultaria interminable. En ocasiones, ni siquiera se
requiere la materialidad de un texto, sino que basta una frase que se aduefia de Derrida como un
mandato al que no cabe sustraerse: enigmadtico il v a {a cendre que durante afos lo obsesiona (FE
7-8); plural del titulo de un ensayo sobre Barthes —Las muertes de Roland Barthes— como obe-
diencia a una orden (PS 273): o experiencia onirica en la que una palabra misteriosa «me buscaba,
tenia la iniciativa» (PS 238).

Por otro lado, insistiendo en el contexto original en el que nacieron sus escritos, Derrida subra-
ya sin cesar que toma la palabra en respuesta a una demanda o invitacion: la iniciativa no le corres-
ponde, sino que proviene de otro; la propia palabra —palabra del Mismo— es precedida por la

NEHER. A.: [ essence du prophétisme, Paris, Calmann-Lévy, 1983, p. 96,
Los textos biblicos se citan segin la Nueva Biblia Fspaiola, Madrid, Cristiandad, 1975,
Cf Is 8.1 y 30.8: Je 30.1-2 v 36.2-3: Ha 2.2.
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escucha de la voz del Otro. Un caso ejemplar: D. Wood. responsable de la edicion de una recopila-
cion de 12 trabajos sobre el pensamiento de Dermida. invita a éste a escribir un ensayo a modo de
respuesta a todos los demas cuyo titulo ha de ser An oblique offering: Derrida se ve asi inmerso en
una doble heteronomia, tanto por no nacer su contribucion de un proyvecto propio cuanto por el
hecho de gue incluso su titulo (y la eleccion del titulo es un aspecto esencial en la economia de su
escritura) le viene dado de antemano. De hecho, el ensayo se llamard. finalmente. Passions
(«L offrande oblique»), corroborando —incluso acentuando— la pasividad que gobierna, desde su
origen, el acto de escritura.

La figura del Otro —en su doble modalidad: lingiiistica (una frase: un libro: un corpus) o extra-
lingiiistica (exigencia proveniente de un sujeto)— domina la textualidad desconstructiva. Es la
escucha de una orden. de la orden del Otro. la que desencadena el acontecimiento discursivo.

Derrida se complace incluso en reproducir, desplazandolas a otro contexto, situaciones inequi-
vocamente proféticas. Asi ocurre con la escena biblica en que Ezequiel ha de deglutir un rollo
escrito:

«Y me dijo:

—Hijo de Adin, (come lo que tienes ahi); comele este rollo y vete a hablar a la casa de Isra-
el.

Abri la boca y me dio a comer el rollo, diciéndome:

—Hijo de Adan, alimenta tu vientre y sacia tus entrafias con este rollo que te doy» (Ez 3,1-3)

En Derrida, el don del poema reclama lo mismo de su destinatario:

«Come, bebe, deglute mi carta, l1évala, traspértala dentro de ti. como la ley de una escritura
convertida en tu cuerpo»?

Otro tanto ocurre con la idea de una eleccion que precede a la propia existencia auténoma del
profeta:

«Estaba yo en el vientre, y el Senor me lamos (Is 49,1)
«Antes de formarte en el vientre te escogi, antes de salir del seno materno te consagres (Je 1.5)

En la reconstruccién autobiografica de su dificil relacion con la lengua francesa, afirma Derri-
da que ese monolingiiismo le prescribe «una soledad monacal, como si unos volos me hubiesen
comprometido incluso antes de que aprendiese a hablar» (MO 14).

2. La vocacion del profeta

Si heteronomia y pasividad definen el nacimiento de la experiencia profética, su prolongacién
invierte la situacion inicial: de la invocacion divina nace la vocacién humana: la escucha deviene
condicion del habla. Aunque el término nabi expresase originalmente la pasividad del interpelado,
llegé a cobrar un sentido activo: portavoz o mensajero. En el paraddjico nexo entre heteronomia
(inicial) y autonomia (posterior) se anuda lo esencial del profetismo, pues la subjetividad humana

5  DERRIDA, ): «;Qué es poesia’» [trad. de C. de Peretti]. Er. (Sevilla). n® 9-10 ( 1989/90), p. 167.
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solo se constituye como tal en respuesta a la exigencia que, expresada por la Voz, ha sido interiori-
zada por su receptor. formandose en torno a ese nicleo un nuevo vo. En la medida en que asimila
el espiritu divino, la personalidad profética rompe con su vida anterior. hecha aflicos por el encuen-
tro, y adquiere una nueva identidad. De ahi la tensién y el conflicto inherentes a un espiritu en cuyo
interior luchan dos sujetos, el viejo y el nuevo. Jeremias es el caso ejemplar; pero probablemente
ninguna expresion resulte més clara que la de Amoés:

«Yo no soy profeta ni del gremio profético: soy ganadero y cultivo higueras, Pero el Sefior
me arranco de mi ganado y me mandé ir a profetizar a su pueblo, Israel.» (Am 7.14-15)

Acaso la novedad mayor de los escritos proféticos en el conjunto de la Biblia hebrea sea, preci-
samente, la pasion por lo singular, que introduce. en ¢l plano de las formas, un nuevo género lite-
rario: el relato autobiogréfico. El profeta habla y registra por escrito su vida y su palabra; el nombre
propio del autor dard titulo al libro. Estamos, por tanto. ante un individualismo profético cuyo corre-
lato textual serd la escritura autobiogréfica. en la que la personalidad del mensajero es parte impres-
cindible del propio mensaje. Pues la palabra profética no es una palabra abstracta (ilocalizable e
intemporal) sino la expresion de un espiritu individual y de la circunstancia concreta en que lleva a
cabo su misién. Lo cual explica el interés del profeta-escritor por dejar constancia del lugar y el
tiempo (tomando como referencia cronolégica los acontecimientos de la historia de la monarquia),
del hic et nunc de su palabra:

«El afio treinta. quinto de la deportacién del rey Joaquin. el dia cinco del mes cuarto. halldn-
dome entre los deportados. a orillas del rio Quebar, se abrieron los cielos y contemplé una
vision divina» (Ez 1,1-2)

«Es, entonces. a partir del Otro como la escritura produce y da lugar al acontecimiento, inventa
el acontecimiento» (PS 166). Ese podria ser el lema de la empresa derridiana, y el modo en que
recrea el corazon de la experiencia profética: también aqui el momento heterénomo inicial (el Otro
ya ha hablado cuando uno mismo se dispone a tomar la palabra: el libro precede siempre, en su
materialidad y en su invitacion a ser leido. al acto de leer) fundamenta, paraddjicamente, la ulterior
autonomia (singularidad —idiomdtica— de la voz: libre interpretacion que sigue a la lectura). El
Otro en el Mismo: inspiracion que, en lugar de entorpecerla, da libre curso a un habla irreductible-
mente singular. «Inventar seria, entonces, “saber’ decir “ven' y responder al *ven’ del otro.» (PS 53-
54).

Nacimiento del intérprete en el lector, como la voz profética brota de la escucha. También regis-
tro o archivo escritos de ese advenimiento de la singularidad. La adopcion del tono profético va
acompafiada, en Derrida, por una creciente atencién a la autobiografia: por un lado, la reflexién te6-
rica sobre ese género literario, indisociable de algunos de los temas mayores de la desconstruccién
(la firma: el nombre propio) y de la admiracién por aquellos filésofos (ante todo, el Nietzsche
comentado en Otobiographies) que se atrevieron a pensar «con su nombre, en su nombre» (OT 43);
por otro, la practica de esa escritura, en desarrollos dispersos a lo largo del corpus o en escritos
resueltamente autobiograficos (Circonfession, Le monolinguisme de |‘aurre). Derrida escribe, y
cada vez mas, en primera persona. haciendo que el corpus d¢ acogida al cuerpo, que la obra reciba,
hospitalariamente, a la vida. Pulsién auto-bio-gréfica que. como su precedente biblico, sucede a la
audicion de la demanda del Otro.
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Preocupacion. igualmente, por la localizacién y la datacién del acto de escritura. Derrida atien-
de a las fechas de las obras que interpreta (Titus-Carmel, Ponge, Celan —Schibboleth viene a ser
un breve tratado sobre la fecha—....), pero demuestra también una creciente obsesion por fechar sus
propios trabajos, conservando en la escritura la huella de su génesis. Pues, en ocasiones, «fechar
viene a ser firmar» (SC 29). Consignar el lugar y el momento de un acto de habla (o escritura) equi-
vale a comprometerse con la memoria del acontecimiento singular en que consistio su emisién ori-
ginal. Lo cual no s6lo devuelve la palabra a un contexto biogrifico, sino también a un entramado
institucional. Con estas palabras se abre Inrerpretations at war, conferencia pronunciada en Jerusa-
Ién en junio de 1988:

«Como se constatard rapida y facilmente, las decisiones que he tomado para esta comunica-
cion tienen una relacién necesaria con este lugar: 1a universidad, una institucion israeli de
Jerusalén. Tienen una relacion necesaria con este momento: las terribles violencias que mar-
can una vez mas la historia de esta tierra y arrojan unos contra otros a todos los que se cre-
en justificados para habitarla»®.

Al 1gual que el relato en primera persona y la datacion representan una necesidad para la escri-
tura profética, pues su mensaje no puede disociarse de su emisor ni de sus condiciones de enuncia-
cion, la escritura desconstructiva, reivindicando lo autobiogrifico v la necesidad de la deixis (este
lugar: este momento), se abre, desde el propio interior de la pdgina, al mundo como hors-texte.
Derrida llega a afirmar que sus dos ensayos sobre Joyee fueron concebidos con el propésito de exhi-
bir la inmediatez de su circunstancia (respectivamente. un coloquio sobre Joyce y el James Jovee
International Symposium) (UL 10-12).

3. El dia de Yahweh

Si bien la profecia se inicia en un marco dual (didlogo entre ¢l Yo divino y el ni profético), en el
que un sujeto solitario presta oidos al mensaje trascendente. ¢l contenido de éste no tiene un cardc-
ter intimo, como si de una confidencia hecha de espaldas al mundo se tratase; reviste, por el contra-
rio, un cardcter marcadamente politico. y por ello requicre del profeta que. tras el encuentro
metafisico, lo proclame a la luz del dia. para que asi la palabra celesie alcance a Israel, su auténtico
destinatario. En relacion a ese telos politico, la funcion del profeta es la del mediador o mensajero.

El nicleo de su proclamacion es el anuncio del diae de Yahweh. momento de discontinuidad y
ruptura en la historia, por cuanto la intervencion divina provocard lia ruina de un mundo corrupto
(entropia comunitaria derivada de la infidelidad a la Alianza) para redisenarlo de acuerdo con su
voluntad salvifica. El sintagma Aquel dia... domina, a partir de Isaras. toda la escritura profética. El
advemmiento de ese punto de no retorno se conlunde con la venida del Mesias anhelado:

«Mirad que llegan dias —ordculo del Sefior—
en que daré a David un vistago legitimo,
Reinard como rey prudente. v administrara
la justicia y el derecho en el pais» (Je 23.5)

6 DERRIDA, L «lmerpretations ab war (Kant, le Juif. T"Allemand e, en Pheseonenodose ¢r Politigue. Bruselas, Ousia,
1990, pp. 209-211.
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El profetismo introduce una experiencia del tiempo cuyos dos rasgos fundamentales son [a pri-
macia del futuro y el sentimiento de inminencia. Aquello de lo que el profeta habla no eg algo pre-
sente, por lo que su discurso nunca es constatativo y su tiempo verbal privilegiado es el futuro.
«futuro apodictico» a medio camino entre el indicativo y el imperativo, segiin el sugerente andlisis
de Ricoeur’. De lo que resulta el cardcter esencialmente abierto e inacabado de la historia: para la
mirada profética, lo histérico O €5 una masa de hechos pasados retrospectivamente disponibles,
sino siempre un proceso abierto a un acontecimiento por venir, indisociable del futuro de la pro-
mesa. Pero ese futuro estd Proximo y su inminencia es undnimemente confirmada por los profetas,
dramdticamente empefiados en abrir los oidos de una comunidad sobre la que se cierne, sin que
parezca advertirlo, la hora decisiva. A manera de leitmotiv, se repite una Y otra vez la misma adver-
lencia: «Mirad que llega el dia en que...»,

Al anuncio profético del dig de Yahweh corresponde, en Derrida, una meditacion sostenida
sobre el acontecimiento (événemenr), término al que confiere una significacion marcadamente
enfdtica e idiomdtica: ocurrencia irreductiblemente singular que no obedece a ningun programa
o planificacién, sino que irrumpe como novedad radical. variando el curso de la historia. Esa sen-
sibilidad profética explica el interés por las situaciones politicamente convulsas: la Suddfrica del
apartheid: la Europa oriental posterior a la perestroika: el conflicto palestino-israeli:. . Tampoco
sorprenderd que Derrida —en especial, tras Spectres de Mary— recupere, desde una estrategia
deliberadamente marcada por la ambivalencia (se retiene el nombre. pero se excluye que su sen-
tido coincida con el habitual), la idea de mesianismo, aunque se trate de lo mesidnico sin Mesi-
as, de una «mesianicidads estructural o vacia de contenido, de un mesianismo abstracto, desértico
0 abisal.

En cualquier caso, |a claboracion de 1a nocién de acontecimiento y la apelacién al esquema
mesidnico traicionan la presencia en Derrida de ese tono profético que perseguimos en este trabajo.
Lo confirma el andlisis de 14 experiencia de la temporalidad. La primacia del futuro. que hace del
acontecimiento algo esencialmente Por venir (y tlengamos presente que la desconstruccién se forja
en el combate contra Ia hegemonia del presente ¥ la voluntad de sineronia), aparece intimamente
asociada al pensamiento de la promesa (que, como palabra divina, domina también el discurso pro-
fetico), «probablemente hoy el pensamiento mds profundo, mds singular y mas necesario; proba-
blemente, también, el mas dificultoso v el mis desconcertante.» (ME 103). lgualmente, aunque de
forma atin mds dispersa, la vivencia de la inminencia de ese futuro, que tiene como consecuencia el
sentido de la urgencia en las tareas que nos encomienda «lo que despunta desde el futuros (PS 303).
Con un tono inequivocamente profético se cierra £/ otro cabo, un texto dominado por el desafio del
presente (del awjourd hui) y por la angustia ante la inminencia: «Los dfas estan ya contados: a orra
velocidad, se anuncia e dia en que el dia. 1a luz, toca a su fins (OC 101). Por lo demds, ese ritmo
acelerado de una inminencia que nos urge cuando e] tiempo nos falta parece inquietar también |a
propia economia del discurso. pues Derrida constata en multiples lugares® que carece del tiempo
necesario para abordar una determinada tematica, como si lo discontinuo e inacabado de la escritu-
ra desconstructiva dependiese de los apremios de la hora.

&

7 Cf RICOEUR, p ¥ LACOCQUE. A.: Penser I Bible, Paris. Seuil, 1998, p. 227.
8 CF, porejemplo, PS 308: UL 15.17,35 v 37: HO |25,
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Se da en la proclamacion profética una dualidad fundamental (promesa de salvacién/amenaza
de destruccidén), que tifie de ambigiiedad tanto el mensaje como la actitud hacia el mensajero adop-
tada por la comunidad de sus oyentes. Por un lado. los ordculos de la plenitud escatoldgico-mesii-
nica. Por otro. los oraculos de amenaza:

«Acabaré con todo en la superficie de la tierra
—ordculo del Senor—:
acabaré con hombres y animales,
acabaré con las aves del cielo y los peces del mar,
con los escindalos v los malvados:
extirparé a los hombres de la superficie de la tierra» (So 1,2-3)

Esencial al profetismo biblico. esa ambivalencia incluso sirve de criterio para distinguir la ver-
dadera profecia de la falsa: Jeremias desafia a Ananias, en quien ve un falso profeta por predecir
que en s6lo dos anos pondra Yahweh fin al exilio babilénico (¢f. Je 28),

Temor y esperanza son ¢l correlato animico de la tensa unidad de desdicha v plenitud. No ha de ver-
se, sin embargo, en esa alternancia el efecto exclusivo de una voluntad divina envuelta en el misterio,
ante la cual el sujeto humano fuese impotente. Nada tiene en comuin la escatologia profética con la con-
cepeion de un destino o farun que, arbitrariamente, sobreviene a una humanidad inocente. Sin duda, la
irrupeion de la accidn y la palabra divinas imponen su ley, pero no hacen sino dar la réplica adecuada
a la actuacion de Israel, comprometido con el proyecto salvifico tras haber contraido la Alianza:

«jDichoso el justo: le ird bien, comerd el fruto de sus acciones!
i Ay del malvado: le ird mal, le dardn la paga de sus obras!»
(Is 3,10-11)

Con otras palabras: la duplicidad oracular tiene, ante todo, raices éticas, siendo la amenaza de
destruccion el justo pago a la desobediencia, como la promesa de plenitud lo es a la fidelidad a la
Ley. Si, al ser llamado por la Voz, se exigio del profeta el abandono de su vida pretérita y la adqui-
sicion de una nueva identidad a través de la obediencia al mandato, su predicacién no tendri otro
sentido que el de colectivizar esa decision situando a la comunidad infiel ante la misma alternativa:
reorientar su existencia en conformidad con la Alianza suscrita por sus padres o perseverar en la
desobediencia. Sin término medio: se esta con Dios 0 confra €l. Desde esa perspectiva, el vuelco
biogrifico que marca la vocacion profética viene a ser el anticipo de una metanoia colectiva, de la
refundacién —si se prefiere— de un cuerpo politico enfermo.

De ahi la centralidad del motivo ético de la responsabilidad. En ningin profeta alcanza mavor
intensidad que en el capitulo 18 del libro de Ezequiel. donde la impugnacion del principio tradicio-
nal de una culpa colectiva y hereditana («Los padres comieron agraces y los hijos tuvieron dente-
ra») instituye la reponsabilidad individual:

«El que peca es el que morira:
el hijo no cargard con la culpa del padre,
el padre no cargard con la culpa del hijo;
sobre ¢l justo recaera su justicia,
sobre el malvado recaerd su maldad.» (Ez 18,20)
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Al igual que su precedente biblico —¢l dia de Yahweh—. también el acontecimiento derridiano
incorpora una esencial ambigiiedad; se expone, en lo mas intimo de su inminencia, «a la sorpresa
absoluta y (...) debe, exponiéndose también abstractamente, esperarse (esperar sin esperarse) Lanto
lo mejor como lo peor, no yendo nunca lo uno sin la posibilidad abierta de lo otro»’. Derrida des-
taca incesantemente el huidizo estatuto de un acontecimiento que frustra cualquier programa o cal-
culo. que obliga a asumir una situacion de incertidumbre en la que ya no cabe «discernir entre la
promesa y el terror» (MO 146). Experiencia de lo imposible. indecidibilidad, incalculabilidad. ale-
atoriedad, riesgo absoluto, aporia,... En su voluntad de nombrar la epifania de una alteridad inanti-
cipable, la desconstruccién es definida con palabras que también podrian nombrar el proyecto
profético: «Prepararse para esa venida del otro es lo que cabe llamar la desconstruccion.» (PS 53).

Pues la aporia y la experiencia de lo imposible. lejos de implicar la renuncia a la accion. hacen
ain mds urgente la decisicn y la responsabilidad. Sin célculo ni programa, sin cédigo ni garantias:
«decision de urgencia y precipitacion, que actia en la noche del no-saber y la no-regla» (FO 58). Si
el itinerario de la experiencia profética va de la llamada (divina) a la respuesta (humana). el deci-
sionismo aporético de Derrida reitera ese esquema en el que se entrelazan heteronomia y autono-
mia. segin un pensamiento heterolégico de la responsabilidad que pugna por zafarse de la
axiomdtica heredada:

«Interrumpir o desgarrar la propia historia, hacerla decidiendo en ella con una decision que
puede consistir en dejar venir al otro y en tomar la forma aparentemente pasiva de una deci-
sion del otro: alli mismo donde ella aparece en si. en mi, la decision es ademds siempre la
del otro, lo que no me exonera de ninguna responsabilidad» .

4. Profecia y realeza: critica de lo institucional

En virtud de la inspiracién proveniente del espiritu (ruah) divino, la voz profética aparece inves-
tida de autoridad. Se trata de una autoridad carismdtica. Frente a ella, se yergue la autoridad insti-
tucional del monarca. Esa duplicidad es trasunto de una dualidad, ain mds esencial, entre la Ley (la
Torah revelada) y la ley (juridica). Las relaciones entre ambos ordenes —carisma e instilucion; pro-
fecia y monarquia: nabi 'y melek— son dificiles e intrincadas.

Por un lado, el profeta es el encargado de la uncion del monarca, confiriendo asi a la institucion
una legitimacion carismdtica: ejemplarmente, ése es el sentido de la eleccion de Sadl. el primer rey,
encomendada al profeta Samuel. Ademds de su protagonismo en el ritual de entronizacion, corres-
ponde al profeta la funcién de consejero, para que la aplicacién de la ley no sca infiel a la Ley y ¢l
ejercicio del poder materialice la voluntad salvifica de Yahweh. Sin embargo, la experiencia monar-
quica de Israel lo es. ante todo, de la arbitrariedad de un poder injusto, cuya Realpolitik traiciona la
Alianza. Entonces. asume el profeta un rol critico. denunciando los abusos de la magquinaria estatal
y condenando una institucién injusta. La inevitable consecuencia serd la persecucion, encarcela-
miento e incluso la muerte violenia del profeta.

En la propia idea mesidnica se trasluce el desengano: en tanto proclama la venida de un rey
idealizado, confiesa la profecia, indirectamente, el fracaso histérico de la monarguia. Sélo en el

9 DERRIDA. I.: «Fe v saber (Las dos fuentes de la ‘religion” en los limites de la mera razon)» [trad. de C. de Pereni y P.
Vidarte]. en J. Derrida y G. Vattimo (eds.). La religion. Madrid. PPC. 1996, p. 30,
10 DERRIDA. J.; «Fe y saber...». art. cit., pp. 29-30.
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escenario sublimado de la esperanza escatoldgica y su orden simbdlico puede sobrevivir la insti-
tucion regia.

Otro tanto cabria decir del sacerdocio, cuyo ritualismo vacio se hace merecedor de la condena.
Lo esencial es, en ambos casos. la existencia de un lugar —carismatico— que, sin ser apolitico (la
proclama profética nunca pierde su vocacion politica). se sustrae al espacio institucional, enjuicia-
do desde el absoluto de la Ley:

«Una de las originalidades de los profetas escriturarios del siglo VIII antes de la era corrien-
te fue constituir un tercer lugar de palabra desde el que podian. fuera del discurso politico y
el discurso cultual, pronunciarse libremente»'l,

No cabe reducir la experiencia desconstructiva a un trabajo meramente discursivo, pues le es
esencial una voluntad de intervencién practica en ¢l mundo institucional. A la monarquia y el sacer-
docio corresponden. en Derrida, el Estado (democridtico) y la institucion académica. La actitud
hacia ambos reproduce un esquema profético.

Interés, en primer lugar, por la escena primitiva del nacimiento de un dmbito institucional —acto
performativo irreductible al orden que hace posible. decision sin estatuto—: ese momento institu-
yente recuerda el carisma del universo biblico, Derrida lo denomina «fundamento mistico de la
autoridad» (Force de loi). al hilo de una lectura del ensayo benjaminiano Zur Kritik der Gewalr. ¢
intenta su andlisis tomando como referencia la Declaracion de Independencia estadounidense (Oto-
biographies). Pero del origen de la institucién forma parte la violencia fundacional, dando asi lugar
a una duplicidad originaria, andloga a la doble version del origen de la realeza (eleccién
divina/imposicion de la fuerza) en las cronicas veterotestamentarias (especialmente, en el libro de
Samuel). Sin que Derrida se haya limitado a la reflexidn critica sobre ¢l acto instituyente: la crea-
cion del Collége international de philosophie —tarea en la que uvo un protagonismo decisivo y en
la que culminaron miltiples esfuerzos por transformar el estatuto institucional del pensamiento y su
transmision académica— constituye una apuesta practica por la invencion de un nuevo modelo y la
articulacién de un espacio reflexivo donde quepa «pensar la institucionalidad de la institucion y, en
primer lugar, la suya propia» (PS 513).

Distincién, en sezundo término, entre justicia y derecho. que tanto permite ¢l establecimiento
de un nexo de fundamentacidn (exigencia absoluta de justicia en ¢l origen del sistema juridico legi-
limo) como plantea una situacion radicalmente anti-némica (duplicidud de drdenes normativos,
double bind) y no dialectizable (pues el imperativo de justicia nunca podrd reconciliarse con un
orden juridico-estatal injusto). Derrida trata de pensar esa duplicidad. dando en cualquier caso prio-
ridad a la idea de justicia sobre la facticidad de la ley. Hasta ¢l punto de considerar que la justicia,
indesconstructible. sefala el limite y la posibilidad de la propia desconstruceion: «La desconstruc-
cion es la justicia» (FO 35). Esa aporética reitera las consceuencias de la distineion profética entre
Ley (Torah) y ley (mondrguica). Con ello. la filosofia politica de Derrida desemboca en una (ajtopo-
logia de los mdrgenes (similar a la que La vérité en peinture describi respecto al parergon): la ins-
tancia de lo justo, no siendo parte del orden estatal. se yergue en relacion a éste como el profeta —a
la vez implicado en el juego politico y exterior a €l (por representar un imperativo superior)— ante
el rey. La biografia de Derrida. a quien le complace definirse como un «cuerpo extrano» (PS 329)

11 ABECASSIS. A L pensée juive (2. De | érar politigue a [éclar prophengu v Pans, Le Live de Poche. 1987, p. 114
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en las instituciones, también se ha resentido, «proféticamente», de esa marginalidad: postergamien-
to por parte del mundo académico francés; encarcelamiento en Praga,

Por dltimo, actualizacion del esquema mesidnico (mds alld del pensamiento que Derrida haya
podido elaborar explicitamente bajo ese nombre) en forma de una esperanza (meta-)politica: si la
profecia veterotestamentaria respondid al fracaso histérico de la monarquia mediante la sublima-
cién escatologica de un rey prometido, la critica derridiana del presente democritico (sistema par-
lamentario; capitalismo; liberalismo) se abre al ideal de una democracia por venir, en el que se
preservan intactas, trascendiendo cualquier realizacion histérica efectiva (pero sin renunciar a sus
logros), sus potencialidades ain no actualizadas. Entre ellas. y en plena sintonia con el horizonte de
universalidad y el imperativo de acogida al extranjero inscritos en el advenimiento mesidnico, la
refundacion de la idea cosmopolita (cémplice, en Derrida. de una atencidn tedrica sostenida al acon-
tecimiento de la traduccién) y la promocion de una ética de la hospitalidad. «La hospitalidad ofre-
cida sellaria por si misma una pertenencia al orden mesianico» (AD 132). Por reiterar el gesto
biblico que opone a un presente de desdicha el anuncio de un acontecimiento salvifico (democracia
por venir como analogon del reino mesidnico), el discurso desconstructivo se sitia bajo el signo
profético de la promesa.

En una conferencia pronunciada en la primavera de 1983 en la Universidad de Cornell, Derrida
(Elivvahu Derrida) se pregunta:

«;Era esta conferencia inaugural un momento oportuno para preguntarse si la Universidad
tiene una razon de ser? (No iba a portarme con la indecencia de quien, a cambio de la mds
noble hospitalidad ofrecida al extranjero, se las da de profeta de desdicha con sus anfitrio-
nes o, en el mejor de los casos. de heraldo escatolégico. de profeta Elias que denuncia el
poder de los reyes o anuncia el fin del reino?» (DD 467)

(Junio 1999}
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