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Kant y la Biblia*

ANDRES LEMA HINCAPIE

Resumen: Pocos hablan de una hermenéutica Abstract:  Kant's hermenentica  sacry s
sagrada en Kant. Los investigadores casi no han constantly neglected, Scholarship has nor paid
alendido a este aspecio del Pensamiento de Kant, enough attention 1o this subject in Kant's works,
Quiero probar que su exégesis posee principios Still. 1 wamt 1o Prove that there are precise
bien precisos y que se relacionan con tres contex.- principles guiding his exegesis and that they are
tos definidos: un coniexto de época, un contexto related 1o three specific comexts, i esr a time
de controversia y el contexio de la filosofia kan- Context. a controversy context and the Kantian
liana. Esto lleva a concluir que la Biblia posee philosophy context. That drives lo accept that the
una clara vitalidad en el criticismo de Kani, Bible plays an important function in Kant's
eriticism,

Kant no ha corrido con Ja suerte que han tenido Spinoza y Hobbes, para sélo citar dos pensado-
res de la Modernidad, En dos siglos de interpretacién de la filosofia kantiana, las relaciones del filg-
sofo de Kénigsberg con 12 Biblia no han sido objeto de andlisis mayores. Si se exceptiian algunos
pocos articulos de estudiosos de lengua alemana, asj como las reacciones de ciertos exégetas con-
lempordneos de Kant y el valioso libro de Henri d’Aviau de Ternay. Traces bibliques dans la loi
morale chez Kant (Rastros biblicos en la ley moral de Kant). un amplio estudio sobre la presencia
de las Sagradas Escrituras en la obra kantiana aparece como el olvido constante de sus Intérpretes
Y eriticos. Sin embargo, en muchos de los textos importantes y menores de] filosofo aleman el Libro
Sagrado tiene un lugar de importancia, Ya como [uente de temas, Ya como ilustracion de tesis, Aho-
ra bien, previamente a Ja funcién especifica que Kant atribuye a |a Biblia, una particular herme-
néutica sacra es supuesta. En otros términos, detrds del uso que hace Kant del texto biblico, una
exégesis, expresa o ticita, se hace necesaria,

Asi, pues, con mi tesis de doctorado en la Universidad de Ottawa busqué remediar de alguna

riadores de la filosofia y de la hermenéutica en general, al igual que por parte de los historiado-
res de la hermenéutica sacrg. Quisiera presentarles aqui algunos de Jos hallazgos y de los
resultados de mj investigacion, cuyo titulo es Herméneutique critique. La lecture kantienne de la
Bible. Principes et applications (Hermenéutica critica. La lectura kantiana de la Biblia. Princi-
pios y aplicaciones),

Hacia el afio 1790 Kant escribia: «lch lese die Bibel gern und bewundere den Enthusiasm in
ihren newtestamentischen Lehrens (Leo la Biblia con placer y admiro entusiasmado sus doctrinas
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neotestamentarias, Ak., XXIII, 451). Este entusiasmo frente al Libro de libros, cuyo origen en el
Liempo es por supuesto su lemprana educacién pietista. fue una de las razones esenciales que lleva
a Kant a la confeccién de un conjunto de principios de interpretacién para leer la Biblia. Estos prin-
cipios no gozan de la arquitecténica ni de la sistematicidad que un estudioso de Kant desearia hallar.
No obstante la ausencia de arquitectonica y sistematicidad, los principios estdn alli, algunos ticitos,
OLros mas 0 Menos expresos, . en todo caso, siempre efectivamente operantes. Ellos establecen para
el Documento Sagrado un sentido particular cuyo contenido es radicalmente moral’,

Mi investigacion ha establecido y ha dado nombre a seis principios hermenéuticos que nacen y
recuperan rres tipos de contextos. Esto quiere decir que la teoria textual de Kant para la Biblia surge
en un contexto de época. en un contexto de controversia y en el contexto ofrecido por la filosofia cri-
tica misma. Iré precisando cada uno de esos tres contextos separados por mor de la metodologia
expositiva. Ademads, me referiré, cuando sea oportuno. a los distintos principios hermenéuticos cuyos
contenidos particulares traducen las caracteristicas propias de un contexto determinado.

El contexto de época

Empiezo por el contexto de época. Antes de tratar del pietismo, hay que insistir en que la her-
meneutica sacra de Kant responde a la idea que él tiene de la Aufkldrung (llustracion). En primer
lugar, para ¢l filosofo el Libro Santo realiza una funcién importante en la Aufklédrung de la huma-
midad. En una de las hojas sueltas (Lose Blitrer) que sirvieron como borrador al Conflicio de las
Jacuitades, puede leerse: «Durante el tiempo que la lustracién dure en el mundo. no se hallard un
libro [sc. la Biblia] mds conveniente para el pueblo y mis cargado de fuerza en lo que concierne a
la religion» (Ak.. XXIII, 451). Pero, Kant lo sabe, es necesario dar legitimidad a este lugar privile-
giado de la Biblia con relacion a la Ilustracion. Dos textos indican una posible respuesta al proble-
ma de esta legitimacion, a saber uno tomado de la Critica de la razdn pura, del «Prélogo» a la
primera edicion de esta obra (1781), y otro posterior. de 1784, de su opusculo Respuesta a la pre-
gunta: ;Qué es la Hustracion? En AIX, Kant anota: «Nuestro siglo es el siglo propio a la critica. a
la que todo debe someterse. La religién, por su santidad, y la legislacién, por su majestad. quieren
de ordinario sustracrse a ella. Mas entonces animan contra ellas una sospecha justa y no pueden
aspirar a ese respeto sincero que la razén sélo concede a lo que puede soportar su examen publico
y libre.» (Ak., IV, 9).

Primordialmente. Kant ve en la santidad de la religién —la Biblia alli incluida— un obstdculo
para el andlisis critico. Por esta razén, una critica del Libro Santo se hace legitima. si se quiere evi-
tar cargar a la Escritura Santa con sospechas y si se busca devolver el respeto que la razén puede
concederle. Kant propone asi una Bibelkritik (=critica de la Biblia). Esta critica biblica, o herme-
neutica sagrada, o excgesis critica, o teoria interpretativa de la Escritura consiste, grosse modo, en
el examen piiblico y libre del texto religioso. fundamentalmente desde la razon prictica. Los aspec-
tos publico y libre del examen reaparecerin en las tesis kantianas sobre la llustracién segiin serén

I Esto me lleva a recordar desde ya la docirina medieval del cuddruple sentido de las Sagradas Escrituras. Esta doctrina
ha sido conservada para la memoria de la humanidad en el siguiente distico del dominico de origen escandinavo Agus-
tin de Dacia. He aqui el distico: «Littera gesta docet, quid credas allegoria, [/ moralis quid agas. quo tendas anagogieas.
(El sentido literal te ensena lo gue acontecio, el alegdrico lo que has de creer, / el moral lo que debes hacer. y el senti-
do anagdgico hacia aguello a lo que te diriges). Cf. Lubac, Henri de. Exégése médiévale. Les quatre sens de I'Ecritu-
re. Premiere Partie. Tome 1, Paris, Aubier-Montaigne. 1959, p. 23 y Grondin, Jean. L'universalité de I'herméneutique.
Paris, PULE. 1993, p. 27.
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presentadas en el importante articulo Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung? (Respuesta a
la pregunta: ;Qué es la llustracion?) Contemplada desde este texto. la Ilustracion, como libre exa-
men de la razén, se ejerce en la Biblia para liberarla de toda carga de autoridad ilegitima gue se con-
jura para impedir el paso de la minoria de edad a la edad ilustrada.

Para Kant. ¢! libro siempre puede convertirse en un obstaculo para el pensamiento libre. A su
manera. el libro es una de las manifestaciones de ese orro del que Kant habla y que se instituye en
director y tutor de nuestro entendimiento. Asi que la Biblia podria ser siempre un impedimento a la
divisa de la Ilustracién. esto es al sapere aude (jatrévete a saber!) y al «jten el valor de servirte de
tu propio entendimiento!» Al respecto el filésofo anota: «Si tengo un libro que reemplaza mi enten-
dimiento [...] no necesito fatigarme.» Y algunas lineas mas adelante: «Preceptos y férmulas, esos
instrumentos mecénicos de un uso o. mas bien, de un mal uso de los dones naturales de cada hom-
bre. son las trabas que perpetian la minorfa de edad». (Ak.. VIIL. 35-36).

Kant es luterano pero mas que luterano. El recupera de Martin Lutero y de los reformadores
su ataque a la autoridad de la Iglesia y a la tradicion del magisterio eclesiastico. Iglesia y tradi-
cién magisterial han querido ser la dnica instancia que determine el verdadero sentido de la Escri-
tura. Aqui Kant y Lutero se alfan para luchar contra el maitre a lire (maestro de lectura). Asi, pues,
de cepa luterana son estas palabras de Kant tomadas de su Antropologia en sentido pragmdtico
de 1798: «El ¢lero mantiene al laico, con rigor y constancia, en su estado de tutela. El pueblo no
posee ni voz ni juicio en lo que toca al camino que conduce al reino de los cielos. [...] Y aunque
los textos sagrados le sean puestos entre sus manos para que vea con sus propios 0jos. sus guias
le advierten al mismo tiempo que «no debe encontrar alli sino lo que €stos le aseguran que hay
en ellos.» (Ak.. VII, 209).

Sin embargo, con su «principio de la Escritura» (Schrifiprinzip). que reza sola Scriptura.
sola fide (tenemos la Escritura por la dnica fe), Lutero reemplazé una dictadura por otra: pasé
del magister dixit cat6lico al liber dixit, es decir de «el maestro lo ha dicho» a «el libro lo ha
dicho». El Reformador instaura otra autoridad, la de la letra: «es asi. porque asi estd escrito».
Ahora bien. Kant reacciona contra esta nueva dictadura cuyas consecuencias son el vasallaje de
la razén y el fetichismo supersticioso del Documento Santo. Las Sagradas Escrituras se institu-
yen entonces en el instrumento eficaz al servicio del control de las conciencias. El quinto prin-
cipio hermenéutico de Kant. que yo he dado en llamar Principio de Antiliteralidad. recupera y
traduce las anteriores reflexiones. Este principio reza: «El sentido moral no se deja confundir
con el sentido literal de la Escritura». Un ejemplo que ilustra este principio se encuentra en la
interpretacion kantiana del relato biblico sobre el sacrificio de Isaac (Cf. El conflicto de las
facultades. Ak., VI, 63). En este mismo sentido, en contra de la deificacién del libro, van las
siguientes palabras de Kant consignadas en el borrador de una carta a Johann Kaspar Lavater del
28 de abril de 1775: «Puesto que ningin libro, cualquiera que sea su autoridad, y que incluso
sea una revelacion llegada a mis propios ojos. puede imponerme por religion (en lo que con-
cierne a mis reflexiones) algo que no se haya convertido ya en deber gracias a la ley santa que
estd en mi...» (Ak.. X, 179).

Asimismo, y aunque este tema esencial en la historia de las interpretaciones biblicas no podré
desarrollarlo aqui. conviene recordar que Kant rechaza el literalismo luterano a través de su ata-
que a la autorefencialidad del texto sacro. Para Lutero, y para una tradicion anterior a él, 1a Biblia
es sui ipsius interpres (intérprete de si misma), pues se supone que existe la facultas Scripturae
se ipsam interpretandi, es decir que el Documento Santo posee la capacidad para interpretarse
desde si mismo. Kant, por el contrario. insistird en la necesidad de ir mas alla del libro mismo
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con el fin de descubrir su sentido moral: es la razdn moral la que impone su sentido a la mate-
ria escrita. Es la revolucién copernicana a nivel de la lectura de las Sagradas Escrituras.

En lo que se refiere al pietismo?, es necesario, en primer lugar, reconstruir el ambiente del cole-
gio de Kant en Konigsberg, fundamentalmente el contenido de aquellas clases donde la Biblia era
libro obligado. Alli, de acuerdo con las valiosas investigaciones de Georg Hollmann y de Heiner F.
Klemme, los chicos prusianos se ejercitaban en lecturas e interpretaciones morales del documento
sagrado. No debe olvidarse que el Collegium Fridericianum. donde el autor de las tres Criticas hizo
sus estudios escolares, fue lugar de famosos pietistas, empezando por su director en la época de
Kant, EA. Schultz. Schultz fue discipulo del fundador del pietismo en Alemania. Jakob Spener
(1635-1705). Hay que consultar lo poco que nos queda de un catecismo pietista que Kant utilizé no
s6lo en su infancia sino en la redaccién de La religion dentro de los limites de la simple razon. de
1793. Este catecismo llevaba por titulo Grundlegung der christlichen Religion (Fundamentacicn de
la religion cristiana).

Es necesario establecer. en segundo lugar, las caracteristicas de la hermeneutica sacra propia al
pietismo, para asi descubrir qué elementos se hallan presentes en la exégesis critica de Kant, He
determinado, por ejemplo. que en el primer principio kantiano, a saber en el Principio de Pertinen-
cia Moral, hay clarisimos recuerdos de la subtilitas applicandi de los pietistas. Este principio esta-
blece que «el sentido proviniente de la Escritura debe buscar promover la perfeccién prictica del
hombre». A su turno, esto supone la subtilitas applicandi (aplicacién Justa), es decir interpretar el
Libro Sagrado de tal modo que el sentido conseguido logre conmover el corazén del oyente o del
lector, haciéndolo otro y haciéndolo mejor. En otros términos, animar al hombre para que viva en
un mejoramiento moral es utilizar nuevamente la homilia en la interpretacién; gracias a la homilia,
como explicacion piblica del Libro de libros, el pasaje biblico adquiere un sentido para mi situa-
cién particular de vida y desde allf acontece igualmente el llamado a la perfectibilidad moral.

El contexto de controversia

Y paso ahora al contexto de controversia. Quien haya leido El conflicto de las facultades de
1798, recordard la quaestio disputata entre la facultad superior de teologia y la facultad inferior de
filosofia, esto es, el establecimiento de las relaciones, del alcance y de los limites tanto de una her-
meneutica theologica de la Biblia como de una hermeneutica philosophica de las Escrituras, Kant
se sabe en polémica, ademds de haber probado directamente el amargo sabor de la censura cuando
su libro La religion dentro de los limites de la simple razon no recibié el Imprimatur. En él. Her-
mes y Wollner, censores reales, hallaron tesis contraviniendo la teologia biblica ortodoxa. Me limi-
taré a presentar y a ilustrar cuatro de las doctrinas de interpretacién biblica contra las que Kant
polemiza, a saber las corrientes dogmatica y mistica, el historicismo biblista y la exégesis gramati-
co-filoldgica.

2 Este fue un movimiento religioso dentro del protestantismo alemin que buscd la renovacion espiritual en Alemania,
insistiendo en gue la fe concierne mis la vida, la transformacion del corazdn, que un tipo particular de conocimiento.
Cassirer recuerda que el pietismo quiso «vivificar una religiosidad de cardcier interiors, pero que pronto degenerc en
simple exterioridad ritual y adhesion a dogmas cuya aceptacién no incluia ¢l menor sentido religioso profundo. Su nom-
bre nace de la obra de su fundador Jakob Spener. Collegiu pietatis. base para la constitucion de grupos de oracion alre-
dedor de las Sagradas Escrituras. En estos grupos los creyentes. de toda edad v rango social. coOmpartian sus eXperiencias
espiriales. Cf. Cassirer. Emst. Kant, vida y doctrina. (rrad. Wenceslao Roces). México. FC.E.. 1978, pp. 28-31 ¥
Reboul, Olivier. Kant ef le probléme du mal. Montréal. Université de Montréal, 1971, pp. 186-187.
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En su libro no tan precritico de 1766. Suefios de un visionario explicados por los sueiios de la
metafisica. Kant emparenta los malabarismos I6gicos del dogmatismo racional con las extravagan-
cias suprasensibles del misticismo. En otros términos. Kant ya empieza a alejarse de su mds préxi-
ma tradicién metafisica. al relacionar tanto a Christian Wolff y a Alexander Baumgarten, ambos de
tradicion leibniziana, con las revelaciones del supranaturalismo de un Emanuel Swedenborg o de un
Johann Kaspar Lavater. Los extravagantes o Schwdirmer aseguran la posibilidad de un constante
comercio con lo suprasensible. Los racionalistas dogmiticos ilustran sus argumentaciones raciona-
les de metafisica trascendente recurriendo a las representaciones sagradas. Ambos desconocen la
distinci6n critica entre pensar y conocer, y por consiguiente reniegan del Principio de Inmanencia,
que reza: «La interpretacion moral debe hacerse siempre en la perspectiva de una experiencia prac-
tico-tedrica posible». Kant dird que ni el sentimiento individual del mistico ni las elucubraciones
teoricas del dogmatico son conocimiento: a ambos les falta la piedra de toque intersubjetiva de la
experiencia sensible y de la experiencia moral. Se trata asi de mantener en suspenso el referente
trascendente que las representacién biblicas anuncian.

A Dios. a los dngeles, a los demonios y a los relatos que apuntan a otras entidades suprasensi-
bles. la hermenéutica critica les desconecta sus respectivos referentes. La interpretacién moral pro-
pugnada por la exégesis critica no habra de desconocer los limites de la experiencia posible. Baste
por ilustracién unas cuantas lineas tomadas de un pequefio texto de Kant. a saber (Qué significa
orientarse en el pensamiento?, de 1786, «El concepto de Dios y hasta la conviceién de su existen-
cia no pueden ser hallados sino en la razén, no obtienen su origen sino de ella, y no nacen en noso-
tros por el hecho de la inspiracién o de un mensaje exterior por grande que sea su autoridad.» (AK.
VIIIL, 142).

Contra la lectura histérica de la Biblia. asi como contra la excgesis gramatical ¥ filolégica,
Kant defiende su Principio de antihistoricismo. Ambas lecturas buscan la reconstruccion. por
medio de disciplinas lingiiisticas y de aquéllas que estudian el pasado. de lo que 1écnicamente se
denomina el scopus auctoris sacri, es decir la intencién del autor sagrado. La Biblia fue incluso
utilizada como manual de historia universal. y para ella se elaboraron periodizaciones y cronolo-
gias que querian concordar con las narraciones del Libro Santo. Sabemos por el inventario biblio-
grafico hecho por Arthur Warda en su libro Kant's Biicher que el filésofo poseia un libro de
Johann Matthias Schrockh. El titulo de esta obra es Lekrbuch der allgemeinen Weltgeschichte
cum Gebrauche bey dem ersten Unterrichte der Jugend (Manual de historia universal general
para uso de jovenes en el primer curso). J.M. Schrisckh considera a Moisés como el primer his-
toriador (der erste Geschichischreiber). introduce una cronologia detallada desde la creacién del
mundo a la que no le faltan innumerables fechas y aboga por el valor informativo de la Escritu-
ra. Kant, por el contrario, dard el nombre de «cabalisticas» a toda suerte de cronologias. tanto mas
peligrosas cuanto que debilitan la autenticidad del Libro de libros. (CY. El conflicto de las facul-
tades, Ak.. VII, 62),

Por otra parte. Kant atacd y recibid criticas de los padres de la Bibelwissenschaft, de la Ciencia
Biblica. Johann David Michaelis. Johann Gottfried Eichhorn y Johann Georg Rosenmiiller repre-
sentan. en territorio germano, los origenes de esta nueva disci plina. Sélo presentaré en escasas lineas
la posicion de Michaelis. Kant, que tuvo conocimiento de la Dogmatik de Michaelis. leyé proba-
blemente aquel pasaje del libro en el que este autor afirma la ausencia de error historico en la Escri-
tura. Incluso Michaelis dice preferir siempre a los escritores sagrados aun cuando se muestren en
contradiccion con los historiadores griegos. habida cuenta de la mayor ancianidad de aquéllos. de
su mas grande autoridad y de su contacto directo con los hechos referidos.
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; Por qué Kant quita valor a la interpretacién histérica de la Biblia? Por una parte, suponiendo
que la erudicién histérica consiga reconstruir fielmente el scopus o intencion de un autor sagrado.
queda atn sin determinar si esta intencion es verdadera o falsa con respecto a nuestra moralidad y
a los medios para nuestro mejoramiento practico. Igualmente, y recordando la doctrina estoica de
los adiafora, Kant sitda el sentido histérico de la Biblia entre los «indiferentes» desde el punto de
vista prictico. El adiaforou. que Kant define como «una realidad moral media en las acciones».
quiere decir que el conocimiento histérico es. desde una perspectiva moral. absolutamente neutro.
El saber histérico ni proscribe ni anima a cumplir acciones fundadas Gnicamente en el solo princi-
pio objetivo del obrar. a saber la ley moral. En este sentido. el contenido historico de la Biblia pue-
de mostrarse initil para nuestra edificacion prictica. «No se debe sin necesidad —escribe Kant—.
discutir acerca de algo y de su autoridad histérica. que deba comprendérselo asi o de otro modo, si
esto no contribuye para llegar a ser un hombre mejor [...} El conocimiento historico que no posee
relacién con este fin, vdlido para todos, pertenece a los adiafora que cada cual puede considerar
como quiera. en cuanto edificante para él». (La religion.... Ak.. V1. 44). Asi. pues. ajeno de univer-
salidad y de necesidad. sin contenido préctico, el sentido histérico «no incluye la consciencia de que
el objeto de la fe [biblica] deberia ser de este modo y no de otro, sino dnicamente que €l es asi en
si mismo; por esto, [la lectura histérica] encierra al mismo tiempo la conciencia de su contingen-
cia», (ibidem, Ak.. VL. 115).

Contexto de la filosofia kantiana

Quiero pasar por tltimo al contexto propio del criricismo mismo. La filosofia critica ofrece a
Kant elementos indispensables para la configuracién de sus principios hermenéuticos. Respectiva-
mente. en el Principio de Pertinencia Moral y en el Principio de Inmanencia Kant recoge los resul-
tados de su teoria del conocimiento y de su filosofia moral. A esta tiltima también recurre para dar
sentido al Principio de Autonomia. Este principio establece que «el sentido moral de los textos
biblicos no comprometeri la libertad de la voluntad». Guiado por esa recomendacion, Kant leera
los pasajes sagrados cuyo contenido tiene que ver con la gracia como suplemento sobrenatural nece-
sario a nuestra fragilisima voluntad. al igual que los textos que hacen de Jesis un modelo moral (Cf.
La religion..., Ak., VI, 46-49). Las representaciones sobre los castigos y los premios eternos no
habrin de escapar tampoco a los limites que impone este principio.

No puedo dejar de mencionar un principio que yo denomino Principio de Simbolizacion. Tiene
sus bases teéricas en la estética kantiana, y més particularmente en los desarrollos sobre la nocion
de simbolo tales y como Kant los presenta en la Critica del Juicio (Cf. § 59). El principio declara
que, «para el uso practico, los conceptos morales se hacen intuibles a través de las representaciones
biblicas». Este principio insiste en descargar al Libro Santo de su ganga trascendente. subrayando
al mismo tiempo la caracteristica esencial de nuestra finitud: para dar sentido a nuestras represen-
taciones nos es indispensable el paso por la sensibilidad. La Biblia es un conjunto de andlogos de
la imaginacion. Estos anilogos sensibles hacen comprensibles, per viam illustrationis. por medio
de ejemplos, ciertos conceptos cuyo objeto no podrd nunca ofrecérsenos en el horizonte de una
experiencia posible. Asi las cosas. lo sensible biblico es la manera de hacer sensible (Versinnli-
chung), o «encarnar», o «personificar» lo suprasensible moral. Esta sensibilizacion de la moral. que
dicho sea de paso no compromete la pureza de ésta. tiene su razén de ser en la necesidad natural de
los hombres de buscar una confirmacion empirica y aun de exigir (verlangen) un referente sensible
para los conceptos de la razén prictica (Cf. La religion..., Ak., VL. 109).
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Por ejemplo. la incomprensibilidad de nuestra naturaleza proclive al mal se encuentra expresa-
da imaginativamente en el simbolo biblico del demonio. y mds ampliamente en el relato que el
Génesis consagra al pecado original. Esta esquematizacion sensible, transmitida por los relatos de
la Escritura sobre espiritus malignos, es conveniente para presentar, de un modo expresivo y pinto-
resco. aquello de lo que nos habla la razon a partir de un puro ejercicio conceptual, Baste con citar
la interpretacion que hace Kant de un versiculo de la carta del apdstol Pablo a los Efesios. Pablo
escribe: «Porque para nosotros la lucha no es contra sangre y carne. sino contra los principados.
contra las potestades, contra los poderes mundanos de estas tinieblas, contra los espiritus de la mal-
dad en lo celestial». (Efesios V1. 12). Y Kant interpreta: «Esta es una forma de hablar que no pare-
ce apropiada para ampliar nuestro conocimiento mas alld del mundo sensible. sino por el contrario
para hacernos intuible el concepto de aquello que para nosotros es insondable desde un uso précti-
co.» (La religion.... Ak.. V1, 59)

Por iiltimo, confio en que este cortisimo recorrido por el pensamiento exegético de Kant con-
duzca a una incontestable pero a menudo olvidada conclusién: los pensadores de la modernidad, y
Kant como un ejemplo paradigmitico de ellos. no se han distanciado ni de lo religioso ni las de las
Sagradas Escrituras. La Biblia es aiin para ellos el Libro de libros. origen de algunas de sus refle-
xiones y fuente de algunos de sus temas.

Santiago de Cali, 27 de abril de 1998.
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