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Resumen: El término técnico mnyya desempena un papel fundamental en los campos de
la filosofia, la légica, la teologia y la mistica del contexto islamico, mostrando una singular
diacronia y ambigtiedad debido a su morfologia y fonética, como también por su amplio
espectro de significados en dependencia del tipo de campo de pensamiento y autor que lo
empleara. Este articulo pretende operar a modo de un breve léxico correspondiente a este
término en el ambito del misticismo o gnosis especulativa (%fan nazari) desarrollado por
Ibn ‘Arabi y su escuela. Se tendra en cuenta aqui como método la teoria de la terminologia
basada en marcos.

Palabras claves: léxico técnico, innwyya, rfan nazari, teoria de la terminologia basada en
marcos, misticismo islamico.

*

Abstract: The technical term nniyya has a fundamental role in the fields of Philosophy,
Logic, Theology and Mysticism of the Islamic context, showing a unique diachrony and
ambiguity due to its morphology and phonetics, as well as its wide spectrum of meanings in
dependence on the type of field of thought and author who used it. This article aims to oper-
ate as a brief lexicon corresponding to this term in the field of Philosophy and Mysticism or
Speculative Gnosis (wfan nazar?) developed by Ibn ‘Arabi and his school. The Frame-Based
Terminology Theory will be taken into account here as a method.

Keywords: technical lexicon, mniyya, rfan nazart, Frame-Based Terminology Theory, Is-
lamic Mysticism
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INTRODUCCION

El proceso de traduccion del griego al arabe de los ultimos tres libros de las Enéadas
(Utalugiya), por parte de Ibn Na‘ima al-Himsi (principio del s. IX), nos legé posiblemente
uno de los términos ontologicos en arabe de mayor complejidad y diacronia en la historia
del pensamiento del contexto islamico. El término técnico al-wnniyya () posee un amplio
recorrido como parte del 1éxico filosofico, teoldgico, 1ogico y mistico islamico, estando sujeto
igualmente a diversas interpretaciones y ambigiiedades en dependencia al campo y autor que
lo empleara.

Desde la morfologia arabe el término wniyya (de la raiz *n) es un neologismo conformado
por la particula de aseveracion mna (), “ciertamente” o “verdaderamente” (perteneciente a
las huraf musabbiha bi-1-fi1 o particulas semejantes por accion), y por el sufijo i (), los cuales
crean un infinitivo constructo (masdar galt) en la forma mna + -1ypat = mniyya ( )
[tnniyyat al quedar la (@’ marbita ( ) en estado constructo]. Es muy comun su vocalizaciéon y
escritura (hamza sobre el alif) como annyya (), formado por la yuxtaposicién de la conjuncion
anna () “eso” y el sufijo -zyyat, dando el sentido ontologico del “hecho de que es su eso”.
Existen cuatro formas posibles para conformar este término, estas son: i, an, mna y anna.
Las dos primeras no podrian conformar un sustantivo abstracto, pero en el caso inna y anna
pueden construir un sustantivo abstracto, y los derivativos nominales de ambas particulas se
evidencian en muchos términos técnicos arabes de filosofia (Gutas — Arnzen — Endress, 2021,
354). Un elemento senalado con anterioridad (Cruz, 2021) es como con la escritura de esta
palabra con hamza bajo alif, y su correspondiente fonética en el sonido 7 se enfatiza mejor el
sentido ontologico de veracidad (pura verdad), certeza y realidad fija que late en este término
en su sentido filos6fico, algo que en la forma anniyya no se da con la misma potencia.'

De origen no coranico, el término nniyya ha sido objeto de gran discusiéon en cuanto a su
. , . . . I Y N 3 5
procedencia como término traducido del griego (téde Tt / Td Ovta /o Ti fjy elval, TO eivaw),
su diacronia en los diferentes campos o autores y su correlacién con otros términos técnicos
arabes como anni (), an@iyya (), y asi los siguientes ananiypa (), inni (&), ayyiyya

(), wudud ( ), hagiga (), dat ( )y huwiyya (); asi también con términos técnicos
persas como mantyyat (), hadibini )y hadasta-yi ). De igual manera ha sido

1 El lexicografo y filésofo libanés, Gamil Saliba (1902-1976) expone lo siguiente sobre la vocalizacién del
término para su sentido en el campo filoséfico:

Algunos lexicografos creen que la palabra inniyya (3:Y)) es derivada del término griego einai con el significado
de ser (kana). Existen discrepancias en sus formas de pronunciacién, algunos la han pronunciado aniyat (4l
), como se encuentra en al-Taifat (Definiciones) de éurgéni, y esto es un error. Algunos la pronuncian como
anniyya (), otros como ayyyyya ( )y ayniypa (L)), siendo todas formas erradas. Nosotros creemos que la
formacién de esta palabra desde la particula ina (), no niega que haya alguna similitud entre inniyya y la
palabra griega emnai. (2006, Vol. I, 169)
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un tema de amplio debate sus diversas formas de traducir mniyya - anniyya a los términos
anitas, haeccerdad, realidad positiva, existencia, ser, sustancia individual, factualidad del ser,
ser determinado, quididad, esencia e ipseidad.

Todo ello hace de este oscuro y escurridizo término un lugar de analisis casi inagotable,
el cual ha de tener presente un gran grupo de estudios sobre el término mnyya (anniyya)
realizados por investigadores occidentales. Entre ellos pueden citarse Richard M. Frank con
“The Origin of the Arabic Philosophical Term anniyya” (1956), Manuel Alonso Alonso con
“La «al-anniyya» de Avicena y el problema de la esencia y la existencia” (1958) y “La «Al-
anniyya» y el «Al-wupiid» de Avicena en el problema de esencia y existencia” (1959), Marie-
Thérese d’Alverny con “Anniyya — Anitas” (1959), Louis Massignon en Essai sur les origines
du lexique techmque de la mystique musulmane (1964), Cristina D’Ancona con “Platonic and
Neoplatonic Terminology for Being in Arabic Translation” (2011), Amos Bertolacci con “A
Hidden Hapax Legomenon in Avicenna’s Metaphysics: Considerations on the Use of Anniyya
and Ayyiyya in the Iahiyyat of the Kitab al-Sifa” (2012) y Hannah C. Erlwein en Arguments for
God’s Exustence in Classical Islamic Thought (2019), por tan sélo mencionar estos.

Estas investigaciones, desde un analisis filolégico dentro de los dominios de la filosofia,
teologia y misticaislamica, han brindado profundos aportes al estudio de las implicaciones del
término, pero se han enmarcado solamente en la filosofia peripatética arabe (htkma massaiyya),
la filosofia iluminativa (hkma israqiyya) y el sufismo de Mansur al-Hallag (Massignon, 1964),
por lo que no se aprecia un analisis sobre el uso de los significados de wmniyya dentro de la
escuela mistica akbaryya o del wfan nazart (gnosis especulativa).

Es por ello que el presente texto pretende abordar los significados del término mniyya en el
dominio del %fan nazarr. Teniendo en cuenta las caracteristicas de un léxico técnico, el cual
esta sujeto a una serie de regularidades e irregularidades (lagunas del léxico, inestabilidad
de los léxicos, interseccion de los campos semanticos y las ambigtiedades en el léxico) y a un
proceso de especializacion (Martinez, 1971, 20), se tomara para el analisis del concepto de
mmyya el método de la terminologia basada en marcos o teoria de la semantica de marcos,
ya que da prioridad a los conceptos especializados, teniendo en cuenta las areas de dominio
o de conocimiento en si, los cuales representan los mdaltiples reinos del conocimiento y de
experiencia evocados por una expresion linguistica o término técnico (Bahaa-eddin, 2017, 390).

Los significados de mnzyya en el dominio del %fan nazary guardan una especial singularidad
en comparaciéon a los significados que brindan el mismo término tanto las traducciones
de obras filoséficas griegas al arabe, con énfasis en Utaligiya, asi como los que ofrecen los
fil6sofos de las corrientes del hikma massaiyya (peripatética), hikma i$ragiyya (luminativa) y al-
hikma al-muta‘aliya (trascendental), tales como:
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al-innyyyat ( ): existencias, realidades fijas; término dentro del marco de la realidad de

la existencia o hagiqa al-wugud (> s> 5\ dass),

al-inmyyyat - al-wrtibatiyya  al-ta‘allugiyya  ( ): realidades o existencias

suplementarias relacionadas; término dentro del marco de la existencia contingente o

al-wugid al-imkant ( ).

al-innyyyat al-bahta ): realidades o existencias puras; término dentro del marco
de la existencia pura, el puro ser o al-wugid al-surf ( ).

al-innyyyat al-basita ( ): realidades o existencias simples, no compuestas; término
dentro del marco de la existencia indivisible o al-wugud al-basit ( ).

al-inniyyat al-gawaziyya ): realidades o existencias permitidas; término dentro
del marco de la posible existencia o mumkin al-wugid ( ).

al-inniyyat al-hissiyya ( ): realidades o existencias sensibles; término dentro del
marco de lo material o al-maddi ( ).

al-innyyyat al-hagqa ( ): existencias verdaderas; término dentro del marco de lo
inmaterial o al-mugarrad ( )-

al-innyyyat al-harigiyya ( ): realidades o existencias externas; término dentro del
marco de la existencia extramental o al-wugud al-harigi ).

al-innyyat al-dihniyya ( ): realidades mentales; término dentro del marco de la
existencia mental o al-wugud al- dihni )-

al-inniyyat al-zamaniyya ( ): realidades o existencias temporales; término dentro
del marco de lo temporal o al-zamani ( ).

al-inmyyat al-aqlyyyat ( ): realidades o existencias intelectuales; término dentro
del marco de la existencia intelectual o al-wugid al-‘aqlz ( ).

al-innyyyat al-nafsaniyya ( ): realidades del alma; término dentro del marco del

alma o al-nafs )-

al-innyyyat al-wugiudyya ): realidades existenciales; término dentro del marco

del Ser necesario o wagib al-wugid ( ).
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Los conceptos de mniyya en el dominio filoséfico modulan entre diferentes marcos con un
sentido que apela a la realidad o existencia fija del ser. En el dominio del %fan nazar? tendra
otra enmarcacion y significacion.

SENTIDOS DE INNIYYA EN EL DOMINIO DEL TRFAN NAZARI (GNOSIS
ESPECULATIVA)

Uno de los grandes sistematizadores de la escuela akbari en el oriente, el persa Kamal al-Din
‘Abd al-Razzaq al-Kasani (c. 1252- c. 1335), en su libro sobre el 1éxico técnico de los misticos,
Istilahat al-Sifiyya, realiza la siguiente definicion del término mniyya:

Al-inmiyya; es la realizacion del Ser
concreto (al-wugud al- ayni) en términos
i de su rango [de] esencialidad (2014, i
i 48). :

Por otro lado, en la obra de léxico técnico mistico erroneamente atribuida a ‘Abd al-Razzaq
al-Kasani, Latalf al-ilam fi isarat ahl al-ilham,* se da la siguiente definicion:

i Al-inniyya; es la consideracion de la
i Esencia en términos de su grado esen- |

| cial (2000, 122).

En las definiciones, como lo explica el investigador irani Gol-e Baba Sa‘idi en su glosa al
término en el mismo Istilahat al-Safiyya (2014), debe entenderse por esencialidad o grado
esencial (datyya) a las entidades inmutables (al-a‘yan al-tabita) en el grado del Conocimiento
de la Verdad (Hagq), que es llamado igualmente el grado de “las letras mas elevadas” (al~huraf
al-@hyyat),’ por lo tanto, la posicién y valor del rango de la esencia esta en la dignidad (sa’)
de la presencia de la Verdad. Su Conocimiento es su esencia necesaria, y el valor y posicion
de la esencia de lo que es dependiente esta en su entidad inmutable, debido a su contingencia

2 Véase el texto de Pablo Beneito, “An unknown Akbarian of the thirteenth-fourteenth century: Ibn Tahir,
the author of Lat@if al-ilam, and his works” (2000).

3 El término mistico al-huraf al -@lyyat ( ), es sinébnimo del término “las letras superiores” o al-hurif
al-ulwiyya ), los cuales refieren al rango superior del estadio de las letras primordiales.
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y su origen temporal inherente. Pues bajo este sentido, al-inniyya representa por una parte a
la Presencia de la Esencia, en su posicion fusionada esencial (interna y unificada). Por otro
lado, segun la diferencia y pureza de la manifestacion, se representa como la creaciéon y
multiplicidad que es equivalente en manifestacion y ocultacion, en referencia a la expresion:

huwa Allah al-Wahid al-Qahhar [El es Allah, el Unico, el Dominante].* (2014, 48)

A diferencia del concepto en el dominio filoséfico, mnzyya en el dominio del %ufan al- nazart
refiere a un acontecimiento de manifestacion del ser, en un proceso formado por su aparente
“doble” condicion en ocultacion y manifestacion. Lo llamativo de este término en el dominio
ufan al- nazari es que contempla dos tipos de mniyya, lo cual requiere del empleo de dos
marcos para conceptualizarlo. Ibn ‘Arabi (c. 1165 — ¢. 1240), en los inicios de su gran obra
al-Futithat al-makkiyya, lo expone en los siguientes términos:

fesesseseresessencrasestestrtctstertettrtertetctrtsttetctttsrtortstesrtoresretetorasrasessrasrasers o0 e

Ciertamente, mi Ser manifiesto (mniyya)

es tu ser manifiesto (inniyya), y no es tu :
i ser manifiesto mi Ser manifiesto [...] 5
i No puede originarse el Ser manifiesto
y la unificaciéon de dos seres manifiestos

es imposible. (1997, Vol. I, 184).

Es pertinente entonces enmarcar el término a modo de que su concepto sea identificado,
dentro de uno u otro marco especifico en el dominio en cuestién, asi como para que no se le
pueda confundir con los conceptos, del mismo término, en otros dominios (como el filoséfico
o el 16gico) y los marcos de estos.

Un marco es un sistema de conceptos relacionados de tal manera que para comprender
cualquier concepto sea necesario percibir el sistema completo (Bahaa-eddin, 2017, 390).
Este modelo ayuda a revelar informacién sobre estructuras conceptuales en el lenguaje
especializado, siendo descriptivo y no prescriptivo, ya que permite analizar las variaciones
en la terminologia (y su diacronia), basandose en el concepto de categoria. La terminologia
basada en marcos enfatiza la relacién entre el lenguaje y el pensamiento, puesto que crea
redes conceptuales que se basan en dominios subyacentes o areas del conocimiento en si, que
estan presentes en un término técnico.

4 Ibn ‘Arabi, en su Rasf al-ma‘na ‘an sirr asma’ Allah al-husna. (ed. de Pablo Beneito), aborda el significado de los
nombres divinos Allah, al-Qahhar, al-Wahid (1998, n° 31, 61 y 143 respectivamente). Este texto fue traducido al
espanol como El secreto de los nombres de Dios (2012) por Pablo Beneito con estudio introductorio y notas.
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El término wmniyya, como se dijo anteriormente, se analizara dentro del dominio del %fan
al- nazart (gnosis especulativa) y se contemplan en dos marcos para el mismo término.’
Cuando mnyya se da bajo el manto de “la creaciéon y multiplicidad” estaria en el marco de
“las esencias, los atributos y los actos” o al-dawat wa-l-sifat wa-l-af @l (Jxd¥) 5 clacall 5 < g21); y
cuando refiere a la Presencia de la Esencia estaria en el marco de “la identidad oculta [no
manifiesta]” o al-huwiyya al-gaybiyya (Al 4, 58l ).

MARCO: “LAS ESENCIAS, LOS ATRIBUTOS Y LOS ACTOS”

Un ejemplo del término en el primer marco es al-inniyyat al-kiyaniyya (3508 Sy ), que, en el
marco de las esencias, los atributos y los actos (a/-dawat wa-l-sifat wa-l-af @l), esta relacionado
con la esencia generada o al-dat al-kawniyya (35 S <A)). Sobre este tipo de innzyya en la forma
de “seres manifiestos generados” y el otro tipo de mnzyya [del segundo marco], el mistico
persa Sa’in al-Din ‘Ali Ibn Turka Isfahant (m. 1427) refiere:

La sin (1a letra sin en la formula bismi—lldh) F A Aad 5 Gl ) {8} )
i ... [es] la causa conectora e intermediaria AT Y 5 Ay LAY Ly s sl
i que relaciona los dos arcos (de descenso y :

ascenso), es decir, a los seres manifiestos di-

vinos (al-inniyyat al-ilahiyya) y los seres man-

i ifiestos generados (al-inniyyat al-kiyaniyya).

: (2015, Vol. 1, 28).

En otro texto de ‘Abd al-Razzaq al-Kasani, el Zahliyat al-arwah bi-hagaiq al-indah, utiliza
el argumento del “hombre volador” o del “hombre suspendido” de Ibn Sina. Al-Kasani,
siguiendo el experimento mental de Ibn Sina, expone como el hombre no posee recuerdo
alguno de cuando su esencia estuvo presente en la congregacion de los tiempos, pero a su vez
¢l mismo no puede ocultarse de su propia esencia en ningun instante, ya sea en estado de

5 El dominio del %fan al-nazart (gnosis especulativa) se pueden dar un grupo de marcos como: El Ser, la
existencia, al-wudad (2sa4)); las apariciones, los fenomenos: al-zuhiirat (o) sedall); los nombres y entidades
inmutables: al-asma’ wa-l-a%an ()5 Laud)); las entidades inmutables: al-ayan al-tabita (&3 Jee¥), las
epifanias y las determinaciones: al-tagalliyyat wa-l-ta‘ayyunat (=3l 5 SUlaill); la primera determinacion: al-
ta‘ayyun al-awwal (J3Y) o), la segunda determinacion: al-ta‘ayyun al-tant (&3 &wdl); las Presencias (divinas)
o las modalidades de la Presencia divina en la contemplacion: al-hadarat ((<) »=al)); las cinco Presencias
(divinas): al-hadarat al-hamsa (il &) juasll); el Hombre Perfecto: al-insan al-kamil (380 gwsy)); el halito
compasivo: al-nafas al- rahmant (Ses ) («4l)); entre otros mas.
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consciencia o inconsciencia. De aqui que, st un hombre especulara en como su alma hubiese
sido creada de repente con su perfeccion intelectiva suspendida en el aire, a modo que no
pudiera sentir sus miembros, ni utilizar sus sentidos, ni realizar movimiento o pausa, hallaria
entonces su esencia sin el empleo de sus miembros y sin la interacciéon de ningtn accidente.
Es en este contexto donde al-Kasani emplea el término mnzyya en el primer marco:

En esta situacion tendras un conocimien- ua_)s.“ 3) €23 5 g pnin Kl st L5 SN LS puad
i to con respecto a tu esencia, y de cOmo | s lgie Jakilad ¢ S (g5 g e 3 IS e J sl
esta no es de densidad corpoérea necesar- RENLP P Jase Y WG Silan g
: iamente; porque tu conjuracion esta en :

i ocultar todas las cosas, excepto su mani- ‘i

: festacion del ser (inniyya). Lo oculta cuando

: estas presente ante tu esencia siendo que :

i no tiene ninguna relacién con la misma.

(2005, 108).

Al estar enmarcado en lo relativo a las esencias, los atributos y los actos, este tipo de mani-
festacion del ser acontece en los rangos inferiores relativos al mundo de la creacion y la mul-
tiplicidad, por lo cual puede ser conocida. ‘Abd al-Rahman Ibn Ahmad Gami (c. 1414 —c.
1492) en su Nagd al-nusis fi Sarh nags al-Fusis lo explica asi:

i Queda claro para nosotros que la mani- 3AY) A5 el 8 A8 jeaial) Al Z8Y) o cd) o
i festacion del Ser (inniyya) percibida, que i ) LSI oY) eda aaepm AS H2a
esta apartada en al tltimo rango, es perc-

i ibida con la totalidad agrupada de estas :

i percepciones. (2014, 59).
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Este mismo punto epistemologico en el dominio de la gnosis especulativa es tratado por Sadr
al-Din Qunawi, (c. 1207- c. 1274) en su Ritab 1jaz al-bayan fi tafsir Umm al-Kitab al decir:

Por lo tanto, conoce tal realidad bajo | ~j< S dizal P\ ag u““—‘b-“ éﬂ,uﬂ
otro aspecto proporcional al atributo que | L, 4511 4_,_,\ bj; ARa gl dL L 4 pa ‘v_’_e_u:‘,

es el punto terminal de su conocimiento PR Caoe 28 A LA;U Adsh a4 A&z Al
de esta realidad. Acto seguido, ordena al Lhala) 430 28 jaa b jas Alad ‘_,_d\ da@all

ser manifiesto (innzyya) de la realidad por
lo que ese atributo y ese aspecto requie-
ren, afirmando conocer lo mas interno
de la realidad que pretendia conocer con
un conocimiento completo y abarcador.

(2020, 29).

En este mismo marco se puede encontrar el término empleado por autores como Muham-
mad Ibn Hamzah Fanari (1350 o 1351-1430 01431) en su Misbah al-Uns (2018, 377) y en Sa‘id
al-Din Fargani (1231-1300) en su Masariqg al-Darart (2020, 130).

MARCO: “LA IDENTIDAD OCULTA [NO MANIFIESTA]}”

El segundo marco para mniyya es el correspondiente a “la identidad oculta [no manifies-
tal]” o al-huwiyya al-gatbiya () 45¢l)). Este marco posee otro término fundamental como
lo es huwiyya (4 ), referido a los conceptos de identidad, estidad, ipseidad, ser y ente;® junto
con el término al-gayb («x)), referente al @lam al-gayb, esto es, el Mundo de lo Invisible o
Mundo del Misterio, y también al término gapb al-guyab o Invisible de lo invisible, es decir,
la esencia de la unidad exclusiva de Dios, llamado también como el Primer Oculto, la
Primera Determinacion (al-ta‘ayyun al-awwal), lugar de autorizacion, la barrera, el principio
de cualquier determinacion y parte integral del Umbral Seforial (sug% rubib?) junto con la
Segunda Determinacion (Yazdanpanah, 2015, 392). Esta imniyya posee un rango mayor que
la analizada en el marco anterior.

6 En filosofia de Suhrawardi se da una distincién entre inniyya y huwiyya: “<us4 5 <)~ “Realidad fija (innipya)
e ipseidad (huwiyya)” (2014, Vol 11, 76). Esta distincion debe explicarse en el sentido de que la huwiyya, o la

“entidad” del ser; esto es, su “realidad” o fagiga (4ass), la cual refiere a las realidades existenciales concretas,
a las ipseidades intrinsecas. Por otro lado, inniyya designa al ser mismo de una cosa, la haecceitas de algo y en
gran medida a su aparicién.
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Bajo este marco se puede utilizar el término al-inniyya al-ilahyya (4.gdy) 43Y)) o manifestacion
divina del Ser. Ibn ‘Arabi en al-Futahat al-makkiyya lo define del siguiente modo:

Saben [los hombres perplejos porla aniqui- Lsed) s LSl e L Ay o foal) Ja ) abey
i lacién], que, ciertamente, la manifestacion A o ay ¥
divina del Ser (al-inniyya al- ilahiyya) no
i es percibida por ellos, y que la identidad :
i oculta [del Ser] no puede serles manifesta-
i da [en epifania]. (1997, Vol. 1, 272). :

Otro término en este marco es al-inn yya al-Haqq (=) 45Y)) o el Ser manifiesto de la Verdad.
Al respecto Muayyid al-Din Mahmiid Gandi (m. 1292), en su Sark Fusiis al-Hikam expone lo
siguiente:

Entonces, se manifesté sobre la identidad N (8) o) s 3 el

i oculta de Ibrahim (la paz sea con €l) el Ser i

i manifiesto (inniypa) de la Verdad. (2020, :

:360).

Para establecer ua correlacion de los dos términos de este marco, podemos decir que la
Verdad (al-Haqq) se manifiesta en el Hombre Perfecto (al-insan al-kamil), pues como expone
igualmente Gandi en su comentario al Fusis al-Hikam: “El Hombre Perfecto es la unidad
de todos los agrupados, ya que ¢l es el nombre mas grande [...] ¢l es manifestacion de la
manifestacion divina del Ser (al-inniyya al-ilahiyya) y Allah es su identidad y su oculto” (2020,
177). Entonces la innzyya se realiza como un reflejo de la divinidad oculta siendo una. Dice
Gandi en el mismo comentario:

Ciertamente la identidad oculta de la uni- Y ) sedal 31 e 3all an) sl 2 s sl 439 O Yy
dad de la existencia de la Verdad, es el L Al don 52 )
espejo para la manifestacion de las man-

ifestaciones de los seres (al-mmiyyat) exis-

tenciales concretos sean su reflejo. (2020, :

P 244).

Existen entonces dos tipos de mnzyya, una es la que deviene de la Verdad (al-Hagqg) como
manifestacion eficiente (fi%yya), y otra se da como manifestacién receptiva (gabilyyya), que
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corresponde al Hombre Perfecto, manifestacion referida en la frase coranica: “Yo soy el
mensajero de Allah” - inni rasal Allah (4 855 ). Se ha analizado en la frase anterior si
el pronombre (inn7) refiere al mensajero de Allah como ser manifiesto del Hagqg, o si, por otro
lado, refiere a la esencia misma del Hagg, donde n7 seria la misma mniypa o Ser manifiesto
del Hagq con Su mensajero (Yazdanpanah, 2015, 472).

Este punto sobre al-inniyya tuvo su mejor definicioén en el capltulo XXVII del texto al-Insan
al-Kamil de ‘Abd al Karim al-Gili (c. 1365- c. 1424). A juicio de al- Gili, al- -Haqq puede intuirse
como una cuaternidad unificada de al-huwiyya, al-inniyya, al-azal y al-abad. Los dos primeros
se dan en el grado de ocultacién y manifestacion del Hagq, y los dos siguientes en su grado
de pre-eternidad y de duraciéon eterna. A cada uno de ellos corresponden los capitulos
consecutivos desde el XX VI al XXIX de al-Insan al-Kamil (2005, 132-140). Sobre el caso de
la inniyyat al-Haqq dira al-Gili:

| El Ser manifiesto de la Verdad (imnipa | el G gl ol 58 oeb . Galldg) |
: al-Haqq) [...] Es una referencia a la man- § of :dfs ¢ Y Al Y it g;‘-"%—’}u ooseh Jsad |
i ifestacion de la Verdad Altisima con re- : Y e 2 " ARl ) Ll B sl

i ) ., ) ., : AV 8 A giaa 4 sell il MU Adadly L) liall
i specto a la inclusion de manifestacion para ; e 258! el :

: su interior. Dice Allah el Altisimo: “Cier- :
{ tamente, Yo soy Allah, no hay més dios i
que Yo” [surat Ta’ha’ (20): 13]; significa
que ciertamente la identidad oculta indi-
i cada con la palabra huwa (El) es la misma
{ manifestaciéon del ser (al-inniyya) indicada
: con la palabra ana (yo), entonces la iden-
tidad oculta (al-huwiyya) esta inteligible en
i la manifestacion del Ser (al-inniyya). (2005, :
P 134).

En resumen, para al-Gili imnzyya indica a la esencia con respecto de su manifestacion de
esencia, y la Verdad indica a la esencia con respecto de su ocultacion (2005, 135). Esta
implicacién entre mniyya 'y huwiyya es descrita por el investigador egipcio Abu ‘I. ‘Aff1f1 (1897
- 1966), en sus glosas al Fusizs al-Hikam, como una relacién entre “El y el yo” (huwa - ana):

7 Sagrado Coran, surat as-Saff (61): 6 - surat al-A%af (7): 158.
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e

i Entonces, mi manifestacion del ser se des- b ) i g Ay sa iy ISV 8 ) i

: vanece en lo primero y se establece Su i A 9 ol 5 Al
identidad, y mi manifestacién del ser se

i establece en el segundo y se desvanece Su :

: identidad. (1988, 69).

En esta relacién, en un primer aspecto El se da en la manifestacién del ser del yo y se
establece en Su identidad oculta. Y en un segundo aspecto, se establece la manifestacion
del ser del yo y El se da en su identidad oculta. Podemos apreciar aqui como al-inniyya posee
una correlacion con el pronombre personal ana, lo cual lleva al término a implicarse con un
grupo de conceptos dentro de otro marco.

MARCO: “EL SER HUMANO”

El término estudiado entra en correlacion con otros términos regidos en otro marco. Al darse
un orden descendente desde el Hagg, éste como Ser Puro (sif al-wugid) deriva a la inniyya como
manifestacion del ser absoluta, y de esta deviene a manifestaciones del ser existente (innyyat
mawdiid). En este punto, seres existentes al poseer el nivel mas bajo de receptividad de la
inniyya sOlo pueden manifestarla por medio de su ananiyya (3:41) o yoidad. Este término tiene
su construccion con del uso del pronombre personal ana (Ul), yo, en la forma (el = 4, + Uf),
el cual denota individualidad. Este vocablo junto con otros términos abstractos como anni
(), and@’iyya (38G) y ananiyya (300, representa una parte fundamental del léxico técnico de
mistica y la ética en arabe, con una gran complejidad diacrénica. Estos cinco términos estan
dentro del marco del ser humano o al-insan (;Lsiy)), que se extiende desde el Hombre Perfecto
hasta el humano animal, que refiere a la egoidad (min al-insan al-kamil wa-l-insan al-hayawan).
Estos términos se pueden clasificar dentro del marco del siguiente modo:

1. ana (ui): el yo (el ego), perteneciente a uno mismo (ciertamente yo), egoidad, yoidad,
individualidad. El fil6sofo y mistico persa Sihab ad-Din al-Suhrawardi (c. 1154— c. 1191)
anade: “ - “Yo (...) soy algo que percibe su esencia” (2014, Vol. I,
116). Este representa al yo distintivo.

II. ann? ( ): connota un estado perteneciente al yo. En su mayoria no es utilizado
exclusivamente por el mistico Mansur al-Hallag. En Ritab al-Tawasinn el mistico comenta:
« ” - “no sufra por mi, en cuanto en mi” (Massignon, 1964, 18). En el
textodelaobraal-Insanal-Kamil, ‘Abd al-Karim al-Gilidice asf: ?

- “Observala caracterizacion con elnombre ‘yo’ enelnivel del ‘ciertamente yo’” (2005, 157).
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El término ana—(i), “Yo” denota independencia y refiere a Dios, en cuanto al término ann?
() que se compone por inna—ciertamente () y-ni ‘yo’ (), da el sentido de “ciertamente
yo”, denotando un grado de dependencia, por lo que refiere a la creacién. En la siguiente
saplica de Mansur al-Hallag refiere a este “ciertamente yo™.

HI. anniyya ( ): es una abstraccion del pronombre que se podria representar como
egoidad. Nuevamente ‘Ali al-Sarrag en Kitab al-Luma‘ afirma: “4 33)” — “la egoidad
pertenece a Dios.” (Yazdanpanah, 2015, 131)

IV. ana’iyya (i) es sélo una forma diferente de la abstraccion, utilizada frecuentemente
por Suhrawardi en su libro Hikmat al-I$rag, como el caso de: “auty) Jia - “ejemplo de
la egoidad.” (2014, Vol 11, 3), y en otra del mismo texto usa: “3uLY) & ™ - “percepcién
de la egoidad.” (2014 Vol I, 403). Aba Yazid Bastami dice en su Satahat al-Sifiyya:
e plaih ) 38 AU ) 456 7 “Vi por medio de Su identidad oculta a mi individualidad,
entonces se desvaneci6” (Yazdanpanah, 2015, 423). Esta denotacién de un estado de
individualidad o egoismo es usada por Gandi en su Sarh Fusiis al-Hikam: 5 < )
ALY osll»  «“Degviacion de la determinacién de Iblis hacia la individualidad (ana@’yya).”

(2020, 123).

V. ananiyya (i5l0): es otra variante de la abstraccion que se encuentra cominmente en Ibn
al- ‘Arabi y otros misticos como ‘Abd al-Karim al-Gili en su al-Insan al-Kamil. Abii Yazid
Bastami invoca a la Deidad en su texto Satahat al-Sifiyya suplicando: ssa of &l Ll istl -
“Te pido que elimines mi individualidad.” (Yazdanpanah, 2015, 424)

El equivalente en persa de anniyyya () es mani () 0 manyyat (<), que es un término
constructo referido por analogia al pronombre personal arabe ana (1)), en persa man (O=).
Fue el fil6sofo y mistico persa Nasir Khosrow (c. 1004 — c. 1070) en su texto Gili al-Hikmatayn
el quien dio la forma de mani (s« ) como equivalente al término reflexivo persa fidr (s252) o
“el en si mismo” y hidibint (w2 s> ) — hidasta-yT (22 53 ) 0 egoidad. En persa el vocablo mant
también es un sustantivo homénimo que denota al término esperma o semen, elemento con
que el mistico persa Sayh Bahal (c. 1547 — c. 1621) juega en su Ruba‘yyat (Cuartetas, n. 76). En
el sentido de yoidad, dice el poeta mistico persa Sa‘di Sirazi (c. 1210 — c. 1291):

El merece la grandeza vy la yoidad (mani). “as S a5l w7
i (Bastan, 2012, Parte 1: verso 20). '

El constructo manzyyat (<), en el sentido de dilacion a la realizacion del ego, refiere también
a un tipo de muerte, la muerte de la individualidad o la aniquilacion del yo (fana’) que se
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encuentra en la literatura sufi. En la poesia mistica persa se da el término egoidad en los
siguientes ejemplos:

Dijo: Cuando te quedaste en Mina ALl 5 ) 5 sls Cuie gl ey g2 oK
(valle en La Meca), tu egoidad (maniyyat) fue

i removida de ti. [Hugwirt, Kasf al-Mahpib,

| Parte 2] (M. Esta‘lami, 2020, 411). f

Una vejez que se separa de la posicion de Vol il e plis S8
tension con la egoidad (maniyyat). [Sanati,

{ Diwan, Gazaliyyat 80] (Ibid, 412). '

Era dificil alcanzar esta egoidad (maniyyat), ) 5 35 ISlie (gane Tk (53 Gt il Jpnmn
porque establecia como una linea secreta, Ol LS (s dhalan oo (2 ol G Cuty
era una meta imposible puesto que es un el e e g 5 s
nombre carente de nominacion (musamma),

y la alquimia no fue posible, ya que el An-

qa’ (el ave mitica) no tuvo un lugar para

i anidar” [Hamid al-Din Balhi, Magamat :

{ Hamidi, Primera Magama) (Ibid, 414).

La misma egoidad (maniyyat) se pierde en la CELIERG S g
estidad (huwiyya). 4330 Cude jus )Y (5 pm pA

La misma capacidad se pierde en la eterni-
dad.
[‘Attar, Musibat nama, parte 33] (Ibid, 413).
T eres mi yo (mani). Quiteme mi egoidad e B adly iy e G U oy lae ) (S as (68
(manyyyal) hasta que mi yo Te pertenezca, oS g
: hasta que [mi] yo no sea nada. [‘Attar, Tad- :
L kirat awliya’-i] (Ibid, 414). :

Como expresa el investigador contemporaneo irani Sayyid Yadullah Yazdanpanah, para los
gnosticos la ananiyya o la maniyyat es simbolizada como un velo (hyab) grueso y oscuro, uno
dentro del otro, que hace imposible el conocimiento de la realidad, bajo la sombra oscura de
la auto-distorsion, y que igualmente hace imposible su logro. La ananiyya - maniyyat al ser la
receptividad mas baja de la imniyya, concluye en la incomprension y el mal entendimiento de
la realidad, por lo que mediante ella la verdadera perfeccién e imperfeccion caen en el velo
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de la ambigtiedad. A juicio de Yazdanpanah, la egoidad al ser como un velo grueso, causara
que aquel que lo padezca se le impida percibir todas las realidades (2015, 67).

CONCLUSION

El término técnico mniyya posee en el dominio del %fan nazar? el sentido de manifestacion
del Ser, el cual puede darse en los marcos expuestos. Otro marco donde es usado el término
mniyya es el relativo a “las letras y las palabras™ o al-huraf wa-l-kalimat (SWSd) 5 <s 5 all). En este
marco se emplea en el término alif al-inniyya (4xy) <), el cual corresponde al terreno de las
ciencias de las letras.

El término nyya tiene un significado que se dirige a un concepto del saber/existir en su
desenvolvimiento segin la interioridad y la exterioridad. Como expresan investigadores
como Anthony F. Shaker (2020), en la escuela akbari la raiz primaria del saber/existir es
aquella de la cual todo se bifurca como un saber/existir, manifestandose después de un
estado de ocultacion absoluta. La interioridad y la exterioridad, entonces, siguen siendo las
dos dimensiones de todo lo que es inmanente y trascendente.

Queda abierto el tema a como pudo influir significado del término nnzyya, en el dominio en
del %fan nazart, en el filbsofo-mistico persa Mulla Sadra (c.1571- ¢.1635) y en su corriente de
al-hikma al-muta@liya. Para esto podriamos analizar brevemente el siguiente fragmento del
Comentario al Fusis al-Hikam de Muhammad Da’ud al-Qaysari (c.1260- ¢.1350):

: Y Fl es mas manifiesto respecto de su re- | 43 148 J8 (s il 5 Wati o 8 IS (g elal s
i alizacién y a su manifestacion de Ser (in- ;i  (-..) 4385 dale cLi¥) gen e (AR5

! niypa), en la medida en que ciertamente se
i dice que es evidente por si mismo, aunque
i esta mas oculto que todo respecto de su

i quididad y realidad (2013, 14).
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El mismo guarda una gran similitud a lo escrito posteriormente por Mulla Sadra en su Aitab
al-masa‘ir:

P P PP T P P -

La wmniyya del Ser es la mas evidente de i amalia 1658 4 1 5es. Lt AuF 5 ]
entre las cosas en cuanto a su presencia y (...) WL | ol
desvelamiento. [Por el contrario], su qu-

ididad es la mas oculta [de las cosas], en

cuanto a su representacion mental e ind-

agacion. (2012, 337).

Sabiendo que Mulla Sadra cre6 un sistema ontolégico sintetizando el dominio de la filosofia
con el de la gnosis especulativa, cabria la interrogante de si la traducciéon para nniyya en el
fragmento seria la que indica al concepto de “realidad fija”, dentro del dominio filoséfico y
en marco de la realidad de la existencia (hagiqat al-wugud); o si su traduccion deberia referir
al concepto de “manifestacion del Ser” en el dominio de la gnosis especulativa, en el marco
de “la identidad oculta” (al-huwiyya al-gaybiyya).?

Otro tema a analizar dentro del dominio de la gnosis especulativa seria las implicaciones
del concepto nniyya como representacion de “manifestacion del Ser” en otros marcos como:

8 En esto ayudaria un andlisis desde la logica de predicados, como el realizada por Kai Borrmann al con-
cepto de al- inniypa (2022), el cual al analizar la variacién de la frase Mulla Sadra “Para todos los entes, ya
sean existentes latentes (ocultos) o manifiestos (aparentes), su mniyya es lo mas obvio de ellos”, concibi6 la
construccién (donde sigma o representa la categoria de oraciones, la letra n: v representa la categoria de

nombres):
v un ente

v(v) “lo que es v” [ o(v) representa la categoria de predicados, y v(v) a la categoria de un funtor, construyendo
nombres a partir de otros nombres, mientras que o(o) como “no”, forma oraciones a partir de otras oraciones
como en “o no es el caso.”]

» = “La “inniyya” o v(v(v)) es “lo-que-es-caracteristico-

v(v(v)) “siendo caracteristico de v(v)
de-eso-que-es-v”.

[Una oracién de la forma o(v(v(v))) donde o contiene la declaracion de que cualquier v(v(v)) esta relacionado de
alguna manera con cualquier vdado. La relacion R se expresa como v(v(v)) Ry, lo que significa que el argumento
alaizquierda de R gobierna sobre el argumento a la derecha. La forma con cuantificador existencial Vx Vy (R

x, y) refiere a “para todo x, para todo y: x es mas grande, mas pequeno, lo que sea que »”’].

Vv(v(v)) Vv v(v(v)) Ry = “Para todo v(v(v)) para todo v: v(v(v)) supera a v’ = “Para todo lo que
es caracteristico de lo que es v, para todo v: lo que es caracteristico de lo que es v es mas
obvio que v”. Esta construccién legitima tanto la nociéon de inniyya en cuanto realidad fija del dominio de la
filosofia como la de manifestacién del Ser mas evidente del dominio de la gnosis especulativa.
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las epifanias y las determinaciones: al-tagalliyyat wa-l-ta‘ayyunat ( ); la
primera determinacion: al-ta‘ayyun al-awwal ( ), la segunda determinacion:
al-ta‘ayyun al-tant ( ); los mundos y las posiciones (niveles, rangos o dignidades): al-
awalm wa-l-maratib (<5 )4l 5 Al s2ll ) y lugares o estaciones de las manifestaciones: al-mazahir
(,alaall), dentro de la literatura del %fan nazari. Estos analisis aportarian muchos elementos
al estudio de los léxicos técnicos en filosofia y mistica islamica.
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