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Reseia de José Ramirez del Rio

Esta biografia del gran poligrafo cordobés Ibn Rusd es cronolégicamente la primera obra de
la trilogia que dedica el Dr. Pacheco Paniagua a la descripciéon del pensamiento en lengua
arabe de al-Andalus, pero en la organizacion de su trilogia debe ocupar el segundo lugar en
la serie publicada por Almuzara.

La figura de Averroes es una de las mas interesantes de la cultura andalusi, uno de los gigan-
tes del pensamiento filoséfico del mundo islamico, con aportaciones de gran importancia en
muy diferentes campos, y que desmonto6 uno de los enredos de mas duracion de la historia de
la Filosofia: la atribucion a Aristoteles de las ideas del neoplaténico Plotino.

De acreditada familia de juristas malikies cordobeses bajo la etapa almoravide. Su abuelo
fue figura juridica de primer orden en la misma. En las referencias biograficas arabes clasi-
cas, Averroes aparece citado como “el nieto”, para distinguirlo de su abuelo y de su padre.
Tuvo una esmerada educacion en todos los campos del catalogo de las ciencias vigentes en
su tiempo: Derecho, Teologia, Tradiciones, Literatura, que completé con las materias de
Filosofia, Medicina y Ciencias Naturales. En 1169, fue presentado al sultan almohade Abu
Yaqub Yusuf, en Marrakex. La presentacion la hizo el filésofo de Guadix Ibn Tufayl que en
ese momento era médico de la corte. Cuando éste fallecio, Averroes lo sucedié en el cargo,
en 1182. Continu6 desempenando esa funcion con el sultan siguiente, Yaqub al-Mansur, que
vencio a Alfonso VIII en la batalla de Alarcos en 1195 y que profesaba una gran amistad y
afecto personal al fil6sofo cordobés.

Por causas no bien determinadas cuyas motivaciones han sido objeto de muchas suposiciones
e hipotesis basadas en envidias cortesanas o intrigas de los alfaquies, Averroes acabé cayen-
do en desgracia y Al-Mansur lo desterr6 a Lucena tras haber sometido al fil6sofo a juicio
publico, destituido de sus cargos y condenadas sus obras. Este aspecto ha sido tratado recien-
temente tanto por la Dra. Delfina Serrano como por la Dra. Maribel Fierro. Casi tres afios
después, obtuvo el perdén y volvié a Marrakex donde muri6 y donde fue enterrado. Tres
meses después, sus restos fueron trasladados a Cérdoba siendo enterrados en el “panteén” de
su familia en el cementerio llamado de Ibn Abbas. Yaqub al-Mansur muri6é un mes después
de este acto. Del cortejo finebre que tuvo lugar en Cordoba, un testigo de excepcion, el gran
sufi Ibn Arabi, cuenta en su obra que el cuerpo de Averroes iba en su mortaja a un lado de
la acémila vy, al lado opuesto, iban todos sus escritos haciendo contrapeso.
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Averroes dej6 una obra muy extensa que puede distribuirse entre: Filosofia, Teologia, De-
recho, Astronomia, Filologia y Medicina. Su recuerdo en el mundo islamico quedé inscrito
como el de un jurista eminente y su valor como filésofo fue reconocido en Occidente en el
siglo XIII por parte de la Escolastica latina (Alberto Magno o Tomas de Aquino en especial)
y, en el siglo XIX, reaparecié como emblema del racionalismo filoséfico musulman, gracias
a la obra de Ernest Renan, Averroés et [“averroisme (1852). En cualquier caso, desde Tomas de
Aquino, Averroes se consideré el comentarista por antonomasia de Aristoteles y, como tal, se
hizo célebre el dicho famoso en Occidente: “La Naturaleza fue interpretada por Aristoteles
y éste lo fue por Averroes”. El sobrenombre de “El Comentador” fue suficiente, en adelante,
para identificar al pensador cordobés y hacer de su obra un eslab6n imprescindible en la ca-
dena de transmision del saber filosofico griego clasico, sobre todo el aristotélico, al Occidente
latino medieval.

Una pregunta a la que casi nadie ha dado respuesta hasta ahora, es la que se refiere al motivo
por el que Averroes dedico su vida filosofica al comentario de la obra aristotélica.

Sabemos que los faldsifa, es decir, los pensadores musulmanes, de origen arabe o persa, que
hicieron de la razon el instrumento privilegiado de la indagacién filosofica en seguimiento
de los pensadores griegos clasicos, conocieron las traducciones que de la obra de éstos se
hicieron en Bagdad en el siglo IX de nuestra era. También sabemos que, por el rétulo que se
puso, en el curso de dichas traducciones, a una parafrasis de una obra de Plotino, la famosa
Teologia de Anistiteles, el pensamiento originario de Aristoteles quedé teniido para todos los
citados faldsifa, plural de faylasuf, “filosofo”, de una fuerte impronta neoplaténica que desde
el mencionado Plotino (m. en 270 de la era cristiana), expone el despliegue de la totalidad
de lo existente en forma de una emanacion que parte del Uno y llega a los seres materiales,
es decir, una secuencia inalterable que procede desde lo mas perfecto a lo mas imperfecto.
Al- Kindi, al-Farabi, Avicena, las grandes luminarias del pensamiento islamico adscrito a
esa tendencia especulativa procedente del pensamiento griego, son buena muestra de esa
explicacion filoséfica de la Realidad sin renunciar por ello a los fundamentos doctrinales de
su fe religiosa.

La misma situacion puede observarse en el pensamiento de al-Andalus que, como vemos,
constituye un microcosmos especifico en el seno del pensamiento islamico general. En dicho
pensamiento se manifiestan todas las expectativas y experiencias filosoficas posibles que se
ofrecian a un pensador musulman clasico: el dilema entre razén y fe, los privilegios de una
refinada educacion racional, el acceso a la contemplaciéon de lo Trascendente por la via ra-
cional, el intento de leer el Libro desde el punto de vista de la Razén, la tendencia a sublimar
esa Razon en los moldes de una espiritualidad genuina, la condena de todas esas ideas por
parte del Poder politico y, finalmente, como broche final a esa secuencia que puede leerse en
el libro del Pensamiento andalusi, el esfuerzo por reconducir un pensamiento que habia ido
cediendo terreno a la vision de lo espiritual en detrimento de lo que, en todos los casos, era el
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fundamento de la misma: la razén humana. Nadie puede sentir, ni pensar, ni reflexionar de
forma coherente, por muy espiritual que sea el objetivo de tal pensamiento, si no se produce
un proceso interno de iluminacion racional por minimo que este sea. Pensar de forma espiri-
tual, sin lluminacion racional, genera un discurso sin fondo, un desafuero, una logomaquia. Y
sila cosa es seria para el vulgo, mucho mas lo es para el filosofo o el tedlogo, sabiendo que en
el Islam, el ejercicio filosofico procede del previo ejercicio teoldgico que, como también sabe-
mos, procede a su vez del estudio de la Palabra. El te6logo es mutakal-lim, es decir, experto en
kalam, es decir, en el arte de la kalima o Palabra revelada.

Y asi fue como un pensador cordobés, Averroes, el Neto, experto conocedor de dicha Palabra
en su empleo juridico, advirti6 que esa Palabra, en su empleo filoséfico, y lejos de su adscrip-
cion teologica, habia sido estudiada mas de mil anos antes por un griego, Aristoteles, que
habia definido con exactitud los alcances y los limites de la misma, haciéndola apta para su
empleo en todos los lenguajes posibles futuros, desde el teologico, hasta el filoséfico, pasando
por el cientifico. El relato famoso del encuentro de Averroes con el sultan almohade, nos dice
que éste, tal vez con maquiavélica intencion, le pregunt6 al jurista cordobés sobre su opinion
acerca de la idea de los filosofos sobre la eternidad de las esferas celestes. La pregunta cita-
da no resulta sorprendente en un personaje que estaba imbuido de una ideologia politica,
la almohade, que en su aspecto filos6fico remitia a Ibn Tamart, el fundador de la dinastia,
quien, a su vez, ha sido considerado como el representante maximo de la estricta adhesion
al principio doctrinal musulman de la Unicidad divina. Y ese principio, inmutable para todo
pio musulman, fue esclarecido racionalmente por primera vez en el Islam por los mu tazilies
que, como sabemos, fueron los primeros mutakal.limun en abordar el estudio de la Palabra
revelada por medio de instrumentos estrictamente racionales en el siglo IX, la misma época
en la que se estaban traduciendo al arabe las obras del pensamiento griego.

Y desde ese momento originario, ese en el que Averroes fue interrogado tan sutilmente por el
califa almohade, naci6 en su pensamiento el propésito de aclarar de una vez por todas, para
todo el orbe filos6fico musulman, lo que habia de entenderse y como habia que discurrir en
lo tocante a los fundamentos del, a su juicio, coherente empleo de la Palabra en el dominio
de la Filosofia y, como consecuencia, en el de una Teologia que debia ser entendida tal como
dice el mismo Coran, por “los que saben”. Y, como consecuencia de ello, también, no habia
mas remedio que acudir a Aristoteles al que ya los mismos filosofos musulmanes habian de-
nominado nada menos que como “El Primer Maestro” y al que habian seguido, con el tinte
neoplatonico aludido, todos los faldsifa mencionados.

La empresa, que resulto ser la empresa de la misma vida de Averroes, no era baladi y empie-
za por dos profundas convicciones personales: Aristoteles es el portador de la Verdad filosofi-
ca en sentido absoluto y ¢él, Averroes, es el inico capacitado para entenderlo y comentarlo de
forma también absoluta. A partir de estos dos axiomas, la emprende primero con Avicena,
al que acusa de haber leido a Aristételes con lentes neoplatonicas y no haber entendido nada
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de lo que el filosofo griego expuso en su obra. Después, se dirige a Algacel (m. 1111), el fil6-
sofo mas venerado de su tiempo que primero fue racionalista y luego abjurd de esa etapa de
su vida escribiendo un libro, La refutacion de los fildsofos racionalistas donde dice que los_faldsifa
cometen un grave error que los aleja de la fe. Averroes escribira su Refutacion de la Refutaciin
donde critica de forma acida a Algacel.

Una vez hecho esto, emprende sus comentarios a la obra de Aristoteles en forma de Grandes
comentarios, Comentarios medios y Resimenes. En ellos va glosando parrafo a parrafo la
Metafisica aristotélica sin salirse nunca de los cauces trazados por el Maestro pero expo-
niendo a su vez su punto de vista personal cuando ello es necesario. Junto a esa extenuante e
inmensa labor comentadora, Averroes tiene también libros de propia elaboraciéon que incide
en puntos concretos que a su juicio merecen reflexion aparte como es el referido a la natura-
leza del entendimiento humano.

Cuando los libros de Averroes se traducen al latin y pasan a Europa, en la obra de Alberto
Magno, primero, y en la de Tomas de Aquino, poco después, aparecen citados abundante-
mente de forma que, hacia 1250, el pensamiento de Averroes vy, sobre todo, el de Aristoteles
entendido y comentado por el filosofo cordobés, habia penetrado plenamente en el Occi-
dente latino y gran parte de la Escolastica quedoé prendada de la nueva experiencia filosofica
que se abria ante sus componentes. Sin embargo, para algunos de sus miembros y, sobre
todo, para las autoridades eclesiasticas, esa obra encerraba graves peligros dialécticos y, a la
postre, doctrinales. Dichas amenazas se basaban, en parte, en una mala interpretacién de lo
que Averroes, con el apoyo de Aristoteles, habia dicho, sobre todo en lo relativo a la debatida
cuestion de la llamada “doble verdad”. Segtn esta interpretacion, Averroes habria venido
a decir que la fe y la razén, sobre un mismo tema, podian llegar a conclusiones divergentes.
Las escuelas teologicas europeas ardian en debates sobre la cuestion y a ese movimiento se
lo conoce como “averroismo latino” o “aristotelismo averroista”. Hacia 1256, el papa Ale-
jandro IV le pide a Alberto Magno que escriba un libro para frenar ese movimiento. El libro
se titula De dntate intellectus contra Averroem. En 1277, hubo una condena eclesiastica general
redactada por Tempier por orden del Papa de Roma. Dicha condena, especificada en 219
tesis nada menos, se suele interpretar no como una repulsa directa del averroismo, sino como
una repulsa de la filosofia en general y como un escepticismo claro ante la posibilidad de la
conciliacion de, aristotelismo con el dogma cristiano.

Averroes no dejo discipulos, ni en al-Andalus ni en Oriente. La antorcha filosoéfica pasé a
manos de los partidarios de Avicena que, en Oriente, dieron lugar a nuevas escuelas y vias
de pensamiento muy elaboradas y brillantes y de honda repercusion en el pensamiento mu-
sulman irani.
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