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Resumo: Procuramos apresentar as nogoes de «mundo imaginal» e «espago edénico» no filésofo e
mistico murciano e na escritora portuguesa e mostrar as suas relacées como via para compreender a
experiéncia da metamorfose da vida enquanto alternativa ao principio de identidade prevalecente na
tradigao filoséfica ocidental.

Palavras-chave: Ibn ‘Arabi. Maria Gabriela Llansol. Mundo imaginal. Espaco edénico. Metamorfose.

Abstract: We aim to present the notions of «imaginal world» and «Edenic space» in the philosopher
and mystic from Murcia, Ibn ‘Arabi, and in the perspective of the Portuguese writer Maria Gabriela
Llansol, in order to show their relations as a way to understand the experience of the metamorphosis of
life as an alternative to the principle of identity, which prevails in the Western philosophical tradition.

Keywords: Ibn Arabi. Maria Gabriela Llansol. Imaginal world. Edenic space. Metamorphosis.

O objectivo deste estudo ndo ¢ investigar a presenca da figura de Ibn ‘Arabr em Maria Gabriela
Llansol, mas apresentar as nogdes de «mundo imaginal» e «espago edénico»' no filésofo e misti-
€O murciano e na escritora portuguesa, mostrando as suas relagoes e explorando-as como via para
compreender a experiéncia da metamorfose da vida enquanto alternativa ao principio de identidade
prevalecente na tradigao filosofica ocidental.

A deriva do pensamento ocidental dominante para a busca de uma seguranca ontognosiolégica, e
também politica, pelo sacrificio da natureza metamoérfica do mundo a um pressuposto principio de
identidade logico-metafisica, pode reconhecer-se em momentos capitais do pensamento platonico.
Destacamos o Teeteto, onde Platdo, apds identificar sabedoria (sophia) com conhecimento (épistémé)?,
rejeita a tradicdo mitopoética grega por fazer «de todas as coisas uma progenitura do escoamento e
do movimento»® e por nao haver assim nada que exista em si e por si ao qual convenha o nome «ser»,
pois tudo seriam entdo processos e nada se poderia «estabilizar pela linguagem»*, ou seja, definir e
constituir como objecto de conhecimento. Destacamos ainda a Repitblica, onde a mesma estabilizagao
ontognosiologica do mundo busca a sua garantia numa concepgao da «Divindade» na qual, ainda
em contraste com a tradi¢do mitopoética, esta ndo seja uma «feiticeira», capaz de se manifestar aos
humanos ora sob uma forma, ora sob outra, criando «ilusdes» nas suas mentes, mas antes «um ser

1 Referéncias bibliograficas sobre estas expressdes sdo fornecidas no presente artigo. As tradugdes para a lingua
portuguesa de citagoes, frases e palavras de obras originais escritas em outras linguas sdo do autor do artigo,
salvo diferentes indicacoes.

2 Cf. Platao, Teeteto, 145 e.
3 Ihid., 152 e.
4 Ibid., 157 a-c.
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sem diversidade», o menos capaz de sair da sua forma propria’ e de assumir «formas multiplas»®.
Inconfundivel com as narrativas acerca das metamorfoses de Proteu e Thétis, o divino nao pode
«consentir em alterar-se a si mesmo», estando livre de apari¢oes «ilusionistas» e mentirosas’. Este
medo e tentativa de exorcizar a ambiguidade do mundo e sobretudo do seu principio metafisico per-
siste todavia como a sombra da luz do racionalismo ocidental, com multiplas ressurgéncias, desde as
cartesianas hipoteses do Deus enganador e do génio maligno até a necessidade das teodiceias, que, desde
Letbniz ao presente, visam justificar Deus perante a questao do mal ou da natureza ambigua da vida
e do mundo.

II

Na sua visao de uma Divindade que se autorevela teofanicamente na criacao de seres que a ma-
nifestam a si propria na mesma medida em que se manifesta a eles®, Ibn ‘Arabi, sem abdicar da
unidade do Ser, ou dessa verdade/realidade que é um dos nomes divinos (a/-Hagq), considera que a
sua imutabilidade se manifesta num «fluxo continuo» pelo qual «toda a existéncia exibe as infinitas
propriedades do Ser numa variedade caleidoscopica», na qual cada coisa a cada momento «passa
por flutuagao, transformacao e transmutac¢ao»’. Sendo Deus em si «ndo-delimitado» (mutlag), nao se
limita pela prépria ndo-delimitacdo, podendo assim autodelimitar-se de todos os modos possiveis sem
contudo jamais por eles ser delimitado, o que faz pela sua continua e sempre diferente auto-revelagao
e auto-transmutacao'’. Como escreve o visionario de Murcia: «Deus possui Ser Nao-delimitado, mas
nenhuma delimitacdo O impede de delimitagao. Pelo contrario, Ele possui todas as delimitacoes. Por
isso Ele é Delimita¢ao Nao-delimitada»''.

Deus manifesta a infinidade dos possiveis, designados como «nao-existentes», no dominio limitado
do cosmos existente, o que implica a continua renovacao ou, na verdade, a criagao de cada coisa a
cada instante, sem qualquer repeticio'?. E neste sentido que Ibn ‘Arabi interpreta a passagem cora-
nica «Cada dia Ele esta nalguma tarefa» (LV, 29), entendendo «cada dia» como o «instante presente»
ou o «momento indivisivel» (al-zaman al-fard) e as tarefas como os sempre novos «estados (ahwal) das
criaturas», o que faz do «camaledo» o animal que mais claramente mostra a propriedade mutante

5 Cf. Id., Repiblica, 11, 380 d.

6 Ibid., 11, 381 d.

7 Cf. Ibid., 11, 381 c-e.

8 Cf. Henry Corbin, L'Imagination Créatrice dans le Soufisme d’Ibn’ Arabi, Paris, Flammarion, 1977, 2* ed., p. 143.

9 William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-Arabi’s Metaphysics of Imagination, Albany, State University
of New York Press, 1989, p. 96.

10 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 109. Sobre a «auto-transmutagio
divina» (tahawwul), cf. ibid., p. 100.

11 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 109.
12 Cf. Ibn ‘Arabi, , apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 96-97.
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do «Real»". A «raiz» da continua mudanca externa e interna do mundo e do ser humano ¢ assim a
«divina auto-transmutacao (fahawwul) em formas» sempre novas de auto-desvelamento, as quais se
processam no interior da vida divina'*, pois todas as «substancias» e «acidentes» do mundo siao na
verdade «acidentes» da unica substancia que ¢ Deus", o que nao deixa de antecipar a visao de Espi-
nosa'® tao influente em Maria Gabriela Llansol.

Conforme o axioma sufi, /a takrar fi al-fagallr, «A auto-revelagdo nunca se repete», pois a «Vastidao
Divina» engloba a infinidade do possivel'” e esta ndo pode manifestar-se simultaneamente na finitude
da existéncia. Por outro lado, e numa perspectiva complementar, as diferencas de todos os existen-
tes manifestam as diferencas das suas capacidades de receber a auto-revelacdo divina, as quais sao
diversamente limitadas e configuram objectos de crenga conformes aos limites das crengas de cada
crente'®. Dai o desafiante fdit que descreve o Dia da Ressurrei¢ao no qual Deus vai aparecendo a
cada grupo de pessoas numa diversidade de formas sucessivas, as quais sao por elas negadas até que
lhes aparece na forma da sua crenga original, sendo s6 entao reconhecido como o seu «Senhor»'.
S6 os gnosticos sao capazes de o ver em todas as coisas e formas da sua transmutacao teofanica,
testemunhando-o de modo omni-abrangente em todas as doutrinas e credos®. Ao «Ser (wugud) om-
nipenetrante» da divindade corresponde o «testemunho (Sukiid) omni-penetrante»’' que experiencia
a verdade da afirmacao coranica: «Para onde quer que vos volteis, ai esta o Rosto de Deus» (II: 115).
Daqui também os varios niveis de experiéncia da verdade, desde o de quem nada vé sendo Deus ao
de quem nada vé sendo o cosmos, ao de quem nada vé (devido a «velocidade da transmutagao e falta
de estabilidade» da manifestagdo) e ao do préprio Ibn ‘Arabi que proclama «Nunca vi coisa alguma
sem ver Deus antes dela»®.

13 Ibn ‘Arabi, , apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 98-99. Sobre a referida passagem do
Alcorao, cf. Mansour Challita (tr.), O Alcordo: Livro Sagrado do Isld, Rio de Janeiro, BestBolso, 2011, p. 417: «Cada
dia lhe traz novas tarefas.».

14 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 100.
15 Cf. Ibn “‘Arabi, , apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 97: «Na raiz a substancia do cosmos

¢ uma. Ela muda da sua realidade. Toda a forma que se torna manifesta no seu interior é um acidente que na
verdade (i nafs al-amr) sofre transmutacao (istzhala) em cada instante indivisivel (zaman fard)».

16 Sobre Llansol e Espinosa, cf. Cristiana Vasconcelos Rodrigues, «Espinosa e Llansol: a troca de pensamento
e afecto», in Jodo Barrento (ed.), Europa em sobreimpressdo: Llansol e as dobras da histéria, Lisboa, Assirio & Alvim-
-Espago Llansol, 2011, pp. 147-175.

17 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 103-104.
18 Cf. Ibn ‘Arabi, , apud W. C.. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 103-104; e W. C. Chittick, ibid.
19 W. C. Chittick, 7bid., p. 100.

20 Cf. Ibn ‘Arabi, , apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 100; ¢ W. C. Chittick, iid., pp. 110-
111. Cf. W. C. Chittick, Mundos Imaginales: Ibn al-Arab7 y la diversidad de las creencias, [s. 1.], Mandala, 2004.

21 No original: «wujiidy; «shuhiid».

22 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 102. Sobre a mencionada passagem do Co-
rao, cf. M. Challita (tr.), O Alcordo, cit., p. 39: «Para onde vos tornardes, 14 encontrareis o semblante de Deus.».
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Ha assim uma radical ambiguidade ontolégica inerente a natureza do cosmos, uma vez que este,
sendo por um lado «tudo o que ¢ outro do que Deus», tem noutro sentido a prépria divindade como
a sua «raiz», dado que, na visdo de Ibn ‘Arabi, «ndo ha ninguém no Ser/existéncia sendo Deus».
O cosmos ¢ nesta perspectiva a forma exterior de todos os nomes divinos em «modo diferenciado
(tafsil)», tal como o ser humano ¢ a forma exterior dos mesmos nomes em «modo indiferenciado
(igmal)»*. A ambigua relacio do cosmos com o Real divino converte-o em «Ele/nao Ele», o que é
motivo de perplexidade (hayra)**, suprema forma de contemplagio #. Daqui que o conhecimento
verdadeiro da natureza das coisas ndo passe, no plano sempre limitado do pensamento / linguagem,
por uma légica disjuntiva «sto ou aquilo», mas antes pelo regime conjuntivo, «isto e aquilo», e apo-
fatico, «nem isto nem aquilo». O Ser é «coincidéncia dos opostos» (gam al-addad)®, o que se aplica
também a transcendéncia-imanéncia divina: tal como Deus nao ¢ limitado pela sua ilimitagao, tam-
bém nao é apenas «incomparavel», sendo também «similar», como o mostra a sua continua, infinita
e sempre diversa auto-transmutagao nos fenémenos do mundo. Por isso, como escreve Ibn ‘Arabi, «a
maior disciplina ascética» consiste em «abster-se de o negar em qualquer forma e de o delimitar pela
incomparabilidade, pois Ele ¢ absolutamente incomparavel com qualquer declara¢ao de incompara-
bilidade que delimite»?’.

O lugar da experiéncia humana desta ilimitada transmutacao divina é galb, o «coracao», da mes-
ma raiz que flaqallub, que significa «alteragdo», «transformacao», «flutuacao». O coragao é o Trono
de Deus no microcosmos, abrangendo gnosticamente o Infinito, em contraste com o céu e a terra,
que o nao podem conter. O corac¢do nao ¢ delimitado por «nenhum atributo especifico», reunindo
em si «todos os divinos nomes e atributos». A sua infinita capacidade coloca-o para além de toda a
delimitacao, mostrando-o afim ao préprio Ser. Se a razao se esforga por definir Deus, encerrando-o
nos limites de uma transcendéncia ou incomparabilidade unilateral, o coracdo liberta-o e absolve-o
de todas as limitagGes, experienciando o absoluto na ilimitada vidéncia/vivéncia das metamorfoses
divinas®. E no coracio que se manifesta a estacao espiritual da ansia ou nostalgia (ragba) da realida-
de, que segundo Ibn ‘Arabi conduz a estacio da «estabilidade na variegagao»®. Como escreve, «A
taca do amor ¢ o coracdo do amante», ndo a razao ou a percep¢ao sensorial, pois estas pertencem
23 W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 114. No original: «gjmal».

24 Cf. Ibn ‘Arabi, , apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 114-115.

25 Cf. Paulo Borges, «A Perplexidade em Ibn ‘Arabi (ou do regresso & Presenca anterior a filosofia). Uma re-
flexdo sobre a sabedoria sufi a partir de Maria Zambrano», in ., Vazio ¢ Plenitude ou o Mundo ds Avessas. Estudos
e ensaios sobre espiritualidade, religido, didlogo inter-religioso e encontro trans-religioso, Lisboa, Ancora Editora, 2018, Pp-
129-148; cf. Id. «Regressar a presenca anterior a filosofia: a perplexidade em Ibn ‘Arabi — uma reflexdo a partir
de Maria Zambrano», El Azufre Rojo — Revista de Estidios sobre Ibn Arabi, n.° 4, pp. 8-21.

26 W. C. Chittick, The Sufi Path of Enowledge, cit. p. 112.
27 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 112; ¢ W. C. Chittick, Ibid., pp. 109-110.

28 Cf. Ihid., pp. 106-107. E sabido que, nas passagens sobre o coracio como Trono de Deus que é capaz de
abranger o Infinito, Ibn ‘Arabi esta a interpretar textos tradicionais islamicos do tipo hadith qudst («dito sagra-
do», «dito divino»).

99 Ibid., pp. 107-108.
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ao «mundo da delimitacdo» ¢ s6 o coracdo «flutua de estado para estado», acompanhando a divina
autotransformagao nas formas do mundo e conhecendo e amando Deus nas suas continuas e sempre
novas metamorfoses™.

A faculdade com que o coracdo percepciona estas metamorfoses divinas é a imaginacao, fayal, a qual
corresponde ao «mundo imaginal» que € simultaneamente, no plano microcésmico, a «alma» e, no
plano macrocésmico, a instancia intermédia da manifestacdo que conjuga os opostos conferindo
formas sensoriais, corporeas e existentes aos sentidos inteligiveis espirituais e nao-existentes, imani-
festados®'. Num outro sentido, todo o cosmos ndo ¢ sendo «imaginagao»”, pois reside entre o real
(wugud) e o nada absolutos™. Se o visionario sufi usa o termo fayal para designar tanto a faculdade
imaginativa quanto o mundo objectivo enquanto «imaginacdo», frequentemente emprega o termo
mital (imagem, de uma raiz que significa «aparecer na semelhanca de») como sinénimo de «imagi-
nagao», mas neste caso sem designar a faculdade imaginativa®. A raiz de mifal aparece na palavra
lamattul, com o significado de «aparecer na imagem de» ou «tornar-se imaginalizado», que no Alcordo

refere a aparicao de Gabriel a Maria na Anunciagdo: «Ele tornou-se imaginalizado para ela como
um homem sem falta» (XIX: 17)®.

Enquanto processo intermédio, a imaginacgao ¢ afim a radical ambiguidade da constituigdo do mun-
do, convocando para a designar a mesma logica da conjungao dos opostos ou da sua superagao
apofatica: isto e aquilo e nem isto nem aquilo. Neste sentido, ¢ o barzah (istmo) por exceléncia:
algo que simultaneamente une e separa duas coisas, tendo atributos de ambas, mas nao sendo uma

5. «O cosmos ¢ Imaginagao Nao-delimitada» pois a sua «continua criacdo e constante

nem a outra
transformacdo» ¢ a aparigao de «Ele/nao Ele». Como diz Ibn ‘Arabi: «A realidade da imaginacao ¢
mudanga continua em todo o estado e manifestacdo em toda a forma», sendo o proprio processo de

autotransformacao da divina e imutdvel «Esséncia do Real»*.

Se o conhecimento supremo de Deus exige conjugar razao e imaginacao, vendo-o simultaneamente
incomparavel e similar, pois se a tudo transcende em tudo se automanifesta®, essa ambiguidade abar-
ca, como vimos, todo o cosmos e tudo o que contém, que sao Ele/nao Ele, identidade/alteridade,

30 Cf. Ibid,, pp. 108-109.
31 Cf. Ibid., p. 115. Cf. W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 136-138.
32 Id., The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 116.

33 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., p. 50. Sobre os vérios sentidos da imaginagao, cf.
wid., pp. 47-50, 134-138.

34 Cf. W. C. Chittick, The Sufi Path of Enowledge, cit., p. 117.

35 Ibid. Cf. M. Challita (tr.), O Alcordo, cit., p. 240: «E Nos lhe enviamos Nosso espirito sob a forma de um
homem perfeito.».

36 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., pp. 117; ¢ W. C. Chittick, Ibid., pp. 117-
118. Cf. W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 134-135.

37 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, cit., p. 118.
38 Cf. W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 46, 138-139.
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ser/ndo ser. E neste sentido que Ibn ‘Arabi, em Futihat al-Makkiyah, num desafiador questionamento
do argumento de Platdo no livro II da Repiiblica, declara que «o inteiro cosmos ¢ feitigaria» e que os
humanos estao como que enfeiticados ao verem-no como algo independente de Deus, quando na
verdade é «imaginal» e semelhante a um «sonho» ou «mera imagem» que, seja externa ou interna,
reflecte sempre outra coisa, carecendo por isso de interpretagao®. O ser humano é assim «um sonha-
dor no estado» em que cré ser «dono da vigilia e da consciéncia» e por isso tudo em que esta imerso
¢ uma «questao imaginal cujo propoésito é outra coisa»*’.

A constitui¢ao imaginal do mundo faz com que seja através de formas imaginais que especificas auto-
-revelacoes divinas se processem, nos sonhos ou em estado de vigilia, designando-se neste caso como
«imaginalizagao», pela qual um significado inteligivel ou um anjo assume uma forma sensorialmente
percepcionada por alguns ou por todos os humanos*'. Estas semelhancas sdo todavia divinamente
estabelecidas, sendo interditas a arbitraria cria¢do humana, com excepc¢do dos que conhecem as
semelhancas que Deus gera para si, os profetas e os amigos de Deus, que podem incluir os poetas*.
Todos estes sao os mediadores destas formas arquetipicas e canonicas de autodesvelamento divino,
que apreendem primeiro no plano de uma subtil sensorialidade imaginal e expressam depois no
plano sensorial corpéreo. No caso dos poetas, colhem a sua inspiracdo da terceira esfera celeste, a de
Vénus, habitada pelo profeta José, o grande intérprete de sonhos, que dispensa a ciéncia da interpre-
tagdo das imagens®.

Ibn ‘Arabi assume haver praticado este tipo de poesia inspirada em experiéncias imaginais, em so-
nho ou na vigilia, como os encontros com espiritos corporizados descritos em Futiahat al-Makkyah**.
Na verdade, desde Deus aos anjos ou espiritos luminosos, aos génios (ginn) ou espiritos igneos e aos
humanos, todos tém ou podem vir a ter o poder de se manifestar a outros em formas imaginais. No
caso dos humanos, a pessoa que se imaginaliza pode estar viva neste mundo ou morta neste mundo e
viva no outro, o «proximo»*. Se os habitantes do mundo imaginal «adoptam a forma de todas as for-
mas, / como agua que assume a cor do vaso»*®, os espiritos ao corporizar-se tornam-se todavia num
certo sentido interdependentes dos humanos que os percepcionam, sustentando o mestre sufl que o
olhar humano pode fixar a forma assumida pelo espirito, impedindo-o assim de a transformar ou de
desaparecer, como ele proprio declara haver feito*’. Ha assim uma interdependéncia fenomenolégica
entre aparigao e percepcao.

39 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 50-52.

40 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., p. 52.

41 Cf. W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 143-144.

42 Cf. Ibn ‘Arabi apud W. C.. Chittick, Mundos Imaginales, cit., pp. 146-147; ¢ W. C. Chittick, bid.
43 Cf. W. C. Chittick, Ibid., p. 153.

44 Cf. Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., p. 159.

45 W. C. Chittick, Ibid., p. 169.

46 Ibn ‘Arabi, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., p. 179.

47 Cf. Ibn ‘Araby, apud W. C. Chittick, Mundos Imaginales, cit., p. 178.
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Seja como for, a imaginacao, nos seus varios e correlatos niveis, nao é jamais uma fantasia, mostrando
antes as varias modalidades que assume a teofanica imaginagao divina, desde a cosmogonica até a da
imaginagao activa humana, que, 6rgao daquela, da forma aos seres do mundo intermédio e ao Deus
que ¢é criador e criatura no processo de se revelar a si mesmo*. Se a imaginacao re-vela, ou seja, ma-
nifesta ocultando, mostrando o informe na forma, ela s6 vela se nao for reconhecida a transparéncia
do véu, ou seja, a trans-aparéncia ou aparigao nas formas da sua virtude epifanica, mediante uma her-
menéutica simbolica (fe’wil, ta’bir)*. Segundo Henry Corbin, no livro sobre a imaginacdo criadora em
Ibn ‘Arabi, influente em Gabriela Llansol e presente na sua biblioteca®, a imaginacao ¢ inseparavel
da criagao, entendida nem como ex nzhilo, nem como emanagao, em termos neoplatonicos, mas antes
como uma auto-iluminacdo divina, que desvela e actualiza as «possibilidades eternamente latentes»
na divindade abscondita’. A imagina¢ao é sempre intermediaria e mediadora, sendo um dos niveis
dessa mediacdo o mundo imaginal (‘alam al-mital), onde o espiritual se corporiza e o corpéreo se es-
piritualiza num plano subtil, tecido de «matéria imaterial»*?. Se ndo ¢é possivel dissociar os aspectos
teofanicos, cosmogonicos e psicologicos da imaginacdo, que radicam igualmente na «Imaginagao
absoluta» (hayal mutlag) — a propria «Nuvem primordial» que faz do universo uma teofania —, Ibn ‘A-
rabi distingue contudo uma «imaginacdo conjunta» ao sujeito, de si inseparavel, e uma «imaginacao
dissociavel» de si, que subsiste em si mesma. No caso da primeira, distingue as imaginagdes preme-
ditadas, conscientes e voluntarias e as espontaneas, como os sonhos durante o sono ou despertos. No
caso da segunda, assume a realidade do mundo imaginal, que pode ser vista por todos, no mundo
aparentemente «exterior», mas que so revela a sua dimensao epifanica ou teofanica aos que tiverem
desperta a percepgao subtil e mistica™.

III

Passamos agora a considerar a presenca e o sentido da metamorfose na escrita de Maria Gabriela
Llansol, no ambito circunscrito da trilogia Geografia de Rebeldes. Como tivemos oportunidade de escre-
ver, num estudo recente sobre vazio e metamorfose em Fernando Pessoa e Gabriela Llansol, a escri-
ta-vida llansoliana transcende a autora num espago de transmutacoes, o Espaco Llansol’*, onde se
ensaia uma das maiores possibilidades da experiéncia poético-literaria e humana: a de transgredir a
normose instaurada pelo principio de identidade predominante na razao ocidental e no pensamento
categorial filosofico-cientifico-politico-religioso, renovando uma experiéncia do mundo onde tudo é
ainda e simultaneamente possivel, como no primordial tempo do Sonho das cosmogonias indigenas

48 Cf. H. Corbin, L’Imagination Créatrice dans le Soufisme d’lbn’ Arabi, cit., pp. 141-142. Cf. também p. 146.
49 Cf. Ibid,, p. 146.

50 Cf. Joao Barrento, 4 imaginagdo do Amor. Llansol ¢ Ibn 4rabi, [s. 1.], Espaco Llansol, 2017, pp. 44-48.
51 Cf. H. Corbin, L'Imagination Créatrice dans le Soufisme d’Ibn’ Arabi, p. 167.

52 Ibid., pp. 167-168.

53 Cf£. Ibid., pp. 169-170.

54 Cf. P. Borges, «Vazio, Interladio ¢ Entresser. A Metamorfose de Fernando Pessoa em Maria Gabriela Llan-
sol», in Aa. Vv., Actas do Congresso Internacional Fernando Pessoa 2017, Lisboa, Casa Fernando Pessoa, pp. 320-330.
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onde o cosmos ndo se emancipou ainda do caos e as formas e limites dos seres e das coisas ainda nao
se definiram e fixaram, nao estando as suas relacdes sujeitas a regras e leis estaveis de causalidade.
Assim sendo, o que é natural e comum é a metamorfose e aquilo que s6 surge como miraculoso e
extraordinario apés a ordem aparente do mundo se haver instalado na sua percepgao convencional
como uma colecgao de seres, coisas e eventos fixos em géneros, espécies e individuos supostamente
substanciais, existentes em si e por si, permanentes, independentes e separados. Num exemplo disto,
escreve Roger Caillois: «Os objectos deslocavam-se por si mesmos, as canoas voavam pelos ares, os
homens transformavam-se em animais e inversamente. Eles mudavam de pele em vez de envelhecer
e de morrer. Todo o universo era plastico e fluido e inesgotavel»™.

Era assim «possivel um homem transformar-se em animal, planta ou pedra»™.

Todavia, a constituicdo dos seres na ordem césmica implica o sacrificio da «existéncia simultanea
de todas as possibilidades» ¢ da consequente auséncia de regras. Os seres ficam confinados nas suas
individualidades, espécies e géneros, da-se uma geral imobiliza¢ao ontoldgica e surgem os interditos,
a fim de se manter a legalidade instituida. O cosmos destaca-se do caos, ou do cadsmico devir original,
e traz consigo a morte, «como o fruto o verme», consequéncia da defini¢ao da vida nos viventes. A
confusao das origens da lugar a histéria natural e humana e as formas consideradas normais de cau-
salidade, a ebulicio metamorfica e criadora cede a vigilancia que visa manter a boa ordem do criado
e 0 6cio, a prodigalidade e a abundéncia sio substituidos pelo trabalho, a poupanca e a escassez. E
importante contudo notar que o caos e o tempo mitico primordiais, com a sua pletora de possibi-
lidades em aberto, permanecem presentes como a origem oculta do cosmos ¢ do tempo natural e
historico e a sua mais funda virtualidade que tende constantemente a manifestar-se, violando as cau-
salidades supostas normais na irrupgao de tudo o que surge como inexplicavel e desconcertante’”. A
obscura memoria dessa infincia do mundo, simultaneamente cadtica e edénica, permanece também
como uma «saudade do cora¢ao»™, pois a vida no mundo determinado e ordenado ¢ insatisfatoria
e despotenciada. De notar que também em Ibn ‘Arabi, como vimos, a divina infinidade do possivel
nao se pode manifestar simultaneamente na finitude da existéncia, fazendo com que a auto-revelacao
de Deus seja sempre nova.

Numa flagrante afinidade e contraste com tudo isto, A. Borges, no texto de abertura de O Lwro das
Comunidades, declara que «este livro é um processo de mutantes» e enquanto tal «um processo terri-
vel», pois a «mutacdo» ¢ a primeira de «trés coisas que metem medo» e que sdo outras tantas formas

59 Roger Caillois, O Homem e o Sagrado, , tr. Geminiano Cascais, Lishoa, Edi¢oes 70, 1988, pp. 101-102.
56 Ibid., p. 104.
57 Cf. Ibid., pp. 102-103.

58 Ibid., p. 104. Sobre o devir metamoérfico nas ontologias amerindias e animistas, cf. Eduardo Viveiros de
Castro, Métaphysiques Cannibales, tr. Oiara Bonilla, Paris, PUF, 2014, 4* ed., pp. 13-42; Id., A Inconstincia da Alma
Selvagem, Sao Paulo, Ubu, 2017, pp. 299-345; Davi Kopenawa, Bruce Albert, A Queda do Céu. Palavras de um xama
_yanomant, tr. Beatriz Perrone-Moisés, pref. de Eduardo Viveiros de Castro, Sao Paulo, Companha das Letras,

2015.
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do «Vazio», enquanto espacgo indeterminado, infundado («o Vazio ndo se apoia sobre Nada») e logo
ilimitado™. A segunda coisa que mete medo ¢ «a Tradigao, segundo o espirito que muda onde sopra»,
e que nao ¢ a «Iradigdo segundo a Trama da Existéncia», relacionada com o «Poder» ou, na nossa
leitura, com o projecto de subordinaco e organizagio metafisica-ontologica-politica do mundo, mas
sim outra «Tradi¢ao, segundo o espirito da Restante Vida»®, que entendemos como a Vida autén-
tica, que jamais entrou e entrara no leito de Procusto da razao categorial. A terceira coisa que mete
medo ¢ «um corp ‘a’ escrever» essa mesma «Restante Vida», a das imprevisiveis metamorfoses, e nao
«o falar e negociar o produzir e explorar» dos seres e coisas supostamente dotados de identidades
classificaveis porque substanciais, o que é a construcao dos «acontecimentos do Poder»®', que fixa as
formas do mundo para melhor as organizar e dominar.

A experiéncia da escrita ¢ em Llansol a da imersao nesse espago limbico, liminar e fluido que é o da
«Restante Vida», onde se dao as transi¢oes do informe para a forma e vice-versa, ao mesmo tempo
que as metamorfoses pelas quais os seres-figuras continuamente se dao a luz em novos seres-figuras
que 3o s30 0S MesSMos nem outros, mas mesmos-outros, idénticos-diferentes. E esse espaco de inde-
terminacdo ¢ metamorfose que uma figura llansoliana, Ana de Pefialosa, ama: nao os livros, mas a
sua «fonte de energia visivel» nas imagens desentranhadas da «sucessao das descri¢oes e dos concei-
tos»* e que remove a escrita-leitura do plano sequencial do pensamento discursivo para a fecundar
no espaco iniciatico das «cenas fulgor», onde as figuras vivenciam a sua inexisténcia substancial: a
mesma figura tem «a impressao de nao existir por si propria, de ser uma transitoéria condicao do
tempo e do espago»®.

E essa insubstancialidade que torna as figuras de Llansol osméticas e proteicas, permitindo que se
fundam, transmudem e confundam, como na «cena fulgor» onde «Nietzsche, Joao, Ana, Hadewijch,
cavalo, urso, peixe, Eckhart» ao chamarem «uns pelos outros» é «por si mesmos» que chamam, ao
mesmo tempo que se lembram «de todos os outros nomes que poderiam ter sido»®*. E esta a verda-
deira vida, pois, como escreve a autora, «A serpente que nao pode / deixar a pele, morre», e isto
torna o texto «secundario / como a dgua da chuva num grande mar»®. O texto é apenas o transpirar
de mutagdes que suspendem a suposta autora «a beira de um abismo, simultaneamente rotagao,
elevacdo e quedar, liquefazendo-se e tornando-se «corrente, frase, planta, pequena planta e pedra»®.

59 A. Borges, in Maria Gabriela Llansol, O Livro das Comunidades, Geografia dos Rebeldes I, seguido de Apontamentos
sobre a Escola da Rua de Namur, posf. Silvina Rodrigues Lopes, Lisboa, Relogio D’Agua, 1999, p. 9.

60 Ibid..

61 Ibid. p. 10.
62 Ibid., p.75.
63 Ibid., p. 76.

64 Id., A Restante Vida, Geografia de Rebeldes 11, seguido de O Pensamento de Algumas Imagens, posf. José Augusto Mou-
rdo, Lisboa, Relogio D’Agua, 2001, p .48.

65 Ibid., p. 49.
66 Ibid., pp. 58-59.
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Na verdade, considerando a longa entrevista designada «O Espaco Edénico», a metamorfose parece
ser a consequéncia radical da «comunicacao fulgurante e generalizada entre todos os intervenientes
ou figuras» dos seus livros, «sem nenhum privilégio para os humanos»®’. Isto da-se num espaco que,
ecoando o mundo imaginal em Ibn ‘Arabi, se diz ndo um «lugar imaginario», mas um «lugar ima-
ginante»®™. E este que se nomeia como o «espaco edénico»™, espaco de comunicacio-comunhao-co-
mutagdo césmica onde vigora um «acordo de criagdo» inter-espécies, mas que apela o humano ao
arriscar da sua identidade — porventura por ser o que a tem simultaneamente mais vincada ¢ mais
susceptivel de abandono — na chamada «metanoite»”. O «espago edénico», inconfundivel com a
leitura convencional do Eden biblico, nio esté «na origem do universo», tendo antes sempre existido
e sendo «criado no meio da coisa», como algo nao fixo e «elaboravel segundo o desejo criador do
homem», que pode desaparecer e aparecer aqui e ali, em contraste e confronto com a fixidez das
identificagdes sociais e com a «opressao politica» que as sustenta e preserva’'. «Presentes na inocén-
cia», as «imagens edénicas»’ emergem convidando as pessoas a converterem-se em «figuras» que se
metamorfoseiam no processo subtil e inaparente da escrita profunda. Neste, «a medida que perdem
o medo» e se evadem da «impostura da lingua» (tendente a fixagdo gramatical, semantica e ontolé-
gica), abrem-se a «um grande desejo de jogo, de viagem, de paisagem aberta» ¢ comegam a adquirir
o corpo do «espaco edénico»”, que é também o de uma sensibilidade aguda e profunda™, de um
erotismo dos afectos e de uma «pujanca» que rompe a clausura e o condicionamento da vida conven-
cional”, desocultando uma «presenca insondavel», que Llansol se recusa a teologizar’.

E nesta recusa de teologizar o ilimitado que porventura reside a maior diferenca entre Llansol e Ibn
‘Arabi, com consequéncias ao nivel da concepgao da continua metamorfose do mundo que aproxi-
mam e fazem divergir «mundo imaginal» e «espago edénico». Enquanto em Ibn ‘Arabi o processo de
auto-manifestagao e auto-transmutacdo divina assume no «mundo imaginal» modalidades arqueti-
picas que fundam mas regulam o espago e as possibilidades de uma criatividade humana irredutivel
ao arbitrario da fantasia, ja em Gabriela Llansol a experiéncia do «espago edénico» e do «lugar ima-
ginante», embora claramente distinto de um «lugar imaginario», parece ser, como ela escreve, mais
«elaboravel segundo o desejo criador do homem» e assim mais interdependente de uma exploracao
heuristica e ladica que nao se subordina a nenhum processo formal de revelacio e parece estar mais

67 1d., Na Casa de Julho ¢ Agosto, Geografia de Rebeldes III, seguido de O Espago Edénico, posfacio de Jodo Barrento,
Lisboa, Relogio D’Agua, 2003, p. 141.

68 Ibid., p. 142.

69 Ibid., p. 146.

70 Ibid., pp. 143. Cf. também p. 166.
71 Ibid., p. 146.

72 Ibid., p. 147.

73 Ibid., p. 151.

74 Cf Ibid., p. 152.

75 Cf. Ibid., p. 157.

76 Cf. Ibid., p. 166.
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perto das mutagdes selvagens do tempo do Sonho das cosmogonias do animismo indigena. Dito isto,
emerge em ambos os autores, com toda a diversidade de contextos e experiéncias em que se inserem,
uma clara alternativa a hegemonia do principio de identidade no pensamento ocidental classico e
ao seu projecto metafisico-cientifico-politico de cristalizar a experiéncia e percep¢do do mundo em
formas fixas que se possam irredutivelmente distinguir, classificar e subordinar.
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