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W. C. CHITTICK: SCIENCE OF THE COSMOS,
SCIENCE OF THE SOUL: THE PERTINENCE OF
ISLAMIC COSMOLOGY IN THE MODERN WORLD

Resena de Amina Gonzalez

Hace unos afos vio la luz uno de los muchos libros del profesor W. Chittick, eminente
especialista en los campos del sufismo, la islamologia y la filosofia islamica clasica, tanto
persa como arabe, y autor de obras de referencia en los estudios de Ibn ‘Arabi o Ram1. A
pesar de sus mas de cuarenta afios de experiencia en los estudios islamicos, en la mayoria de
las ocasiones simplemente se ha mostrado como traductor y comentarista de los autores que
nos presentaba, pero en este corto ensayo hace un andlisis del sentido que puede aportar el

pensamiento islamico tradicional al mundo moderno.

Como buen conocedor que es de las ciencias tradicionales religiosas islamicas, de la filosofia
y del sufismo, clarifica cudles son los principios que animan tales ciencias, tanto las basadas
en la transmision (nagl) como las basadas en lo intelectual (‘agl), mostrando como éstas
difieren en fondo y forma de los objetivos de la ciencia y pensamiento modernos. Sin
embargo, su interés se centra en las ciencias intelectuales (sobre todo en lo que versa sobre
la filosofia islamica clasica y el sufismo), que han caido en absoluta decadencia, lo que para
¢l supone el punto mas importante del declive del pensamiento islamico. En este sentido, el
autor hace un andlisis de la progresiva pérdida de estas ciencias y los obstaculos que existen

para su recuperacion.

Para W. Chittick la cuestiéon principal de la decadencia del pensamiento islamico, no es la
cuestion de la pérdida del tren de la modernidad o del supuesto “pensamiento cientifico”
que han senalado los autores del pensamiento y ciencias arabes. El verdadero problema ha
sido la pérdida de las ciencias intelectuales, que prosperaron bajo dos corrientes principales,
el sufismo y la filosofia islamica clasica. Para explicar su perspectiva en su libro hay dos
hitos principales. Por un lado la descripciéon de las caracteristicas de lo que considera las
ciencias intelectuales (‘agl) que se basan en la realizacion o la verificacion (tahqig) y, por
otro, las transmitidas (nagl) o imitativas (faqlid). Asi el método de las primeras consiste en la
btsqueda de respuestas por medio de la comprobacion en y por uno mismo de los objetos
del conocimiento. No obstante, estas dos perspectivas no son antagoénicas en el islam: son
dos caras de una misma moneda. Como ejemplifica el autor hay ciertos elementos que
precisan de una transmision -los ritos y los actos de adoracion, son un ¢jemplo de cllo-, lo
cual no implica reducir los aspectos de la fe a una imitacién ciega, simplemente porque “lo
han hecho otros”, sino que son los principios bdsicos transmitidos cobran valor en tanto

quc son realizados.
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Dentro de los intentos que se iniciaron cn el siglo pasado para “revivir” el pensamiento
islamico, los pensadores modernos propusieron una nueva apertura de la interpretacion
juridica (i#zhad) como solucion. Sin embargo, para el autor, el verdadero problema no
esta en una flexibilidad, sino en la desaparicion del elemento intelectual; la “cuestion
interpretativa”, al fin y al cabo, no produce una respuesta genuina isldmica, sino una
concesion al mundo moderno. Para mostrar este punto hace una exposicién del lugar que
ha ocupado la tradicion intelectual en el islam, tanto desde la 6ptica del sufismo como de
la filosofia islamica. Sin las bases que éstas proporcionan en cuanto a la comprension del
mundo, los resultados del esfuerzo interpretativo pierden su sentido; no hay sentido para
una ley religiosa si no hay comprension sagrada del mundo, pues al final las prescripciones

religiosas se convierten en medidas arbitrarias.

Por otro lado, el otro hilo argumental del libro es el de la critica al mundo moderno. En un
analisis que se aproxima y se hace eco de pensadores como René Guénon, la comparacion
entre ¢l pensamiento moderno y el tradicional muestra como las ciencias intelectuales
islamicas, que se remiten constantemente a la idea de Unicidad (fawhid), son la inversa del
pensamiento moderno, que, tanto en sus versiones ideologicas como cientificas, se centra
en ¢l mundo como cantidad (taktir). En los tltimos capitulos del libro se dedica a analizar
en mas extension las diferencias entre estas dos visiones: la del mundo tradicional como
la vision de Un Cosmos relacionado con un principio, con cualidades y significados, que
esta intimamente relacionado con el ser humano; y un mundo cuantificado, considerado
materia sin cualidad, que no responde a principio sino a criterios arbitrarios, que es la

perspectiva de la cosmovision del mundo moderno.

A proposito de tal contraste de perspectivas y un analisis comparativo, no exento de un
J B
cierto toque de humor, W. Chittick hace viajar a Ibn Yaqzan, cl filésofo autodidacta de Ibn
Tufayl, a nuestro mundo contemporaneo, con extrapolaciones a otras cosmologias orientales
(por ejemplo el taoismo), con citas a pensadores islamicos modernos como Seyyed Hossein
Nasr, para mostrar como ¢l pensamicnto intelectual islamico puede aportar alternativas al
pensamiento moderno y como cura a la ideologia, tanto la del mundo moderno como la
de los islamistas; porque como nos dice el autor, ;Qué hubieran pensado del conocimiento
5 ¢
y de la erudiciéon actual un al-Farabi, un Avicena, o un Mulla Sadra Por cllo, también
plantea en uno de los textos -que es una aspatacion de una conferencia dada en un foro
sobre pensamiento del reformista islamico Muhammad Igbal- una respuesta alternativa a
las cuestiones que propone este pensador ; el estudio del pensamiento islamico clasico, ya
bl
que no s6lo debe ser una curiosidad historica: es una necesidad para el género humano,

para recuperar su verdadera humanidad.

En este sentido, describe, siempre proporcionando las diferencias con respecto a al paradigma

del conocimiento actual, como la tradicion intelectual al final borra las diferencias entre el
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objeto conocido y el conocedor, y una vez en esa perspectiva, transforma la cosmovision.
Asi, el autor explica ensefianzas mas especificas de la tradicion islamica; por ejemplo trata
el tema de la funciéon cosmolbgica del hombre en la creacion (“the antropocosmic vision”
como ¢l la define) y la de los Nombres divinos, que es una cuestién central del sufismo. El
mundo cobra significado, pues el alma conocedora entiende que el Principio, Dios con sus
Atributos, es el que se expresa en el cosmos y en el alma humana. Esta vision del mundo,
en la que todo tiene una cualidad por la razén creadora que la anima, es la que permite
al alma encontrar significado. Gomo indica, a modo de colofén, esta vision es también la
que proporciona la verdadera libertad al ser humano, la de comprender que el cosmos
como obra con sentido no por si mismo, sino porque la Existencia (wugid) que lo llena
completamente, es la que proporciona razén, causa y sentido. Es Dios (definido con el
término al-haqq, la Verdad y lo verdadero al mismo tiempo), el Objeto (la existencia), el
sujeto (la Conciencia) y lo que media entre ambos (la Bendicion), a pesar de que a nuestra
observacion nos parezca diferente. Cuando el ser humano accede a esta posicion, en la
que es capaz de comprender los tres elementos sin que medie diferencia, ha comprendido
cudl es su realidad esencial; sirva como cjemplo lo que nos dice ¢l propio autor: «Los
seres humanos, hechos a imagen de Dios, tienen una relacién unica con ambos, Dios y
el cosmos. Esto les concede la habilidad de percibir, comprender y darse cuenta de Dios
tanto en Su lejania como en Su proximidad. Ibn ‘Arabi denomina ‘ag/ a la facultad de
comprender a Dios como una “razén” lejana, y ayal a la facultad de contemplar a Dios
como una “imaginacion” cercana. Lo que he estado llamando “inteligencia” o “intelecto”,
¢l -Ibn ‘Arabi- lo llama “cl corazén” (galb), un importante término coranico que designa la

naturaleza espiritual y sintética de la conciencia humana» (p. 71).

Con este libro W. Chittick ha hecho un gran ejercicio de sintesis del pensamiento
tradicional, y aunque no se trate de un libro académico propiamente dicho, contiene una
valiosa elaboracién, fruto de afios de experiencia y estudio en este campo, para quienes
se Inician en esta materia. Es evidente que sus tesis entran en conflicto con gran parte
de nuestra vision como eruditos cientificos de esta materia y abren nuevos debates en
los estudios islamicos. Sin embargo, también es cierto que, en un momento en el que la
sociedad se enfrenta a nuevos reto —como las consecuencias de la ruptura del equilibrio
ecologico, donde el exceso de informacién no siempre significa mas conocimiento, donde
hay un conflicto con el mundo islamico patente, donde ciertos valores como el progreso
y el pensamiento cientifico se ha establecido como ideologia—, es necesario recapitular,
observar si en el camino nos hemos dejado mas de lo que hemos ganado. El esfuerzo del
autor por dar sentido a los estudios islamicos como una via para contrarrestar el paradigma
imperante, para entender como se ve al ser humano y su finalidad dese el punto de vista
islamico tradicional, acaso como un acicate para replantear desde otra perspectiva la

“utilidad” del estudio del pensamiento islamico.



