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RESUMEN

La Vita Porphyirii de Marco Diacono describe con excepcional detalle y meticulosidad la
cristianizacion de Gaza a principios del siglo V bajo la iniciativa del obispo Porfirio, de forma
que se ha visto en ella un testimonio de inestimable valor para el estudio de las transformaciones
religiosas que tuvieron lugar en la Antigiiedad tardia. La obra, sin embargo, también estaria
revestida de un fuerte cardcter apologético con el fin de justificar la violencia religiosa impulsada
por Porfirio para hacer del sujeto histérico un objeto de culto. Porfirio, en otras palabras,
encarnaria un modelo de vida ejemplar no tan convencional: el santo dispuesto a recurrir
a medios violentos con tal de apuntalar su actividad misionera y pastoral. En ese sentido, el
presente articulo propone como clave de lectura visualizar el contenido de esta bio-hagiografia,
mas que como un mero discurso narrativo, como un discurso judicial-deliberativo, donde al paso
que su autor defendia el actuar del obispo en su polémica contra el paganismo, ofrecia pruebas
de su santidad y denunciaba los males perpetrados por sus enemigos, encarnando Porfirio una
propuesta de excelencia cristiana que cabria traducir como la deliberacién o tesis de su escrito:
de su iniciativa habia que extraer una leccién, un modelo vital que, de ser seguido y perpetuado
por sus correligionarios, era una invitaciéon a mantener la esperanza de que la religion cristiana,
a pesar de la resistencia pagana, prevaleceria. A fin de demostrar lo anterior, se examinan los
diversos recursos argumentativos que habria utilizado el autor para justificar la condicién
sacrosanta de Porfirio, yuxtaponiendo la violencia religiosa a una serie de topoi hagiograficos de
probado efecto persuasivo.

Palabras Clave: Marco Diacono, Vita Porphyrii, Porfirio de Gaza, hagiografia, santidad.
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ABSTRACT

The Vita Porphyrii of Mark the Deacon describes with exceptional detail and meticulousness
the christianization of Gaza in the beginnings of the V century under the bishop Porphyrius, being
this a testimony of invaluable value to study the religious transformations that took place during
the Late Antiquity. The document, nonetheless, would have a strong apologetic character in order
to justify the religious violence impulsed by Porphyrius to make the historical subject an object
of cult. Porphyrius, in other words, incarnates a model of exemplar life not so conventional: the
saint willing to use violent means for his missionary and pastoral activity. In this sense, this article
proposes as a key to lecture, visualizing the content of this bio-hagiography, as more that only
narrative discourse, as a judicial-deliberative discourse, where, while its author defends the acting
of the bishop in his polemic against paganism, offered proofs of his holiness and denounced
the evils made from his enemies, incarnating Porphyrius a proposal of Christian excellence that
could be translated as the thesis of his work: a lesson would have been drawn from his initiative,
a vital model that, if followed and perpetuated by his coreligionists, was an invitation to maintain
the hope that the Christian religion, besides the pagan resistance, would succeed. In order to
demonstrate this, different argumentative resources used by the author to justify the holiness of
Porphyrius are examined, juxtaposing the religious violence to a series of hagiographic topoi with
proven persuasive effect.

Key words: Mark the Deacon, Vita Porphyrii, Porphyrius of Gaza, hagiography, holiness.
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1. INTRODUCCION: LA ViTA PORPHYRII
COMO DISCURSO JUDICIAL-DELIBERATIVO

novedades en relacién con los ejemplos sobre la
conversion de Gaza. Cabe advertir que sobre esta
fuente pesa una dilatada controversia en torno a
su historicidad. Esto porque la version griega que
nos ha llegado no seria propiamente la original,
sino la revisién que un escritor posterior hizo de
la misma, arrogandose la libertad de seleccionar

La Vita Porphyrii episcopi Gazensis —-Biog
t00 Ayiov ITopgupiov émokomov Ta{ng- de
Marco el Didcono' describe el proceso de

1 Para la presente investigacion, hemos

seguido la version griega que, sobre la base de
un manuscrito de Jerusalén -y considerado el de
mejor calidad, el BHG 1570-, Henri Grégoire y
Marc-Antoine Kugener ofrecen de esta biografia
en su conocida edicion critica: Grégoire y Kugener
1930. Para los fragmentos que reproducimos en
espanol, hemos utilizado la traduccion de Teja 2008,
debido a que sigue muy de cerca la edicion critica
ya referida. También se ha revisado la reciente
edicién critica a cargo de Lampadaridi 2016, la
cual, aunque utiliza manuscritos desconocidos
para Grégoire y Kugener y corrige partes del texto,
no trae cambios sustanciales en el argumento ni
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-0 incluso agregar- los episodios que debian
estar presentes en el relato definitivo, asi como de
omitir aquellos que pudo considerar irrelevantes
a su fin encomidstico, quedando ordenada de
tal manera la trama que lo que se destaca en ella
corresponderia, en ultima instancia, a lo que seria
significativo para él y, por extension, también para
su eventual audiencia. Lo mads delicado de este
trabajo de edicién es que la persona responsable
de llevarlo a cabo, probablemente para no restarle
impresion de veracidad a la obra, asumié el propio
perfil del Didcono, imposibilitando al lector
posterior poder distinguir con exactitud el aporte
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cristianizacion de Gaza a principios del siglo
V a instancias del obispo Porfirio (ca. 347-
420), girando la mayor parte de la narraciéon
en torno a los primeros anos de su episcopado,
esto es, entre el 395 y el 407, probablemente
por ser el periodo mas agitado y decisivo en
su lucha contra el paganismo, ademas de
contener los episodios mds memorables y
espectaculares que, por esa razén, también
eran los mas dignos de relatar. Ahora bien,

de cada cual en la composicion. Esta “doble autoria”
seria la responsable, en fin, del enconado debate
historiografico en el que se han dado cita las mas
diversas perspectivas, desde aquellas que defienden
una fecha de redaccién temprana y un autor
préximo -si es que no directamente involucrado-
a los hechos que relata, hasta posturas que apelan
por una fecha de composicion lo suficientemente
tardia como para que el contenido de esta biografia
sea considerado pura y vana ficcion. Por nuestra
parte, y sin cerrarnos a la posibilidad de conceder
cierta condicién autoral al redactor posterior, en
especial porque debemos a su particular criterio la
version “definitiva” y por todos conocida del texto
original, nos inclinamos a pensar que el editor
habria buscado primordialmente reconstruir la obra
tal como fue diseniada en su origen, o al menos que
se habria apegado lo més exactamente posible a la
autorfa original del texto intentando intervenir lo
justo y preciso, probablemente porque el contexto
en que habria efectuado esta intervencién, ademds
de ser mds o menos préximo al acto de escritura
de Marco, tampoco habria diferido en demasia en
términos religiosos y politicos, lo que significaria
que los propdsitos de uno y otro -al igual que
sus audiencias— en ningun caso entrarfan en
contradiccion. Esta hipdtesis forma parte del estudio
introductorio de nuestra tesis doctoral, apartado
“La Vita Porphyrii y el problema de su historicidad”
(Carrera Airola 2023, 39-60). Por otra parte, mas
alla de que algunos de los eventos narrados —sobre
todo cuando los milagros se incorporan al curso
de la narracién para explicar el supuesto “éxito”
del proceso de cristianizaciéon- posean una dudosa
credibilidad, tenemos la seguridad de que la Vita
Porphyrii es un claro reflejo del ambiente espiritual
e ideoldgico en que se situa el episcopado de Porfirio
—con sus convicciones, valores, mentalidades
y sensibilidades—, lo que la valida como fuente
de conocimiento -a la vez que documento
insustituible- para la época que describe.
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nuestra propuesta sostiene que Marco, mas
que solo narrar una biografia, lo que realmente
pretendia era justificar un modelo de santidad.
Esta, en efecto, no es una categoria univoca
o estatica, sino profundamente dindmica que
depende de ciertas circunstancias historicas y
culturales, las cuales promueven la creaciéon
de un typus especifico de “héroe santo’, cuyas
caracteristicas especiales se explicarian, en
ultimo término, como una respuesta a las
principales necesidades y preocupaciones por
las que estarfa atravesando una comunidad en
un lugar y momento determinado.

En ese sentido, si la inquietud mas
apremiante de la Iglesia en Gaza era cristianizar
la ciudad y, de paso, erradicar las creencias y
cultos paganos imperantes desde hacia siglos,
el modelo de uir Dei que nos propone Marco
es el del santo que estd dispuesto a recurrir a
medios violentos con tal de conseguir la victoria
religiosa. Sin embargo, la sublimacién de la
violencia no deja de ser un ejercicio retdrico
complejo a la vez que controvertido, sobre
todo en una religion donde el amor, la paz y
la compasion son elementos definitorios de su
ethos® (Volf 2008, 1-17), y, aunque los intentos
por justificar el uso de la fuerza contra paganos
y herejes no han faltado desde muy temprano
en la historia del cristianismo, dificilmente
podriamosaseverar que haexistidoun consenso
entre sus miembros sobre la efectividad o la
legitimidad de tal actuar’. Sin ir mas lejos, la

2 Sin duda, el fundamento histérico y doctrinal
maés claro en contra de la violencia dentro del
cristianismo es el “Sermén de la Montana”, donde
Jesucristo inclusive ensefia el mandamiento de amar
alos enemigos: vid. Mt 5,7, 9, 17-48.

3 Lo mismo cabe decir para el mundo
romano-pagano, especialmente con respecto a la
persecucién programada contra los cristianos. Si
bien un sector mayoritario de la poblacién imperial
pudo, sobre todo en un primer momento, haber
validado la violencia religiosa, asumiéndola como la
consecuencia casi inevitable de la “irracionalidad”
y terquedad cristiana —que, por lo demads, denotaba
una peligrosa falta de patriotismo y sentido civico-,
pronto la politica anticristiana de finales del siglo IIT
y comienzos del IV mostré su ineficacia, ya que uno

133



La santidad como clave de lectura y justificacion de las contradicciones. La Vita Porphyrii de Marco
Didcono: un caso en la Antigiiedad Tardia

misma Vita Porphyrii —§ 72— trasluce esta
situaciéon a proposito del conflicto que se
suscité al interior de la comunidad cristiana
de Gaza producto de la politica coercitiva de
su obispo para atraer a la poblacién pagana
(Fowden 1978, 78), y, en general, las criticas
a este tipo de medidas represivas no faltan
en diversas fuentes contemporaneas, tanto
cristianas como paganas’. Marco, entonces,

de sus efectos colaterales fue el hastio generalizado
que provocd tanta efusion de sangre, acentuando
las disputas internas entre las facciones paganas
moderadas y aquellas mds radicales, proceso en el
cual las primeras cada vez ganaron mas espacio y
dejaron atras su condicién de grupo minoritario.
Quien testimonia esta falta de acuerdo dentro de las
comunidades paganas y su escision en facciones es
Eusebio de Cesarea, afirmando que hubo paganos
que se compadecieron de los castigos infligidos a
los cristianos, dado que asumfan, en general, que
no eran mas que fanaticos desquiciados. Es el caso,
por ejemplo, del soldado Basilides, entristecido por
el martirio de la virgen Potamiena y, finalmente,
convertido al cristianismo por el testimonio de su
valor y su generosidad en medio del tormento. La
Passio Perpetuae et Felicitatis narra un caso muy
parecido, el del martir Saturo y el soldado Pudente.
Un ejemplo més tardio es el que nos ofrece Gregorio
de Nacianzo sobre Marcos de Aretusa; su negativa a
reconstruir un templo pagano que él mismo habia
destruido en tiempos del emperador Constancio II
(337-361), dio pie a que los habitantes de Aretusa
iniciaran una persecucién en su contra con la
venia del nuevo emperador, Juliano (361-363). Sin
embargo, fue tal su obstinacion a dar dinero para
pagar las reparaciones del templo, que al final
los prefectos —hyparchos—, pese a ser paganos, se
compadecieron de él y contravinieron la disposicion
del emperador, solicitindole que lo liberase. El
rétor pagano Libanio (ca. 314-ca. 394), de hecho,
le advirtié al celoso gobernador de Arabia -en
plena restauracién pagana impulsada por Juliano—
sobre el peligro de fortalecer atin mas la resistencia
cristiana a través de una brutalidad sin sentido,
precisamente como la que habia sufrido el obispo
Marcos en Aretusa. Cf. respectivamente: Eusebio de
Cesarea, Historia ecclesiastica V1, 5, 1-6; Ruiz Bueno
1974, 438-439; Gregorio de Nacianzo, Oratio IV, 91,
10-26; Libanio, Epistula DCCCXIX, 6.

4 Especial flanco de criticas revistio la violencia
de los monjes para con la alteridad religiosa,
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habria tenido una doble tarea en funcién de
sus posibles publicos destinatarios: resguardar
—dentro de su propio presente como para la
posteridad- la conducta episcopal de Porfirio
del ataque de sus “enemigos” directos -los
paganos—, pero también convencer a cierta
parte de la audiencia cristiana, en principio
presumiblemente hostil a su modelo social
ideal, de la validez de aquel.

Por consiguiente, cabria la posibilidad de
definir la “agenda oculta” de Marco, grosso
modo, como la defensa de una “incémoda”
praxis religiosa a través de la literatura. Si
Porfirio encarnaba un modelo de santidad que
se prestaba a debate, el desafio mas inmediato
de su bidgrafo era aportar razones en amparo
de su punto de vista, de tal manera que éstas,
de ser el caso, lograsen modificar las ideas
previas del interlocutor. La clave entonces para
una interpretacion adecuada del retrato que
Marco confeccioné de Porfirio radicaria en la
motivacion apologética que yaceria detras de
esta representacion.

agresividad en la que coinciden invariablemente
—aunque independiente de su apreciacién positiva
o negativa- los documentos de este periodo.
Ambrosio de Milan (ca. 340-397), por ejemplo,
se refiere al activo papel que desempenaron en
el incendio de una sinagoga y de un santuario
gnodstico en Callinicum -o Calinico, Siria- el
afio 388, al parecer instigados y dirigidos por el
obispo de la ciudad y sin ningun apoyo del brazo
secular, como lo deja entrever la ordenanza del
emperador Teodosio I (379-395) relativa a que la
reconstruccién de la sinagoga tenia que correr por
cuenta exclusiva del obispo local. Ahora bien, las
criticas mas acérrimas vinieron, légicamente, desde
el paganismo. El testimonio de Libanio es elocuente
a este respecto, en particular su discurso Pro templis,
donde, al paso que evidencia la cooperacion entre
obispos y monjes, se explaya en describir cémo estos
ultimos se dejaban caer en los santuarios rurales
de Antioquia, atacindolos a mano limpia o con
piedras, madera y fuego, razén por la cual compara
su comportamiento al de cualquier malhechor o
bandido. Cf. respectivamente: Ambrosio de Milan,
Epistulae XL, 6-7; Paulino de Milan, Vita Ambrosii
22; Libanio, Oratio XXX, 8-12; vid. tb. Zdsimo,
lotopio vea 'V, 23, 4.
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De acuerdo con todo lo anterior, el
verdadero “blanco” de la Vita Porphyrii no
seria relatar como la religion cristiana intento
suplantar las costumbres paganas y sus lugares
de culto, sino demostrar por qué la intensa
actividad que para tal propodsito desplegd
Porfirio justificaria su santidad. Ahora bien,
como habria estado consciente de lo delicado
que era lograr un acuerdo con respecto a este
punto, lo cierto es que traté de apuntalar su
“atipico” modelo de uir Dei echando mano a
otros recursos estilisticos y argumentativos de
probado efecto persuasivo. Si Marco, en ese
sentido, mas que solo contar una historia lo
que pretendia era persuadir, entonces parece
posible vincular esta biografia a un discurso
judicial-deliberativo. La presencia, en efecto,
de variados elementos tanto retdricos como
dialécticos pueden dar fundamento a esta
proposicion, por lo que podriamos imaginar el
acto de escritura de Marco como en medio de
una situacion procesal, esto es, como si fuese un
orador que estd enunciando un discurso ante
unjuez, un tribunal o una asamblea, en procura
de un pronunciamiento —en el mejor de los
escenarios, favorable- sobre los hechos que ha
expuesto en términos de una causa, la cual, por
cierto, tendria un grado de discutible de poder
ser defendible, por cuanto el objeto en litigio —
la vida del obispo de Gaza- y, especificamente,
la postura que frente a ¢l sustenta como orador
-la iconoclasia del obispo como un typus
definido de uir Dei-, se escaparia a la opinnio
communis, al ideario habitual de santidad
que hasta entonces manejaba el puablico y
formaba parte de sus concepciones y valores
dominantes, siendo su discurso precisamente
una propuesta concreta por ampliar éstos para
asi, en definitiva, sostener y validar su propia
posicion al respecto (Lausberg 1990, 111-114).

Por supuesto, que un obispo procediera
con violencia contra los cultos y templos
paganos de su ciudad no era en absoluto algo
nuevo; lo que decimos que podia estar en
abierta controversia era hacer de esta actividad
una expresion de santidad. Ahora bien, podria
criticarse este punto de vista simplemente
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aduciendo que la Vita Porphyrii no es la unica
hagiografia tardoantigua en retratar a un
santo iconoclasta —bastaria con recordar, por
ejemplo, la contemporanea Vita Sancti Martini
de Sulpicio Severo (363-ca. 425)-, perolo cierto
es que la violencia religiosa recién se estaba
incorporando como una tipologia dentro del
género hagiografico, en un intento por legitimar
e incentivar el uso de la fuerza en contextos
complicados de conversion religiosa (Marcos
2015, 169-196), de modo que Marco se habria
visto obligado, ademas, a emplear con eficacia
un repertorio de recursos argumentativos
para dar fundamento y fuerza persuasiva a su
discurso, haciendo que su propia perspectiva
fuese aceptable por el receptor. Para ello, fue
necesario insertar la actividad episcopal de
Porfirio en una compleja estructura discursiva,
donde aquella convergiera con un arsenal de
pruebas de tal manera que el interlocutor,
convencido ya de su calidad de “hombre
santo” —dyiov Gvopoc—" y “amigo de Dios”
—Beopilodc-5, no pusiera en duda el valor de
su politica coercitiva ni menos la dimensién
sobrehumana de la misma. Por eso, en fin,
creemos que la situacion procesal descrita en
el parrafo anterior se configuraria como la
instancia enunciativa basica de la biografia
escrita por Marco, cuya estructuracion formal
y tematica a la luz del modelo hagiografico ya
es expresiva a este respecto, segun veremos con
mas detalle a continuacién.

2. RECURSOS ESTILISTICOS Y
ARGUMENTATIVOS PARA SANCIONAR LA
SANTIDAD DE PORFIRIO

La eleccién del género hagiografico, en
efecto, no seria una casualidad, sino una
decision consciente por ser la forma literaria
que mejor se adecuaba a sus objetivos. Y es
que durante la Antigiiedad tardia -y a lo largo
de toda la Edad Media- las vitae sanctorum
fueron una especie de verdaderos textos
de divulgacion, cuyo estilo y contenido -

5 Vit. Porph. prol. 1y 3
6 Vit. Porph. prol 2.
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caracterizados por la amenidad y el encanto
que evoca lo maravilloso- auguraban captar la
atencion de un publico heterogéneo y masivo.
La Vita Porphyrii, por supuesto, no habria
sido la excepcion, y el solo hecho de que se
conserven manuscritos en distintos idiomas
ya es sintomatico de la temprana popularidad
que alcanz¢’, la misma que la pudo hacer
merecedora de una extensa circulacién. De
hecho, del prélogo se infiere que este relato,
como la generalidad de las obras hagiograficas
(Velazquez 2007, 48, 81), habria estado
destinado a una lectura publica ante una
audiencia presumiblemente numerosa® —casi
con toda seguridad, durante la celebracion del
dies natalis del santo’, ocasion propicia para
que el recuerdo de su memoria afectase de
manera especial el animo de los alli presentes-,
circunstancia que de por si debiese haber
contribuido a su difusion (Chartier 2002, V).
En sintesis, el valor agregado del género
hagiografico es que no estaba pensado para

7 Ademas de la version griega, existe una
version en georgiano conservada en un manuscrito
de los siglos VI-VII que, a su vez, parece ser una
traduccion de un original perdido en sirfaco (vid.
Peeters 1941, 65-216; Childers 2006, 154-178). Por
otra parte, aunque es cierto que esta obra vino a
ser traducida al latin recién en 1556 por el erudito
francés Gentian Hervet (1499-1584), el caso es que
“desde entonces no dejo de atraer la atencion de los
estudiosos por la precision y el pintoresquismo de
sus informaciones, recibiendo todo tipo de elogios”,
Teja 2008, 16.

8 Acerca de la practica de la lectura en voz
alta de este tipo de textos, cf. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Oratio contra gentes 1; del mismo autor,
vid. tb. Vita Antonii [en adelante: Vit. Ant.] prol. 3;
Basilio de Cesarea, Homilia in sanctos XL martyres
Sebastenses [en adelante: HMart.] 2; Gregorio de
Nisa, Oratio in laudem fratris Basilii [en adelante:
Laud. Bas.] 46.

9 En lo que respecta a la celebraciéon del dies
natalis de los santos y su amplia convocatoria,
cf. p. ¢j.: Basilio de Cesarea, Homilia in Gordium
martyrem [en adelante: HGord.] 1; del mismo autor,
vid. tb. su Homilia in sanctum Mamantem martyrem
[en adelante: HMam.] 2; Jeronimo de Estridén, Vita
Hilarionis [en adelante: Vit. Hil.] 30.
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el exclusivo deleite de una minorfa culta de
lectores, sino para la instruccion y edificaciéon
de toda una comunidad (Fisher 1993, 43;
Brown 2015, 24, 30; Veldazquez 2007, 70, 94;
Castillo 2002, 88), lo que amplificaba su radio
de alcance a un porcentaje significativo de
la poblacién de una o varias ciudades como
consecuencia de un proceso de socializaciéon
incesante'®. No en vano se ha sostenido que
el periodo tardoantiguo vio una creciente
“democratizaciéon de la cultura” (Mazzarino
1960, 35-54)"" —un fendémeno que, por lo

10 Tomas Haggy Philip Rousseau han postulado
que las biografias cristianas eran el “medio” a través
del cual sus héroes podian ser “transportados” a
nuevos escenarios, de modo tal que operasen un
efecto practico en entornos culturales que ellos
mismos nunca hubiesen conocido o experimentado.
Esta “movilidad textual’, afirman, parece haber
sido particularmente caracteristica de los relatos
hagiograficos relativos a santos ascetas —pensemos,
por ejemplo, en el testimonio de Agustin de
Hipona, quien en sus Confessiones (VIII, 5) nos
habla del papel que la Vita Antonii ejercié sobre
su propia evolucion espiritual-, lo que los lleva a
plantear, en definitiva, el peligro que supone creer
que estas obras —como la misma Vita Antonii, o
la Historia monachorum in Aegypto, entre otras—
fueran disefiadas para una audiencia estrechamente
familiarizada con la vida ascética. Incluso, cabe
advertir la posibilidad de que biografias concebidas,
en principio, para ser manipuladas dentro de un
circulo relativamente pequefio o cerrado, con el
tiempo pudiesen volverse moviles y afectar a otras
realidades. Vid. Higg y Rousseau 2000, 16-17; vid.
tb. Cameron 1995, 37. Quiza la expresién mds clara
de la idea anterior sea el hecho de que muchas obras
escritas originalmente en griego ahora sobreviven
unica o parcialmente en siriaco u otros idiomas, lo
que nos da cuenta de una permeabilidad ostensible,
a tal punto que Eusebio de Cesarea o Teodoreto
de Ciro son solo algunos de los autores de habla
griega de este periodo cuyos textos han sobrevivido,
en parte, a través de traducciones. Respecto a esto
ultimo, cf. Cameron 2006, 18-19.

11 Desde que Santo Mazzarino propusiera
esta idea en “La democratizzazione della cultura
nel Basso Impero” -reeditado con algunas
modificaciones y adiciones bibliograficas en Antico,
tardoantico ed éra constantiniana (1974, 74-98)—, se
convirtié en objeto de un intenso debate entre los
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demas, habria discurrido en buena medida
“desde arriba”>- gracias al desarrollo de
formas literarias menos limitadas a una élite
ilustrada y con temadticas atractivas para
un rango mds amplio de personas y grupos
sociales, como era el caso, precisamente, del
género hagiografico, la literatura méas popular
de aquel entonces (Castillo 2002, 89)". Por eso
no resulta exagerado afirmar que, en una época
en la que todavia no se habia establecido un
proceso formal de canonizacién por parte de
la Iglesia de Roma —es decir, un mecanismo de
caracter juridico andlogo al actual en el que una
autoridad competente declara oficialmente si
una persona determinada es o no un santo-, las

especialistas, cuya historia puede reconstruirse a
partir de los siguientes articulos: Carrié 2001, 27-46;
Cameron, 2004, 91-107; Cameron 2006, 17-18.

12 En razén de la capacidad de las élites para
captar el apoyo de las masas y penetrar hasta los
estratos mds elementales del pueblo llano (vid.
Brown 2015, 114; MacMullen 1967, 170-179;
Cameron 1976, 157-192).

13 Prueba de esta popularidad y acierto
literario es el éxito editorial que supusieron las
vitae sanctorum, muchas de las cuales terminaron
siendo auténticos best seller y prontamente fueron
objeto de traducciones, como es el caso de la ya
citada Vita Antonii, primera biografia estrictamente
hagiografica y que alcanzé una extraordinaria
difusién -—escrita originalmente en griego por
Atanasio de Alejandria entre el 356 y 357, cuenta
con dos traducciones latinas, una de ellas realizada
por Evagrio de Antioquia muy poco después de su
publicacion, entre el 370 y 374-. Tiene el mérito, por
lo mismo, de haber originado todo un fenémeno
imitativo, fenémeno que se fue acentuando a
través del tiempo con la elaboracion de nuevas
“vidas modelos” Asi, parece posible sopesar el
protagonismo alcanzado por las vitae sanctorum
en la historia de la literatura griega en funcién de
la importancia e influencia que este género tuvo
tanto para escritores como para épocas posteriores.
Respecto a esto ultimo, vid. Johnson 2006, 7. Para la
literatura cristiana latina, a propdsito del éxito que
tuvieron Sulpicio Severo y Paulino de Nola (355-
431) al relatar la vida de sus patroni espirituales —
tanto es asi que marcaron la pauta de las actitudes
del Occidente cristiano para con los santos—, vid.
Brown 2015, 124.
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vitae sanctorum se configuraran en el principal
procedimiento para validar popularmente
la santidad de un individuo y propagar su
culto (Vauchez 1988, cap. 1; Castillo 2002,
91; Velazquez 2007, 81-82). De ahi, a su vez,
que estas biografias no deban entenderse en el
sentido moderno de la palabra, es decir,amodo
de relatos introspectivos que se explayan en una
descripcion detallada de los rasgos psicolédgicos
de su protagonista —suministrandonos una
acabada idea de su personalidad-, sino como
obras, fundamentalmente, dirigidas a una
audiencia, en virtud de la cual el personaje
principal termina siendo un arquetipo que
concentra en su persona los ideales de la
comunidad (Cameron 2002, 38-39; Velazquez
2007, 85).

Marco, entonces, se implicé en una labor
propagandistica, asumiendo el desafio de hacer
de su biografia un texto de “alto impacto” que
permeara los distintos niveles de la sociedad
de su tiempo'. En otras palabras, como la
hagiografia se trataba de una categoria literaria
privilegiada para incidir sobre una amplia
audiencia, nuestro autor no dudé en convertir
su relato en un retrato ideal proclive a exaltar y
elogiar al personaje protagonista, y asi, a través
de este claro paso dado hacia su santificacion,
reportarle el reconocimiento de sus semejantes,
logrando con esto, en definitiva, la promocién
de una devocién popular o, para ser mas
exactos, que la opinion publica coparticipara de
la admiracion y veneracion que él sentia hacia
Porfirio®, un sentir segun el cual este ultimo
no solo habia sido un personaje destacado de

14 Como sostiene Pedro Castillo, la finalidad
promotora de las vitae sanctorum “llega hasta
el limite en no pocas ocasiones de lo que hoy se
llamaria ‘marketing empresarial’; razén que no
serd ciertamente la menor en el desarrollo de esta
literatura” (2002, 131).

15 Respecto al sentimiento de admiraciéon que
podia llegar a despertar la vida de piedad de los
santos, de la mano a su dynamis sobrenatural, cf.
p. €j.: Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. prol. 3; 7, 5;
44, 1; 51, 5; 61, 3; 72, 5; 73, 1-3; 80, 5; 86, 7; Basilio
de Cesarea, HGord. 1; Jerébnimo de Estridon, Vit.
Hil.12; 40-41.
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la comunidad en su rol de obispo —algo sobre
lo que los contemporaneos implicados en su
episcopado, ya fuesen cristianos o paganos,
podrian estar de acuerdo sin excepcién, mas
alld de la valencia positiva o negativa que le
adjudicaran a su accionar-, sino que fue un
sujeto seflalado por la divinidad y, por ende,
investido con certeza de durea de santidad
(Castillo 2002, 136).

2.1. Topoi hagiograficos

De todo lo anterior se colige que nuestro
autor tenia la conviccién de que la palabra
escrita —bien utilizada-, junto con perpetuar la
memoria del santo —que es lo que reconoce de
manera explicita como principal motivo para
redactar su obra-, ademds podia ser un medio
muy adecuado para persuadir. Parece evidente
que la materializacion de este objetivo precisaba
de la ayuda de recursos de tipo argumentativo
que aportasen razones convincentes tanto para
defender su opinién como para conseguir la
adhesion de la audiencia y asi promover en ella
una conducta devocional afin con su particular
experiencia. Entre estas estrategias de corte
dialéctico —por estar destinadas, justamente,
a lograr el convencimiento de la verdad de
sus ideas, especificamente de la condicion
sacrosanta de Porfirio-, lo primero que cabe
destacar es el esfuerzo literario de Marco por
adornar el relato de la vida de aquel con los
topoi convencionales del género hagiografico.
Y es que, si bien sus recuerdos personales
impregnan de colorido y realismo la historia
por ¢l descrita, dificilmente habrian sido
suficientes por si solos para hacer del sujeto
histérico un objeto de culto. Mas bien, es su
construcciéon narrativa, el diseflo cuidadoso
y estilizado de su biografia, el responsable
ultimo de la santidad del protagonista, del
mismo modo que es el retrato en abstracto
-y no su precision o exactitud descriptiva- lo
que en buena medida le da sentido al texto, lo
que le confiere su peculiar naturaleza (Héigg
y Rousseau 2000, 15) -en el entendido de
que lo hace reconocible como un proyecto
hagiografico-encomidstico y nos devela parte
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de los propositos reales del autor—, al mismo
tiempo que lo dota de una especial fuerza
persuasiva.

Reparar en la presencia de topoi
hagiograficos al interior de la Vita Porphyrii
resulta, entonces, un ejercicio esclarecedor,
pero no tanto para discernir qué parte de
la historia es susceptible de contabilizarse
como datos documentarios especificos frente
a lugares comunes casi obligados en razon
del género en cuestiéon. Asumir sin més esta
presuncion, de hecho, podria conducirnos a
juicios errados o, cuanto menos, inexactos,
particularmente porque el uso de topoi no
guarda una relacion estricta con el problema
de la historicidad, cabiendo reconocer que un
autor puede recurrir a estas formas literarias
convencionales para expresar, por ejemplo,
una emocién genuina o incluso para describir
un hecho real (Hégg y Rousseau 2000, 10). En
consecuencia, la verdadera importancia de
dar con una serie de topoi es que no solo nos
iluminan acerca de una manera de entender la
realidad, sino de significarla como, a su vez, de
construir significados.

En el fondo, que nuestro autor eche mano
a un repertorio de convenciones literarias
traduce su inquietud por controlar los registros
de recepcién por parte de la audiencia,
limitando lo que es posible pensar e interpretar
acerca de su texto. El mismo proélogo de la Vita
Porhpyrii, en ese sentido, funciona como una
especie de “dispositivo textual” (Chartier 2002,
V-VI) que nos formula como la obra debia ser
leida y comprendida. En efecto, la declaracion
de Marco de que su discurso no lograra
estar a la altura de la virtud del personaje
protagonista, si bien es cierto que nos puede
transparentar una preocupacion genuina por
sus capacidades como escritor, se trata de
un reiterado topico que usan los hagidgrafos
cristianos'® para justificar su decision de

16 Acerca de este lugar comudn relativo a
“confesar” que el relato no estara a la altura de la
virtud del personaje biografiado, vid. p. ej.: Basilio
de Cesarea, HMart. 1; del mismo autor, vid. tb. su
HMam. 1; Gregorio de Nisa, Laud. Bas. 57 y 61.
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servirse de un estilo llano y sencillo'” —“pues
tampoco las bellas palabras suelen acompanar
la vida de tales hombres, sino que es el mérito
de sus obras lo que embellece la expresion™?-,
al mismo tiempo que les permite destacar la
grandeza de la historia que estan por contar
(Velazquez 2007, 94), una afirmacion detras
de la cual podemos percibir, finalmente, la
intencion didactica y moralizadora que en gran
parte motiva la redaccion de estas biografias'’.
Por esa razdn, aunque la literatura hagiografica
pueda ser considerada un género menor
desde el punto de vista estilistico, dificilmente
cabria decir lo mismo en cuanto método de
adoctrinamiento (Castillo 2002, 89)%.

Cabe precisar, finalmente, que la formulacién de
la incapacidad de ilustrar de manera adecuada la
virtud del héroe, ademds de hallarse con frecuencia
dentro de la literatura hagiografica, también es
recurrente en la tradiciéon biografica de ambito
pagano (Sfameni 2009, 215, n. 36).

17 Sobre el topos de valerse de un estilo sencillo
y sin mayores artificios literarios, vid. p. ej.: Basilio
de Cesarea, HGord. 1; del mismo autor, vid. tb. su
Homilia in illud: Attende tibi ipsi 23-24; Gregorio de
Nisa, Vita Macrinae [en adelante: Vit. Mac.] prol. 1,
3.

18 Vit. Porph. prol. 3: Zvyypayw 0¢ thv ékeivov
ebpnuiay 0b kopur® Ady@ - olte yop 1 kadridelio Tov
Biov t@dv to106twv kooueiv eiwbev, dAl 1 dpet TV
Epyav Kol aUTIV TV PPOoIV [EYOLVVEL.

19 Acerca de la finalidad didactica y
moralizante de los textos hagiograficos, cf. p. ej.:
Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. prol. 3; 7, 3; 94, 1-2;
Basilio de Cesarea, HGord. 1-2; del mismo autor,
vid. tb. su HMart. 1-2; Gregorio de Nisa, Vit. Mac.
prol. 1, 3; del mismo autor, vid. tb. su Laud. Bas.
57; 62-65; Jer6nimo de Estriddn, Vit. Hil. 12; 26-27.
Cabe sefalar —tal y como se advirtié en una nota
mas atras— que, si bien esta inquietud por proveer
ejemplos morales —exempla— se convirtié en una
de las grandes metas de la literatura hagiografica,
lo cierto es que ya estaba presente en la literatura
grecorromana. Luciano de Samosata, por ejemplo,
inicia su Toxaris o Sobre la amistad -Tolopic 7
®ilio- recalcando la importancia de honrar y
mantener viva la memoria de los muertos ilustres,
toda vez que de su ejemplo era posible sacar mucho
provecho.

20 En efecto, el hecho de que en la hagiografia
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Resumiendo, Marco reviste la figura
de Porfirio de aquellos rasgos tdpicos que,
con toda seguridad, formaban parte de los
esquemas y representaciones sociales que los
contemporaneos habian de tener respecto a los
santos. Quizd la imagen final que obtengamos
de un perfil disenado en base a repetidos
lugares comunes no sea la mas original ni
tampoco la mas adecuada para reconstruir al
sujeto histdrico en su individualidad, pero lo
cierto es que tenia su razén de ser: introducir
en el imaginario social un typus no muy
comtn de “hombre divino” en funcién de su
solapado ensamblaje con aquellos atributos
que ya daban cuenta de una tradicion cristiana
relativamente “oficial” en torno a lo santo®. El
acierto de nuestro autor, podria decirse, es que
yaen los capitulos iniciales —dedicados a relatar
la formacidn y experiencia ascética de Porfirio
antes de asumir el episcopado- se esmera
porque la imagen del protagonista se proyecte
como un compendio de tales caracteristicas,
de modo que desde un principio logra dirigir

tardoantigua y medieval domine la sencillez y
la linealidad en la narraciéon da como resultado
una apariencia de cierta ingenuidad narrativa.
Sin embargo, esta supuesta simplicidad no
necesariamente se deberia atribuir, sin mas, a la
incapacidad literaria de sus cultores por articular
un relato retéricamente bien acabado, toda vez que
habria sido la propia funcién edificadora la que,
justamente, habria demandado el modo sencillo y
lineal de la narracién (Aurell 2013, 105). Por eso es
que, en lugar de solo quedarnos con que la estructura
narrativa de estas obras es muy sencilla, mas bien
deberiamos reparar en lo tremendamente eficaces
que podian ser aquellos textos en su contexto, sobre
todo desde el punto de vista de la promocién de las
creencias cristianas y como forma de legitimar el
accionar de sus principales autoridades y referentes
religiosos.

21 Como sugieren Tomas Higg y Philip
Rousseau, no deberiamos abatirnos o dejarnos
enganar por la aparente conformidad de los
escritores tardoantiguos en repetir férmulas
literarias de probado éxito o efecto persuasivo, sino
reconocer que el verdadero arte de su expresion
residia en ofrecer nuevos modelos sin parecer
hacerlo (2000, 20).
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la atencién de la audiencia a lo que él quiere
mostrar en procura de no dejar espacio a duda
sobre su santidad.

Marco, de esta manera, comienza su
biografia describiendo tanto la elevada
condicién social de Porfirio (Vit. Porph. 4)
como las considerables riquezas de su familia®,
y es evidente que este contraste entre el origen
nobiliario del santo” y su personal opcién
por la vida ascética no hace sino enfatizar
la radicalidad de dicha eleccién®, la cual es

22 Vit. Porph. 6: Toitto 6¢ uovov avtov éAvmet kol
E0akvey TO dLoyeival TV TTEPIOVTIAY Kal 1] KOTO, TOV
evayyelikov Adyov dwompalijvor kol oaveunOivor
10i¢ mrwyois. Aitiov d¢ 10UTOL TOD EUmOOIGUOD
yéyovev TO eival TODC GOEAPODS avTOD TAIdAg
oyyavovrag nvike ECeonunoev i I0iog maTpioog.
Avicouevog ovv émi tovt, aitel ue 10N ovviiby
avt@ ovra (Elomnpetovuny yop adt@d oo TV avTod
aobéveiav) mhedoou gic Ocooalovikny kai diaveiiol
Y 0V0IaY UETA TV aDTOD GOEAPDV, Kl J0UG pot
Pipliov évtolijc kai mopaliuevog ue @ Kvpi
anélvoey, mapaoywy EAdyiota. damavipoTo: oUte
yop nomopel tote. EVOéw¢ 0¢ kateABwv i Aoralwva
Kol ebpav mAoiov GvijyOnv, kai ov Huepdv Oéko.
PIQV ebmlonoavies, yevoucbo. eic Ocoootovikny,
Kol gupavicog my Eyypopov évroliy, diEveyiov to.
TIPAYUATO UETCL TADV KDTOD GOEAPDV. Alamémpaka O&
avToIS TG Aoy OVTaL [LOL KTIUOTO, XYPOODV TPICYIAIWY,
T 08 éobfuata kol apyvpduate ifyayov  uebd>
Eautod Kal GALOVS ypvOoODS YIAIOVS TETPOKOGIOVG.
De acuerdo con los datos consignados por Marco,
la herencia que recibi6¢ Porfirio se trataba de una
suma bastante considerable, lo que da cuenta, en
efecto, de la riqueza de su familia. Basta recordar
que el solidus era una moneda de oro —acufiada en
tiempos del emperador Constantino- que tenfa un
peso de 4,55 gramos, y Marco declara que la parte
de la herencia correspondiente a Porfirio ascendia
a la cantidad de tres mil sueldos de oro, ademas de
otros mil cuatrocientos solidi que, probablemente,
eran parte de su patrimonio personal.

23 Destacar la noble cuna de los santos es
otro de los topoi mas frecuentes empleados por los
hagiografos. Vid. p. ej. Atanasio de Alejandria, Vit.
Ant. 1, 1. Acerca de la ascendencia generalmente
noble de los protagonistas de las vitae sanctorum,
vid. Bosl 1976, 161-190.

24 Tal y como opina Giulia Sfameni,
independientemente de si este relato se vale de
habituales topoi o expresa, acotada y parcialmente,
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presentada por su bidgrafo como un ansia o
impulso divino® que lo empuj6 a abandonar
su propia ciudad natal, Tesalénica, en pos de
alcanzar, primero, el desierto® de Escete en
Egipto” -donde al poco tiempo recibi6 el
hébito mondstico—, para luego dirigirse a los
Lugares Santos®. Tras venerar sus sagradas

el curso real de los acontecimientos, lo importante
de rescatar es la habilidad retérica del autor, pues el
hecho de que Porfirio renunciara a toda su fortuna
para abrazar la vida monastica debi6 hacer que su
eleccion ascética resultase a la audiencia mas radical
y espectacular atn (2009, 216).

25 Describir la eleccion de la vida ascética
como una experiencia mistica también es otro
lugar comtn dentro de los relatos hagiograficos.
Cf. p. €j.: Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 2, 2-4 -
coincidencia entre el pensamiento de Antonio sobre
la renuncia de los apdstoles y la lectura del Evangelio
llamando a emprender el mismo camino (Mt 19,
21)-; Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 8, 1 —Naucracio,
hermano del autor y de Macrina, despreci6 todo lo
que tenia y, movido por Dios, con un fuerte impulso
del corazdn se retir a una vida solitaria y pobre.

26 Este patron de comportamiento sigue,
a grandes rasgos, el derrotero vital del propio
san Antonio, aunque, en el caso de este dltimo,
su alejamiento de la ciudad -hasta su reclusiéon
definitiva en el desierto egipcio- fue madas bien
gradual en un primer momento. Con todo, su
ruptura con la cultura de su tiempo —que asumia el
mundo urbano como garante de la vida civilizada
y del desarrollo humano- marcé la pauta para los
futuros anacoretas, que supieron apreciar en el
aislamiento ascético un adecuado medio para la
practica de la contemplacion divina. De ahi que los
desiertos de Egipto, desde la pionera experiencia
de Antonio, se llenaran de la presencia de monjes
y eremitas. Al fin y al cabo, en eso habia consistido
el modelo moral y literario ofrecido por la Vita
Antonii: era una exaltacion de la renuncia ascética,
simbolizada por el desierto, a expensas de los
intereses mundanos, presentando la vida de su
protagonista como el camino del alma hacia Dios
(Cameron 1995, 37).

27 Eldesierto de Escete, en el valle bajo del Nilo
y junto a la cercana Nitria, fue uno de los centros
mas importantes del monacato egipcio.

28 Esta ultima conducta es coherente con la
religiosidad de la época. Ya desde las postrimerias
del gobierno de Constantino (+ 337), aquellos
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memorias, se establecié en una gruta en la
region del Jordan, entregandose a una dura
disciplina durante cinco afios, pero el rigor
de su préctica ascética socavo su salud —un
lugar comin dentro de las vitae que versan
sobre anacoretas®-, por lo que finalmente

lugares en los que Jesus vivio ganaron popularidad
y se convirtieron en centros de peregrinacion y de
retiro mondstico, tal como lo atestigua el temprano
ejemplo de Egeria hacia mediados del siglo IV,
momento en que esta practica recién se estaba
afirmando, consoliddndose a partir de las siguientes
centurias. Prueba de ello es que, en su Carta 2,
Gregorio de Nisa se muestra contrario a este tipo
de peregrinaciones por parte de monjes y virgenes,
sobre todo por las dificultades y peligros —incluso
para la vida moral- que comportaba el viaje a Tierra
Santa, razon por la cual justifica su propio viaje a
Jerusalén como consecuencia de dar cumplimiento
a una mision recibida en un Sinodo. No obstante,
en su Vit. Mac. —prol. 1, 1- matiza esta posicion y
explica que el motivo de su viaje se habria debido,
mas bien, al cumplimiento de un deseo o un voto
—kateuchén— “con el fin de contemplar en aquellos
lugares los vestigios de la venida del Sefor en la
carne”. De hecho, en su Carta 3 Gregorio da una
lista de estos lugares: Belén, el Golgota, el monte
de los Olivos y la Anastasis. Sobre el fendmeno de
la peregrinacién a Tierra Santa existe una extensa
bibliografia, entre la cual no podemos dejar de
destacar: Taylor 1993.

29 Acerca de este topos relativo al deterioro de
la salud producto de una severa ascesis, vid. p. ej.:
Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 61, 2 —una virgen
llega a padecer fuertes dolores en el estémago y en
un costado a causa de una estricta ascesis—; Jeronimo
de Estridén, Vit. Hil. 5 —al sufrir la tentacion de la
concupiscencia en el desierto, Hilarién, quien por
entonces era un adolescente de tan solo quince afos,
se autoinflige golpes con el fin de sacar de su mente
estos pensamientos pecaminosos. Su cuerpo, por lo
demas, estaba tan extenuado y consumido a causa de
su intensa ascesis, “que apenas sostenia sus huesos”—;
11 —el santo diezma su cuerpo como consecuencia
de un riguroso régimen alimenticio—; 18 -al
acercarse por sorpresa un endemoniado al santo,
sus hermanos espirituales “temieron que destrozase
sus miembros debilitados por le ayuno’, lo cual,
seglin Jerénimo, fue lo que efectivamente ocurrié—;
30 -Hilarién apenas puede caminar producto de
su dura ascesis—. Vid. tb. Fisher 1993, 52, donde se

Antigiiedad y Cristianismo 42, 131-160, 2025
doi.org/10.6018/ayc.668131

regres6 a Jerusalén con la asistencia de un
pariente®. En esta ciudad conocié a Marco, y
una vez que prospero la amistad entre ambos,
le encomendo la mision de dirigirse a su patria
para recuperar su parte de la herencia familiar
y distribuirla entre los pobres y los monjes®.
Con esta accién, Porfirio ha renunciado
definitivamente a sus riquezas familiares®,
otro de los topicos habituales de la literatura
hagiografica de corte monastico”, y que a

refiere al debilitado estado de salud de Auxencio
de Bitinia (ca. 400-473) como consecuencia de sus
practicas ascéticas, a tal punto que apenas podia
caminar. Para una reflexion contempordnea sobre
la conveniencia o no de sobreexigirse en la ascesis,
cf. el comentario que ofrece Evagrio Péntico en su
Praktikés 40. En un alarde de tacto psicologico, el
pensador cristiano sostiene que, en vista de ciertas
circunstancias, lo mds apropiado es cultivar la
ascesis con moderacion, pues, de lo contrario, es
posible que termine resultando perjudicial para la
salud.

30 Vit. Porph. 4. Acerca de la persistencia de
vinculos familiares después de haber tomado la
decision de seguir el camino del ascetismo, cf. p. ej.
Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 8, 2; 9, 1 —pese a que
Naucracio opt6 por la vida eremitica, no rompid
del todo el vinculo con su familia y continud
prestandole servicios a su madre.

31 Vit. Porph. 6 y 9. El hecho de que a Porfirio
le preocupase el destino de su fortuna es un patréon
que se repite en otras personas ricas de su tiempo
que, al igual que él, optaron por la vida ascética. En
efecto, era comun que las personas adineradas que
habian seguido el camino del ascetismo estuviesen
preocupadas porque su fortuna hallase, ante todo,
un destino filantrépico. Para un caso similar al
de Porfirio, vid. p. ej. Teodoreto de Ciro, Historia
Philotea X111, 7.

32 A pesar de que en el paragrafo 9 Marco
afirma que Porfirio repartié todos sus bienes hasta
el extremo de faltarle el sustento necesario, otros
datos que consigna de su vida -siendo ya obispo
de Gaza- y su propio testamento —cf. Vit. Porph.
103- parecen revelar que el santo conservé durante
toda su existencia parte de su fortuna, la cual habria
reservado, eso si, para labores de beneficencia en
favor de los mds necesitados o de la misma Iglesia.

33 La obra inaugural de este género, la Vita
Antonii, ya es expresiva respecto de este motivo: su
protagonista, de noble cuna, se tomd muy en serio
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su vez Marco aprovecha para introducir, sin
apariencia alguna de artificio literario, otra
conducta caracteristica de los santos ascetas:
conflar su propio sustento a un trabajo

la invitacién evangélica de abandonar los bienes
materiales (Mt 19, 21), de modo que una parte
de sus posesiones la don6 a sus conciudadanos,
mientras que el resto la vendié con el propodsito
de recaudar suficiente dinero para distribuirlo a
los pobres, conservando solo un poco para que su
hermana pudiera sustentarse, si bien ella también
destind su parte a los mds necesitados. Vid. Atanasio
de Alejandria, Vit. Ant. 2, 4; 3, 1 —en 91, 8-9, se
confirma la pobreza material a la que se sometid
san Antonio: Atanasio indica que, antes de morir,
el abad encomendé a sus dos monjes asistentes de
qué manera repartir sus escasos bienes, los cuales
no eran mas que dos pieles de cabra, un cobertor
y una tunica de crines-. Para otros testimonios
sobre la importancia de la renuncia a las riquezas y
de su distribucion entre los mas necesitados segin
la oOptica de la cultura cristiana del Mediterrdneo
oriental, cf. p. ej.: Basilio de Cesarea, In illud dictum
evangelii  secundum Lucam: Destruam horrea
mea, et maiora aedificabo: itemque de avaritia [en
adelante: HDestr.] 3; 7-8; del mismo autor, vid.
tb. su Homilia in divites [en adelante: HDiv.] 2 y
3; Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 7, 1; 20, 3; 29, 1-2;
del mismo autor, vid. tb. su Laud. Bas. 23; 30; 44;
Jerénimo de Estridon, Vit. Hil. 3; 35-36; 44; Evagrio
Pontico, Ad monachos 17-18; 25; 30. Por supuesto, la
renuncia ascética también alcanzd la vida cristiana
del Occidente latino. A modo de ejemplo, podemos
recordar el caso de Paulino de Nola, noble de
origen galo cuyas propiedades familiares y las de su
esposa se extendian desde Burdeos hasta Barcelona,
situacion que cambi6 drasticamente hacia el ano
394, cuando tomo la decisién de abrazar una vida de
continencia ascética, deshaciéndose de buena parte
de sus tierras. No estd demds acotar que en esto
siguid el ejemplo de su patrono espiritual, san Félix,
a quien describié como modelo de renuncia a la
riqueza —Carmina XXI, 530-. Para una perspectiva
mas amplia sobre Paulino de Nola —en virtud del
tema que nos convoca-, vid. Brown 2015, 121-
133. Sobre el tépico de la renuncia de las riquezas
terrenales por parte de personas piadosas con un
estatus social elevado y su distribucion a los pobres,
vid. p. ej. Ravegnani 2015, 78-79, citando los casos
de Hilarion y de Basilio Magno.
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manual* —que, en su caso especifico, consistio
en el oficio de zapatero (Vit. Porph. 9).

La mortificaciéon de la carne a la que
se sometio Porfirio no fue en vano, por
supuesto, y da pie a su bidgrafo para continuar
adorndndolo con los tipicos atributos
hagiograficos. Asi, afirma que su esfuerzo
ascético le permitié alcanzar “la perfecta
impasibilidad” -teleiav dmabeiov->, esto es,
un control casi divino del cuerpo (Castillo
2002, 72) dificil de emular. Parece evidente que
este sometimiento extraordinario de la propia
naturaleza (Vit. Porph. 5) —donde, a pesar del
padecimiento corporal, el alma permanece
incolume (Prudencio, Peristephanon 111, 144)-
era digno de mencion al funcionar como otra
muestra clara de su santidad®, una condicién

34 El ejercicio de un oficio manual para auto
sustentarse —o, en el caso de los cenobitas, para
mantener a su comunidad- se trataba de una
practica muy extendida entre los monjes de la época.
Sobre el trabajo manual y la autosuficiencia como
notas caracteristicas de la vida mondstica, vid. p. ej.:
Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 3, 6; 44, 2; 50, 5-7;
53, 1; Basilio de Cesarea, Regulae fusius tractatae 37;
Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 3,2 - 4, 1; 5, 3; 12, 2; 20,
3; Jerénimo de Estridon, Vit. Hil. 5; 26-27; Evagrio
Pontico, Praktikés 57.

35 Vit. Porph. 8. Acerca de la elevacion
espiritual que podia propiciar la ascesis como
consecuencia de la purificacion del intelecto —de tal
forma de dominar los pensamientos provenientes
de la parte irascible (thumos) y concupiscible
(epithumia) del alma- y asi poder alcanzar la
“perfecta impasibilidad”, cf. p. ej.: Atanasio, Vit. Ant.
14, 4; 84, 2 y 6; 85, 1-4; Gregorio de Nisa, Vit. Mac.
11, 2-3; 22, 3; Jerénimo de Estridon, Vit. Hil. 12; 'y
esp. Evagrio Pontico, Praktikés prol. 8; 33; 36; 57; 60;
63-64 y 67; 66; 68; 71; 78; 100; epilogo; del mismo
autor, vid. tb. su Ad monachos 6; 31; 66-68; 98; 105-
1065 118-119.

36 Todavia en el siglo VII Juan Climaco (ca.
575-649), por ejemplo, insiste en la importancia
de la ascesis, llegando a sostener que nadie deberia
ser considerado santo sin antes haber santificado
su cuerpo —posibilidad ante la cual, de hecho, se
muestra mds bien escéptico en términos absolutos-,
y pone especial énfasis en la mortificacion del
vientre al ser la practica ascética que mejor favorece
la renuncia a los placeres sexuales. Vid. su H KAipog
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de la cual Marco quiere dar todas las garantias
de que no era producto de su subjetiva
percepcion. Para ello, senala que Porfirio se
habia ganado en vida el reconocimiento y la
admiracién de sus conciudadanos, tanto por
su ascesis como por sus actividades evergéticas
(Vit. Porph. 14). De hecho, la fama de santidad
—fama sanctitas—, el fervor y el entusiasmo
popular que provoca la actuacion del santo en
la comunidad, es de por si un motivo topico
de los relatos hagiograficos”, y lo mismo
sucede con las consecuencias que aquella suele
acarrear en quienes entran en esta categoria,
como, por ejemplo, evidenciar un cursus
honorum clerical. No olvidemos que la Vita
Porphyrii es, en ese sentido, la historia de un
monje cuya reputacion lo hizo merecedor,
primero, de ser ordenado presbitero® para
luego ser elevado a obispo, consagraciones
que, segiin Marco, Porfirio aceptd a su pesar®,

Ociag avodov, esp. XXVI, 38, 125; XIV, 11, 6,
respectivamente.

37 Acerca de este infaltable lugar comun dentro
del género hagiografico, vid. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Vit. Ant. 8, 1; 14, 2y 7; 41, 4; 48, 1-4; 49,
1-7; 55, 1; 57, 1-3; 61, 1-3; 62, 1; 64, 1; 70, 1-4; 81,
1y 6; 84, 2-6; 85, 1-4; 87, 2-6; 88, 2; 88, 3; 93, 3-5;
Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 12, 3; 14, 1; 21, 2; 33, 1;
33, 3 - 34, 1 y 3; del mismo autor, vid. tb. su Laud.
Bas. 29; Jerénimo de Estriddn, Vit. Hil. 3; 13; 14; 22;
24-25;27; 30; 34; 35-36; 37; 42; 43. Para profundizar
a este respecto, puede consultarse: Veldzquez
2007, esp. 87-88, 99-100; Castillo 2002, 73, 136. Es
sugerente apreciar como la fama de santidad de estos
ascetas, junto con ser descrita dentro de la narracién
—es decir, a modo de topico literario—, muchas veces
terminé siendo, ademas, un corolario real gracias a
la publicacién de sus biografias, pues la curiosidad y
el interés que suscitaron los relatos de sus vidas hizo
que éstos rapidamente se difundieran hacia diversas
ciudades del mundo mediterraneo. Al respecto, vid.
supra, n. 8.

38 Marco precisa que, al momento de asumir
el sacerdocio, Porfirio tenfa alrededor de cuarenta y
cinco anos (Vit. Porph. 10).

39 Puesto que estaba muy extendido entre
los monjes el rechazo del sacerdocio, es de
suponerse que Porfirio no estuviera de acuerdo
en ser consagrado presbitero. En la hagiografia
monastica, de hecho, abundan los ejemplos de este
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razén por la cual habria mantenido el mismo
régimen de vida después de su ordenacion
sacerdotal y episcopal (cf. Vit. Porph. 10; 12;
14; 16). De mas esta decir que esta actitud de
rechazo haciala vida clerical -como, a suvez, de
apego a la vida contemplativa- también ya era
un lugar comun en la hagiografia monéstica®,
sin duda consignada para destacar la humildad
y desprecio de los honores de parte de los
monjes*!, pero sobre todo porque, mas que

tipo. Teodoreto de Ciro da cuenta de algunos casos
en su Historia Philotea -1 y II- y en su Historia
ecclesiastica -1, 7, 4; 11, 31 (30), 1-14—. Los motivos
podian ser muy diversos, y Ramén Teja los resume
asi: “humildad y desprecio de los honores, apego a
la vida contemplativa, o por un difuso sentimiento
de que la vida monastica representaba un nivel
de perfeccion superior al del clero” (2008, 77, n.
32). Por nuestra parte, creemos que, de entre los
multiples motivos que pudo tener Porfirio para
mostrarse renuente a aceptar el sacerdocio, mas alla
de una convencional —aunque no por eso menos
sentida— expresion de humildad, pudo ser decisiva
su conviccion de que la experiencia mondstica se
trataba de la forma mas elevada de espiritualidad.
Asi se colige, al menos, del hecho de que, tras ser
ordenado presbitero, conservara el mismo régimen
vital, es decir, un estilo de vida ascético, conducta,
por lo demads, bastante esperable de alguien que,
para ese entonces, contaba con una larga trayectoria
monastica, la misma que, sin duda, era la principal
marca definitoria de su identidad (Sfameni 2009,
222).

40 En efecto, estaba extendido en la hagiografia
de corte mondstico recalcar que asumir la dignidad
sacerdotal o episcopal no se traducia en un cambio
del estilo de vida ascético. Cf. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Vit. Ant. 81, 1-5; Jerénimo de Estridon,
Vit. Hil. 18.

41 Varios de estos topicos literarios se
repiten, con matices, en un sinfin de hagiografias
tardoantiguas. Sin ir mas lejos, pensemos en la
conocida Vita Martini de Sulpicio Severo, donde su
autor sefiala que la fama sanctitas del entonces monje
Martin estaba tan extendida en la Galia que los fieles
de Tours lo eligieron obispo de la ciudad —el 4 de
julio del afo 371-, una consagracién que, al igual
que Porfirio, también acepto a pesar de si mismo, de
modo que no abandoné su vida ascética, y en lugar
de residir en el palacio episcopal, prefiri6 instalarse
en una celda junto a la iglesia, para posteriormente
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cualquier cosa, eran las practicas ascéticas, la
negacion y el sometimiento de la naturaleza —
al ser un medio para aproximarse a Dios-, lo
que sefialaba a un individuo como “santo” y,
de paso, justificaba tributarle el culto derivado
(Castillo 2002, esp. 84).

2.2. La metafora agonistica como

equiparacion a los antiguos martires

En una época en la que ya no habia
persecuciones y, por ende, tampoco martires
en el sentido tradicional de aquellos que
murieron por dar testimonio de su fe, la
vida de ascetismo de los santos, su renuncia
voluntaria a los placeres, afectos e intereses
personales, tenia un significativo alcance en
la vida de los fieles: a través de su abnegada
conducta plena de sacrificios, revivian en
la memoria de éstos los martirios de los
primeros cristianos como también el recuerdo
de los confessores (Velazquez 2007, 39-40) -
aquellos que sufrieron persecucién pero sin un
desenlace mortal-. ;Acaso lo que estimuld en
Prudencio la redacciéon de su Peristephanon,
a comienzos del siglo V, no fue justamente
revitalizar la memoria de los antiguos martires
para tocar el alma de los fieles y volverlos a la
fe? (Ruiz Bueno 1974, 140). Recordemos que
su temeridad ante la muerte ni siquiera dejo
indiferentes, en su momento, a los mismos
paganos, tal como lo testimonia Eusebio de
Cesarea al reproducir la carta que la Iglesia de
Esmirna envio a otras sedes informando sobre
el martirio de Policarpo*.

trasladarse a una fundacion mondstica ubicada
a tres kildmetros de la ciudad, en Marmoutier. Al
respecto, vid. Sulpicio Severo, Vita sancti Martini
Turonensis IX, 1-10, 9.

42 “Aunque [Policarpo] hacia el numero
doce de los martirizados en Esmirna, junto con
los de Filadelfia, él es el unico de quien todos
mas se acuerdan, hasta el punto de que incluso
los paganos estan hablando de ¢l en todas partes,
Historia ecclesiastica IV, 15, 45. El desprecio hacia
el sufrimiento exhibido por Marcos de Aretusa en
medio de los tormentos, segiin Sozomeno, también
fue motivo de estima entre los paganos. Cf. su
Historia ecclesiastica V, 10, 14.
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En otras palabras, como el paradigma de
santidad quedd definido en un principio y
durante mucho tiempo por los martires —sin
duda las figuras centrales del cristianismo
primitivo por su fundamental papel para la
afirmacion de la religion y la difusion de sus
enseflanzas-, las vitae sanctorum tardoantiguas
adaptaron su ejemplo de inmolacién a la nueva
realidad de los cristianos, y es por eso que sus
protagonistas suelen compartir la caracteristica
de que, sin importar a qué tipo de hombre de
Iglesia pertenezcan —monjes u obispos—, su
existencia aparece revestida con la marca del
sacrificio, por lo comin expresado a través
de la mortificacion de la carne o de una vida
austera volcada completamente al servicio de
Dios. Los uiri Dei —o theoi anthropoi- fueron
representados, en el fondo, como los nuevos
martires cotidianos, aquellos que, sin padecer
tortura ni muerte en el martirio, con su forma
de vida morian dia a dia, revigorizando el
ejemplo de los primeros martires y, al mismo
tiempo, haciéndose equiparables a ellos, pues,
si éstos habian experimentado un sufrimiento
material, fisico, el de aquellos era por sobre todo
de cardcter interior, volcado al fortalecimiento
del espiritu en la virtud®.

Esta relacion de correspondencia pudo ser
muy valiosa para el fiel contemporaneo, dado
que desde temprano el martir se configurd
como el titulo mas glorioso que podia recibir
uno de sus miembros. La angustiosa situacion
histdrica en la que se desenvolvid su existencia,
pero especialmente su persecucion y sacrificio
sangriento, hizo del martir el emulus Christi
por antonomasia, cuya imitatio passionis era, de
hecho, la clave de su santidad, ya que suponia

43 Ya Origenes habia senalado que aquellos
que vivian segin su conciencia anhelando el
martirio, en cierto modo se hacian susceptibles de
ser considerados martires: “Yo no dudo que también
en esta asamblea hay algunos, conocidos solo por
Dios, que ya son ante El martires por el testimonio
de su conciencia, dispuestos, si alguien lo pide,
a derramar su sangre por el nombre de nuestro
Senor Jesucristo”, Homiliae in Numeros X, 2; cf. tb.
Clemente de Alejandria, Stromata IV, 4, 15. Sobre el
“martirio interior”, vid. pp. ss.
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una especie de teofania donde el imitador, una
vez mds, lograba hacer presente al imitado
(Ruiz Bueno 1974, 167-173; Castillo 2002, 56,
58)*. No resulta sorprendente, por lo mismo,
que el constante ensalzamiento de la figura del
martir terminase por inspirar, en un contexto
carente de persecuciones, una nueva propuesta
de santidad. Es decir, el mas perfecto imitador
de Cristo se convirtid, a su vez, en modelo y
objeto de imitacion. A este respecto, la primera
experiencia de asimilacién -y que debid
ofrecer un claro precedente para el posterior
culto a los santos— fue la de los confessores;
como ya se menciond, al igual que los martires
también habian padecido la persecucion, pero
con la gran excepcién de que no llegaron a
morir, punto de inflexién importante en un
comienzo, puesto que el elemento que definié
histéricamente el titulo de martir fue la
instancia que sellaba su heroicidad: la muerte.
Sin embargo, con el tiempo la Iglesia puso
énfasis en un segundo requisito para recibir
este titulo honorifico: la causa, tal como lo
expres6 Agustin en uno de sus sermones: “Al
martir no lo hace el suplicio, sino la causa”
(Agustin de Hipona, Sermo CCCXXXVI, 6).
Esta actitud fue clave para que los confessores
recibieran una consideracion analoga, y dejé la
puerta abierta para que los martires sin efusion
de sangre, como van a ser denominados
también los ascetas, fuesen objeto de culto,
valorandose ya no solo un momento sino toda
una vida caracterizada por la santidad®. Al fin

44 En palabras de Peter Brown, el heroismo
de los martires es tratado en la literatura martirial
“‘como una forma de posesiéon que en absoluto
se debia al valor humano normal” (2015, 162).
Quiza uno de los ejemplos mds emblematicos sea
el testimonio de Felicidad cuando estaba dando
a luz en la carcel y fue increpada por uno de los
oficiales de la prision: “Ta que asi te quejas ahora
—dice el soldado-, ;qué hards cuando seas arrojada
a las fieras, que despreciaste cuando no quisiste
sacrificar?”. Y ella respondié: “Ahora soy yo la que
padezco lo que padezco; mas alli habrd otro en mi
que padecera por mi, pues también yo he de padecer
por é1’, Passio Perpetuae et Felicitatis XV, 5-6.

45 Aunque versa sobre un martir en el sentido
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y al cabo, su rigor ascético solia implicar un
padecimiento cotidiano y en grado extremo
que daba cuenta de su semejanza con los
antiguos martires y confesores; en su situacion
actual, la ascesis habia venido a reemplazar las
torturas que en otro tiempo habian sufrido
aquellos (Castillo 2002, 56, 67, 83-84, 86, 132-
133).

Por eso, en definitiva, no es raro observar
que los autores de las vitae sanctorum
insistan tanto en el padecimiento de sus
protagonistas. La ascesis, como expresion de
este martirio cotidiano sin efusion de sangre
—también conocido como “martirio interior”-,
representaba un simil a los tormentos sufridos
en persecucion, y en base a esta equivalencia
se habria afirmado, en un comienzo, el culto
a los santos, llegando a ser descritos como
una suerte de nuevos martires en tiempos
de paz. La Vita Antonii es elocuente a este
respecto: Antonio deseaba tanto el martirio,
que Atanasio afirma que para él era motivo de
gran tristeza el no poder dar testimonio de su
fe -la entrega voluntaria estaba prohibida en
la Iglesia catolica—, de manera que se tuvo que
conformar con asistir a los confesores durante
la persecucion de Maximino Daya (a. 308). Sin
embargo, cuando esta ceso y el santo volvi6 a
su morada en el monte Pispir, ya consciente
de que la posibilidad de alcanzar la corona del
martirio era un imposible, se entregd dia a dia
a cultivar la ascesis “con una intensidad cada
vez mayor’, accién que su bidgrafo describio,
precisamente, como un martirio de caracter
“interior”*. Con esto, la similitud entre martir

tradicional del término, la Vita et passio Cypriani ,
escrita en el siglo III por Poncio —diacono del
obispo de Cartago—, supone un claro antecedente
del género hagiografico, pues si bien el relato
martirial sigue siendo lo mas importante, su autor se
esmero en destacar toda su biografia como senalada
por la santidad, lo que ha convertido a su narracion
en una de las mejores fuentes para el conocimiento
de la personalidad de Cipriano y no unicamente de
su concreta hazafia como martir (Ruiz Bueno 1974,
esp. 724).

46 Vid. Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 46, 1 -
47, 2. También Martin de Tours seria expresamente
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y asceta —ya fuese un anacoreta, monje u
obispo- ha quedado plenamente establecida.
No en vano los relatos hagiograficos sucesivos
buscaron engrandecer a sus protagonistas
refiriéndose a su sufrimiento, percibido como
un testimonio analogo al proporcionado por la

definido como ese nuevo martir de espiritu -y no
de sangre- en que se habian convertido los santos
de los tempora christiana. Sulpicio Severo, en una
epistola dirigida al didcono Aurelio poco después
de la muerte del santo, sostenia con evidente
exageracion: “(...) aunque los tiempos en que
vivimos no le han deparado el martirio, no se vera
privado de la gloria de los martires, porque en
su fuero interno y por su virtud pudo y quiso ser
martir. Porque si le hubiera sido posible combatir
en los grandes acontecimientos que tuvieron lugar
en época de Neron y Decio, pongo por testigo al
Dios del cielo y de la tierra, que espontaneamente
habria subido al potro de tortura (...). En resumen,
se hubiese enfrentado inquebrantable a todo tipo de
tormentos y suplicios inventados frecuentemente
por la flaqueza humana sin apartarse un épice de la
confesion de su Senor, hasta el punto de que feliz con
sus heridas y alegre en sus sufrimientos se habria
reido en medio de cualquier tipo de tormentos.
Pero, aunque no los sufri6, obtuvo sin embargo un
martirio incruento. Pues para obtener la salvacion
eterna, ;qué sufrimientos de los dolores humanos no
soportd a causa del hambre, las vigilias, la desnudez,
los ayunos, las ofensas de los envidiosos, los ataques
de los malvados, el cuidado de los enfermos, la
preocupacion por los que estaban en peligro? (...)
Dejando de lado aquellos cotidianos y variados
combates suyos contra el poder del mal humano
y del mal espiritual, en este hombre asediado por
tentaciones de diversa indole, siempre sobraba el
deseo imperioso de vencer, la paciencia para esperar,
la ecuanimidad para sufrir”, rep. en Garcia Masegosa
1994, 59-60; vid. tb. Veldizquez 2004, 42. Siglos
después, Isidoro de Sevilla (ca. 560-636) también se
referird a la existencia de dos tipos de martirio, el
del sufrimiento externo y el interior: “Hay dos clases
de martirio, uno en el sufrimiento abierto, otro en
la virtud escondida del espiritu. Pues muchos, al
soportar las asechanzas del enemigo y resistir a
todos los deseos carnales y porque se inmolaron
de corazdn ante Dios omnipotente, se convirtieron
en martires en tiempos de paz, quienes incluso si el
tiempo de las persecuciones existiera aun, habrian
podido ser martires”, Etymologiae VII, 11.
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primerapropuestadesantidad:ladelosmartires
y confesores de la era preconstantiniana.

A la luz de todo lo antedicho, cabe
dimensionar la referencia de Marco a la
vida ascética de Porfirio como otro recurso
argumentativo utilizado para demostrar su
santidad. Ya en la descripciéon del primer
encuentro que sostuvo con €l se explay6 en
los padecimientos que soportaba a diario a
causa de su profunda devocién, dando especial
realce a su fortaleza de animo y a su resistencia
fisica sobrehumana, casi como si deseara
los propios tormentos, los cuales pareciera
que reinterpretaba mds bien como un dulce
suceso”. Para nadie pasard inadvertida la

47 Vit. Porph. 5. Oswpdv 0¢ OV Joiov
TIOPEVOUEVOY GVVEXAS €IS TV T0D XploTtod Avdataoty
Kol gig o dAda evxtipio, é0avpalov dt év tooovtn
dobeveig. oduotog o0vk Okvel oltwg okvlieola.
Ev [ud obv t@v fuep@dv covavtioag avt@ év toig
avopaluoic tod papropiov t00 KTI00VTOg VmO
700 pokapiwtdtov Kwvoravtivov tod fociléwg,
1 dvvauevov @ modi mpoafiijvol, dpouv 0¢ Kol
TPOTEIVAS AVTD TV EUNV YEIPO, TOPEKGAOVY KDTOV
TavTy émepeideabai kai avofaivery T1odg avafoluois.
‘O d¢ ovk 1jfelev Aéywv: Obk éotiv dikaiov &ue
0V TIOPEVOLEVOV (ITHOOL TUYYDPNTIY  GUOPTIDV
énepeidecbour toig yepaiv dAlov: dlh Eaoov, doelpé,
70V Beov i0elv Tov Komov pov, ivo kota Tty deatov
abtod evomlayyviav kdué éeioy. Emopeveto oty
Kol 1@V Oeicwv loyiwv fkpodro T0ig O1000KGA0IS
vronifeic ¢ dta, Kol TS HVOTIKIC TPamélnG Gel
HeTOAOUPavVOY,  ETaVIpyeTo €IS TO  KOTAYDYIOV
70 éavtod. Omoiov usv Biov &0y dijiov fv. Tod yap
nabovg 1060010V KATEPPOVEL OG VOILELY adTOV €V
dAlotpie oduatt Ty vooov Exerv: 1 yop 10 Oeod
élric tavtny €& avtod dmepdprov [“Viendo al santo
dirigirse continuamente a la Anastasis de Cristo y
a los restantes santuarios, quedé admirado de que,
con tal debilidad de su cuerpo, no renunciaba a
mortificarse de esta forma. Un dia en que le encontré
en las escaleras del Martyrion (...), incapaz como
era de levantar los pies, le extendi y ofreci mi mano
rogandole que se apoyase en ella para subir las
escaleras. Pero él rehusé diciéndome: “(...) deja,
hermano, que Dios vea mi sufrimiento para que por
su indecible misericordia se compadezca también
de mf”. (...) Se veia bien cudl era su género de vida.
Hasta tal punto se despreocupaba de su enfermedad,
que podria pensarse que la llevaba en otro cuerpo:
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relacién de semejanza que guarda este relato
con algunas de las caracteristicas definitorias
de los héroes de la literatura martirial; el
perfil humano que ya en primera instancia
Marco traza de Porfirio coincide con la actitud
que, segin las Actas y Pasiones, martires y
confesores mostraban frente a sus suplicios:
la posesion de una fuerza extraordinaria que
los conservé inconmovibles ante su propio
dolor (Brown 2015, 163). Esta impasibilidad,
en efecto, se trataba de una de las notas mas
relevantes de los martires (Velazquez 2007,
esp. 103, 106), y Marco tampoco dudd en
extrapolarla a Porfirio a proposito de la
mortificacion de sus pasiones (Vit. Porph. 8).
En  otras  palabras, al adornar
hagiograficamente a su protagonista con
atributos y contenidos similares a los martires,
el mensaje que Marco queria dar era que Porfirio
merecia las mismas muestras de veneracion
que aquellos. Después de todo, su vida religiosa
-ya fuese como monje o como obispo- no
habia sido la de un cristiano cualquiera; segun
se desprende del relato biografico, lo que
lo distinguié del comin de los fieles habria
sido el espiritu agonista que exhibié desde el
momento de su conversién, un espiritu que
termind por tensar al maximo especialmente
en el transcurso de su episcopado. La intensa
actividad que desplegdé para cristianizar la
ciudad de Gaza, de hecho, es el foco principal
de la narracidn, y ya en el prologo Marco se
vale de la metéfora agonistica —ampliamente
presente en la literatura martirial (Bowersock
2000, 255-271; Fisher 1993, 50)- para referirse
a ella, describiéndola como una “lucha”
y “combate” sostenida por este “valeroso
hombre” en contra de la idolatria®, y que,

tanto le aliviaba su esperanza en Dios”].

48 En el transcurso de la Antigiiedad tardia no
faltaron los esfuerzos por conciliar la cultura clasica
tradicional con la nueva cristiana, como lo prueba
la famosa férmula de Agustin de Hipona expresada
en el episodio del “expolio de los egipcios” (De
Doctrina Christiana 11, XL, 60-61). Sin embargo, en
un contexto de abierta polémica religiosa, también
fue una practica comun entre ciertos escritores
cristianos reducir las creencias paganas a mera
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como era de esperar, le habria reportado un
sinfin de sufrimientos, pero tras los cuales
finalmente alcanz6 la “victoria’, simbolizada
con la ereccién, en medio de la ciudad, de una
iglesia cristiana cual auténtico “trofeo” (Vit.
Porph. prol. 2).

Lo sugerente del relato de Marco es que
la comparaciéon de Porfirio con los antiguos
martires, ademas de ser figurativa, revestia
cierto grado de realidad, ya que en su papel
de obispo habria estado expuesto a correr
la misma suerte que aquellos, justificando
entonces por partida doble su santidad. Y es
que, si como asceta su lucha decisiva habia
sido contra las pasiones, haciendo de su vida
un sacrificio diario y abnegado —precisamente
el ya mencionado “martirio interior”-, como
prelado su lucha fue contra la intolerancia
religiosa de casi todo un pueblo (Vit. Porph.
prol. 2), vivenciando en mas de una ocasiéon
situaciones de peligro que pudieron evocar, en
laimaginacion del interlocutor, el recuerdo aun
significativo de las persecuciones (Vit. Porph.
17; 21-25; 27; 32; 95-96, 103)*. No olvidemos
que el asunto central de la Vita Porphyrii versa
sobre la cristianizacién -relativamente tardia—
de una importante ciudad griega y, como tal,
documenta un momento bastante delicado en
el que los conflictos entre cristianos y paganos

7»

“idolatria’, a un absurdo que habia que combatir
y refutar. A este respecto, cf. esp. Atanasio de
Alejandria, Oratio contra gentes 8; 11-12, 15, 16, 26;
13,14y 15; 145 165 18-19; 19y 21; 21 y 47; 22; 23-24;
27; 29; 45; del mismo autor, vid. tb. su Vit. Ant. 74,
3; 74, 5; 76, 2-4; Gregorio de Nisa, Laud. Bas. 12; 16;
17-19; Jerénimo de Estriddn, Vit. Hil. 42.

49 Para mas referencias al complejo contexto
de las persecuciones de parte de otros autores
cristianos en pleno siglo IV, ya sea como evocacién
de un pasado mas o menos lejano o como testimonio
de un problema relativamente contemporaneo,
vid. p. ej.: Lactancio, De opificio Dei 1, 1; 1, 2; 20,
1; Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 46, 1-7; Basilio
de Cesarea, Homilia in martyrem Iulittam, et in ea
quae superfuerant dicenda in prius habita concione
de gratiarum actione [en adelante: HIul] 1; del
mismo autor, vid. ademas su HGord. 2, como tb. su
HMart. 3; Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 2, 1; 15, 1; 21,
1; Jer6nimo de Estridon, Vit. Hil. 30; 33.
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podian alcanzar tintes dramaticos con un
desenlace préximo al martirio o, en su defecto,
al riesgo de padecerlo, que seria justamente
lo que Marco queria expresar con respecto a
Porfirio (Vit. Porph., esp. 22-23).

El santo, en definitiva, como antafo el
martir, es una especie de invencible atleta® -
atletha Dei— que en su lucha —agon- contra el
paganismo combatia por Dios para vencer a
los poderes malignos (Delehaye 1966; Grabar
1985, 24-25; Felici Castell, 2013, 142). De hecho,
seria precisamente el alcance espiritual de este
triunfo lo que explicaria que Marco concibiera
la construccion de una iglesia en el centro de
Gaza como un “trofeo” en dltima instancia,
Porfirio habia “derrotado” nada menos que
al méaximo oponente del cristianismo, el
diablo, de quien los paganos no eran sino
sus “representantes” en este mundo. Ya la
narracion de su viaje a Gaza estd impregnada
de aquel lenguaje: los habitantes que vivian en
los alrededores de la ciudad dispusieron una
serie de obstaculos en el camino para evitar
el arribo del obispo, pero Porfirio no se dejo
amedrentar porque reconoci6 que el verdadero
responsable de tales tretas era el demonio (Vit.
Porph. 17).

Se podria decir que este episodio marca
un punto de no retorno dentro de la biografia
porque, por una parte, a partir de entonces
toda la accion del protagonista estara volcada

50 Para la representacion de los martires y
de los santos como “atletas de Dios’, vid. p. ej.:
Tertuliano, Ad Martyres 111, 3; Eusebio de Cesarea,
Historia ecclesiastica VI, 1; Atanasio de Alejandria,
Vit. Ant. 12, 1; Basilio de Cesarea, Hlul. 4; del mismo
autor, vid. tb. su HGord. 1; 3; Gregorio de Nisa, Vit.
Mac. 9, 1; 14, 2.

51 La concepcion relativa a la naturaleza
demoniaca de las creencias politeistas recorre toda
la apologética cristiana, y lo mismo cabe decir de
la literatura hagiografica —especialmente aquella
de corte monastico-, donde el poder maligno
de los demonios también habrd de ocupar un
papel relevante, sobre todo en aquellos relatos de
santos capaces de obrar exorcismos. Respecto a la
demonologia dentro del horizonte hagiografico, vid.
Boulhol 1994, 255-303; Teja 2001, 107-128.
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a erradicar la idolomania, pero especialmente
porque nos delinea la actitud que, a la larga,
aparecera como el rasgo mas distintivo del
paganismo local: su cardcter agresivo y
violento, a tal extremo que habria representado
una seria amenaza tanto para la pequefa
comunidad cristiana como para su obispo
(Sfameni 2009, 225). Lo concreto es que,
frente a este hostil escenario, la inquebrantable
determinacién de Porfirio por sacar adelante
su empresa —fruto de su obstinatio y de su
excesivo celo contra los idolos—, parece evocar
las muestras de paciencia y perseverancia de
los martires en su negativa a sacrificar® -y asi,
en ultimo término, evitar confraternizar con
los cultos paganos— (Torres 2017, 77; Castillo
2002, 52). Dicho de otro modo, la coherencia
e inflexibilidad del santo —a pesar de que su
causa desafiaba todo prondstico favorable-
se habrian erigido en un dltimo parametro
de equivalencia que sellaria definitivamente
la consonancia espiritual de Porfirio con la
primera gran propuesta de santidad™.

2.3. La union mistica con Cristo

Desde luego, esta posicion de firmeza
no podria ser consecuencia de la humana
naturaleza, sino de la posesion de una fuerza
especial que Marco concibe, ya en el prologo
de su obra, como inspirada por Dios (Vit.
Porph. prol. 2)**. En otras palabras, el valor

52 Agustin de Hipona describe a los martires
como aquellos a quienes Dios les habia concedido
el don de la perseverancia —donum perseverantiae—
y lo habian reflejado en su vida. Cf. p. ej. su De
correctione et gratia XII, 35.

53 Pues, como sostiene Peter Brown, “;quiénes
habian perseverado hasta la muerte de una manera
mas espléndida y publica que los martires?” (2015,
151).

54 El Decretum Gelasianum -1V, 4- también
alude a lo mismo cuando afirma con respecto a
los martires: “3qué catolico puede dudar de que
sufrieron mas de lo que los seres humanos son
capaces de soportar y de que no lo hicieron en
virtud de sus propias fuerzas, sino de la gracia y
el auxilio de Dios?”; cf. tb. Agustin de Hipona,
Sermo CCLXXXI (In natali martyrum Perpetuae et
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extraordinario con el cual aparece dotado el
santo seria una expresion de su condicién
de elegido divino (Agustin de Hipona, De
dono perseverantiae V1I, 14), la cual le habria
reportado la prerrogativa de tener a Dios como
su protector personal directo (Brown 2015,
126). Esto significaria que Porfirio, en virtud
de su misma trayectoria vital, habria alcanzado
una relacion o contacto privilegiado con
Cristo, tal como en su momento la literatura
martirial destacd con respecto a los martires y
confesores, cuya participacion en la divinidad
no solamente habia sido la clave de su santidad
(Hagg y Rousseau 2000, 21-22), sino la razén
decisiva para que se hicieran objeto de culto
publico™, justamente la veneraciéon que
nuestro autor también queria reportar, como
dijimos con anterioridad, a su héroe. Marco,
entonces, va a desplegar una serie de recursos
retdricos para demostrar que Porfirio cultivo
una relacién intima con Dios, la cual, inclusive,
se habria terminado por traducir en una unién
mistica con EL

Cristo es el exemplum a seguir de todo
fiel cristiano que se aprecie como tal, pero
lo cierto es que no cualquiera tiene la fuerza
o capacidad de emular un nivel tan exigente
de perfeccion moral como el que Aquel
representa para la doctrina de la Iglesia.
En consecuencia, la excepcionalidad de los
protagonistas de los relatos hagiograficos
radicarfa precisamente en que son sujetos que
han logrado hacer de su vida una permanente
imitatio Christi®®, y Marco se encarga de

Felicitatis) 1, 12.

55 Libanio, por ejemplo, afirma que Marcos de
Aretusa no solo se volvi6 una figura muy respetada
como consecuencia del desprecio que habia
demostrado ante su propio sufrimiento, sino similar
a un dios a juzgar por los honores que recibié. Cf. su
Epistula DCCCXIX, 6.

56 Sobre la imitacion de Cristo, cf. p. ej.:
Gregorio de Nisa, Laud. Bas. 33 —para la naturaleza
humana es imposible la imitacién de aquello que
estd por encima de ella. Por tanto, se imita de Cristo
aquello que nuestra condicién nos permite emular,
mientras que se venera lo que no nos es posible
imitar—; del mismo autor, vid. tb. su De perfecta
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entregar un conjunto de antecedentes para
acreditar que Porfirio también es un auténtico
emulus del Verbo de Dios. A este respecto, cabe
recordar especialmente los afios iniciales de su
vida religiosa, dentro de los cuales se situaria,
primero, su estadia en el desierto egipcio ¥y,
después, su peregrinacion a Tierra Santa, la que
de hecho lo motivé a establecerse por media
década en la region del Jordan, para luego
retornar a Jerusalén con la aparente intencién
—truncada, por lo demds— de no moverse mas
de alli (Vit. Porph. 4; 14; 16). Como vemos,
ya la primera accién que emprendid tras su
conversion religiosa, su retiro espiritual en
Escete, es una clara imitacion del apartamiento
de Cristo en el desierto (vid. p. ej. Mc 1, 12-
15), mientras que su aislamiento ascético en
el valle del Jordan parece seguir el precedente
de otros personajes biblicos —como, por
ejemplo, Elias® y Eliseo-. Con todo, lo mas
notable de la descripcion de Marco es que su
protagonista no solo se conformé con imitar
la actuacion de Dios “hecho carne” (Jn 1, 14),
primero como anacoreta y posteriormente
como monje, sino que, ademas, decidi6 hacer
su vida en la misma ciudad donde se consumo
el misterio de la Redencidn, esto es, en aquellos
parajes que pudieron haber dispuesto mejor su
espiritu para sentir mds proxima la presencia
—praesentia— de Cristo, mostrando una muy

Christiani forma 12 -los rasgos caracteristicos del
verdadero cristiano son todos aquellos que ya se
han descubierto en Cristo. De éstos, al igual que
lo que sostiene en la referencia anterior, imitamos
aquellos cuya imitacién nos es posible, mientras que
veneramos y adoramos aquellos otros que nuestra
naturaleza no puede imitar—; Evagrio Péntico, Ad
monachos 21 —emular a Cristo trae consigo dicha
por la esperanza de una resurreccion apud Deum-—.
Cf. ademas Fisher 1993, 50.

57 Respecto a la figura del profeta Elias como
modelo de los santos ascetas, vid. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Vit. Ant. 7, 12-13; Basilio de Cesarea,
HGord. 2; del mismo autor, vid. tb. su De ieiunio,
homilia 1, 172 B-C; Gregorio de Nisa, Laud. Bas. 12;
32-39 —aqui el autor hace un largo paralelismo entre
el profeta y Basilio—; del mismo autor, vid. tb. su De
virginitate 6, 1. Para Elfas como modelo que imita
Antonio, cf. De Vogiié 1992, 52-55.
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sentida devocion hacia esos espacios donde —en
clave cristiana— nunca habia estado mds cerca
el cielo de la tierra: el santuario de la Andstasis
—es decir, de la “resurreccién” de Cristo- y la
basilica que conmemoraba su sepulcro.

En este recinto, de hecho, habria tenido
lugar el primer suceso extraordinario
mencionado por Marco en la Vita Porphyrii,
el cual, a su vez, serfa la primera prueba que
este nos entrega para expresar que el martirio
interior de Porfirio le reportd, como gran
recompensa, una conexion privilegiada con
Dios. Marco, en efecto, narra la curacién
milagrosa que habria obtenido el santo —hasta
entonces gravemente enfermo producto de su
dura disciplina ascética— al interior de la iglesia
del Santo Sepulcro®®. Es decir, tal como en otro
tiempo Dios les habia proporcionado su ayuda
alos martires -los auxilia Dei*- especialmente
en el momento de su inmolacién, ahora ha
acudido en socorro del santo —justo en un
instante de insoportable dolor- devolviéndole
la salud®. Se trata de una escena, en verdad,

58 Es el mismo Porfirio quien le cuenta
detalladamente esto a Marco, y el capitulo que
describe esta experiencia es casi en su totalidad una
reconstruccion de las propias palabras del santo. El
hecho de que el beneficiario hiciera deliberadamente
publica su curaciéon milagrosa, segin Peter Brown,
denota el interés en promocionar la devocién a
ciertos santuarios. Es decir, si antes los beneficiarios
habian llevado con discrecién su curacion, casi
como si se tratase de un asunto privado, hacia fines
del siglo IV y principios del V se comienzan a llevar
registros de las personas sanadas, quienes incluso
se mostraban publicamente a la asamblea. De ahi la
enorme molestia de san Agustin cuando se enterd
de que una influyente dama de Cartago, en lugar
de dar a conocer en dicha ciudad que se habia visto
beneficiada de una curacién milagrosa en el templo
de san Esteban, se guardo este asunto para si. Cf.
Brown 2015, 95; Agustin de Hipona, De civitate Dei
XXII, 8.

59 Paulino de Nola, por ejemplo, dice que san
Félix disfruto de la proteccion indivisible de Cristo a
lo largo de su vida: Carmina XV, 188.

60 Que los santos cuenten con el auxilio y
la proteccién de Dios es uno de los lugares mas
comunes de la literatura hagiografica por tratarse,
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revestida de misticismo, puesto que Porfirio
se encontraba en una especie de éxtasis en
medio del cual se le habria aparecido Cristo en
persona® para mostrarle y confiarle el madero
de la cruz. Tras esto habria vuelto en si con
su cuerpo completamente recuperado (Vit.
Porph. 7). Marco, empero, quiere asegurarse
de no dejar ningun cabo suelto, asi que, para
que el interlocutor no dude de que la visién
de Porfirio ha sido realmente inspirada por la
divinidad -a fin de cuentas, esa era la prueba
concreta de la unidn perfecta del santo con
Cristo (Brown 2015, 119)—, le confiere ademds
un caracter premonitorio, y, como acto seguido
—luego de un interludio dedicado a ilustrar
las diversas cualidades de Porfirio-, sefiala su
nombramiento, por disposiciéon del obispo
de Jerusalén, nada menos que como custodio
de la reliquia de la Vera Cruz (Vit. Porph. 10),
un cargo que, por lo demas, también habria
contribuido a reforzar, y de una manera muy
especial, la identificacién del santo con la
pasion de Cristo.

No conforme con esto, nuestro autor hace
culminar el excepcional vinculo del santo con la
divinidad poniendo de manifiesto nuevamente
un conocimiento revelado de otra situacion
que estaba a punto de suceder: su consagracion
como obispo de Gaza. Instado por el arzobispo
de Cesarea a acudir a esta ciudad con la excusa
de resolver un problema de interpretaciéon
relativo a un pasaje de las Escrituras, Porfirio
inmediatamente comprendi6 que el verdadero

evidentemente, de una prueba verosimil de que
habian alcanzado un estatus especial ante la
divinidad gracias a su extraordinaria vida de piedad.
Cf. p. €j.: Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 5, 7; 8, 2;
10, 1-3; 49, 1-7; 52, 1-4; 54, 4; 60, 4-9; 86, 1-7; Basilio
de Cesarea, HMart. 6-7; Gregorio de Nisa, Vit. Mac.
31,1-2.

61 Los protagonistas de la literatura
martirial, por supuesto, no estuvieron ajenos a
estos fendmenos misticos. Quiza el ejemplo mads
paradigmatico sean las visiones de Perpetua, quien
en sueflos experimentd una conexion profunda con
la divinidad gracias a la cual dispuso de un valor
incalculable antes y durante el procedimiento de su
martirio (cf. Cox Miller 1994, cap. 6).
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motivo no era tal y que, mas bien, implicaria
asumir la direccién de una delicada tarea, ya
que justo la noche anterior habia tenido otra
visiéon del Salvador, en la cual le pedia que le
restituyera el deposito que le habia confiado
—es decir, el Santo Madero- y le anunciaba
que lo esposarfa con una “mujer” que le
era muy cercana por ser su hermana —clara
referencia a la Iglesia— para que en adelante
cuidara de ella (Vit. Porph. 13). Cabe destacar,
por cierto, como Marco ha consolidado con
extraordinaria sutileza la singular cercania
de Porfirio con Dios: si en su primera vision
no menciona ningun indicio para que aquel
manifestara alguna clase de sospecha sobre lo
que ésta podia simbolizar —poniendo énfasis,
como argumento demostrativo central, en
la funcién curativa de la misma, prueba de
que la divinidad tenia una consideraciéon
especial hacia Porfirio al hacerlo participe de
su realidad celestial-, esta segunda vision es
presentada como una revelaciéon divina que
le permite anticiparse a lo que iba a pasar. En
otras palabras, mientras que el santo solo logra
comprender el significado de su primera vision
una vez que acontece el hecho que aquella
mostraba, en su segundo sueflo premonitorio
Marco lo perfila como un sujeto plenamente
facultado para predecir el futuro®, justamente
un carisma propio de los uiri Dei que no podia
provenir sino de su unién mistica con Dios.

62 Sobre los suefios como una instancia de
encuentro con lo celestial, ademds de su funcién
premonitoria, cf. p. ej.: Lactancio, De opificio Dei 18,
9-11; Atanasio de Alejandria, Oratio contra gentes
31; Basilio de Cesarea, HMam. 1; Gregorio de Nisa,
Vit. Mac. 2, 3; 15, 2-3; del mismo autor, vid. tb. su
Laud. Bas. 41. Acerca de los suefios como imagenes
falsas para que las personas puedan descansar y
recobrar energia, cf. Lactancio, De ira Dei 17, 3.
Respecto a las imdgenes que surgen en los suefios
como ‘ecos” de las preocupaciones diurnas, cf.
Basilio de Cesarea, HIul. 4. Para una concepcion
negativa de los suefios como consecuencia, entre
otras cosas, de su vinculo con la accion demoniaca,
cf. Evagrio Pontico, Praktikés 54-56; del mismo
autor, cf. tb. su Ad monachos 46-51.
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2.4. La taumaturgia

Este grado excepcional de intimidad con
la divinidad constituiria, pues, una tremenda
garantia de la santidad de Porfirio, y la manera
mas asombrosa de expresar una y otra era
poniendo hincapié en el caracter taumaturgico
de aquel. En efecto, tanto la capacidad de obrar
milagros como, en general, la presencia de
diversos hechos prodigiosos, tenian por objeto
demostrar esta especial relacion que el santo
compartia con Dios y que tanto lo diferenciaba
respecto del comun de los fieles. Eran, en una
palabra, lo que sancionaba de forma categdrica
y automatica la santidad de un sujeto (Cameron
1995, 37; Velazquez 2007, 87 [n. 76], 111, 120;
Castillo 2002, 69, 85, 87, 92, 133, 136). Después
de todo, esta facultad para realizar prodigios
se trataba de un atributo caracteristico de
los martires (Velazquez 2007, 99), por lo que
el hecho de que se reconociera dicho “don”
en el santo “no martir” pudo haber querido
significar que su vida ascética, de sacrificios
y de bondad, no solo hizo de él un cristiano
ejemplar, sino que lo elevo al mismo estatus
espiritual de aquellos.

Ya el primer suefio premonitorio de
Porfirio hace aparecer su actuaciéon como si
estuviese dirigida por la intervencion divina.
En ese sentido, la vision de Cristo confiriéndole
su misma cruz, ademds de anunciarle su
futuro desempefio como guardian del Santo
Leno, en realidad podria haber escondido un
simbolismo mucho mds profundo: en ultimo
término, lo que presagiaria su identificacion
con la pasion del Sefor seria la certeza de su
triunfo contra el paganismo en Gaza®. No

63 Para otras referencias a la figura de la cruz
como simbolo de victoria, cf. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Oratio contra gentes 1 -la cruz como
manifestacion del triunfo de Cristo sobre la muerte
y la idolatria—; del mismo autor, vid. tb. su Vit. Ant.
35, 3 -los demonios temen el signo de la cruz porque
en ella Cristo los derroté y los expuso a la infamia—;
74, 3 —para los cristianos, la cruz es senal de coraje y
prueba de desprecio a la muerte—; 75, 1y 3 -la cruz
no solo simboliza la resurrecciéon de Cristo, sino su
voluntad de sufrir por las insidias de los malvados
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en vano, a medida que avanza el relato y nos
adentramos en su asunto central —el conflicto
entre paganos y cristianos que tuvo lugar al
interior de esta ciudad-, la dynamis del santo
comienza a evidenciar una fuerza cada vez
mas sorprendente que pareciera dejar fuera de
duda el éxito de su empresa.

En consecuencia, el bosquejo que Marco
nos ofrece de la vida religiosa de Porfirio nos
proyecta una suerte de progreso o evolucion
espiritual que alcanzaria su maxima expresion
durante los primeros afos de su episcopado,
es decir, justamente en el periodo mas intenso
de su actividad misionera. De hecho, si
observamos los prodigios acaecidos en la etapa
monastica de Porfirio —su curacién milagrosa
y sus visiones premonitorias—, no serd dificil
advertir que el exclusivo beneficiario -y testigo
directo- de estos eventos es el propio santo.
Es decir, Marco no menciona ningin milagro
en que aparezca propiamente actuando como
su agente ejecutor; su perfil, mas bien, es
el de un devoto cristiano cuya excepcional
vida de piedad le ha permitido acceder
a una experiencia mistica, por lo demas,
muy personal. En cambio, cuando asume la
prelatura de Gaza y su accién se traslada a
esta ciudad, si se manifiesta en estricto rigor
el acervo taumaturgico de Porfirio, llevando
a cabo milagros operativos con un enorme
alcance colectivo, ya que no solo habrian
tenido el efecto de amparar y proteger a su grey
de problemas diversos, sino que terminarian
motivando que muchos paganos decidieran
convertirse al cristianismo (Vit. Porph. 19-21;
28-31; 56-57; 61-62; 89-91), un lugar bastante
comun, dicho sea de paso, en la literatura
hagiografica®.

y su ausencia de temor ante la muerte—; 79, 1-2 -
el poder “sobrenatural” de los paganos, expresado
en sus oraculos, hechizos y visiones, ha quedado
debilitado desde que existié la cruz de Cristo.

64 Sobre la ecuaciéon milagros = conversiones
masivas, vid. p. j.: Atanasio de Alejandria, Vit. Ant.
70, 2-3; Jeronimo de Estridon, Vit. Hil. 14; 20.
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2.5. La virtus

Hemos dicho que la presencia de miracula
en las vitae hagiogrificas es uno de los
principales procedimientos discursivos para
sancionar popularmente y a nivel eclesiastico
la santidad de un individuo, pero lo cierto
es que esta facultad extraordinaria de obrar
prodigios no habria sido posible sin el cultivo
de una virtud interior —virtus—. Ahora bien,
a pesar de que esta perfecciéon moral era, en
el ideario de la intelectualidad religiosa, una
conditio sine qua non para que una persona
llegara a ser considerada verdaderamente
santa, la realidad literaria era otra. Es decir, los
bidgrafos no suelen explayarse en la vida de
piedad de sus protagonistas, pues, de acuerdo
con el sentir comun, eran los signa la expresion
mas fehaciente y acabada de su santidad. Con
todo, la mencién de sus cualidades morales, por
mas acotada que fuese, tampoco responderia
necesariamente a un mero formalismo dirigido
a doctrinar las conciencias —en el sentido de
que el despampanante poder taumaturgico
del santo les hiciera perder de vista cudl era la
causa ultima de su “don’-, sino que también
habria contribuido a enriquecer el perfil
sacrosanto de los wuiri Dei al convertirlos en
arquetipos humanos. Su consagracion a Dios,
su prudencia, su caridad, su sabiduria y, en fin,
una serie de atributos de excelencia, hicieron
de estos personajes auténticos modelos
de vida ejemplar -exempla virtutis—*. No
contamos, en consecuencia, con una mayor
individualizaciéon de sus rasgos psicoldgicos
-ni menos con una descripcién fisica—;
estan idealizados y retinen sin excepcién un
ctimulo de virtudes, puesto que la imagen que
importaba hacerse del santo venia dada por la
percepcién de su forma de actuar. Es posible

65 Acerca de los santos como modelos a seguir
e imitar en funcién de su actuacién y conducta
ejemplar, cf. p. ej.: Atanasio de Alejandria, Vit.
Ant. prol. 2-3; 46, 6-7; 54, 7; 87, 2; 88, 2; Basilio
de Cesarea, HGord. 2; del mismo autor, vid. tb. su
HMart. 1y 2; Gregorio de Nisa, Vit. Mac. 5, 4; 12, 2;
del mismo autor, vid. ademas su Laud. Bas. 62-65;
Jeronimo de Estriddn, Vit. Hil. 24-25.
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que la vida real de muchos de estos personajes
haya transcurrido, en general, de una manera
similar al relato de su existencia, pero ello
no impide reconocer a sus biografias como
una abstracciéon de tales caracteristicas para
presentar a sus protagonistas como prototipos
de perfeccidn cristiana.

El uir Dei, en definitiva, era una categoria
y, como tal, su figura estaba adornada, cargada
de atributos que, al ser un reflejo de los valores
de la sociedad tardorromana, tenfan por objeto
engrandecer el typus especifico de santidad que
aquel representaba. En el caso de Porfirio, su
bidgrafo dedica un conciso capitulo a describir
sus cualidades morales, exegéticas, intelectuales
y espirituales (Vit. Porph. 8), pero la verdad es
que, a lo largo de toda su obra, trae a colaciéon
referencias o exclamaciones que resaltan
como propias aquellas virtudes cristianas que
los contemporaneos mas esperarian de sus
cuadros dirigentes, particularmente su papel
benefactor®® -pues, junto con dirigir a la
asamblea en los temas espirituales, el obispo
también estaba encargado de los asuntos
materiales, y Marco muestra a Porfirio haciendo
gala de un evergetismo que le habria conferido
un enorme protagonismo, sobre todo gracias
a su actividad constructiva y a su caridad para
con los sectores ciudadanos mds marginales—y
su funcioén social rectora como lider ciudadano
de su comunidad®, destacando a este respecto

66 Sobre la importancia de practicar la
caridad y beneficencia en la vida cotidiana de
las comunidades cristianas, cf. p. ej.: Atanasio de
Alejandria, Vit. Ant. 3, 6; 44, 2; Basilio de Cesarea,
HDestr. 1y 3; del mismo autor, vid. tb. su HDiv. 1; 2;
8-9; cf. ademads su Homilia de invidia 5; Gregorio de
Nisa, Vit. Mac. 8, 2; 20, 3; del mismo autor, vid. tb.
su Laud. Bas. 38; Evagrio Pontico, Praktikos 18; del
mismo autor, vid. tb. su Ad monachos 25y 30; 77-78;
por ultimo, vid. ademads sus Sententiae ad Virginem
17y 32.

67 Acerca del liderazgo social que los relatos
hagiograficos suelen asignar a los santos dado su
papel rector en la sociedad de su tiempo, cf. p. ej.:
Atanasio de Alejandria, Vit. Ant. 84, 3-6; Gregorio
de Nisa, Vit. Mac. 21, 2; del mismo autor, vid. tb. su
Laud. Bas. 19.
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tanto su elocuencia y sapiencia —por ser
armas con las que luché contra la “impiedad”
pagana- como también su cardcter enérgico
y fuerte, seguro de si, conforme al cual supo
imponer su autoridad, ganarse el respeto y la
adhesion de los fieles, cohesionarlos, establecer
relaciones entre iguales con los obispos de
otras sedes, e incluso representar y transmitir
los intereses de su comunidad local ante la
instancia imperial®.

De la suma de todas estas caracteristicas,
la imagen que emerge es la de una existencia
ajustada a las expectativas de su sociedad,
la de un modelo de ecuanimidad, de
cristiano ejemplar que, al encarar su destino,
enfrentando las penalidades y tentaciones
de este mundo con la fortaleza de su fe y la
confianza en la misericordia y el favor divino,
ofreci6 el “remedio” y la solucién a los graves
problemas que aquejaban a su comunidad.
Como se puede apreciar, el esfuerzo retdrico
de Marco por asegurar el prestigio de su
protagonista esta vez se ha basado en un
argumento de corte didéctico y ejemplar, es
decir, en la utilidad pedagdgica, en el efecto
beneficioso que provocaria en la vida cotidiana
de la asamblea cristiana la lectura o audicion
de su relato (Vit. Porph. prol. 1). De acuerdo
con este argumento, la virtus ya no cabia
presentarla como una fuerza mégica sino como
un valor moral, como una norma de conducta
que habria promovido al santo a ser motivo
de referencia e imitacion —emulatio- ademas

68 Este papel social de los viri sancti no solo
es la proyeccion de una imagen estereotipada de
los relatos hagiograficos, sino que resulta bastante
proximo a la realidad histérica del momento y ha
sido ampliamente estudiado por los principales
especialistas en hagiologia tardoantigua. Vid. p.
ej.. Orselli 1989, 783-830; Orselli 1976, 85-104;
Leonardi 1989, 261-283; Cracco Ruggini 1987, 127-
152; Brown 1971, 80-101; Veldzquez 2007, 118-119.
Si bien se tratan de trabajos referidos al mundo
occidental, ofrecen un esclarecedor panorama sobre
la funcion social desempefada por estos hombres
de Iglesia que, aunque en su mayoria obispos, solian
participar de otras facetas de la vida religiosa, ya
fuese como monjes o eremitas.
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de objeto de veneracién. Se trataba, en ultima
instancia, de proporcionar a los cristianos una
biografia con un importante alcance modélico
y practico®, de tal modo de estimularlos a vivir
imitando al santo en cuestién”™, pues asi, al
mismo tiempo que se proveia a la audiencia de
una alta dosis de edificacién’, la memoria del
uir Dei se perpetuaba —o, mejor, se revitalizaba—
y su culto ganaba mayores posibilidades de
difusion.

Marco, en otras palabras, ha hecho de
Porfirio una vida modelo en virtud de un
comportamiento ya valorado por la sociedad
de su tiempo, esto es, la encarnaciéon de un
ideal -el patrocinium- en respuesta a los
esquemas sociales, culturales y mentales de
su realidad histérica (Hédgg y Rousseau 2000,

69 Sobre la finalidad didactico-moralizante de
los relatos hagiograficos, sin duda uno de los rasgos
mas definitorios de este género literario, vid. p. ej.
Velazquez 2007, esp. pp. 35, 39-40, 42, 47-48, 50, 52,
70, 72, 81-82, 92-93; Castillo 2002, 87, 91, 138 y 143;
Aigrain 2000, 236-238; Fisher 1993, 46, 48, 51; Hagg
y Rousseau 2000, 12-13. En el ambito helenistico,
la obra biografica de Plutarco, representativa del
modelo de origen aristotélico-peripatético en
lo referente a la elaboracion de biografias, esta
atravesada por un tono moralizador y edificante
que pudo ser un claro precedente de las vitae
sanctorum tardoantiguas. Con todo, el hecho de
que la hagiografia cristiana dispusiera de modelos
clasicos no significa que fuese una mera reversion
de la biografia antigua. Al contrario, aunque hiciera
uso de las mismas estrategias retdricas o de una
estructura narrativa muy similar, rapidamente
adquirid caracteristicas originales en funcién de la
nueva vision de mundo que transmitia (Anesi 1990,
75-103).

70 Casiodoro (ca. 485-580) es mds explicito a
este respecto, segun se colige por su recomendacion
a leer las vidas de martires y confesores a fin de
despertar en los fieles una santa emulacién que los
revitalizara en su fe y los invitara a la accioén. Vid. sus
Institutiones divinarum et saecularium litterarum 35.

71 Gregorio de Tours (538-594), en el prefacio
de su Liber Vitae Patrum, enuncia que escribe vitae
sanctorum para ecclesiam aedificare, consciente de
que el relato de sus virtudes verum etiam auditorium
animos incitet ad profectum. Para esta referencia,
vid. Heffernan 1992, 4.
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5, 8) que pudo fortalecer la consideracion
sacral de su persona. Para ser mds exactos,
este rol de patrono comunitario, propio de su
condicion aristocratica a la vez que un caracter
derivado de su mismo cargo, desde luego
que no senalaba a Porfirio como santo, pero
tampoco cabe duda de que se trataba de una
expresion estilistica y literaria que, sin ser parte
del argumento central de Marco, lo potenciaba,
contribuia a acrecentar la fama de santidad de
su protagonista, pues el solo hecho de que lo
presentase como un ejemplo de toda clase de
virtudes lo convertia en una suerte de icono en
palabras.

Por eso hemos sostenido, al comienzo de
este articulo, que la Vita Porphyrii no es tan
solo un relato hagiografico sino también un
proyecto encomiastico. El retrato idealizado
que nuestro bidgrafo traza de Porfirio tendria
que ver, en realidad, con una practica habitual
entre los autores de vitae sanctorum que ha sido
definida por los especialistas como el “giro” al
modo panegirico (Brown 1983, 1-25; Cameron
1991, 141-152; Cameron 2006, 22; Cameron
1995, 37; Cox Miller 2000, 241-250). Esta
“hibridacién literaria” (Johnson 2006, 8) quiere
decir que, en razén de su proposito edificante,
las hagiografias tenderian a mostrar “una faz
cambiante”, tan pronto proxima a la historia
como al encomium (Codoner 1983, 440),
guardando especial relacion sobre todo con este
ultimo’ por ser una de las formas literarias que

72 Tanto es asi que Tomas Hagg y Philip
Rousseau consideran que hablar de la biografia y
del panegirico como dos géneros separados entre si
resulta problematico para el periodo tardoantiguo,
siendo mas apropiado reconocer la existencia de dos
conjuntos de textos, uno abiertamente encomiastico
y el otro pretendidamente biografico, porque en
realidad fue la transgresion de los limites entre
ellos, su interaccion y fusion, lo que aparece como
praxis mas evidente. Ya la misma Vita Costantini de
Eusebio de Cesarea —“la iinica hagiografia imperial
de época bizantina”, por utilizar las palabras de
Victoria Gerhold-, al haber sido disenada para
conservar el recuerdo del emperador, pero también
como una alabanza que invitaba a idealizar su figura,
manifiesta este entrelazo entre biografia y panegirico
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mejor se adecuaba al objetivo de glorificar a los
santos, de modo que el panegirico antiguo, en
lugar de languidecer como medio de expresion,
habria ganado nuevos brios con la literatura
martirial y hagiografica al ser utilizado como
elogio para contribuir a establecer y difundir
el culto a martires y santos (Delehaye 1966,
133-171), quienes fueron revestidos, de hecho,
con los atributos caracteristicos del héroe, o
sea, presentados como una especie de seres
superiores al comun de los mortales que, en su
lucha contra el paganismo —personificacion del
mal- habifan demostrado ser los invencibles y
definitivos campeones™. Tal es precisamente
el cuadro que Marco bosqueja de Porfirio,
proyectandolo como un obispo intachable que
debia su prestigio, mas que a las actividades
derivadas de su mismo cargo, a la posesion
de ciertas facultades personales que puso a
disposiciéon de la comunidad en pos de un
beneficio colectivo, siendo entonces estas

que, de paso, explicaria en gran medida el caracter
idiosincratico de la hagiografia tardoantigua. Vid.
Hégg y Rousseau 2000, 1, 15; Gerhold 2013, 187.
Por su parte, Averil Cameron sostiene que desde la
Vita Antonii en adelante el encomio fue la base de la
hagiografia, sefialando que la oracién finebre que
Gregorio de Nacianzo dedicé a Basilio de Cesarea
seria el ejemplo mejor logrado de esta interaccion, a
tal punto que cabria reconocerlo como un auténtico
encomio clasico. Con respecto a la citada Vita
Constantini, finalmente, dice que es una de esas
obras dificiles de clasificar como consecuencia de la
misma omnipresencia del panegirico y su cruce con
todo tipo de literatura durante la Antigiiedad tardia,
si bien en otro de sus trabajos se decide por definirla
como una combinacién de encomio y biografia que,
por lo demas, habria sufrido de un cierto influjo de
la ya existente tradicién de vidas de filésofos y de
“hombres santos”. Vid. respectivamente: Cameron
2006, 22-23; Cameron 1995, 36.

73 Acerca de las caracteristicas del encomio
cristiano y sus diferencias respecto al panegirico
clasico, cf. p. ej.: Basilio de Cesarea, HGord. 1-2;
del mismo autor, vid. tb. su HMart. 2, ademas de
su HMam. 2, 3; Gregorio de Nisa, Vit. Mac. prol. 1,
3; del mismo autor, vid. tb. su Laud. Bas. 58; 59-60;
61; Gregorio de Nacianzo, In laudem Basilii 42-43;
Jerénimo de Estridén, Vit. Hil. prol. 1.
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facultades las que, en su expresion literaria,
parecen justificar en tltima instancia tanto su
poder y preeminencia como también el éxito
de su empresa.

3. CONCLUSIONES

Si la potentia del santo, en definitiva, se
despliega en todo su esplendor a propdsito
de su iniciativa para erradicar los cultos y
templos del paganismo, parece confirmar el
esfuerzo retérico de Marco por demostrar que
su politica coercitiva era una parte inmanente
y fundamental de su santidad. De este modo, la
violencia religiosa, en el caso de Porfirio, lejos
de haber entorpecido su trayectoria espiritual,
representaria la cima de su perfeccién cristiana
¥, como tal, la prueba mds incontrastable de su
condicion de amicus Dei. Con esto, el bidgrafo
se ha asegurado de afianzar el prestigio de su
protagonista, cuya extraordinaria hazafia -
revestida, a su vez, de signos asombrosos- era
una clara muestra de que reunia los méritos
necesarios para ser objeto de culto publico -
dulia-. No olvidemos que el acto de escritura
de Marco es, en esencia, un ejercicio de
santificacion postmortem con el cual, gracias
particularmente a la presencia de una serie de
elementos destinados a despertar laadmiracién
de la audiencia, queria salvaguardar la fama
postrera de Porfirio. Es mds, si tanto se empena
en demostrar que su protagonista habia sido en
vida un sujeto sefialado por la divinidad y que
participd con certeza de su santidad, en ultima
instancia lo que queria expresar era que a su
muerte debi6 gozar, como los antiguos martires
y confesores, de un rapido y privilegiado
ascenso hacia el Reino de Dios desde donde
seguiria irradiando energeia numinosa, una
razon por definicién suficiente para que su
comunidad le tributara reconocimiento y, por
sobre todo, veneracion.

Bajo esta Optica, Porfirio no era un
difunto cualquiera, sino uno de esos “muertos
especiales” —por utilizar las palabras de Peter
Brown- que permanecian cercanos al comun
de los cristianos a pesar de su privilegiada
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posicion en su condiciéon de salvos, cargados de
dynamis para proteger a los fieles y acudir a sus
invocaciones, a modo de espiritus sublunares
con capacidad de interceder por ellos ante Dios
y, en el mejor de los casos, obtener su favor.
Por tanto, la muerte no representaba el fin de
su papel como patronus o defensor ciuitatis de
la comunidad cristiana; al contrario, Porfirio
debia seguir presidiendo la vida diaria de los
fieles y seguir siendo su mas valioso baluarte,
especialmente ahora que su alma habia
resistido de manera segura la transicion al mas
alld y estaba apud Deum. En otras palabras, la
Vita Porphyrii habria pretendido plantear al
intérprete la relacion apropiada que debia darse
entre los vivos y este muerto especialisimo, y su
mismo autor parece querer ofrecer la pauta de
esta relacion participativa con el otro mundo
-ya en el prologo- al implorar la ayuda e
intercesion del santo para describir de la mejor
manera posible su virtud (Vit Porph. prol. 3).
Lo destacable es que lo hace con tal conviccion
que suscita en el interlocutor la sensacion de
que el santo continuaba siendo una presencia
casi tangible, cercana y, a la vez, digna de
decoroso respeto, y que aun podia influir —con
éxito- en la experiencia vital de los fieles que
invocaban su beneficio.
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