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SUMMARY

In this article I intend to demonstrate, using a selection of laws, the philosophy and the
mysticism of the Emperor in certain circumstances that took place in the period which coincides
with the crises of the Roman State at the beginning of the fifth century A.C. The laws in the C.
Th. and the information which they provide, are complemented by the data obtained from the
historical sources of the epoch.

At the same time a growing mysticism can be observed in the imperial legislation, an
obsesion for the unity and a fear of the Final Judgement of God. History is converted into the
reflection of the Divine Providence.

0. PREAMBULO

El enorme nimero de leyes que recogen el Cédigo Teodosiano y el Codigo de Justiniano, se
puede interpretar, sin duda, desde muiltiples perspectivas. Su comprensién es posible realizarla,
l6gicamente, desde el derecho. Mas también sirven dichas leyes para la obtencién de informa-
cién histérica de circunstancias y acontecimientos politicos, religiosos, econémicos y sociales.
Del mismo modo, es posible extraer los conceptos de las mentalidades de las gentes de la época,
tanto de las clases dirigentes como de la poblacién sometida, sencilla o cotidiana. Y atin mas.
Nos atreveriamos a sugerir que incluso los conflictos personales del Emperador, sus pensamien-
tos mas intimos, estdn reflejados en el «diario» de las leyes emitidas para ambas partes del
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Imperio. Su conciencia palpita en cada manifestacién, en cada orden legislativa, en cada
lamento ante la mutacién que significa el trdnsito de una era a otra, del mundo clasico a la
Tardoantigiiedad’.

El propésito, muy modesto, de este trabajo es mostrar, a través de unas pocas decenas de
leyes, seleccionadas por temas primordiales?, la filosofia y el misticismo del Emperador en
determinadas cuestiones que se desarrollaron en lo que se ha llamado la decadencia de Roma®.
Estas leyes nos permiten completar la visién obtenida a partir de otras fuentes histéricas
igualmente valiosas e imprescindibles®.

L. LA IMAGEN DEL EMPERADOR COMO CONCIENCIA COSMICA

La adoracién de la figura del Emperador® comenzé aparentemente, segtin Eutropio (IX, 26-
27), con Diocleciano quien inici6 el ornato y la magnificencia de los signos exteriores del poder.
Al concepto de monarca de tradicién helenistica y aiin persa, se fueron sumando nuevas ideas:
la hereditariedad del Emperador comenz6 a ser estimada y considerada por Constantino como

1 Algunas obras cldsicas y excelentes: E. Demougeot, De {'unité a la division de 'empire romain. 395-410,
Paris 1951; A.HM. Jones, The Later Roman Empire. 284-602, Oxford 1964; A. Chastagnol, Le Bas-Empire, Paris
1969; J.R. Palanque, Le Bas-Empire, Paris 1971; F.G. Maier, Las transformaciones del mundo mediterrdneo, siglos 111-
VHI, Madrid 1972; L. Musset, Las invasiones. Las oleadas genndnicas, Barcelona 1973; H. 1. Marrou, Décadence
romaine ou antiquité tardive? llle-Vle siécle, Paris 1977; E. Kornemann, Geschichte der Spdtantique, Miinchen 1978;
A. Demandt, Spatantike. Romische Geschichte von Diocletian bis Justinian. 284-565 n. Ch., Miinchen 1989.

2 J.F. Jorddn Montés, La obra legislativa del emperador Honorio (Tesis doctoral inédita), Murcia 1990.

3 E. Benito Ruano, «El concepto histérico de decadencia y su aplicacion a la historia romana», Arbor XXVI1I
(1954), 43-53. El autor plantea si realmente es «decadente» la Roma bajo imperial y si son correctas las causas elegidas
para explicar la decadencia, motivada por factores internos, teniendo en cuenta la valia de muchos emperadores de la
época. O si, preferiblemente, hay que hablar de cafda producida por factores externos. Afirma que en la Tardoantigiie-
dad, como factor identificable de decadencia, habia una carencia de una «conciencia de misién» y de «entrega a las
exigencias del destino histérico nacional». Por otra parte las cualidades de la virtis romana tampoco eran apreciadas
como «mdviles ejemplares». Por iiltimo, no hubo en estos momentos de crisis una «minorfa gjemplar» que sobrellevara
¢l esfuerzo para salir del proceso de decadencia y del «cfrculo de calamidades». Teodosio seria la bisagra de enlace
entre los momentos de caida (antes de él, sin fuerzas materiales) y de decadencia (después de él, ya sin voluntad de
recuperacion). A. Momigliano, «El cristianismo y la decadencia del Imperio Romano», El conflicto entre el paganismo
y el cristianismo en el siglo IV, Madrid 1989, pp. 15-30. Sobre los factores que propiciaron la ruina de Roma y el papel
de los grandes hombres cristianos que «combinaban la teologia cristiana con la filosoffa pagana» y que fueron detraidos
de la administracién imperial para servir y beneficiar a la Iglesia. Esta fuga de intelectuales y de hombres capaces
siempre fue en detrimento del Estado civil.

4 Por ejemplo, y entre una estimable e infinita lista: H.l. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antique,
Paris 1949. A. Gonzilez Blanco, Economfa y sociedad en el bajo imperio segiin San Juan Criséstomo, Madrid 1980.
J.M. Blazquez Martinez, «La crisis del Bajo Imperio en Occidente en la obra de Salviano de Marsella. Problemas
econdmicos y sociales», Geridn 3 (1985), 157-181. Se trata de una preciosa acumulacién de fuentes del siglo IV y V:
Prudencio, Salviano, Ammiano Marcelino, Orosio, Sidonio Apolinar, Ausonio, Zésimo, Zosomeno, Hidacio, Eutropio,
Aurelio Victor, Libanio, Cesédreo de Arlés, Paulino de Pella, de Nola, Paciano, Temistio, Olimpiodoro, etc. N, Santos
Yanguas, «La crisis del Imperio Romano en Ammiano Marcelino», Memorias de Historia Antigua V111 (1987) 153-174.
P. Martfnez Cavero, «Los argumentos de Orosio en la polémica pagano-cristianax», Antigiiedad y Cristianismo, VII
(1990), 319-331. Excelente descripcién del pensamiento de Orosio y del ambiente dificil por las circunstancias de la
época. D. Plécido. «Zésimo: politica religiosa y conflicto social», Antigiiedad y Cristianismo VI (1991), 51-55.

5 Para una visi6én general de la evolucién del poder y concepto del emperador, J. Guillén, Urbs Roma. Vida y
costumbres de los romanos, 1I: La vida piiblica, Salamanca 1980, pp. 195 ss.
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una cuestion de derecho divino. Pese a que esta tendencia quedd brevemente interrumpida por
Juliano, con los Valentiniano se recupera sin dificultad y se camina hacia un absolutismo
centralizado. El nombramiento de un nuevo emperador en el siglo IV requeria una serie de
condiciones para alcanzar la unanimitas: 1a aclamacion por parte de los generales mds prestigio-
sos o influyentes, la aprobacion de ciertos obispos y el asentimiento, siempre seguro, del
Senado. De modo imperceptible, se evolucionaria hacia la figura del Emperador por la gracia
divina.

Lentamente, todos los actos, decisiones y palabras del Emperador, adquieren también mati-
ces absolutistas y van siendo considerados, en efecto, como de caracter divino. Por este motivo
la desobediencia a su figura se va estimando como delito y, a la vez, como sacrilegio. Vegecio
(Epit. Rei. mii. 11, 5), dira que los stbditos debian obediencia al Emperador como si se tratara
del mismo Dios.

La adoratio, establecida también por Diocleciano, se mantuvo para reglamentar la actitud de
los stbditos y de los cortesanos ante la presencia del monarca y consistia en un complicado
ritual de acceso (con besos, arrodillamientos y gestos) donde, indefectiblemente, se unia lo
politico con los religioso. Desde Diocleciano, el saludo al Emperador requeria una serie de
elementos caracteristicos de los nuevos sentimientos. Ahora el soberano era dominus, maximus
victor ac triumphator. Y sus sucesores aiiadirdn e incluirdn entre sus atributos los de invictisi-
mus, aeternus, perpetuus perennis, maximus princeps... Otros titulos, por el contrario, cayeron
en desuso: pontifex maximus ya no se empleard més desde Teodosio I

El Emperador Constantino’ acabara proclamandose «obispo de los de fuera», y «consiervo»
entre los obispos, acaso aludiendo a la necesidad de salvar a los paganos y de instruirles en la
verdadera fe. En este sentido, actuaba ya, en consecuencia, como un solicito Apdstol que
extendia el mensaje evangélico, de grado o por fuerza. Esto dltimo era intrascendente. De forma
paralela, intervenia también en los concilios, con una actividad incesante; contribufa a estable-
cer el dogma; castigaba a los disidentes o no ortodoxos... De este modo, la monarquia del
principe cristiano se hacia reflejo y proyeccién de la monarquia celeste y, en consecuencia,
debia actuar con omnimodo poder. Y ain cuando perdié su cardcter divino como persona, lo
divino le asistird en sus actos omnfmodos. Ademds, el «absolutismo monérquico» se vincula
ahora de forma indefectible con el «monoteismo religioso»®.

Todo este proceso no se hubiera gestado a no ser por el concepto o tradicién de la monarquia
autoritaria iniciada por Augusto y desarrollada por Constantino. La llamada constitucién mixta

6 J. Guillen, op. cit., p. 201.

7 A. Fontan, «La revoluciéon de Constantino», La conversion de Roma. Cristianismo y paganismo, Madrid
1990, pp.107-150. Establece una interesante progresién desde Augusto hasta Constantino, abordando el tema de Ja
sacralizacion y divinizacidn de los soberanos de Roma e indicando los posibles paralelismos culturales y politicos, y las
diferencias también, entre el principe pagano y el cristiano por excelencia. Describe igualmente el proceso de conver-
sién y la aceptacion de la fe cristiana como protectora de las virtudes del emperador y del éxito de su actuacién publica
y polftica. La fe cristiana ofrecfa ademds la legitimidad sagrada y dispensaba el favor de la providencia.

8 R. Teja, El cristianismo primitivo en la sociedad romana, Madrid 1990, pp. 40 ss. Algunos autores, como
F.W. Walbank, La pavorosa revolucion. La decadencia del Imperio Romano en Occidente, Madrid 1978, p. 125, ya
hablan de una «alianza entre el trono y el altar en Europa», con la figura de Augusto, al actuar como principe y Pontifex
Maximies. En el mismo sentido Jean Bayet, La religion romana. Historia politica y religiosa, Madrid 1984, p. 296.
Afirma que «el avance de la idea monoteista se explica mejor en el ambiente de la monarquia imperial».
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result6 con el transcurso del tiempo inviable o una farsa, segin se interprete’. El Emperador
siempre pudo imponer su voluntad al Senado, matizada si se prefiere o cotejada; pero resplan-
decia la voluntad del soberano. Por otra parte, la unidad juridica favorecia la propagacién del
credo o del pensamiento imperial.

Forzosamente, todos estos rasgos de endiosamiento o de exaltacion, debieron contribuir a
crear una mistica muy sefialada en la conciencia personal del soberano pero también en las
relaciones que sus sibditos, senadores, militares o plebeyos, mantuvieron con él. Tras la muerte
de Augusto, el concepto de la figura imperial se diviniza y se le confieren cualidades y valores
sagrados por encima de los demds mortales'®. Su palabra y sus gestos se debieron convertir,
paulatinamente, en algo sacralizado, dogmatico, paternal. Por esta razén al emperador cristiano
no le serd dificil afirmar y sostener la preeminencia de sus opiniones y leyes. Y asi se presentaba
ante sus subditos-fieles. Era mas que un simple soberano mortal y mundano; era el monarca
absoluto que dirigia la grey y que era responsable de ella ante el juicio de Dios. El culto
imperial, también iniciado por Augusto, abri6 el camino de la evolucién hacia la exaltacién
maxima del emperador como custodio de la fe y de la ortodoxia. Por otra parte, esa conciencia
suprema, tnica, reflejo de las orientaciones celestes, favorecia, en teoria, el proceso de unifica-
cion religiosa de los fieles, arrinconando o persiguiendo a los judios, paganos o herejes, peligros
siempre latentes para la unidad del Estado.

Se caminaba hacia una integracién mutua y hacia una convergencia de paganos y cristianos
cuyo fin dltimo era un monoteismo convencido, reflexivo, racional. En efecto, se ha afirmado
que la religién romana evolucionaba hacia un monoteismo riguroso, inspirado en el culto al Sol,
bien por influjos filosoficos o por otras religiones (las mistéricas, la cristiana o incluso la
hebraica)''. Tanto unos como otros, paganos y cristianos, interpretaban de modo similar, aunque
opuestamente, los fendmenos histéricos, los seres sobrenaturales... y coincidian en la percep-
cién de las cualidades de Dios (incorporeidad, inmutabilidad, eternidad). También compartian
la creencia en la salvacién de las almas'?.

Hemos de sefialar ademés ciertos rasgos de misticismo, ya iniciados aparentemente con
Marco Aurelio, en el comportamiento o en la elaboracién de algunas leyes redactadas por el
Emperador y sus equipos de juristas'. El ansia de Dios, el temor reverencial hacia El y la
inquietud por una conducta justa y de acorde a la reponsabilidad de un rey, obligaban al
Emperador a intentar un didlogo con la divinidad. Y aqui si es mds dificil determinar con
precisién qué es pura retdérica y qué misticismo sincero y atormentado'®. En efecto, el emperador
cristiano se sentfa sometido, como cualquier mortal, al juicio de Dios y a su terrible castigo si
era merecedor de ello'.

La providencia divina amparaba al Emperador por su fe y vida modélica; pero también la ira
divina se manifestarfa si desobedecia o no ceififa su actuacion de monarca catdlico a la ley
sagrada o no crefa en la intervencién de Dios en los asuntos humanos y mundanos. Su elevada

9  Alain Michel, «La filosofia en Grecia y en Roma desde el 130 a.C. hasta el 250 d.C.», Historia de la
Filosofia. Del mundo romano al Islam medieval, Madrid 1972, pp. 43-44.

10 Raymond Bloch, «La religién romana», Las religiones antignas, Vol. IIl, Madrid 1977, pp. 278-281.

11 Jean Bayet, La religion romana. Historia politica y psicolégica, Madrid 1984, pp. 252 ss.

12 EXR. Dodds, Paganos y cristianos en una época de angustia, Madrid 1975, pp. 154-158 ss.

13 E.R. Dodds, op. cit., p. 135.

14 E.R. Dodds, op. cit., p. 115.

15 A. Fontan, op. cit., pp. 133-136.
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condicién entre los mortales no le eximia de responsabilidad ante Dios y ante la propia Iglesia,
custodia permanente de los valores trascendentes y directora espiritual de su conciencia sobera-
na.

La propia fundacién de una nueva capital por parte de Constantino, era también signo de las
nuevas tendencias y del nuevo pensamiento imperial. Debia ser una ciudad enteramente cristia-
na, desprendida de la herencia pagana en cierta medida. Aun cuando aceptara rituales magicos
para la purificacién del espacio urbano y en la inauguracién de la nueva urbe, preludio de la
Ciudad Celestial. Una nueva tierra y un nuevo pueblo habitarian Constantinopla. En Roma
quedaban los residuos del paganismo, no obstante sumamente florecientes, y la tradicién cldsica
de la civilizacién greco-romana,

Con el transcurso del tiempo, el emperador va adquiriendo rasgos especiales que algunos
autores han identificado con el cesaropapismo'®. Pero se producia, a la vez, un creciente control
de las autoridades eclesidsticas, a fines del V, de la conciencia del Emperador. Acaso uno de los
ejemplos mds atrayentes sea la carta remitida por el Papa Gelasio I al emperador bizantino
Anastasio'’, donde el Papa le recuerda al soberano temporal que sobre el mundo conviven dos
poderes: «la autoridad sagrada de los pontifices y la potestad regia». Naturalmente Gelasio
mantiene que es de mayor responsabilidad el poder religioso ya que debe rendir cuentas «al
Sefior, en el Juicio Final, de los reyes mismos». Por otra parte, al depender el poder temporal de
los monarcas de la administracién de los sacramentos, procedentes e impartidos por el poder
espiritual de la Iglesia, el primero debia estar sometido al segundo. La frase completa muestra
un leve matiz pero la idea fundamental es la indicada: «Si en todo lo que concierne al orden
publico los prelados reconocen la autoridad del imperio, que ha sido conferido por una disposi-
cién sobrenatural, y han de obedecer sus leyes, cuanto mas has de obedecerles ti a ellos que
dispensan los misterios divinos..» (PL. t. LIX. Col. 42). Pero esta situacién no se habia
producido todavia en nuestro perfodo, a principios del siglo V; o al menos no hemos creido
encontrar nada en las leyes que nos sugiera una tutorfa moral y espiritual del Papa sobre el
Emperador.

II. EL. EMPERADOR, LAS LEYES Y LAS CIRCUNSTANCIAS
I1.1. El Emperador contempla sus ciudades
I1.1.1. Las circunstancias
Aunque es cierto que en determinadas provincias y regiones del Imperio se mantenia con

vigor y prosperidad la vida municipal'®, también es verdad que en numerosas partes del antiguo
territorio romano, en los inicios del V d.C,, las devastaciones, los asedios y las guerras,

16 E. Mitre, Judaismo y cristianismo, Raices de un gran conflicto histérico, Madrid 1980, pp. 123 ss.

17 E. Mitre, Iglesia y vida religiosa en la Edad Media, Madrid 1991, pp. 99 ss.

18 C. Lepelley, Les cités de 'Afrique romain au bas empire, I: la permanence d’une civilisation municipale,
Paris 1979.
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provocaron la ruina de las ciudades y del comercio, ademas de la quiebra de los sistemas
clasicos de relaciones. Son numerosas las leyes que denotan ese estado general'.

Ante esas circunstancias® el Emperador reaccionaré con el anhelo de contener las mutacio-
nes y con la esperanza de restaurar el primitivo apogeo. Su deseo serd proporcionar nuevas
energfas a los agotados municipios, probablemente para seguir extrayendo los imprescindibles
impuestos, pero también para mantener y regenerar el tejido urbano, artesanal, comercial y
agropecuario. La ciudad era entendida por el Emperador como la expresién mas perfecta de la
civilizacién cldsica y el marco ideal para desarrollar todas las actividades del hombre, profanas
y religiosas. Pero esa visién idilica contrastaba agriamente con las evasiones de los curiales, con
las dificultades para preservar y conservar el patrimonio material de las ciudades y con los
intereses particulares y localistas de los grandes sefiores rurales, auténomos de forma creciente
tanto en lo juridico y politico como autosuficientes en lo econémico. Podemos intuir los
sentimientos y las categorias mentales del Emperador en relacién con las ciudades, recorriendo
algunas de las leyes mas significativas del periodo, prescindiendo nosotros, voluntariamente, de
un estudio pormenorizado y exhaustivo del conjunto de las disposiciones legales, con el fin de
favorecer una visién nitida.

11.1.2. Las leyes

En el afio 412 (C.Th. 15 1 49) el Emperador proclamara con insistencia que es una obliga-
cién moral y patridtica asistir con mano de obra, materiales y recursos monetarios, a la empresa
comun de defender las ciudades, no admitiendo exenciones por motivos diversos, alegados
como privilegios de rango o de condicién social. Previamente, hacia los afios 395 y 397, ya
habia dictado normas similares (C.Th. 151 32,151 33,151 35,151 34, 15 1 36). Pero sera a
partir del saqueo y toma de Roma por Alarico en el 410, cuando los arrebatos de misticismo se
implanten con fuerza en la mente del soberano, pretendiendo entonces remediar la progresiva
ruina de las ciudades y emporios comerciales con leyes que intentan mover los dnimos y
sentimientos de los stbditos hacia una conciencia colectiva de salvaciéon comiin y solidaria.

Paralelamente, el Emperador concibe el espacio de la capital y de sus monumentos oficiales
e histéricos, como recintos sagrados donde jamds debe penetrar la inmundicia, lo impuro, lo
condenado a la ruina y a la quicbra moral y material. Por esta razén en el afio 397 (C.Th. 14 14
1) ordenard el derribo inmediato de todas las chozas, cobertizos y cabaiias que durante tiempo
se han ido instalando, por parte de los humilliores, junto a los edificios nobles y en los espacios
venerados por la tradicién politica y militar del Estado romano (Eos, qui in campo Martio casas
seu tuguria conlocare temptaverint...). Una estética perfecta era el simbolo de la perfeccién del
gobierno imperial. El pasado glorioso del Estado no podia ser ensuciado por las clases deshere-
dadas, miserables, fugitivas de los frentes de lucha o de las depredaciones de los barbaros o de

19 L.F. Jorddn Montes, «Espacio sagrado, espacio profano en la mentalidad del emperador Honorio (395-423
d.C.)», El espacio religioso y prafano en los territorios urbanos de Occidente (siglos V-VII), Elda (Alicante) 1991. En
prensa.

20 S. Johnson, «Late roman urban defences in Europa», Roman wrban defences in the West (1980), Londres
1983, pp. 69-76; R. Ganghoffer, L evolution des institutions municipales en Occident et en Orient au Bas Empire, Paris
1960.
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la miseria de los campos. Se advierte una ruptura entre los sentimientos del pueblo Ilano,
analfabeto, sin historia en su memoria, con los conceptos de tradicién, de pervivencia, del
Emperador que lo gobierna. La osadia y el desparpajo de los pobres constrataba violentamente
con la idea imperial de la preeminencia de la civilizacién cldsica. Otras leyes similares en
contenido las encontramos en C.Th. 15 1 38 del afio 398 y en C.Th. 15 1 47 del afio 409.

Es muy probable que el Emperador vinculara en su mente la conservacién de la ciudad ideal,
de la capital, preludio de la Jerusalem Celestial, con la pervivencia y mantenimiento de su poder
y de su prestigio, autoridad cada vez mds impregnada de divinizacion. Como heredero de la
historia era también duefio y vigilante del patrimonio que ella le conferia y que Dios le
entregaba para su custodia. Inculcar a los ciudadanos el respeto por el cuerpo material de la
civilizacién se convertira en uno de los objetivos de su mandato; del mismo modo que habria de
velar también por la salud moral de sus stbditos, entregados a €l siguiendo el modelo del pastor-
rebailo, cuando persiga a paganos y herejes. Pero el drama imperial es la imposibilidad de
preservar intacto el patrimonio que le ha sido legado. Asi en vano resultard su empefio contra
los depredadores de edificios y elementos arquitectonicos o artisticos, ya sean los que saquean
la arquitectura publica, pobres, grandes sefiores rurales, curiales, funcionarios o militares (C.Th.
15137, C.Th. 102 2; C.J. 1 24 1, todas del afio 398; C.Th. 16 10 15 del aiio 399,

Es muy interesante observar la reaccién del Emperador. Aunque en conciencia, como
cristiano convencido y creyente, se ve empujado a autorizar y permitir, en el 399, el derribo de
los templos paganos situados en el medio rural (C.Th. 16 10 16), cuando tales templos paganos
sufren una devastacioén feroz, de rapifia interesada por los stbditos cristianos, se escandaliza y
anula parcialmente la orden emitida unos dias antes. Y prohibe de forma tajante todo expolio
sistemdtico y abusivo, salvaje ¢ indiscriminado (C.7Th. 16 10 18). El Emperador, oscila entre la
fidelidad al mundo clésico y su devocién cristiana, sincera. Pero en esa duda se aprecia bien que
muchas de sus leyes emitidas eran pura retérica. Y tal oratoria filoséfica la interrumpia volun-
tariamente, preocupado o asustado, cuando se abrian las compuertas de la barbarie y el fanatis-
mo que olvidaba el pasado clasico y ponia en peligro la seguridad del reino.

I1.2. El Emperador, heredero del paganismo y custodio de los cristianos
I1.2.1. Las circunstancias

Las relaciones mantenidas por el emperador aureolado de santidad (es suficiente recordar el
disco de plata de Teodosio I) con el paganismo se pueden considerar, en principio, ambivalen-
tes. Sin duda, era el heredero histérico del Estado pagano y su imperio. Pero ya el propio
cambio y traslado de capital realizado por Constantino es significativo. A fines del siglo IV y
principios del V el Emperador ser4, ante todo, soberano invicto de los cristianos. Y no hubo
especiales problemas para el trdnsito entre el emperador divinizado, de tradicién pagana, y el
emperador sacralizado por la mano de Dios.

Es verdad que el paganismo habfa perdido el apoyo del Estado? y que el esfuerzo del

21 E.R. Dodds, Paganos y cristianos en una época de angustia, Madrid 1975, p. 172.
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emperador Juliano® no era mas que casi una quimera atin cuando hubiera vivido lo suficiente
para desarrollar su programa con energias suficientes: restablecimiento de cultos, creacién de
una jerarquia sacerdotal intachable en lo moral, proporcionar fondos econémicos y bienes a los
templos paganos... En definitiva constituir una «iglesia pagana». Se concebia un dios solar
supremo y de culto tinico. Pero el proyecto de proporcionar al pueblo una religion renovada
fracasé porque se obtuvo una «filosofia inaccesible» a la que tan sélo podian incorporarse los
iniciados®. Por otra parte, se habia ido gestando lentamente una acomodacién y convivencia en
los modos de ser de los paganos y de los cristianos, de los atributos de sus respectivas
autoridades y de su moral®, circunstancias criticadas severamente por algunos padres de la
iglesia.

No obstante, tanto Clemente de Alejandria como Origenes, intentaron un acercamiento entre
la filosofia helena y el cristianismo. La aproximacién al conocimiento de los pensadores
paganos, el monoteismo solar de Aureliano y la incorporeidad del Sol y de Dios, la espirituali-
dad, la adopcién del culto a las imdgenes, la coincidencia de las festividades en el tiempo, las
semejanzas en los motivos y férmulas de las oraciones, etc.?, aunque evidencian un intento de
dominio y de sustitucién, no pueden negar, al mismo tiempo, una admiracién por la calidad y
magnificencia de los rituales, férmulas e ideas del mundo pagano. De hecho, numerosos padres
de la Iglesia forjaron su instruccién y formacién en escuelas publicas y con maestros paganos.
De ahi asimilaron la retdrica, la literatura, la filosofia y todos sus recursos, luego tan ttiles para
sus predicaciones al pueblo y para sus obras literarias cristianas. Los propios emperadores
cristianos toleraron sin especiales dificultades la existencia de una aristocracia senatorial pagana
en Roma. La magia y la tradicién de la Ciudad Eterna la salvaban de una condena firme y la
condescendencia se aplicaba con una simpatfa emocional, benévola. Esta situacién, empero, no
dejara de crear dilemas y contradicciones en las conciencias cristianas.

Es cierto también que hubo una generalizada «reaccién pagana» en el siglo IV, una
«resistencia a la cristianizacién» porque perder el apoyo oficial del Estado significaba dejar de
ser miembro de una religién protegida y la pérdida de privilegios y dignidades. En otras
ocasiones eran los propios cristianos los que en situaciones dramaticas (el saqueo de Roma en el
410, p.e.) se volvian instintivamente de nuevo hacia los cultos paganos, buscando una salvacién

22 Sobre las pretensiones de Juliano y sus concepciones politicas y religiosas, M.J. Hidalgo de la Vega,
«Teologfa politica de Juliano como expresion de la controversia paganismo-cristianismo en el siglo [V» Antigliedad y
Cristianismo VII (1990), 179-195. J.M. Candau Mordn «La filosoffa politica de Juliano», ler. Congreso Peninsular de
Historia Antigua (Santiago de Compostela, 1986), Vol. III, Santiago de Compostela 1988, pp. 197-203. Ademds, J.
Vogt, La decadencia de Roma. Metamorfosis de la cultura antigua. 200-500, pp. 175 ss. Habla, en efeclo, del intento de
creacion de una «iglesia pagana». Mas con su muerte en la campaiia contra los partos «desaparecié el plan de volver el
imperio romano a la fe pagana» (p. 179).

23 V. Ukolova, Los dltimos romanos y la cultura europea, URSS 1990, p. 26.

24 R. Teja, El cristianismo primitivo en la sociedad romana, Madrid 1990, pp. 34-35.

25  Francisco Socas, «Paganos y cristianos en los Reconocimientos pseudoclementinos», La conversion de
Roma. Cristianismo y paganismo, Madrid 1990, pp. 71-72 ss.

26 P.dc Labriolle, La réaction patenne. Etude sur la polemique antichrétienne du ler au VI siécle, Paris 1934,
J. Pinyol i Ribas, «La reaccion pagana del s. 1V», Memorias de Historia Antigua, V. Paganismo y cristianismo en el
Occidente del Imperio Romano, Oviedo 1983, pp. 165-171. M. Perer Medina, «Breves consideraciones en torno a la
reaccion pagana. 384-410 A.D.», Studia Historica. Historia Antigua VIII (Salamanca 1990) 61-71. H. Bloch, «El
renacimiento del paganismo en Occidente a fines del siglo [V», El conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el
siglo IV, Madrid 1989, pp. 207-232. ). Vogt, La decadencia de Roma, pp. 170 ss.
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personal y el perdén por ¢l olvido de los dioses (Agustin, Pas. LXII,7). Esto evidenciaba una
somera y poco convencida conversién; interesada a veces.

Pero con frecuencia, muchos paganos serdn considerados honestos, buenos y virtuosos e
incluso como «cristianos antes de Cristo» segtin Justino (Apol. I, 46,3). La conversion serfa en
realidad una convergencia®”. El proceso era natural: se pasaba de un desprecio de la cultura
clasica, ignorante y acomplejado, a una aproximacién, primero, y a un mutuo reconocimiento
reconciliatorio, después®. Se forjaba ademés una élite de elevados pensadores cristianos con
una sélida preparacién; Basilio, Gregorio de Nazianzo y de Nola, Juan Criséstomo, Jerénimo,
Agustin, Ambrosio...

Orosio, por otra parte, acabarfa por identificar, en ese proceso légico y evolutivo, a los
cristianos con los romanos ya que el imperio romano se habia beneficiado de una existencia
providencial, al gestar en su seno la figura de Cristo y el nacimiento de la nueva religién
redentora y al favorecer su eclosién y desarrollo triunfante. La paz imperial, la civilizacién y la
cultura eran, a la vez, causa y efecto de la figura salvadora (Hist. V,2; V1,22,8). Orosio afirmard
que Dios se manifesté y nacié intencionadamente en el Imperio Romano, civilizacién y estado
elegidos por el Redentor por su misericordia y por esta razén, de algin modo, bendecidos por su
Providencia (IL,3, 5-7). La unidad y la paz del Imperio facilitaron la difusién y la predicacién
del cristianismo. Por ello el estado romano era bendecido o preservado en parte de los males
(VL 1-8).

El propio Jerénimo debera reconocer la valiosa deuda que los pensadores catélicos habian
contraido con los gentiles: «Todos ellos llenaron hasta tal punto sus libros de doctrinas y
sentencias de fil6sofos, que no sabe uno qué admirar primero en ellos: si la erudicién profana o
la ciencia de las Escrituras»®. El mismo Jerénimo afirma que Origenes gustaba de comparar las
sentencias y aforismos de autores cristianos y paganos, extrayendo un sustrato comin y una
confirmacién de los dogmas, cuyos antecedentes estarian en Platén y en Aristételes. Era cierto,
pues segin Origenes, Dios habia «velado» por la preservacion de lo mas excelso del pensamien-
to griego, asi como mediante la Ley se habia manifestado ante Isracl y el pueblo elegido®. Y la
eclosion y nacimiento de Dios coincidia, igualmente, en un mundo pagano que con Augusto
alcanzaba la cima del saber, de la paz y de la unidad. De hecho Origenes concluye afirmando
que cuando los paganos se convierten a la fe cristiana no hacen sino evolucionar y acceder a un
grado superior de perfeccién ética y filoséfica. Esa ascension al estadio supremo permite al
Imperio Romano regenerarse en sus virtudes adormecidas, solapadas, ocultas. Agustin alabard
la virtus de los romanos, capaz de cualidades encomiables mediante la disciplina, el esfuerzo
personal, la justicia, y capaz de configurar un imperio de gran magnitud (De civ. Dei, Lib. V).
Agustin es cristiano pero después, y ante todo, romano. Y se siente orgulloso de su herencia
cultural. Orosio también valorara la paz augustea e imperial como la matriz fecunda donde se
pudo gestar el cristianismo y una patria comun donde preservar virtudes y valores.

27  Francisco Socas, op. cit., p. 73.

28  E. Mitre, Judafsmo y cristianismo. Rafces de un gran conflicto histérico, Madrid 1980, pp. 128 ss. J. Vogt, La
decadencia de Roma, pp. 212 ss. Vogt afirma que, en buena medida, «Ja teologia sustituyé a la filosoffa».

29  «A Magno». Cartas de S. Jerénimo, BAC, Madrid 1982, pp. 674-675. Citado por E. Mitre, Iglesia v vida
religiosa en la Edad Media, Madrid 1991, pp. 117-119.

30 P. Brown, El mundo en la Antigiiedad tardia. De Marco Aurelio a Mahoma, Madrid 1989, pp. 100-101.
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De todos modos, no es posible silenciar la actitud combativa de los paganos, como ya hemos
indicado antes, y los conflictos®' graves que surgieron a raiz de las obras literarias y pensamien-
tos de ilustres gentiles, intelectuales enfrentados abiertamente al radicalismo de los cristianos.
Asi, Ausonio, Claudiano, Simaco, Rutilio Damaciano, Aviano, Sidonio Apolinar, Draconcio,
Venancio, Macrobio, etc.*” Muchos de ellos vivieron la divisién del imperio, la creciente
debilidad, el saqueo de Roma, la destruccién de las Galias y de Hispania, la fragmentacién
politica de Occidente. Era imposible la impasibilidad y con frecuencia atribufan tales desgracias
a la existencia y actitud de los cristianos a quienes consideraban de la misma condicién que los
barbaros: ignorantes y zafios. La solucién radicaba en regresar a la antigua devocion de los
dioses. En consecuencia, el triunfo del cristianismo no era tan «idealizado» como pretendian
escritores de la nueva religion: Jerénimo, Ambrosio de Milan, Agustin o Prudencio®. Es
suficiente recordar las tensiones emanadas del problema del Altar de la Victoria.

A su vez, lentamente, los emper