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SUMMARY

In Late Antiquity, due to the influence of the Jewish-Christian monotheism, the pagan
notion of «destiny» underwent an ideological revolution. The human actions continued to be
directed by Tyche, as can be seen in the works of the historian Procopio Casariense, but the
incomprehensible behaviour of «Fortuna» manifests iiself nore as part of a pre-established
divine model. Therefore, according to the Christian thinking, Tyche governed History but
subordinated to «God’s plan». Later the notion of Tyche is considered as a simple manifestation
of the divine Logos.

El sentimiento de «transicién», de cambio, que experimenta el hombre de la Antigiiedad
Tardia', se refleja con especial intensidad en el lenguaje historiogrifico de Procopio de Cesarea,
autor bizantino, contemporaneo de Justiniano I, que dedica su obra fundamentalmente a narrar
los eventos bélicos de este reinado?. En un estilo narrativo que busca conscientemente emular a
los grandes historiégrafos de la Antigiiedad Clasica —su obra continia la tradicién clasicista,
en la linea de los «Profanhistoriker»*—, sus escritos expresan contenidos alejados de los

1 J. Vogt, The Decline of Rome, the metamorphosis of Ancient Civilisation 200-500, London 1967 (Madrid ed.
Guadarrama) 393 pp.

2 Averil Cameron, Procopius and the sixth century, Classical Life and Letters, Duckworth 1986, 287 pp.

3 0. Veh, «Zur Geschichtsschreibung und Weltauffassung des Prokop von Caesarear, 1L, Teil, Wissenschaftli-
che Beilage zum Jahresbericht, 1951/2 des Gymnasiums Bayreuth.
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postulados ideoldgicos del clasicismo. Esta circunstancia parece complicar la dificil labor de
aproximacién al pensamiento de la época tardoantigua a través del andlisis estructural de la
fuente’; una aproximacién que nos proponemos iniciar analizando las concordancias de los
términos TYCHE y ZEOS en las obras completas del autor tardoantiguo, esto es, en la Historia
de las Guerras, en los Edificios, y en la Anécdota o Historia Secreta®.

Hemos de sefalar que la eleccion de estos dos términos ha sido producto del significativo
nimero de frecuencias que ambos presentan en la semdntica procopiana del «devenir».

Nuestro objetivo es utilizar las concordancias de los vocablos griegos tyche y Zeos como
vehiculo de aproximacién a la visién de la Historia en Procopio Cesariense, y por extension en
la historiografia profana bizantina®.

Evidentemente, en este tiempo, las nuevas categorias de pensamiento surgidas a raiz de la
transicién del mundo clasico hacia la Antigiiedad Tard{a, habian modificado la concepcion del
hombre sobre el desarrollo de la historia’,

El pensamiento tardorromano generd una concepcién «fenomenolégica» del devenir histéri-
co al situar la Historia dentro del marco de la Naturaleza, de la Creacion.

Ha sido comin mantener la tesis de que s6lo en el Cristianismo, y en parte dentro del
Hebraismo, se ha dado una verdadera conciencia de la historia; y en consecuencia, s6lo a partir
de ellos han podido comenzar a formularse filosoffas de la historia.

Aunque no es menos cierto que en el mundo helénico hubo algin tipo de «conciencia
histérica», pues por un lado la filosoffa daba una «visién mitica de la historia», y por otro la
historiografia clasica se esforzaba no sélo por conocer los hechos, sino su causa; sin embargo,
la gran originalidad del monotefsmo judeocristiano fue la de contribuir a crear una auténtica
«conciencia histérica»®.

En los pensadores de la Antigiiedad Tardia, lo histdrico es concebido como la culminacién
del universo entero. La Historia es total, y tiene un sentido que no es posible desentrailar. El
hombre no puede hacer sino limitarse a «reconocer» las «manifestaciones» de la Providencia en
la Historia. Para el hombre del perfodo postclasico, la raz6n humana por si sola no puede
alcanzar a comprender ¢l sentido de lo histérico, por cuanto desconoce el fin dltimo de la
Creacién; algo que Unicamente puede ser abarcado por el LOGOS divino.

En la obra historiogréfica del autor de Cesarea aparece esa misma aceptacion agustiniana del
misterio®.

4 La aplicacién del estructuralismo a la interpretacién de fuentes se inicié en el campo de la exégesis biblica.
Cfr, H. Zimmermann, Neutestamentliche Methodenlehre. Darstellung der historisch-kritischen Methode, Stuttgart
1966.

5 El uso de concordancias para el estudio de fuentes lo encontramos en los trabajos de: L.J. Bolchazy, J.AM.
Sweeney (eds.), Concordantia in Ausonium. With indices to proper noums and Greek forms, Hildesheim-New York
1982; D.W. Packard, A concordance to Livy, Massachusetts 1968, 2 cols.

6 Las concordancias en griego de la obra de Procopio de Cesarea forman parte del trabajo de tesis que estamos
realizando, y conforman un proyecto de investigacion histérica de fuentes desarrollado en colaboracién por el Centro de
Proceso de Datos (C.P.D.) y el drea de Historia Antigua de la Universidad de Murcia.

7 Alan and Averil Cameron, «Christianity and Tradition in the Historiography of the Late Empire», Classical
Quarterly ns. 11 (1964) 316 ss.

8 J. Ferrater Mora, Cuatro visiones de la Historia Universal: S. Agustin, Vico, Voltaire, Hegel, Alianza Ed.,
Madrid 1982.

9 C. Di Spigno, «La Tyche ¢ i diritti della ragione nei primi due libri dei Bella Procopiani», Studi bizantini e
neogreci. Atti del 1V congreso nazionale di studi bizantini, Lecce 21-23 aprile 1980, Inst. di Storia medievale & modern.
dell’Univ. degii Studi di Lecce, pp. 343-346.
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En Procopio como en San Agustin, podemos hallar la presencia de una «visién teoldgica de
la Historia». La historia transcurre segin la ley dictada por la Providencia Divina, y en el
historiégrafo bizantino TYXH viene a ser la expresion de esa «accién de Dios en la historia»,
€omo Veremos.

La nocién de tyche, que se repite en trescientos cuarenta y cinco pasajes de toda la obra de
Procopio de Cesarea, parece tener cierta relacién por un lado con la nocién de Fatum romano,
y por otro con la Fortuna-teleolégica propia del paganismo helénico; si bien la influencia del
pensamiento cristiano viene avariar sensiblemente el significado del término griego en los
textos procopianos, vemos que en el autor bizantino, fyche presenta una significacién ambigua,
a camino entre el fatalismo grecolatino y la idea cristiana de Providencia. Entre el determinismo
y la predestinacién por un lado, y el libre albedrio y la contingencia por otro'’.

La frecuencia absoluta del vocablo griego tyche y sus anélogos (kakotyche, eutyche y el
verbo tychein), es de trescientas cuarenta y cinco (345) formas'',

De todas las obras de Procopio de Cesarea, aquellas en las que el télmmo presenta una
mayor incidencia son: el libro IV de.las Guerras Vanddlicas, con una frecuencia absoluta de
cuarenta (40) formas; el libro VI de las- Guerras Géticas con cuarenta y cuatro (44); y el libro
VII de la misma obra con cincuenta y dos (52); y la Anécdota con cuarenta y cinco (45).

‘La elevada frecuencia absoluta del vocablo en los textos procopianos denota la significativa
transcendencia que tiene el concepto de «tyche» en el contexto historiografico de Procopio
Cesariense. El término parece-sugerir en su obra la nocidén de «causalidad histérica»; idea que
supone la implicita aceptacion de la influencia de un «Ser Superior», sea el Dios de los
cristianos o la Fortuna pagana, sobre el discurrir de los acontecimientos.

A tenor de este supuesto, trataremos. de -precisar el papel que desempefia «tyche» en la
cauysistica procopiana, como expresion de la causistica general en la historiograffa tardoantigua.
Ademas intentaremos determinar si en-el autor bizantino «tyche» y «Dios» son dos imagenes
independientes o si por el contrario se superponen en una, y caso de existir una «diferenciacién»
entre ambas, averiguar si la misma obedece simplemente a la continuacién de una tradicién
historiografica puramente formal'?, 0 a una corriente de pensamiento bien definida. El andlisis
de los vocablos tyche y zeos en su contexto lingiiistico y la relacién de los conceptos con el
contexto extralingiifstico, nos dard las claves para hallar las posibles respuestas's.

Si analizamos los posibles valores semdnticos que el vocablo tyche presenta en los textos de
Procopio Cesariense, hallamos dos significados bésicos:

1°.— Aquellos pasajes.en los que «tyche» aparece como sinénimo de «azar», una confluen-
cia caprichosa de.fuerzas impersonales que determinan ciegamente los acontecimientos; en
estos casos su significacién no presenta una conexidn especial ni con el mundo cristiano ni con
el pagano, puesto que la idea de una «concatenacién casual» de circunstancias espacio-tempo-
rales, es comiin a ambos'.

10 ML.A. Elferink, «TYXH et Dieu chez Procope de Césarée», Aclass. X (1967) 111-134.

11 Ver anexo de frecuencias de los términos griegos TYXH y ZEOS en las obras de Procopio de Cesarea.

12 H. Braun, Procopius caesariensis quatenus imitatus sit Thucydidem, Diss. Erlangen 1895; id., Die Nachach-
mung Herodots durch Prokop, Progr. Niirnberg 1894; H.J. Diesner, «Eine Thukydides-Parallele bei Prokop», Rheinis-
ches Museum fiir Philologie 114 (1971) 93-94; F. Bormann, «Motivi Tucididei in Procopio», A & R XIX (1974) 138-
150; E. Aristotelous, «Court paralléle entre Procope et Thucydide», ZAnt XXX (1980) 217-226 (en Serb., rés. en trang.).

13 F. Vittinghoff, «Zum Geschichtlichen Selbstverstindnis der Spitantike», H Z CXXVIII (1964) 529-574.

14 E. Nagel, «Determinism in History», Philosophy and Phenomenological Research 3 (marzo 1960) 311-317.
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2°.— Aquellos pérrafos donde la palabra tyche presenta connotaciones «teleoldgicas», ya
sea como entidad superior que actda en forma independiente, o bien sometida a la divinidad. En
el primer caso, «tyche» guarda relacién con conceptos de significacién pagana como pepromé-
ne", kreitton'® y moira'’; y en el segundo, se halla relacionada con el concepto de 6 Zeds y to
zeion, COMO VEremos.

En Procopio la «tyche-teleolégica» se muestra como una fuerza superior que ordena los
acontecimientos, orientdndolos hacia un fin predeterminado, en cuyo caso aparece relacionada
con la Fortuna Soteira del pante6n griego y con la nocién de Fatum, que tan seflalado papel
habfa desempefiado en la historiégrafia desde Tucidides'®. Tyche actda asi sobre los aconteci-
mientos, predetermindndolos arbitrariamente, a modo de deidad pagana «incuestionable» e
«imprevisible». Segiin esta visién, la existencia del hombre se halla a merced de una «fuerza
ciega», que le impide controlar el resultado de su propia actuacién. El ser humano concibe y
planifica los hechos, pero la resolucién de los mismos no depende de su voluntad, sino del
«azar» (tyche-teleolégica). «Nada, oh soberano, —escribe Procopio en las Guerras Persas, al
referir los planes del rey Cabades de invadir el territorio de los Romanos-— puede confiarse a
tyche, pues no es predecible ni estd en consonancia con el desarrollo de los acontecimientos
humanos, sino que esta idea hace desgraciados a los que se obsesionan con ella. Pues cuando los
hombres esperan ser afortunados, fracasan angustidndose con la esperanza que errébneamente les
domina» (Proc., Hist. 1. XVII. 30-31) (cursiva mia). Y son también conformes con esta idea, las
manifestaciones del autor bizantino sobre la «suerte» de los amotinados en la revuelta de
«Nika» del afio 532: «Y por tanto, si nosotros avanzamos contra el enemigo nuestra causa
perderia en la balanza y correriamos un riesgo tal que todo se decidiria en un breve espacio de
tiempo, y en consecuencia, segiin fuera el resultado, nosotros nos postrariamos a adorar a tyche
o la denostarfamos. Pues aquello que surge de repente, cae con igual rapidez bajo las oscilacio-
nes de tyche. Pero si consideramos la presente situacion mas reflexivamente y si podemos
capturar a Justiniano en el Palacio, él podria dar gracias si se le permite huir» (Proc., Hist. 1.
XXIV. 28-29) (cursiva mia).

Segiin la significacién de «tyche» que aparece en los textos de Procopio Cesariense, quien
recoge, al menos en parte, el valor que el término presenta en la tradicién literaria cldsica', es
la Fortuna la que «gobierna» la historia; un ente «amoral», «paradédgico», quien con su genero-
sidad sin causa, eleva a sus favoritos a las cimas de la grandeza. De este «favor ciego de la
fortuna se lamenta Procopio en algunos pasajes de la Historia Secreta, donde tyche aparece
como «aliada» de Teodora a quien habia alzado al trono del imperio pese a su carencia de areté:
«Ni un solo soldado —escribe— se encolerizé ante la idea de que se le destinaba a padecer los
peligros de los combates tinicamente por los intereses de Teodora, ni ningtin ser humano se le

15  Laidentificacion entre tyche y peproméne es antigua, cfr.: W. Theiler, «Tacitus und die antike Schicksalsle-
hrex», Phillobolia fiir P. von der Miihll 45 (Béle 1946) 89-90.

16  F. Dahn, Procopius von Cdsarea, Berlin 1865.

17 Cfr. MOIRA: S.G.F. Brandon, Diccionario de religiones Comparadas, Vol. Il, Madrid 1975, Ediciones
Cristiandad, pp. 1.038 ss.

18 E. Gibbon, «Their (i. e. Procopius and Agathias) rcligion, an honourable problem, betrays occasional
conformity with a secret attachement to Paganism and Philosophy» Bury's ed. IV, p. 211 n. 12.

19 En la historiograffa de Procopio de Cesarea la palabra tyche tiene por un lado un cardcter «teleoldgicon,
refiriéndose a un Poder Superior que dirige los acontecimientos, orientdndolos hacia un fin prefijado; y por otro, expresa
la idea de la «concurrencia fortuita» de circunstancias, Cfr.: A. Buriks, Peri Tyches, diss. Leyden 1948.
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opuso en absoluto; porque yo supongo que ellos se sentian sumisos ante la creencia de que esto
habia sido destinado asi, permitiendo de esta forma que se hiciera este ultraje, como si tyche
hubiera hecho una exhibicién de su poder, a quien, en verdad, puesto que ella gobierna todos
los asuntos humanos, no le importa si lo que hace es conforme a la razén (kata l6gon) o si a los
hombres les parecera razonable. Pues de repente en un instante ella eleva a un hombre a la cima
en virtud de una especie de irrazonable ejercicio de su poder, aunque parezca que nUMeErosos
obstdculos se lo impiden, y ella no le estorba en nada de lo que emprenda; y ain mds, el hombre
es empujado por todos los medios hacia el destino que ella le ha preordenado, mientras el resto
de los hombres se queda a un lado o se retiran ante fyche cuando ¢lla avanza. Pero dejemos que
esto sea no sélo como Dios quiere, sino ademés como ha sido preestablecido» (Proc., Anécdota
X. 9-10) (cursiva mfa). Y en Historias I1. IX. 12, Procopio reflexiona sobre la «fuerza» que ha
impulsado a Cosroes, el tercer hijo del rey Cabades, al trono de los Persas por encima de los
derechos sucesorios de sus hermanos: «Pues cada vez que fyche desea hacer a un hombre
grande, ella en el momento oportuno hace aquello que habia decidido desde el principio sin que
nada pueda ir en contra de la fuerza de su voluntad, y no tiene en cuenta ni la posicién del
hombre, ni se preocupa de estorbar la concurrencia de las cosas que no deberian de ser (...ton ou
dednton), ni le preocupa que muchos lanzardn improperios contra ella a causa de esto; y se burla
desdefiosamente de lo que se habia hecho contrariamente a los méritos del hombre que recibe su
favor; ni ella toma en consideracién ninguna otra cosa, sino que ella cumple lo que habfa
decidido previamente. Pero en cuanto a estos asuntos, dejemos que sean como Dios quiere»
(Proc., Hist. II. IX. 13) (cursiva mia).

En estos fragmentos de la obra procopiana en los que «tyche» se muestra como «benefacto-
ra» de personajes como la emperatriz Teodora o el rey de los Persas, a quienes el autor
cesariense considera como «los mds perversos» (anosiétatos) de los seres humanos, tyche
aparece en su vertiente pagana de Fortuna-teleolégica, cuya actuacién «irracional» (para 16-
gon), esto es, «injusta», escapa a la comprensién humana®.

Hay sin embargo, una diferencia notable entre la idea de ryche que contempla la historiogra-
fia cldsica y la concepcién de la misma en Procopio. «En cuanto a estos asuntos —se refiere a
la accién de «tyche» sobre los acontecimientos— dejemos que sean como Dios quiere», escribe
el autor bizantino en pasajes como Hisftorias 11. IX. 13 y Anécdota X. 10; con ello, Procopio
opone posiblemente la accidn arbitraria e «injusta» de la Fortuna pagana a la actuacién «justa»,
aunque no comprensible para el hombre, de la Providencia cristiana.

En cualquier caso, Procopio parece indicar la préctica inoperancia de la voluntad humana en
el acontecer de la historia.

Es evidente que para la Antigiiedad Tardia, la actuacion del hombre se halla regida por un
poder superior, Tyche o Dios. Y si bien la terminologia propia del clasicismo convencional que
usa Procopio, no permite aclarar las relaciones metafisicas entre la «Tyche-teleoldgica» y la
«Divinidad», su idea de la omnipotencia de Dios sugiere un sometimiento de TYXH a EL?'.

Asi pues, bajo la luz del pensamiento cristiano, fyche gobierna la historia, pero como simple
«manifestacién» del poder divino que rige el cosmos.

20 J.A.S. Evans, «The attitudes of the secular historians of the age of Justinians towards the Classical Past»,
Traditio XXXII (1976) 53-358.
21 1d., «Christianity and Paganism in Procopius of Caesarea», GRBS XII (1971) 81-100.
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Con la influencia del monoteismo judeocristiano, la nocién pagana del destino experimenta
una «reconversioén» ideoldgica: Los actos humanos contindan siendo regidos.por tyche, pero su
incomprensible actuacién se muestra ahora como parte de un patrén divino preestablecido. «Asi
—escribe Procopio-en el libro VIII de las Historias— los asuntos humanos no suceden confor-
me al deseo de los-hombres, sino que estdn sujetos al poder. y a la autoridad de Dios, a la que
suelen llamar «tyche» porque no conocen la razén de que:los acontecimientos se produzean de
manera diferente a-la que esperan» (Proc., Hist: VIIL XIL. 34) (comillas y cursiva mia). En este
parrafo, repetido casi -con exactitud en la Historia Secreta 1V, 44-45, Procopio hace una
reflexién sobre el caracter de fyche y su vinculacién con la Divinidad. El:autor de las guerras de
Justiniano procura «reconciliar» en el complejo mundo ideoldgico de la Antigiiedad. Tardia la
nocién teleoldgica de la Fortuna clasica. con la idea cristiana de. Providencia®. o

Tyche-libre actia en contra de lo ‘que el -hombre :considera «racional», tlastocando los
esquemas humanos de 16gica y. de justicia. Dirfa atin mds, el autor bizantino se apercibe de que.
esta actuacion «irracional» de tyche contraviene los propios fundamentos de la moral cristiana,
ya que lamentandose de la corrupcién que:hay en el pueblo de Constantinopla, se admira.de que
la epidemia de’ peste que azotd la ciudad hacia el afio 541-2, dejé con vida a los «peores».(tois
ponerotdtous)™: «Tan. pronto.como ellos: estuvieron. libres..y:a: salvo.-de. la. enfermedad,. y
creyendo que ya estaban seguros porque la.plaga se habia trasladado a otros-lugares, entonces
cambiaron repentinamente y volvieron de nuevo a su bajeza de corazén, mostrando-ahora. mis
que antes la inconsistencia de su. conducta al sobrepasarse a si mismos en villania y: en:toda
clase de crimenes. Pues se podria asegurar sin mentir que esta enfermedad, bien a causa de la
Sortuna o-por alguna, providencia (cite tyche eite pronoia®) escoge con exactitud a-los peores
hombres y los deja libres» :(Proc., Hist, II. XXIIL 16). - : e

Ante. semejante vision del acontecer, no-es ilégico creer que el «esceptlcxsmo» en materla de
religién que ciertos investigadores interpretan en la obra de Procopio®, sea mds bien-la expre-
sién de una concepcion determinista de la historia en:un pensador agndstico®. As{ por ejemplo,
en-Anécdota: X11: 30 y. ss., €l manifiesta su dolido asombro de que Teodora, tras una. juventud
depravada, se hubiera casado con el emperador alcanzando con ello:1a cima del poder”; o.que.¢l
propio Justiniano hubiera logrado la dlgmdad 1mpeual ascendiendo desde sus oscuros origenes
macedo6nicos?. S ; - :

o

v

22 H. Chadwick, Early Chusllan Thoughl and lhe C[amtca[ Tr adlll(m Oxford 1966
23" T, Brauon, «The identity of the plague of Justinian acéording to Procopitis»; rés. in SAMN VI (1980) 1-2.
Procopio de Cesarea menciona esta epidemia en: Historias 11. XXII, 9 ss.; Anécdota XVIII, 44, También-hablan-de ella
otras fuentes contemporineas:de Procopio como: Agalhlas Historias V,.10; hvaguo Escoldstlco Historia Eclesidstica
1V,.29, : ; . . }
24 Fl swmhcado que plesenla el término gnego p;onom en este paﬁaje de las Gucrrax Pczms (chlouax II
XXIIL 16) p'uece estar 1eldc10nado con la 1dea de Falum qenalando algun upo de «fue17a» 1mp1eclsable e 1mp1edeublc
que determina de forma arbitraria los ac(mlecumentos
© 25 Averil-Cameron; «The Skepucnsm of Plocoplus» Historia XV (1966) 466-482.
26  G. Downey, «Paganism and Christianity..in Procopius», Church History XVIIIL (1949) 89-102. Este autor
supone en Procopio una «identificacién» entre la idea de Tyche y la idea de Dios.
27  H.G. Beck, Kaiserin Theodora und Prokop. Der Historiker und sein Opfer, Miinchen 1986, 166 pp.; y en RJ
V (1986) 247-248.
28  E.J. Bakker, «Procopius en de pest van Justinians», Hermeneus L1 (1979) 147-152; 1.A.S. Evans, «Justinian
and the historian Procopius», G&R XVII (1970) 218-223; A.A. Vasiliev, «Justin the First. An-introduction to the Epoch
of Justinian the Great», Dumbarton Oaks Studies 1, 1950.
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-Sin‘'embargo y pese a cierto talante «agndstico» que se le puede atribuir, Procopio no parece
-cuestionar en ninglin momento la cosmovisién teolégica de la historia' que tiene el hombre
tardoantiguo. El mismo califica de iniitil el empefio de algunos pensadores por tratar de encon-
trar fundamentos 16gicos a «lo que Dios ha ordenado». Considera algo inherente a la naturaleza
enigmatica de la Voluntad Divina el no ser consecuente; al menos conforme a lo que esto
significa para la razén humana. El historiégrafo del reéinado de Justiniano no busca averiguarilas
«razones» de la aceién'de Dios en la Historia. Ni siquiera parece interrogarse seriamente sobre
el porqué de la accién de TYXH o de PRONOIA. Procopio Cesariense no cuestiona que los
‘acontecimientos se hallan sujetos al orden que preside el cosmos. Un orden que para el hombre
+_opina-— résulta aparentemente «irracional», o lo que es lo ‘mismo, «injustos, pero es sélo
porque el ser humano no es capaz de comprender con su limitado intelecto cual es la «razén»
‘(I6gos) qire mueve la Voluntad Divina." Asi, cuando en el libro II de las Guerras Persas lamenta
‘]la captura -de su amada ciudad de Antioquia por el rey Cosroes en el afio’ 540, reflexiona
tristermente, pero en apariencia resignado: «Me siento trastornado cuando escribo sobre tan gran
¢alamidad y la‘trasmito a los tiempos futuros, y soy incapaz de entender por qué sera la voluntad
de Dios (bouloméno t6 Zed) elevar a'la cima los asuntos de un horhbre o'de un lugar y-después
dejarlos caer y destruirlos por alguna causa incomprensible para nosostros. Pero-es equivocado
decir que Elno hace todas las cosas conforme a una razén (kata légon). Aunque El permite ver
a Antioquia destruida a manos-del mds impio (anosiotdtou) de los hombres; una ciudad cuya
belléza'y grandeza’ en- todos los aspectos ‘es imposible de ocultar» (Proc., Hist. II. X.' 4-5)
(cursiva mia). Es claro que para Procopio el acontecer en'la Historia es' conforme al «orden»
«katd 16gon» prefijado por la Suprema Razén Universal desde €l principio: '

En el autor bizantino se refleja no obstante, cierta dicotomia entre la actuacién:libre de
‘Tyche ‘por un lado, y su‘sujecion a las leyes divinas por otro. Dialéctica que Procopio resuelve
‘hallando un lugar para la «contingencia» en'la «causalidad» hist6rica.'Su creencia en'un-destino
1mpersona1 que' confrola arbitrariamente los acontecimientos, lo declara, a simple apreciacién,
combo un defénsor del fatalismo; sin émbargo, la visién de 1a historia que reflejan sus escritos ho
parece ‘resporider ala’ dé un fatalista convencido: Es cierto que su-obra est4 imbuida de cierto
«pesimismo», fruto de los tiempos: «En cuanto a m{ —escribe al relatar el enfrentamiento- de
Belisario 'con los 'Véandalos— durante esta lucha me sentf movido a reflexionar sobré las cosas
‘divinas ¥ humanas;, y c6mo Dios; que ve desde lejos lo'que sucederd, trazala manera que le
-parece'mejor para que las-¢osas sicedan, mientrasilos hombres, ya sean bien o nial guiados, no
-saben qu‘e‘ ellos han fracasado o han tenido éxito‘porque era el pro‘pésito dé Dios que tyche los
hiciera'avanzar ‘por ¢l camino que conduce: mev1tablemente hacta lo que ha sido preestablecz-
do» (Proc., Hist. L X VIIL:2) (cursiva mfa). 1% ile fomnstd papd

1 ‘Segln esta'idéa; en Procopio;, tyche paréce «jugar» con las circunstancias de «lugar» y de
«tiempo», pero no con la libertad del hombre. R

La dicotomia entre la actuacion libre de tyche y su carécter teleoldgico se prolongara en la
controversia teolégica entre «Predestinacién» y «Libre albedr{o»?. Problema éste, surgido de la
exégesis cristiana, que suscitaba apasionantes disputas en los circulos intelectuales de Alejan-
dria cuando Procopio era joven®. Es 16gico suponer por tanto, que las clases cultivadas y los

29 RJ. Weismann, «Libertad, Liberacion y Determinisimo. 1. Aproximacién filoséfica», Religion y Cultura
XXXIX (Abril-Junio 1993) 261-290. )

30 En el judaismo helenfstico aparece la idea del «libre obrar» del hombre en contraposicién con el concepto de
«providenciax. Cfr.: M. Lattke, Die Oden Salomos in ihrer Bedeutung fiir N. T. und Gnosis I-11, Fribourg-Géliingen 1979.
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centros filoséficos de Antioqufa, Alejandrfa y Atenas cultivardn hasta su clausura por Justinia-
no*', la dialéctica entre una visién de tyche asimilada a la Divinidad y formando parte de un plan
predeterminado, y la idea de la libre actuacién del hombre dentro del amplio marco de la
Naturaleza.

Es claro que en Procopio se dan dos apreciaciones distintas sobre la actuacién de una
«fuerza» superior en el desarrollo de los acontecimientos: Fortuna y Providencia cristiana.
Nociones que a veces pueden llegar a confundirse en una, cuando al procurar suprimir contra-
dicciones, el historiador denomina «TYXH» a la operatividad divina en la historia. Asf, en el
relato de las Guerras Goticas Procopio trata de justificar la derrota de Belisario de la siguiente
forma: «Y a mi me parece que o bien Belisario habia escogido el peor plan porque estaba
destinado que en aquel momento les ocurrieran estas desgracias a los Romanos (epel chren téte
Romafiois genészai kakds), o bien que a pesar de que €l habfa elaborado el mejor plan, sin
embargo, Dios habia puesto obstdculos en su camino porque El habia predeterminado ayudar a
Totila y a los Godos, de modo que el excelente plan de Belisario se habia vuelto totalmente
contrario a sus esperanzas. Pues a quienes el aliento de la Fortuna (10 pneuma tes tyches) lanza
a una posicién venturosa aunque ellos hagan los peores planes, no tropezardn con ningtin mal;
pues el cielo cambia estos planes y hace que tengan un resultado enteramente favorable. Pero
pienso que el hombre que estd bajo la mala suerte (kakotychounti) carece de habilidad para
planificar sabiamente, siendo privado de comprender e intuir la verdad porque €l est4 destinado
a sufrir el mal. E incluso si alguna vez hace un plan adaptado a las necesidades de la situaci6n,
entonces fyche les inspira estupideces y pervierte su inteligente decisién para producir los
peores resultados. De cualquier forma si esto es asi o de otro modo yo no podria decirlo» (Proc.,
Hist, VII. XIII. 15-18) (cursiva mia).

Pese a que Procopio acaba su reflexién con un silogismo ambiguo, muy propio en €],
proponiendo varias explicaciones posibles sin decantarse por ninguna®, resulta evidente que en
este pasaje atribuye al término «tyche» una connotacién cristiana, subordindndola al plan de
Dios en la Historia. TYXH cumple aqui una funcién primordial, es la manifestacién del LOGOS
divino; es decir, la forma con la que la Divinidad se hace asequible, que no comprensible, a la
razén del hombre.

Existe pues, una profunda conexién entre Dios, la Naturaleza y la Historia. Al tiempo que se
fundamenta el papel del hombre en la Creacién. Su finalidad en este mundo debe de estar en
consonancia con la Razén Universal que preside el cosmos, y a este fin, tyche, entiéndase en
este caso «Providencia cristiana», ordena la actuacién humana de acuerdo con la razén césmica.
Es en este punto donde Procopio recoge y asimila a la nocién de Fortuna-teleolégica de
tradicién helénica, la idea estoica de providencia que tanto influy6 en la literatura judaica
(Sabiduria III; Macabeos 1V; Flavio Josefo; Filén de Alejandria) y cuya herencia recogen los
apologistas cristianos.

31  G. Downey, «The Christian Schools in Palestine: a chapter in Literary History», Harv. Lib. Bull. 12 (1958)
297-319; Alan Cameron, «The last days of the Academy in Athens», Proc. Camb. Phil. Soc. 195 n. s. 15 (1967) 7-29.

32 Procopio de Cesarea se sirve de procedimientos retéricos inspirados en Herodoto y Tucidides. Utiliza la
técnica de proponer explicaciones alternativas y la férmula de la falsa modestia para significar la diferencia existente
entre una explicacién «racional» y otra «irracional» de los hechos. Ejs.: Edificios 11. 1V. 3; Historias 11. IX. 13; IV. VIIL.
16.
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En el pensamiento procopiano, hallamos que el antagonismo entre la nocién clasica de
Fatum y el concepto cristiano de Predeterminacién parece «reconciliarse» y «resolverse», en la
idea de Providencia Divina: «Pues esté claro que no es por la voluntad de los hombres, sino por
el poder de Dios que los destinos humanos son regulados, a pesar de que los hombres suelen
llamar a esto tyche porque ellos no conocen la razén por la que los acontecimientos cambian de
forma tan manifiesta para los hombres». (Proc., Anecd. IV. 44) (cursiva mia).

({Coémo «resuelve» entonces Procopio de Cesarea la dicotomia entre la «accién de Dios en la
Historia» y la nocién del «libre albedrio» en el hombre, de larga tradicién en el pensamiento
filohelenistico? En este aspecto el autor de Bizancio se muestra por un lado, heredero del
helenismo judaico que postula la existencia de «libertad responsable» en el hombre®, tratando
de elaborar una sintesis que concilie el conflicto entre ambos postulados, «libre albedrio» y
«determinismoy; y por otro lado, su historiografia refleja tendencias del platonismo al conside-
rar que el ser humano goza de «libertad de obrar», pero que se halla «determinado» por las
consecuencias de sus actos.

Procopio Cesariense acepta, aparentemente sin discusion, la existencia de un plan salvifico
divino, un plan que se contiene en el orden preestablecido; al tiempo que reconoce al hombre la
posibilidad de actuar «a favor» o «en contra» de su propia «salvacién» pero no la de «modifi-
car» el fin predeterminado. Un fin que se halla «conducido» por la accién de Tyche y de Fatum,
actuando, al menos la primera, como «manifestacién» de la bouloméne tofd Zeoil, en tanto que
la filiacion del segundo se muestra mas dudosa en Procopio.

Segiin esto, el autor de las Historias, la Anécdota y los Edificios, parece orientar su pensa-
miento por el camino de la «conciliacién» entre la idea de la «libertad en el hombre» y el
concepto cristiano de «providencia», como base de una parénesis ética: El hombre posee
libertad de conformar o no su obrar con el orden providencial; Dios permite el mal para
favorecer la «educacién moral» de la persona, sin eximirla por ello de la «responsabilidad»
moral de sus actos.

De hecho, el narrador justinianense habla en sus escritos de conceptos tales como la tisis tofl
Zeoti y la dike tot Zeoii, que alcanza finalmente a aquellos cuya conducta no se haya ajustado al
patrén providencial establecido: «Y cuentan —sefiala Procopio en Guerras Vanddlicas que los
«Mauroi» de Tripolis, al contrario que los Vandalos, no habian profanado las iglesias cristia-
nas— que €l afladi6é ademas, que aunque desconocia al Dios al que los Cristianos adoraban, pero
que si El era tan poderoso como se decfa que era, El castigaria (tisaszai) a quienes le hubieran
ofendido y defenderia (amynai) a quienes le hubieran honrado» (Proc., Hist. III. VIII. 18)
(cursiva mia); y en Historias 1. XXV. 35-36, manifiesta que el «ruin proceder» (ponerdtatos)
del prefecto Juan Capadocio, merecid el castigo (¢isis) de Dios: «Por este motivo todos los
Romanos estaban en extremo ofendidos con él, porque después de haberse mostrado como e/
mds malvado de todos los demonios, contrariamente a sus merecimientos, él estaba llevando
una vida més feliz que antes. Pero Dios, pienso yo, no permitié que la retribucién de Juan
terminara asi, sino que le prepard su castigo (tén tisin). Y le sobrevino de este modo» (Proc.,
Hist. 1. XXV. 35-6) (cursiva mia). De la misma forma, el general Salomén que habia ocasiona-
do la muerte de Pegasios sin que cayera sobre él la justicia del emperador, fue finalmente

33 L Berlin, Libertad y Necesidad en la Historia, Biblioteca de Ciencias Histéricas, Revista de Occidente,
Madrid 1974, 186 pp.
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alcanzado por «el castigo de Dios»: «Y cuando Salomén regresé a Bizancio, €l emperador lo
declaré inocente del asesinato, basandose en que habfa eliminado a un traidor al Estado Roma-
no. Y le entregé un documento en el que le garantizaba inmunidad en este asunto. Asi, Salomén,
tras escapar al castigo de este modo, se marché alegremente hacia Oriente para visitar su pais
natal, a sus parientes y su hogar. Pero el castigo de Dios (toli Zeoii tisis) lo alcanzé durante este
viaje y se lo llevé de este mundo. Estos fueron los hechos referentes a Salomén y a Pegasios»
(Proc., Anecd., V. 36-38) (cursiva mia). ,

Los pasajes arriba citados parecen corroborar la idea procopiana de la «libre dec151on» en €l
hombre. Segtin éstos, la «mala conducta», conforme a la moral de la-época, del ser humano, le
hace merecedor del «castigo Divino», luego el autor bizantino admite la ausencia de determina-
cién en la actuacién del hombre. No obstante, reconoce que todo cuanto acontece estaba ya
incluido en los designios de la Providencia: «aquello que yace en las rodillas de Dios» no puede
ser alterado por el hombre, manifiesta Procopio en Historias I1I. X. 13, cuando relata el deseo
de Justiniano de hacer la guerra a los Véandalos; cuando Dios «se propone que a algin hombre
le ocurra una adversidad toca primero su razén y no le permite que tome en consideracién nada
que le beneficie», reflexiona el narrador en Historias 111 XIX. 25, a propésito de la derrota que
suftié el rey de los Véndalos, Gelimer, cuando estaba a punto de lograr la victoria sobre los
bizantinos; «Dios, teniendo en mente ayudar a Totila y a los Godos, habfa puesto un obstaculo
en su camino, y el mejor de los planes de Belisario habfa resultado contrario a sus esperanzasy,
escribe el autor cesariense en Historias VII. XIII. 15, al referir la adversa suerte de Belisario en
Italia. Segtin esto, la visién de Procopio sobre la funcién del hombre en la historia le «reconoce»
la libertad de ajustar o no su conducta al orden cédsmico preestablecido; lo que significa que la
accién progresiva de la Providencia para que el desarrollo de la Historia discurra conforme al
«plan de Dios», no conlleva la negacién. de la actuacion consciente en el hombre; si bien. el
desarrollo de los actos humanos se halla necesariamente «mediatizado» por el «patrén provi-
dencial», TYXH o DIOS, o ambos, si consideramos la idea de tyche en Procopio como manifes-
tacion de la Operatividad Divina en la Historia. g

En la visi6n tardoantigua del devenir, es Dios quien gobierna la Naturaleza yla H1stor1a El
hombre esta persuadido de que Dios es principio y fin de la «causalidad universal», y acepta,
aparentemente de forma incuestionable, la actuacién del LOGOS divino sobre el transcurrir de
la historia; luego la-accidén del hombre: sobre los acontecimientos queda.relegada.a la précuca
inoperancia. : : ‘

Sin embargo, esta visién «teologlca» del acontecer hlstouco no anula, antes bien, potenc1a
la dialéctica entre «determinacién» y «libre albedrio», entre «causalidad» y «contingencia». .

Para Procopio de Cesarea, esta dicotomia se resuelve dejando un lugar para la contingencia
dentro de'la causistica universal que preside el cosmos: «Mientras yo contemplaba la entrada
del ejército Romano en Ravenna me vino a la mente la idea de que no es.en absoluto por. la
sabiduria de los hombres o por alguna otra clase de excelencia por su parte que los hechos son
llevados a cabo, sino que hay un poder divino que. siempre esta desviando.sus. propésitos,y
cambidndolos a una .vfa.en la-que no haya-nada que:impida que ocurra lo que ha de suceder»
(Proc.; Hist. V1, XXIX. 32 (33)) (cursiva mia), .

Luego en la causistica procopiana es Dios quien establece «lo que ha de sucede1 ( tis tols
perainomenois oudemia éstai), y aunque Procopio reconozca al hombre libertad para actuar o
no conforme a lo «preordenado», todo acontecera necesariamente conforme al Légos Divino:
«Pues €] temfa —escribe Procopio acerca de la prudencia y habilidad politica de Gizerico— que
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si de nuevo un ejéreito de Roma o dé Bizanciovenia contra él y los Véndalos, no podria utilizar
la misma tdctica ni tener igual fortuna, pues los actos humanos suelen ser alterados por los
designios Divinos y fracasan por la debilidad de los cuerpos, €1 no quiso abusar de la buena
fortuna que habia disfrutado, sino que se volvié bastante moderado a causa de su temor; y. por
ello hizo un tratado con el emperador Valentiniano por el que se-comprometia a pagarle un
tributo anual por Libia, 'y le dio' a uno“de ‘sus hl_]OS Honorieo, como rehen para galantlzar el
tratado» (Proc., Hist., IIL. IV, 13) (cursiva mia). ‘ T o

De cualquier modo que se:contemple-la causistica pr’ocopiana, aceptemos o'no que €n €l hay
lugar para-la contingencia, lo que 'parece ‘incuestionable en-'su -visién' de la historia, es su
conviccién de que la entelequia césmica no estd al alcance de la raz6n humana. Los designios
preordenados desde el principio por la Suprema razén Universal no pueden ser abarcados en el
estrecho molde de nuestro intelecto. «Pues pienso, —reflexiona Procopio en las Guerras Géti-
cas cuando refiere las controversias que dividian a la cristiandad en materia de teologia— que
el hombre no puede comprender ni siquiera lo humano con precision, mucho menos aquello que
pertenece a la naturaleza de Dios (ta eis Zeoid physin) (Proc., Hist. V. I11. 7).

En el pensamiento procopiano, la escatologia cristiana contempla una doble existencia, la de
un «divino conocimiento» por un lado, y el «entendimiento humano» por otro; el segundo,
constreflido por las limitaciones de un intelecto finito, reducido a un espacio y un tiempo
precisos, no puede abarcar el Logos Divino. «Pues yo por mi parte, no diré nada sobre Dios,
excepto que El es completamente bueno y que tiene todas las cosas en su poder» (Proc., Hist.,
V. III. 8). Es una «insensata locura», manifiesta Procopio en Historias V. IIl. 6, investigar
acerca de la «naturaleza de Dios». Este y otros pasajes similares nos ayudan a conformar la idea
procopiana acerca de la «accién de Dios» en la Historia. Segun ella, las nociones de «espacio»
y «tiempox, s6lo pueden ser abarcadas por la mente humana a posteriori; sélo Dios estd mds
alld del espacio y del tiempo, y puede conocer desde su posicién «atemporal» y «anespacial» el
fin predestinado.

Esta concepcién no destruye sin embargo, en Procopio la «libre voluntad» y la «contingen-
cia». El historiégrafo bizantino trata de «reconciliar» contingencia y predestinacion, mediante
la comparacién del espacio (késmos) con el tiempo (krénos). Del mismo modo que el hombre
aumenta su campo de visién subiendo a la cima de una montaiia, asf, Dios, libre del tiempo
finito, y desde su «ventajosa posicién» de la eternidad, «incrementa su visién en el tiempo»*.
Luego, los hechos de los hombres, aconteciendo en unas dimensiones espaciales y temporales
definidas, s6élo pueden ser aprehendidos en su totalidad, contemplados en todo su desarrollo, por
la Suprema Inteligencia que no estd sujeta a la contingencia espacial ni temporal: «Pues
mientras nosotros, —reflexiona Procopio en Edificios V. V1. 21— al medir todo con la escala
humana, hallamos que muchas cosas son totalmente imposibles, para Dios no hay nada en el
mundo dificil o imposible».

Segun esta idea, la Historia, gobernada por potencias ajenas al hombre, adquiere una nueva
dimensién «teleolégica», cuya «razén tdltima» dnicamente puede ser comprensible si es atribui-
da a Dios: «Yo no puedo decir qué le ocurrié a Gelimer, pues teniendo la victoria en sus manos,
€l la entreg6 gustosamente al enemigo, excepto que se puede atribuir a Dios (es tofi Zeof),
Quien cuando se propone que a un hombre le suceda una adversidad, El toca primero su razén

34 G. Downey, «Paganism and Christianity in Procopius», Church History XVIII (mars 1949) 89-102.
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y no permite que tome en consideracién nada que le pueda beneficiar» (Proc., Hist., III. XIX.
25) (cursiva mia).

La visién de la Historia gobernada por el LOGOS, y el convencimiento de su préctica
inoperancia sobre los acontecimientos, deberfa paralizar en el hombre todo celo por hacer
realidad la Tedpolis, sin embargo, parece originar un efecto contrapuesto. La explicacién a esta
contradiccién aparente reside tal vez en que la fe del hombre en la «predeterminacién» divina es
la expresién mds profunda y més consecuente de una pura interpretacién del mundo y de la vida
humana: La voluntad omnipotente de Dios es la causa y principio de toda ley y todo ser.

A la vez, el cristiano del mundo tardoantiguo parece entender que los designios, para él
inescrutables de esa Suprema Voluntad, constituyen la inica norma de lo que puede denominar-
se en el mundo bondad y justicia®.

35  W. Dilthey, Introduccion a las ciencias del esptritu, Alianza Universidad, Madrid 1980, 569 pp.
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ANEXO

LISTADO DE FRECUENCIAS, ABSOLUTA Y RELATIVA, DE LAS FORMAS DEL
TERMINO TYCHE EN LAS OBRAS DE PROCOPIO DE CESAREA

HISTORIAS Frec. abs. Frec. rel. (%)
Libro I

tyche 5 0.02
tychen 4 0.02
tyches 3 0.01
tychai 4 0.02
tychas 1 0.00
tycho 4 0.02
tychonta 1 0.00
tychein 1 0.00
TOTAL 23 0.08
Libro IT

tyche 3 0.01
tychen 3 0.01
tyches 1 0.00
tycha 5 0.02
tycho 3 0.01
tychein 1 0.00
tetycheken 8 0.03
atychematon 1 0.00
eutychema 1 0.00
eutychémasi 1 0.00
TOTAL 30 0.10
Libro III

tyche 3 0.01
tychen 6 0.03
tyches 4 0.02
tycha 6 0.03
tychas 3 0.01
tychais 1 0.00
tycho 4 0.02
tychonta 1 0.00
TOTAL 28 0.14
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HISTORIAS : Freé. abs. Frec. rel. (%)

Libro IV

tyche 6 0.03
tychen 4 0.02
tyches 9 0.04

tycha 9 0.04
tetycheken 7 0.03
tetycheke 5 0.02
TOTAL | 40 0.20

Libro V.~

tyche 4 0.01
tyches 1 0.00
tychéntes 1 0.00
tychosi 1 0.00 .
paratychen 4 0.01
paratyches 3 0.01:: ¢
paratychoi 2 0.01
TOTAL 16 0.05 .
Libro VI

tychen " 5 0.02 .
tyches ' 6 0.02 « v
tycha 7 0.03:
tychas ! 1 0.00: =
tycho ' 2 0.01 v
tychein "~ 2 0.01 v - o
tychosin. . . 1 0.00
tetycheke 4 0.01
tetycheken 5 0.02
tetychekéta 1 0.00
tetychekdias 1 0.00
tetychekdtes 1 0.00 -
tetychékdte. 1 0.00 0.
entychai ' " 1 0.00
entychontes 3 0.01 oo
entychénta - 1 0.00 - =
entychonton 1 0.00 -
entychon' - 1 0.00 -
TOTAL 44 0.15
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HISTORIAS. Frec. abs. Frec. rel. (%)
Libro VII

tyche 11 0.03
tyches 13 0.04
tycha 9 0.03..
tychas 2 0.01
tychais | 0.00
tychein 1 0.00. -
tetycheke 6 0.02
tetycheken :: . 0.02 '
tetychekdtos 1 0.00
tetychekoton 1 0.00 : .ot
TOTAL 52 0.17 )
Libro VIII -

tyche S 0.01
tychen | 0.00
tyches C 12 0.03
tycha 10 0.03
tycho v 1 0.00
tychon 1 0.00
tychousa 1 20,00
tychosin 1 0.00
tetycheke 4 0.01
tetycheken 3 0.01"
tetychekénai 1 0.00
tetychekdton 1 0.00
TOTAL 41 0.13
HISTORIAS (8 LIBROS)

Frec. abs.

Frec. rel.

ANECDOTA

tyche 4 0.01
tychen 1 0.00
tyches 6 0.02
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HISTORIAS Frec. abs. Frec. rel. (%)

tycha 4 0.01
tychein 2 0.01
tycho 13 0.04
tycholen 1 0.00
tychousa 1 0.00
tychosi 1 0.00
tetycheke 7 0.02
tetycheken 5 0.02
TOTAL 45 0.15
EDIFICIOS

tyche 1 0.00
tychen 3 0.01
tyches 2 0.01
tychq 10 0.03
tycho 7 0.02
tychon 2 0.01
tychoin 1 0.00
TOTAL 26 0.08

OBRAS COMPLETAS

Frec. abs. 345
Frec. rel. 1.15%
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LISTADO DE FRECUENCIAS, ABSOLUTA Y RELATIVA, DE LAS FORMAS DEL
TERMINO ZEOS EN LAS OBRAS DE PROCOPIO DE CESAREA

HISTORIAS

HISTORIAS Frec. abs. Frec. rel. (%)
Libro I

708 2 0.01
708 1 0.00
zeon 1 0.00
zeol 3 0.01
zed 3 0.01
zeous 1 0.00
zedn 1 0.00
zefon 2 0.01
zelo 1 0.00
zeion 2 0.01
zeias 1 0.00
TOTAL 18 0.06
Libro II

ze0s 3 0.01
zeds 2 0.01
zeon 2 0.01
zeoi 5 0.02
zebn 1 0.00
zelon 5 0.02
zelou 1 0.00
zelo 1 0.00
ze0is 1 0.00
zeif 6 0.02
TOTAL 27 0.13
Libro III

Dios 1 0.00
708 1 0.00
708 2 0.01
zeon 7 0.03
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© HISTORIAS

.  Frec, ﬂbs . " ‘Prec. ;éll (%)
zeon 6 0‘03
w0 1 0.00
zelos 1 0.00
zefon "y 0.01 |
ceta ! 0.00
zefois 1 0.00
TOTAL | 23 0.12
Libro IV~
ws 4 0.02
ceon 2 0.01
zeol 2 0.01
ze0 2 0.01
zelou 1 0.00
Zeion ! 7 003
et 2 0.01
et 2 001
TOTAL 27 0.07 |
Libro V \
zeos 3 0.01
ceol 3 0.01
0 1 0.00
zeon 1 0.00
zefos 1 0.00
zeion 1 0.00
zeiou 1 0.00
Libro VI ©
zeos 3 0.01
zeon 4 0.01
zeén 1 0.00
ot 1 0.00
zeous 1 0.00
zeon 1 0.00
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HISTORIAS Frec. abs. Frec. rel. (%)

zeion 3 0.01
zelou 1 0.00
TOTAL 15 0.05
Libro VII

ze0s 3 0.01
zeon 5 0.01
zed 4 0.01
zeoli 4 0.01
zelos 1 0.00
zeion 1 0.00
zelou 2 0.01
TOTAL 20 0.06
Libro VIII

ze0s 1 0.00
zeon 2 0.01
zeol 6 0.02
zed 2 0.01
zeous 1 0.00
zelos 1 0.00
zeion 4 0.01
zelou 1 0.00
TOTAL 18 0.05

HISTORIAS (8 LIBROS)

Frec. abs. 146

Frec. rel. 0.58%

ANECDOTA

zeos 2 0.01
zeon 1 0.00
zeolt 7 0.02
zed 5 0.02
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HISTORIAS Frec. abs. Frec. rel. (%)

zeion 5 0.02
zeian 1 0.00
zeion 1 0.00
TOTAL 22 0.06
EDIFICIOS

2e08 8 0.02
ze0s 1 0.00
zeon 7 0.02
zeol 11 0.03
zed 8 0.02
Ze0Us 1 0.00
zeion 1 0.00
zeio 1 0.00
zeia 1 0.00
zefas 1 0.00
TOTAL 40 0.13

OBRAS COMPLETAS

Frec. abs. 238
Frec. rel. 0.77%
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