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La utilizacién, durante mucho tiempo, de las Reglas mondsticas hispanas
de época visigoda como documentos meramente religiosos y la busqueda en ellos,
basicamente, de elementos formales o de elementos dogmaticos, casi siempre
desde una Optica confesional, ha impedido que estas fuentes nos sirviesen para
un conocimiento mds profundo de la realidad social hispanovisigoda.

Este es el caso de la Regula Communis, que ahora nos interesa. Una erudi-
cién bastante copiosa se ha ocupado de discutir el caracter de esta Regla, su
cronologia y su autoria. Por un lado se ha discutido si es obra de varios redac-
tores o de una sola pluma, y en este caso si es un trabajo de Fructuoso. Por
otra parte se ha discutido el cardcter mas o menos ortodoxo de los monasterios
que regula, asi como las influencias y fuentes con las que estd emparentadao.

Aun considerando que estos aspectos son de capital importancia creemos
que la R.C. puede, y debe, utilizarse como un medio para acercarnos a la socie-
dad del NO hispano en la segunda mitad del S. VII. Acercarnos no sélo a sus
concepeciones religiosas, v a la existencia de un monacato mas o menos ortodo-
X0, sino también a su entramado social.

Vamos a partir aqui de la referencia clara en la R.C. a la existencia de profe-
siones colectivas, aquellas que impulsaban a grupos familiares y, quizds también,
a comunidades campesinas completas a organizarse en forma mondstica o a in-
gresar como un todo en un monasterio. No son en tal sentido monasterios dupli-
ces, sOlo podriamos denominarlos duplices en cuanto que la legislacién que la R.C.
les asigna hace una separacion prdctica de los hombres y las mujeres en la comu-
nidad o, pero, en su origen, estd claro que se trata de profesiones de grupos am-
plios, donde se incluirian la familia propiamente dicha y sus servidores.

Hasta donde las fuentes nos permiten acercarnos a la realidad, esta forma
de acceso a la vida monastica se circunscribe exclusivamente al angulo norocci-
dental de la Peninsula. La R.C. comienza por una critica a este tipo de profesio-
nes v al hacerlo nos da una visidn exacta de cudl es su estructura: ‘“‘Suelen efecti-
vamente algunos organizar monasterios en sus propios domicilios por temor al
infierno, y juntarse en comunidad con sus mujeres, hijos, siervos y vecinos bajo
la firmeza de juramento, y consagrar iglesias en sus propias moradas con titulo
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de martires, y llamarlas bajo tal titulo monasterios’’®. Los redactores de la Re-
gla denostan tal tipo de fundaciones, que no son para ellos monasterios sino alte-
racién de las normas eclesidsticas, ‘“‘perdicion de las almas y subversion de la Igle-
sia”’w, Los legisladores debian ser conscientes de su incapacidad para erradicar
tal tipo de manifestaciones, de aqui que intentasen una adecuacion, bastante he-
terodoxa, entre estas comunidades y la norma candnica. Aun asi, parece que es-
tas practicas estaban ampliamente extendidas y que la Regla no iba a ser medida
suficiente para erradicarlas, puesto que en el mismo capitulo se conmina a los des-
tinatarios a no tener a tales por monjes, sino por herejes, mandandoles que no
tengan trato con ellos ni los imiten®. Su extension y pervivencia aparece confir-
mada por los escritos de Valerio quien a fines de siglo da cuenta de la ordenacién
como monjes en los monasterios de los hijos de las familias que a ellos pertene-
cian, siervos y nifios de las posesiones, que eran introducidos en la vida monastica
a la fuerza para ayudar en sus tareas; en este caso Valerio considera, también,
que la denominacion de monjes es incorrecta®, No creemos que Valerio esté cri-
ticando aqui a los monjes sujetos a la R.C., sino a los monasterios que no estaban
sujetos a una norma regular, tan arraigados que seguirian perviviendo cuando los
visigodos perdieron el control politico de la Peninsula, puesto que monasterios
en los que la autoridad abacial se transmitia dentro del grupo familiar, o que esta-
ban abiertos danicamente a la parentela del fundador, son identificados en los ss.
VIII al X en el entorno geografico que nos ocupam,

Habria que preguntarse el por qué de esta delimitacion geografica. ¢Qué cir-
cunstancias llevaban a que en la antigua Gallaecia romana, y no en otros entor-
nos, apareciese esta forma peculiar de organizacion monasterial?. Creemos que
hay que poner este hecho en relacidn con la incidencia que un proceso de cristia-
nizacion tardia tuvo sobre una poblacion rural donde aun tenian gran vitalidad
las estructuras sociales indigenas y sus practicas ancestrales.

A medida que el poder romano y la cultura clasica se iban agrietando, las
culturas locales resurgian, o mejor decir que se volvian transparentes al retirarse
el velo de la romanidad. La llegada de los germanos, y ¢l hecho de que en algunas
zonas no consiguiesen rellenar el vacio dejado por el fin del poder romano, llevo
a que estos pueblos llegasen, incluso, a desarrollar organizaciones politicas y mili-
tares relativamente fuertes,

I.a arqueologia nos ha mostrado la perdurabilidad del habitat pre roma-
no. A partir de finales del Imperio se constata la reocupacién y revitalizacion
guos castros, tanto en las zonas de la actual Galicia, como en el Norte de Portu-
gal y en los bordes de la Meseta Norte, en las actuales provincias de Burgos, Pa-
lencia v Salamanca®. Reutilizacion de los castros que se confirma por ejemplo
en el Parroguiale Suevum, donde Porto es denominado castro nouo®, lo que ha-
ce pensar en una reocupacion o en una ocupacién de nueva planta, con una for-
ma de habitat muy concreta; un siglo antes Hidacio nos daba cuenta de la utiliza-
cion de los castros por los hispano-galaicos que obligaban a aceptar la paz a los
suevos porque retenian los castros mas segurosao,

Otro tipo de fuentes nos ha mostrado la pervivencia de practicas paganas,
que son denunciadas a partir del s. VI por Martin de Bragaan, y son puestas de
manifiesto, también, por los escritos de Valerio del Bierzo un siglo despuésa.

Ademads las fuentes nos dan noticia de pueblos concretos del NO hispano,
pueblos que no solo subsistian como elementos residuales sino que tienen entidad
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y fuerza propia. Seria el caso de auregenses y aunonenses citados por Hidacioos,
asi como runconests y sapposts), Mas interesantes para el fin que nos ocupa son
las referencias que encontramos en el Parroquiale Suevum, documento que puede
darnos cuenta de la organizacidn eclesiastica gallega en la segunda mitad del s.
VI, v ademas nos muestra que esta organizacion fue respetuosa con la realidad
social preexistente. De algo mas de 130 parroquias recogidas, al mernos 21 se co-
rresponden con gentilicios: coetos (Braga); seuos, cauarcos (LLugo); bibalos, tepo-
ros, georros, verecanos, calapacios maiores (Orense); maurelos superiores ¢ infe-
riores, francelos, pesicos, senabria, bergido v senimure (Astorga); contenos, cele-
nos, metacios, mercienses, pestemarcos (Iria); y celesantes (Tuy)is., Vemos en este
caso que la organizacion eclesiastica refleja la realidad socioldgica preexistente,
donde los grupos gentilicios van adquiriendo un sentido territorial, proceso que
la organizacion eclesidstica probablemente ayudd a consolidar.

Nos encontramos en un medio en ¢l que las comunidades indigenas tienen
gran vitalidad, al mismo tiempo que la R.C. nos estaria mostrando un medio,
un habitat, una explotacion de recursos, muy pobres, que nos ponen en relacion
con medios geograficos apartados y de dificil explotacion; la misma Regla nos
habla de precipicios, pefiascos, pendientes y abismosin, probablemente zonas que
no habian sido ‘‘colonizadas” y que se hallaban sometidas a formas socio-
econdmicas prerromanas. A diferencia de lo que podria ocurrir, por ejemplo, en
la Bética, ““‘en las regiones mas alejadas del Mediterraneo la implantacion de cam-
pos y vifias se habia realizado cada vez de forma menos homogenea, en suelos
cada vez mas escasos y dispersos que parecian propicios a la creacion de claros
agricolas alrededor de villas aisladas’’as. Esto llevaba a una neta distincion en-
tre islotes agricolas o de agricultura transformada por la introduccion de practi-
cas romanas, vy la zona del saltus donde ‘‘se mantienen formas primitivas de asen-
tamiento, anteriores a la conquista romana’’es, La R.C. estaria ordenando, pues,
territorios marginales, con una explotacion del saltus y no de fincas de ““coloniza-
¢ién romana’’,

Es muy posible, por ello, que estas profesiones colectivas tuviesen por prota-
gonistas a propietarios indigenas que convertian su casa y sus tierras en ‘‘monas-
terios’’, haciendo profesos a familiares y servidores; en la medida que eran varios
los vecinos que se unian en tal empresa, creemos que se puede decir que este tipo
de profesién era una manera de organizarse las comunidades campesinas. La R.C.
ademas de advertir sobre la irregularidad de estas comunidades, nos informa de
sus fines y medios. Si aceptamos la descripcidn de la Regla como fidedigna debe-
mos creer que estos monasterios vivian a su capricho, sin aceptar el sometimiento
a un superior; que ademads no entregan nada de sus bienes a los pobres, sino que
al contrario tratan de quedarse con lo ajeno, como si ellos fueran pobres, para
lograr con su mujeres e hijos mayor lucro que en la vida seglaren. Se trata, pues,
de comunidades ordenadas a un fin muy concreto, obtener un beneficio econémi-
co; y probablemente reunidas en defensa de unos intereses comunes a sus miem-
bros. Aunque parece que esa comunidad de fines se convertia a menudo en con-
flicto de interesesen. Estos conflictos tenian su origen, segun la Regla, en la fi-
nalidad no religiosa de su unién, en su preocupacion mundana y en que desde
su origen tienen ya la intencion de separarse, todo lo cual les lleva a elegir para
su gobierno un abad que cumpla sus caprichos, y obran asi para mantenerse siempre
bien unidos a los seglares y a los principes de este mundoea,
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[.a R.C. pretende ordenar esta situacion. En cuanto al problema de la auto-
ridad, regula en dos capitulos cuales han de ser las cualidades del abad a elegire»
y cual la observancia que ha de seguires, Aqui la Regla nos muestra una vez m4s
las dificultades de transformar estas comunidades en monasterios. Frente al abad
pusildnime, elegido casi en funcién de su debilidad, se prevee un abad experi-
mentado en la observancia asi como apartado de las propiedades seglares®;

este abad no sera ahora un hombre sometido a la voluntad de sus profesos, sino
que sera, por encima de todo, un defensor de los intereses del monasterio, cuyas
propiedades ha de defender frente a cualquiera que pretenda llevarse algo, aun-
que haya de ser recurriendo a un litigante seglares. La Regla plantea que los aba-
des de estos monasterios, de aquellos situados en una regién determinada, cele-
bren reuniones mensualesen; tal medida, ademas de poner de manifiesto la exis-
tencia de una confederacién mondstica, nos indica la preocupacion de la jerar-
quia ortodoxa por definir unos comportamientos uniformes, capaces de hacer frente
a la confusién que generaria un conjunto de comunidades funcionando cada una
segun su criterio.

Sobre el problema de las profesiones en si, la R.C. va a prever una doble
via de acceso al monasterio. Junto al ingreso individual la Regla se vio obligada
a respetar el acceso de los grupos familiares completos: los padres con los hijos
menores de siete afios, quienes se somenten a la jurisdiccion del abad tras aban-
donar sus posesiones en el mundoes, La referencia a que han de vivir en el mo-
nasterio como huéspedes v viajeros? no debe ser equivoca, puesto que el some-
timiento a la obediencia y la estadia permanente los convertia en parte de la co-
munidad. Sobre ¢l acceso de los siervos, Ia Regla no lo cita expresamente, sin em-
bargo al plantear que el monje enfermo no sea atendido por su esclavasy supo-
nemos que estos ingresaban con sus duefios en e] monasterio y permanecian alli
en su condicion de dependicntes personales.

Que en algun momento fuesen irregularmente ordenados como monjes, tal
y como indica Valerio, no es sino una anomalia mdas de estos monasterios tan rea-
cios a someterse a la disciplina.,

Hemos buscado el origen de esta forma peculiar de profesidén y organizacion
monasterial en la pervivencia de estructuras indigenas en el NO hispano. Pervi-
vencia que conllevaria unas formas de propiedad a mitad de camino entre la apro-
piacion privada y la explotacién colectiva y donde el monasterio podia resolver
ese conflicto a nivel social. Mientras que, a nivel religioso, probablemente impli-
caba una adecuacién a sus formas vivenciales de tipo comunitario.

81 buscamos otros ejemplos en el mundo cristiano antiguo que pudiesen res-
ponder a este esquema, los encontramos en las cristiandades celtas, Segun O. Lo-
yercn, el cristianismo celta es el reflejo de una civilizacion rural y tribal. Cuando
el cristianismo fue introducido en estos medios rurales, fueron las formas monas-
ticas las que mejor se adecuaron a estas estructuras sociales, ““familia social y fa-
milia mondstica son una y otra comunales”’. En este medio incluso la estructura
de habitat, un conjunto de casas con un cerco de piedra, da mas énfasis al aspecto
comunitario y de enforno cerrado que podemos asociar con la morfologia del edi-
ficio monasterial. La autoridad del monasterio se va a asociar a la autoridad de
la tribu, hasta el punto de transmitirse dentro de un grupo clanico o familiar con-
creto, situacion que conocemos para algunos monasterios hispanos altomedieva-
leson, La asimilacion monasterio tribu se hace muy estrecha, el Parrochiale nos
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hacia mencion de parroquias con nombres étnicos. Entre los distintos monaste-
rios va a darse tanta separacidn como entre las antiguas tribus; en nuestro caso
veriamos como la R.C. pretende reducir diversos monasterios a una disciplina dnica.
Esta organizacion monadstica de las cristiandades celtas tenia tanta fuerza que la
jerarquia eclesidstica veia trastocados sus papeles, no siendo raros los casos de
obispos sometidos como subditos a los abades, que eran simples presbiteros con
funciones sacramentales®. La organizacién episcopal ligada a la estructura so-

cial urbana no encajaba en este medio ruraléa,
Vemos un paraletismo formal asombrosocs. Se nos plantea, ahora, el pro-

blema de la influencia “‘céltica’ en la cristianizacion del NO hispano. Mas tenien-
do en cuenta que una colonizacion ““britona’’ arribo a las costas gallegas en algun
momento indeterminado antes de mediados del s. VIeo, El texto del Parrochiale
nos da cuenta de una sede de los britones con un monasterio y otras iglesias entre
los asturesen; noticia \inicamente respaldada por la asistencia de obispos de esta
sede a distintos concilios suevos y visigodoses, Para E.A. Thompsono el texto
del Parrochiale sugiere que la influencia de estos britones se extendié por una am-
plia superficie geografica, con un monasterio, quizds identificado también con la
sede episcopal, y varias iglesias en el territorio de la actual Asturias, pasando el
rio Eo. El hecho de que en esta zona, al Norte de la actual provincia de Lugo
y Oeste de Asturias, no se identifique ninguna otra iglesia nos hace pensar cue
esta zona estuviese organizada como, y dependiendo de, estas cristiandades cel-
tas; y en cuanto catdlicos eran aceptados en los concilios de Braga y Toledo.
Lo dificil es precisar qué parte hay de influencia directa y cudnto de coinci-
dencia formal entre estas comunidades célticas y ¢l monacato irregular que cono-
cemos por la R.C. En este sentido hay que anotar que solo en esta zona antes
dicha se da una ausencia de parroquias, y que para el resto de Galicia contamos
con una estructura parroquial mas tradicional. Igualmente hay que advertir que
un monasterio con cardcter de episcopado, el de Dumio, habia sido fundado a
mediados de este siglo por Martin, cuyas fuentes doctrinales estaban en la Tebai-
da egipcia ynoen la Iglesia de las Islas Britanicas. Por nuestra parte creemos que
si la organizacién monasterial de las comunidades campesinas del NO hispano tu-
vo su modelo en las formas celtas, esta influencia sélo fue posible porque en esta
zona se daba una organizacidn socio-cconodmica similar. Pudiendo darse, incluso,
la aparicion de formas organizativas similares sin necesidad de un proceso “‘mi
sional’” por parte de estos “‘britones”

NOTAS

1. De una manera rdpida se puede consul- gacidén monastica dumiense’’, en Estu-
tar J. Campos — 1. Roca,Santos padres dios sobre instituciones mondsticas me-
espafioles, Madrid, 1971, pp. 165-171. dievales, Pamplona, 1971, pp. 69-82;
A. Linage Conde, “En torno a la Re- Id., ““Las congregaciones mondsticas en
gula Monachorum y sus relaciones con la tradicién suevo-gética’’, en Fstu-
otras Reglas monasticas’’, Bracara dios..., pp. 97-123. R. Gregoire, ““Va-
Augusta XX1 (1967), pp. 123-163; 1d., leurs ascétiques et spirituelles de la Reg.
Los origenes del monacato benedictino mon. et de la Reg. com.”’, Bracara
en la Peninsula Ibérica. I: El monaca- Augusta XXI (1967), pp. 328-345.
to hispano prebenedictino, 1.eén, 1973, 2. Reg. Com. 6: Qualiter debeant uiri cum
p. 235 ss. J. Orlandis, ‘‘El movimien- uxoribus ac filiis absque periculo uive-
to ascético de S. Fructuoso y la congre- re in monasterio.
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10.
11.

12.

Reg. Com. 1: Solent enim nonnulli ob
metum gehennae in suis sibi domibus
monasteria componere et cum uxoribus
Sfiliis et seruis atque uicinis cum sacra-
menti conditione in unum se copulare
et in suis sibi ut diximus uillis et nomi-
ne martyrum ecclesias consecrare et eas
tale nomine monasteria nuncupare.

Reg. Com. 1: Nos tamen haec non di-
cimus monasteria sed animarum perdi-
tionem et ecclesias subuersionem.

Reg. Com, 1: Hoc tales ubi reperitis
non monachos sed hypocritas et haere-
ticos esse credatis. Et hoc optamus et
omnino uestram sanctitatem quaesu-
mus, cum talibus nullam conuersatio-
nem iubemus habeatis, neque eos
imitetis...

Beati Valeriii de genere monachorum,
1:... tolluntur ex familiis sibi pertinen-
tibus subulci, de diversisque gregibus
dorseni, atque de possessionibus parvu-
li, qui pro officio supplendo inviti ton-
dentur et nutriuntur per monasteria, at-
que falso nomine monachi nuncupan-
tur.-

Ver J. Pérez de Urbel, Los monjes es-
pafoles en la Edad Media, t. 11, Ma-
drid, 1934, pp. 315-317; J. Orlandis,
“‘Loos monasterios familiares en Hispa-
nia durante la Alta Edad Media’’, en
Estudios..., p. 143 ss.

. P. dePalol, “Problemas ciudad-campo

en el Bajo Imperio en relacién a la ciu-
dad de Lugo”’, Actas del Bimilenario
de Lugo, Lugo, 1977, p. 163,

. Parr. Suev. 11, 1: Ad sedem Portuga-

lensem in castro nouo ecclesias. ..
Hydat.,Chron. 91: per plebem, quae
castella tutiora retinebat.

De correctione rusticorum 1y 16. ut pro
castigatione rusticorum, qui adhuc pris-
tina paganorum superstitione degentes
cultum venerationis plus daemoniis
quam dece persolvunt; 16: Nam ad pe-
tras et ad arbores et ad fontes et per tri-
via cereoles incendere, quid est aliud ni-
si cultura diaboli? Divinationes et augu-
ria et dies idolorum observare, quid est
aliud nisi cultura diaboli?. Sobre el pa-
ganismo en esta época sigue siendo cla-
sica la obra de S. Mckenna, Paganism
and pagan survivals in Spain up to the
fall of the visigothic Kingdom, Was-
hington, 1938,

Ver C. M. Aherne, Valerio of Bierzo.
An ascetic of the late visigothic period,
Washington, 1949, p. 115,

Hydat., Chron. 202; 233; 239; 249.

194

14.

15,
16.

17.

18.

19,
20.

21

23
24.
25.

26.

27.

Iohan. Bicl., Chron. 6, 3; Isid., Hist.
Suev. 91; 1d. Hist. Goth. 61.

Johan. Bicl., Chron. 7, 5.

Corpus Christianorum CLXXV, Itine-
raria et Alia Geographica, Turnholti,
1965, pp. 413-420. Senabria, bergido y
senimure son identificados como celtas
por P. David, Etudes historiques sur la
Galice et le Portugal du V a X1I siécles,
Coimbra, 1947, p. 80.

Reg. Com. 9.:... et fragosa et abrupta
montium et inaccesibilia uallium pro-
hibeantur ne ad praecipitum defluant.

G. Duby, Guerreros y campesinos,
Madrid, 1977, p. 24.

G. Duby, op. cit., p. 25.

Reg. Com. 1: Et quia suo arbitrio
uiuunt nulli senionem nolunt esse su-
biecte, et nis de propria substantia pau-
pelibus erogant, sed adhue aliena qua-
si pauperes rapere festinant, ut cum
uxoribus et filiis plus quam un saeculo
erant lucra conquirant.

Reg, Com. 1: Et cum ipsis uicinis cum
quibus prius se cum iuramentis ligaue-
rant pro hoc tepefacti cum grande iugio
et discrimine se ab inuicem separant. Et
res quas ante per imaginariam karita-
tem expetendas communiter miscue-
rant. non iam simpliciter sed cum ex-
probatione unus alteri raptat.

Reg. Com. 1: ...talem praesse sibi ab-
batem.desiderant ut ubi se uoluerint co-
nuertere quasi cum benedictione suas
uoluntates faciant...Et hoc agunt ut
semper cum saecularibus et huius mun-
di principibus commune consortium
habeant.

Reg. Com. 3: Qualis debeant eligi ab-
bas in monasterio.

Reg. Com. 10: Quid debeant obserua-
re abbates.

Reg. Com. 30: Primum praeuidendus

est abbas uitae sanctae institutione du-
ratus; non conuersatione nouellus, sed
qui per diuturnum tempus in monaste-
rio sub abbate desudans inter multos est
comprobatus, et non habet hereditatem
in saeculo.
Reg. Com. 3:Si certe aliquis insequu-
tor monasterii accesserit et aliquid aufe-
rre conauerit et per uim tollere uolue-
rit uni de laicis causam iniugat, et ipso
fidelissimo christiano quem uita bona
commendat et fama mala non reprobat,
qui et res monasterii absque peccato
iudicet et quaerat.

Reg. Com.10: Secundo ut per capita
mensium abbates de uno confinio uno



28.

29.

30.
31.

32.
33.

34

se copulentur loco...

Reg. Com. 6: Cum uenerit quispiam
cum uxore uel filiis paruulis id est in-
fra septem annos, placuit sanctae com-
muni regulae ut tam parentes quam fi-
lii in potestatem se tradant abbatis, qui
et ipse abbas omni sollicitudine quid
obseruare debeant rationabiliter eis dis-
ponat: primum nullam corporis sui po-
testatem habeant, neque de cibo aut in-
dumento recogitent. Neque facultates
aut uillullas quas semel reliquerunt ul-
terius possidere praesumant.

Reg. Com., 6:...5ed tamquam hospites
et peregrini subiecti in monasterio
uiuant.

Reg. Com. 17:...non ancillam...

Les chrétientes celtiques, Paris, 1965,
p. 63 ss.

Ver arriba, nota 7.

Sobre este y otros temas relacionados
con las cristiandades celtas se puede ver
N. K. Chadwick, The age of the Saints
in the Early Celtic Church, London,
1960, pp. 1-60. Més antiguo pero aun
interesante L. Gougaud, Christianity in
celtic lands, London, 1932.

O. Loyer, op. cit., p. 42.
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35,
36.

37.

38.

39.

Sobre este particular ver P, David, op.
cit.,p. 57 ss.
J. M. Wallace-Hadrill, The Barbarian
West, London, 1967, p. 118. La llega-
da de pueblos barbaros por mar a es-
tas costas no parece excepcional; Hida-
cio nos cuenta que los herulos desem-
barcaron por dos veces en la costa de
Lugo en los afios 455 y 459; Hydat.,
Chron. 171; 194,
Parrochiale suevum X111, 1: Ad sedem
Britonorum ecclesias que sunt intro Bri-
tones una cum monasterio Maximi et
que in Asturiis sunt,

C.1I de Braga; C. VII de Toledo,; C.
VIII de Toledo y C. 11I de Braga. A.
Tovar, ‘‘Un obispo con nombre brita-
nico y los origenes de la didcesis de
Mondoiiedo”, Habis 3 (1972), pp.
157-8, repara en el hecho de que sélo
uno de estos obispos tiene nombre cel-
ta, Mabhiloc asistente al Concilio 1I de
Braga; lo que pone en relacién con un
rdpido proceso de pérdida de su iden-
tidad nacional y lingiistica.
“Britonia’, en Christianity in Britain,
M.W. Barley -~ R.P.C. Hanson (ed.),
Leicester, 1968, p. 203.



