Los visigodos. Historia y civilizacidn. ANT IGUEDAD Y CRISTIANISMO (Murcia) 11, 1986.

A, Ha TN

SUNNA, MASONA Y NEPOPIS. LAS LUCHAS RELIGIOSAS
DURANTE LA DINASTIA DE LEOVIGILDO.

J. Ignacio Alonso Campos.

Desde la primitiva conversion de los godos a la fe arriana, el dogma heré-
tico cobré una singular importancia para los pueblos germdnicos, y adquirid
para ellos un cardcter que superaba con creces el aspecto meramente doctrinal.
Como ha escrito J. Orlandis, ‘‘el arrianismo ha dejado de ser ya un problema
teoldgico para convertirse en la herejia nacional de los pueblos germanicos in-
vasores”’®, La fe arriana de los visigodos deviene en ¢l argumento ideolégico
esgrimido para expresar y afirmar su particularismo frente a la sociedad hispa-
norromana donde se han instalado. La diversidad de ambas razas se puede me-
dir en buena parte por la distancia que separa la ortodoxia niceana de la fe he-
rética profesada por los visigodos.

Pese a ello, durante los largos afios de coexistencia de ambas religiones en
la peninsula, la convivencia se logra sin graves tensiones. Existieron algunas
actitudes persecutorias; Teodorico I agredié al clero ¢ iglesias de Braga, As-
torga y Palencia, en ocasién de su campafia contra los suevos, relatada con tin-
tes tragicos por Hidacio®, mas no olvidemos que el rey visigodo actuaba ba-
jo la autoridad del emperador Avito y ante la provocacion de los suevos, y que
estos excesos fueron dirigidos mas a quebrar ¢l poder del reino de Galicia que
contra los catdlicos. Eurico protagonizé una campana de segregacion contra
el clero catdlico; clausurd sedes, desterrd obispos y obstaculizé el culto®, Pe-
ro estos casos son las excepciones. En general la Iglesia catolica fue respetada
y desarrollé su labor pastoral en libertad, como demuestran las actas del JI°
Concilio de Toledo del afio 527, en cue los obispos solicitan la *‘divina clemen-
cia para el sefior y glorioso rey Amalarico, a fin de que nos dé su permiso para
tratar de lo que toca al culto de la fe, durante innumerables afios de su reina-
do”’®,

Lallegada al trono de Leovigildo supuso un profundo cambio en esta apa-
cible convivencia. Leovigildo se empefié en una vasta politica de organizacién
y unificacién del reino, uno de cuyos aspectos mas destacados, fue, segin L.
Garcia Moreno, conseguir la ‘‘unidad del Estado con la eliminacién de las di-
ferencias étnicas y religiosas’’®. Es en estas circunstancias cuando se produce
la rebelion de Hermenegildo®, factor detonante que daria principio a una lar-
ga serie de luchas por el poder real, marcadas de un manifiesto caracter religio-
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50. No es nuestra intencidn analizar aqui la sinceridad de los moéviles ideoldgi-
cos de la rebelion, o si influyeron mds en el dnimo del principe rebelde los apo-
yos de la aristocracia fundiaria de la Bética, alarmada por la politica centralis-
ta y autoritaria de Leovigildo, que el catecumenado de San Leandro de Sevilla
y la princesa catolica Ingunde. Nos importa, en cambio, destacar que Herme-
negildo utilizé la fe catélica como arma ideoldgica para la sublevacion®.,

Ante este planteamiento Leovigildo reacciona de una forma ciertamente
significativa. Frente a la bandera religiosa alzada por Hermenegildo, alza a su
vez la suya propia, pero no la del arrianismo, sino la del ““catolicismo’’, deno-
minando a la fe de la faccién que se le enfrente “romana’’. Esto se produce
en ¢l sinodo de obispos arrianos reunidos por Leovigildo en Toledo, cuyas ac-
tas fueron recogidas en el célebre Ubellum detestabile. Desgraciadamente des-
conocernos su contenido, pues fue condenado por los arrianos que abjuraron
de la herejia en el 111 Concilio de Toledo®, pero podemos hacernos una idea
bastante clara del mismo a traves del comentario que le dedica el Biclarense:
“Liuuigildus rex in urbem Toletana synodus episcoporum sectae Arrianae con-
gregat et antiquam haeresim nouello errore emendat, dicens de Romana reli-
gione ad nostram catholicam fidem uenientes non debere baptizari...”’®,

Leovigildo, al referirse a la Romana religio alude claramente a Bizancio,
nacion enermiga enfrentada a la nacidn hispdnica visigoda, representada por la
nostram catholicam fidem9, y de esta forma se pone a la cabeza de una Igle-
sia “‘nacional”’, en la que tendrian cabida arrianos vy catélicos, lo que demues-
tra las medidas de claro talante conciliador adoptadas por el sinodo, como abolir
la necesidad de un nuevo bautismo para ser recibido en esta Iglesia nacional
visigodadn,

Centremos ahora nuestro interés en Masona, metropolitano de Mérida y
uno de los més preclaros miembros del clero catolico de su época, que ejerce
un cierto liderazgo politico sobre el elemento hispanorromano de la ciudad, como
ya hicieran sus antecesores en la silla metropolitana®, Cuando Leovigildo,
tras asegurar su retaguardia con una campafia contra los vascones y la instau-
racion de la plaza fuerte de Victoriaco, dirige sus ejércitos hacia el sur y domi-
na Mérida en el 582, se enfrenta al problema religioso con las mismas armas
gue tan buen resultado le dieran en ¢l caso del obispo Vincencio de Zaragoza,
la persuvasién y la diplomacia.

Ofrece a Masona entrar a formar parte de la Iglesia nacional visigoda, v
mantenerle en la silla metropolitana conservando bajo su autoridad todas las
iglesias de la ciudad. Pero Masona se muestra firme en su fe, condena al rey
como hereje e inicia una virulenta predicacion contra el arrianismoay. Ante es-
ta actitud, el rey nombra obispo a Sunna y le pone a la cabeza de la Iglesia
arriana emeritenseds,

Resulta evidente que Sunna no es el primer obispo arriano de la cindad.
La sede debid existir desde los tiempos de Eurico, en que se instala en Mérida
una importante colonia militaros. Podemos deducir que el vacio en el episco-
pado arriano se ha producido con motivo de Ia rebelion de Hermenegildo, y
que la consagracion de Sunna por Leovigildo es, por tanto, una restauracion.

Pronto surge el enfrentamiento entre ambas sedes, con motivo de la recla-
macion de Sunna de la iglesia de Sta. Fulalia. Leovigildo decidié que la pose-
sién de la iglesia fuera dilucidada en puiblica controversia, de la que salié favo-
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recido Masonaee, El rey visigodo desterré poco después a Masona por negar-
se a entregarle la tinica de Sta. Eulalia, pero esto no significd la clausura de
la sede catdlica, por ¢l contrario, fue consagrado Nepopis para sucederle, e in-
cluso Masona pudo regresar a Mérida aun en vida de Leovigildoon. Evidente-
mente Leovigildo sigue aplicando su politica de concordia en busca de una uni-
dad que le resulta dificil conseguir.,

A los diez meses de la coronacién de Recaredo se produce otro hecho deci-
sivo: la conversién del nuevo rey al catolicismo vy su disposicion a realizar el
viejo suefio de Leovigildo, la unificacion religiosa del reino, esta vez en la fe
ortodoxa romana. Ello se hara realidad tres afios después de la conversién de
Recaredo, en el IIl Concilio de Toledo del afio 590us, v no sin antes superar
una violenta reaccidén arriana y nobiliaria de la que las fuentes han recogido
tres episodios. Bl primero cronoldgicamente es en el que participd el obispo Sun-
na, v a €l nos referiremos con mayor detenimiento mas adelante, El segundo
fue protagonizado por Uldila, obispo arriano de Toledo, vy 1a viuda de Leovi-
gildo Gosvinta, defensora radical de la fe arriana cuyos enfrentamientos con
Ingunde provocaron el traslado de Hermenegildo a Sevilla e influyeron en su
rebeliéney. El tercero se desarrolld en Septimania, dounde los comites ciuitatis
Granista y Wildigerno y ¢l obispo arriano Athaloco se alzaron contra Recare-
doco,

Hstos tres levantamientos tienen una caracteristica comun, la presencia de
un obispo arriano en la cabeza de la rebelion. Podemos deducir de ello que fa
conversién de Recaredo al catolicismo no es ajena a los méviles que los impul-
san, y sobre todo, que cada uno de ellgs se procurd un argumento ideolégico
que le sustentase: la defensa de la religién visigoda.

Veamos la rebelién protagonizada por Sunna en Mérida. Las fuentes nos
trasmiten asi los hechos: “‘Sunna convencié a algunos godos de noble cuna y
grandes riquezas... v separé a ellos y a una gran multitud de fieles del seno de
la Iglesia Catdlica v les instigd a tomar parte en la conspiracién’’ e leemos en
las Vitas Sanctorum Patrum Emeritensium. Fl Biclarense hace menor hincapié
en el aspecto religioso, “‘Quidam ex arrianis, id est Sunna episcopus et Segga,
cum quibusdan tyrannidem assumere cupientes deteguntur; conuicti Sunna exilio
traditur et Segga manibus amputatis in Gallaeciam exule transmittitur’’ e, pe-
ro existe total coincidencia entre ambas fuentes en un aspecto: se trata de una
conspiracién arriana, La conjura fue denunciada por uno de sus miembros, Wi-
terico, que seria rey visigodo en el ailo 603 tras asesinar al hijo de Recaredo;
este sempiterno conspirador traiciond a sus compafieros probablemente por ser
Segga y no él el sefialado para sustituir a Recaredo. La rebelion fue sofocada
por el dux emeritense Claudio@, y los conjurados castigados y desposeidos de
sus propiedades; Vagrila, uno de ellos se refugié en una iglesia catolica y se
salvo por la generosidad de Masona, a quién se habia confiado su castigo; Seg-
ga, como vimos, perdid las manos y fue desterrado a Galicia. Recaredo ofrecié
a Sunna ¢l perdon y otra sede episcopal a cambio de su conversion al catolicis-
mo, pero el irredento obispo rechazo la clemencia real orgullosamente, y decla-
ré estar dispuesto a morir por su fe. Fue desterrado a Mauritania, donde con-
sagré los altimos afios de su vida a la propagacion del arrianismo.

En el 1] Concilio de Toledo hicieron profesion de fe catédlica y condena-
ron la herejia un amplio grupo de obispos arrianos v de uires inlustreses, y a
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partir de este momento el arrianismo dejoé de constituir un problema.

Algunos de los hechos relatados no dejan de ser significativos, como la
indulgencia que muestran Leovigildo y Recaredo para con Masona y Sunna res-
pectivamente. Resulta imposible no creer en la sinceridad de ambos prelados
que rechazan los generosos ofrecimientos que les hacen los reyes, e incluso de-
safian la muerte por su fe. Sin embargo, también es evidente la utilizacién poli-
tica que de la fe hacen los grupos rebelados contra la autoridad real. Podemos
decir que las convulsiones que salpican los reinados de Leovigildo y Recaredo,
son auténticas luchas religiosas, lo cual es una novedad en el Reino Visigodo.

La lucha religiosa y la utilizacion de la fe como arma politica es un feno-
meno comun durante la Antigiiedad Tardia, en el ambito del Imperio Romano
y, posteriormente en Bizancio. Ya en tiempos de Constantino la herejia arriana
habia puesto en peligro la politica de unidad imperial, hasta que el Concilio
de Nicea la redujo a un problema germano. Pero en el siglo VI, bajo Justinia-
no, alcanzan gran virulencia las disputas cristoldgicas y la utilizacion politica
que de ellas se hace, desde los demoi constantinopolitanos hasta las provincias
de Siria y Egipto. El emperador hubo de librar una dura batalla contia el mo-
nofisismo, ora tomando la espada, ora empleando la diplomacia. El concilio
convocado por Justiniano en Constantinopla en el afio 553, fue un claro inten-
to de llegar a un compromiso con los monofisitas, cuya oposicion ponia en pe-
ligro toda la obra justinianca®s, similar salvando las distancias al concilidbu-
lo arriano reunido en Toledo por Leovigildo en busca de un compromiso con
los catdlicos. Es significativo que en la profesion de fe hecha por Recaredo en
el 11T Concilio de Toledo, no solo acepte la fe de Nicea, sino también las de
Constantinopla, Efeso y Calcedonia, que condenaron las doctrinas de Mace-
donio, Nestorio y la monofisita respectivamente®,

P. D. King afirma: ““parece que (Leovigildo) siguié deliberadamente una
politica de imitacion de Bizancio’’@». Introdujo una serie de costumbres ins-
piradas claramente por Constantinopla, como vestir ropajes reales y sentarse
en el trono, y fue el primero en implantar una politica de acuifiacion de moneda
real independiente, con piezas de modelo bizantino®. Para conmemorar sus
primeras victorias fundé una ciudad que recibié el nombre de su hijo y suce-
sor, precisamente nominada en griego: Recopolis®. Concluye el historiador
britanico: ‘‘hay multitud de ejemplos de la constante influencia bizantina en
todos los aspectos de la vida visigoda’’. En el mismo sentido se pronuncia I..
Garcia Moreno: “‘Leovigildo tenia como unico e influyente modelo a seguir el
Esiado del Bajo Imperio, y més concretamente el Bizancio de Justiniano’’¢o,

Hermenegildo por su parte también debio ser fuertemente influenciado por
Bizancio, no so6lo por su proximidad a los territorios surefios ocupados por ¢l
Imperio, sino porque su rebelion contéd con el apoyo del emperador Tiberio
I1ény su declive comenz6 al perder tan poderoso aliado, por la muerte del
emperador, los problemas bizantinos en Italia, y la suma de 30.000 sueldos de
oro con que Leovigildo comprd su retirada del conflicto®2,

La influencia ¢jercida por Bizancio en la Espafia visigoda, directamente
o a través de la provincia conquistada en tiempos de Justiniano, representa una
pequefia parte de los numerosos contactos mantenidos con el levante medite-
rraneo durante la Antigiiedad Tardia. L.a presencia de comerciantes orientales
en la fachada mediterrdnea, la Bética y la Lusitania, es constante durante los
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siglos V al VII®», Sevilla, lugar del alzamiento de Hermenegildo contaba con
una activa colonia de orientales®s,

Pero centrémonos en Mérida, ciudad que hemos querido significar a lo largo
de esta comunicacidon como escenario de luchas politicas y religiosas. La epi-
grafia demuestra la importancia de su colonia griega®, pero mucho mads im-
portante para el interés de nuestra argumentaciones es que los dos antecesores
de Masona en la silla metropolitana emeritense, fueron dos griegos de nacion,
llegados de oriente en esos mismos afios.

Un médico griego afincado en Mérida, de nombre Paulo, fue eclegido obis-
po a mediados del siglo V129, Su consagracién se vio favorecida por su rique-
za personal, obtenida merced a la herencia de un paciente agradecido, pero tam-
bién indica ¢l poder ¢ influencia de la colonia griega, capaz de elevar a la silla
episcopal a uno de los suyos. A Paulo le sucedio su sobrino Fidel®? llegado a
Mérida como miembro de una expedicién comercial, y su eleccion se consuma
al estar ligado a la herencia de su opulento tio, no sin la oposicion de un amplio
grupo de catolicos emeritenses.

Volvamos ahora a Masona, y a una sugestiva tesis recientemente formula-
da por la doctora S. Teillet. Las Vitas Sanctorum Patrum Emeritensium dicen
respecto del metropolitano que era ‘‘genere quidem Gothus’’, lo cual tradicio-
nalmente se ha interpretado como el origen étnico de Masona, pero las Vitas,
al mencionar la nacionalidad de Paulo y Fidel, emplean un giro distinto, ‘‘na-
tione Graeccum’’; en muchas ocasiones las palabras Gorthus y Romanus, no aluden
a la raza, sino a la religion, arriana y catolica respectivamente. La consecuen-
cia de esta hipdtesis seria que Masona, miembro de una importante familia arria-
na emeritense, se convirtié al catolicismo, lo que le proporcioné el prestigio
suficiente para romper el monopolio griego de la silla episcopal de Mérida, apo-
yado por el sector de poblacidn catélico que habia protestado por la consagra-
cién de Fidel. La eleccion de Masona es una evidencia de la ruptura del predo-
minio del grupo oriental, y posiblemente indicativo de un importante trasvase
de godos del arrianismo al catolicismo.

Cuando Masona fue desterrado por Leovigildo, la silla metropolitana fue
ocupada por Nepopis®®, cuyo nombre de origen egipcio delata su adscripcién
a la colonia oriental emeritense. Al regreso de Masona, en el afio 586, Nepopis
y sus partidarios hubieron de huir precipitadamente cargando con armas y ba-
gajes®. Era el triunfo absoluto del grupo social catdlico sobre la colonia
oriental, que se completaria poco despues con el fracaso de la conjura de Sun-
na y Segga contra Recaredo, que liquido el obispado arriano de Mérida.

La pérdida del control de la silla metropolitana emeritense por la colonia
oriental evidencia, por otra parte, que los proyectos de Leovigildo de crear una
Iglesia nacional visigoda, en oposicion a la Iglesia romana de Bizancio, no an-
daban muy alejados de la sensibilidad social de sus siibditos, el primero de ellos
San Isidoro, impulsor de la nacién Hispdnica en oposicién a la Bizantina. E
incluso, yendo un poco mas lejos, anuncian ¢l progresivo distanciamiento en-
tre Roma y Constantinopla.

De todo lo expuesto llegamos a la conclusion de que las luchas politicas
de caracter religioso que conturban los tiempos de la dinastia de Leovigildo,
no se limitaron a una mera pugna entre arrianismo y catolicismo, con ser este
su principal aspecto, sino que las tensiones sociales generadas por grupos como
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la colonia oriental emeritense pueden ser claramente constatados, siempre que
disponemos de una fuente, como las Vitas Sanctorum Patrum Emetensium, que
aporte un caudal de datos denso y continuado.,
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