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RESUMEN

En esta aportacion al Homenaje que se dedica al Prof. A. Gonzdlez planteamos la posibi-
lidad de que el nombre de la actual ciudad de Murcia responda a una antigua denominacién
cristiana, y de que buena parte de sus primitivos pobladores fuesen descendientes de hispanos
educados en el cristianismo. El mirto, que darfa origen al actual topénimo, es una planta con
numerosas connotaciones religiosas desde época pagana (relacionadas con la fertilidad y la
regeneracion) y aparece a menudo ligada a las tumbas de los héroes; mds tarde, en época
cristiana, se sitia en estrecha relacién con los santuarios y memorias de los martires. De todo
ello se realiza un detenido estudio. La tesis mantenida es que el martyrium de La Alberca
(junto con las instalaciones de Los Algezares), que se halla muy proximo a Murcia, habria
constituido un importante centro habitado; serfa, en concreto, un gran santuario articulado en
torno a la memoria de un mdrtir. El martyrium habria sido justamente el lugar donde tomo
forma el topénimo Myrtea/Murtea/Murcia. Durante la dominacién drabe, a comienzos del s.
IX, la poblacién del santuario y sus inmediaciones pudo verse obligada a desalojar aquel lugar
en el transcurso de una serie de discordias civiles, llevando consigo el topénimo murtea hasta
el cercano lugar del valle donde fue fundada Murcia. Se recuerdan otros paralelos de traslado
de poblaciones y de topénimo.
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ABSTRACT

In this contribution to the festschrift dedicated to professor A. Gonzdlez, we suggest that
the name of the actual city of Murcia possibly comes from a primitive Christian denomination
as a great deal of its first inhabitants were descendants of Hispanians who received a Christian
education. The myrtle, from which the current place name originates, is a plant with many
religious connotations since pagan times in relationship to fertility and regeneration) and
appears often linked to heroes graves. Later, in Christian times, it had a close relationship to
sanctuaries and martyr memories. A detailed study is made of this subject. This thesis affirms
that the Alberca martyrium, very close to the city of Murcia (together with the installations
in Algezares), would constitute a very important settlement; it could be specifically a great
sanctuary articullated around a martyr memory. The Martyrium would be just the site where
the place name Myrtea/Murtea/Murcia was formed. At the beginning of the 9™ century, under
Arabian rule, the sanctuary's population would have been forced to evacuate the place due to
a series of civil struggles, taking with them the place name Murtea to the nearby valley where
Murcia was founded. Other parallels of population and place name removals are taken into
account.

«Yo recordaba nebulosamente aquel antiguo jardin donde los mirtos
seculares dibujaban los cuatro escudos del fundador en torno de una fuente
abandonada... Las flores empezaban a marchitarse en las versallescas ca-
nastillas recamadas de mirto, y exhalaban ese aroma indeciso que tiene la
melancolia de los recuerdos. En el fondo del laberinto murmuraba la fuente
rodeada de cipreses, y el murmullo del agua parecfa difundir por el jardin
un suefio pacifico de vejez, de recogimiento y de abandono...»

Ramén M? del Valle Inclan, Sonata de otorio.

A Antonino Gonzdlez, con el aroma aflictivo que la melancolia
de los recuerdos transmite a la tarea universitaria.

1. LAS INVESTIGACIONES PREVIAS SOBRE EL NOMBRE DE MURCIA

La aparicion de la ciudad de Murcia en la historia se remonta a la primera mitad del siglo
IX, cuando Abd al Rahman II aparentemente ‘funda’ la ciudad en el afio 825/6 para convertirla
en la capital de la cora de Tudmir. La region se estaba viendo azotada por las discordias civiles
desde el afio 822/3 entre las tribus rivales de los yemenies y los mudaries cuyo control escapaba
al poder del emir'. La ‘fundacion’ de la ciudad representa por tanto un intento de terminar con la
situacion de inestabilidad, no obstante lo cual la guerra no acab¢ sino en 828/9. Una vez ‘funda-
da’ Murcia, debia ser destruida la ciudad de Eio (probablemente localizada en las cercanias de

1 MONTANER GASPAR REMIRO, Historia de la Murcia Musulmana, Zaragoza, 1905 (reed. Academia
Alfonso X el Sabio, Murcia, 1980), 53-69.
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Algezares), una de las siete ciudades mencionadas en el pacto que antafio Teodomiro suscribi6
con los musulmanes?, y —segtin el escritor marroqui del siglo XIII Ibn-Idari— el lugar donde
se habria originado la guerra civil’. Posiblemente Eio era también la ciudad que ostentaba la
capitalidad provincial sobre la cora antes de que Murcia viniera a sustituirla en sus funciones.
Sin embargo, a la luz de la documentacién disponible se ha dicho que tal ‘fundacién’ parece ha-
berse hecho sobre un lugar preexistente y que el toponimo Murcia serfa anterior a la dominacién
drabe en Espafia®. La historia de la investigacién sobre el nombre de Murcia es larga y no estd
exenta de complejidad. Las hipdtesis se han sucedido desde el siglo XVII y se dividen en dos
grandes bloques: las teorfas que propugnan un origen drabe del topénimo, y las que defienden un
origen latino del término’. Las hipétesis a favor del origen drabe vinculan el topénimo Mursiya
(siempre sin articulo) con la raiz rsy, que aludiria a un lugar fijo, inmdévil, anclado, traducido
como fondeadero o embarcadero. El origen drabe fue planteado ya por el canénigo Lozano en
1794 y defendido por Asin Palacios en 1940°. Pero la procedencia drabe del nombre Murcia es
rechazada hoy dia por la mayoria de la investigacion. Como recuerda Pocklington’, se plantean
principalmente cuatro objeciones: 1) las fuentes drabes dicen que Abd al Rahman II llamé a la
ciudad Tudmir, pero que la poblacién continué denomindndola Murcia, como antes. 2) Aunque
Mursiya tiene la raiz mrs, esta forma nunca aparece en los diccionarios. 3) Se ha comprobado
que el topénimo Murcia también aparece en regiones de la geografia de la Peninsula Ibérica
donde la huella musulmana fue muy leve o ni siquiera existio 4) y mds importante, (Al) Mursiya,
que se traduciria como el fondeadero, nunca aparece como tal, es decir, con el articulo, sino
desprovisto de €l, lo cual pone en duda su origen drabe, pues en drabe los topénimos derivados
de nombres sencillos siempre llevan el articulo delante®. La hipétesis del origen drabe ha sido
abandonada paulatinamente por la mayorfa de la investigacion.

Frente a tales argumentos, el origen romano del topénimo Murcia parece lo mds probable.
Sin embargo, los defensores de la hipdtesis predrabe no se muestran undnimes y la historia de la
investigacion estd jalonada de interpretaciones muy diferentes. En 1621 el licenciado Cascales
propuso ver en Murcia un lugar dedicado al culto de la Venus Murcia®. De menor interés y hoy dia
practicamente desacreditadas son por una parte la teoria de Miguel Cortés Lépez cuando, en 1836,
quiso ver bajo el nombre de Murcia un antiguo muro de contencion de las aguas del rio Segura
construido por los cartagineses y llamado Murus Tader, de donde derivaria el nombre de Murcia; y
por otra parte, la identificacion de Murcia con la antigua Murgis'. Estas hip6tesis iniciales se han

2 J. GARCIA ANTON, «Sobre los origenes de Todmir», Antigiiedad y Cristianismo. 2 (1985), 369-383.

3 Citado por R. POCKLINGTON, Estudios toponimicos en torno a los origenes de Murcia, Murcia, 1990,
10-14; sobre Eio, también 143-144.

4 M. GOMEZ MORENO, «Sugerencias murcianas», en Homenaje al Profesor Cayetano de Mergelina, Murcia
1961-1962, 441-444; A. CARMONA GONZALEZ, «Murcia, ¢una fundacion drabe?», Misceldnea Medieval Murciana
11 (1984), 9-65.

5 POCKLINGTON, op.cit., 21-38.

6 J. LOZANO, Bastitania y Contestania del reino de Murcia, Murcia, 1794, § XVI, pdg. 113; M. ASIN PALACIOS,
Contribucion a la toponimia drabe de Espana, Madrid/Granada, 1940, 123-124; ¢f. POCKLINGTON, op.cit., 22-25.

7 POCKLINGTON, op.cit., 25-32.

8 POCKLINGTON, op.cit., 27, n. 13.

9 F. CASCALES, Discursos historicos de la muy noble y muy leal ciudad de Murcia, Murcia, 1621, Discurso
1, fol. 5; ¢f. Pocklington, op.cit., 23.

10 POCKLINGTON, op.cit., 22 ss.
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revelado falsas. En primer lugar, no se conoce ningtin lugar de culto para la Venus Murcia fuera
de Roma; todo hace pensar que el dnico lugar donde era venerada fue la Urbe, y no hay ninguna
prueba epigrafica ni arqueoldgica que hable del culto a Venus en Murcia. Es cierto que en 1843
se menciond un relieve perteneciente a un ara romana decorada con lo que parecia una imagen de
Venus llevando una «rama de murta»; sin embargo, y segtin el licenciado Cascales, que ya habfa
visto el mismo monumento en el siglo XVII, tal relieve habria sido en realidad llevado a Murcia
desde Cartagena y ni siquiera representaria la imagen de Venus, sino de Atenea con una rama de
olivo. La hipétesis de un culto dedicado a la Venus Murcia no resulta por tanto plenamente fiable
pese a la similitud del topdnimo''. Por otra parte, ni las teorias del compuesto Murus Tader, ni
la identificacion de Murcia con Murgis resisten un examen serio, y ambas posibilidades plantean
dificultades filoldgicas e historicas insalvables; el caso de Murgis serfa si cabe mds insostenible,
pues la antigua ciudad se localiza en realidad en Punta de Salinas (provincia de Almeria)'.

En 1951 se hizo el primer intento absolutamente riguroso para explicar el topénimo Murcia.
Fue Menéndez Pidal quien demostrd la existencia de otras Murcias en la Peninsula Ibérica, que
siempre estaban en relacién con ambientes himedos y pantanosos. Propuso explicar el topénimo
recurriendo a una originaria (Aqua) Murcida, que traducia como «agua perezosa», y ello seria
testimonio de la preexistencia de Murcia como un lugar pantanoso de escasa relevancia'®.

Pero el empuje decisivo a la investigacion llegé de la mano de A. Gonzdlez Blanco cuando
propuso, en 1981, al igual que hizo Menéndez Pidal, relacionar el topénimo Murcia con el agua
y los lugares frondosos, rechazando también la hipétesis de la Venus Murcia'. Sin embargo,
abandona la hipétesis de Menéndez Pidal sobre (Aqua) Murcida y su interpretacion como Agua
Perezosa, que seria un topénimo altamente inusual (Agua Muerta si seria frecuente, pero no se
conoce ningun Agua Perezosa); en su lugar propone remontarse al adjetivo romance *murcio/a,
relacionado desde luego con el término myrteus/murteus, con el significado de «lugar de mirtos»
o sencillamente «lugar frondoso»'. Ademds menciond la existencia de numerosas Murcias en
La Rioja, tierra de escasa o nula huella musulmana (Huerta Murcia, Huerta de Murcia, Fuente
de los Espinares de Murcia, Valdemurcia, Fuente Murcia).

11 A. GONZALEZ BLANCO, «Las otras Murcias de Espaiia. Nuevos datos para la significacién del topénimo
Murcia», Murgetana 61 (1981), 5-10; ¢f. POCKLINGTON, op.cit., 28, n.14.

12 POCKLINGTON, op.cit., 27; pese a la inverosimilitud del Murus Tader, éste no dejé de tener cierta im-
portancia en la historiograffa local para argumentar que en la época en que Cartago Nova segufa siendo una ciudad
de relevancia, Murcia no pasaba de ser un lugar «ignorado de los tiempos y de la historia» (son palabras del cronista
cartagenero M. GONZALEZ Y HUARQUES, Debates historicos sobre el obispado de Cartagena, su catedralidad y
otros asuntos, Cartagena, 1881, 34-36; cf. J. A. MOLINA GOMEZ, «La utilizacién de argumentos histdricos a fines del
siglo XIX en la polémica sobre la capitalidad civil entre Murcia y Cartagena», Alquipir 7 (1997), 87-102, esp. 90-91;
todavia el Murus Tader es mencionado como algo posible, aunque incierto, por GASPAR REMIRO, op. cit., 68-69.

13 Lo cual encajarfa con el escenario propuesto por GASPAR REMIRO, op.cit., 68, que imagina Murcia como
un lugar de escasa entidad en los momentos previos a su ‘fundacion’; cf. R. MENENDEZ PIDAL, «Murcia y Mortera,
dos toponimos hidrograficos», en ID., Estudios de Lingiiistica, Madrid, 1970, 75-76; POCKLINGTON, op. cit. 23;
también A. MONTENEGRO DUQUE interpreta Murcia como hidrénimo: «Toponimia Latina», en M. ALVAR ET AL.,
Enciclopedia Lingiiistica Hispdnica 1, Madrid, 1960, 501-530, en concreto p. 517.

14  A. GONZALEZ BLANCO, «Las otras Murcias...», 5-10; ID., «El nombre de Murcia. Nuevas perspectivas
para su estudio», en F. FLOREZ ARROYUELO, Murcia Musulmana, Murcia, 1989, 75-84; ID., Urbanismo romano en
la Region de Murcia, Murcia, 1996, p. 158; ID., Historia de Murcia en las épocas tardorromana, bizantina y visigoda,
Murcia, 1998, 72-74.

15  POCKLINGTON, op.cit., 24-25, n.11; 29.
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Para Pocklington la teorfa de Gonzdlez Blanco es la mds rigurosa desde el punto de vista
semadntico y fonético'®. Apoydndose en él, propone como algo muy posible un topénimo origina-
rio Murtea (que en castellano da Murcia sin problemas) como lugar donde abundan los mirtos,
o murtal. Este topdnimo estaria compuesto a partir del latin murta, a su vez tomado del griego
myrtos, y se le habria afiadido el sufijo dtono adjetival —ea, que a veces se emplea para construir
sustantivos colectivos de nombres de plantas. Pero segtin Pocklington existiria todavia otra
posibilidad, a saber, que Murcia fuese en origen un antropénimo'’. El nombre romano Murtius
(Murcius, Mursius) es un antroponimo ya atestiguado en el norte de Francia. Murcia seria, en-
tonces, la villa Murcia o villa de Murcius (que no presentaria dificultades fonéticas para acabar
dando Murcia), como una forma de denominar la villa a partir del nombre del propietario. Sin
embargo, esta interpretacién de Pocklington es poco probable, pues un andlisis mds pormenori-
zado de la evolucion de los antropénimos latinos en relacion con una villa o fundus nos revela
que en ningtin caso el resultado hubiera sido una villa Murcia, sino que indefectiblemente y
en funcién de los ejemplos conocidos se le habria afiadido el sufijo —anus, o —ana al nombre,
resultando por tanto un fundus Murtianus o una villa Murtiana'®.

Ciertamente tanto el rico entorno arqueoldgico en que se ubica Murcia, tan abundante en
yacimientos romanos (como La Alberca, Algezares y Los Garres, que son romanos tardios),
como la presencia de cerdmica predrabe dentro de la ciudad," ha animado a pensar en el origen
romano del topénimo Murcia sin que nada impida que pueda remontarse a época altoimperial.
Ahora bien, sobre el nombre de Murcia el propio Gonzdlez Blanco piensa que se tratarfa de un
auténtico toponimo romano antiguo, y que ademds «muy probablemente tiene connotaciones
paganas», por lo que «es dificil que pueda provenir de la Antigiiedad Tardia»®. El esfuerzo de
la investigacion, especialmente la contribucion del profesor Gonzdlez Blanco, ha orientado el
andlisis histérico hacia una mejor interpretacion del topénimo Murcia y abre una via en la que
vamos a profundizar acto seguido.

2. MURCIA Y MIRTO

Asf pues, segin hemos sefialado, existe una extendida disposicion a admitir como verosimi-
les estos dos extremos: 1°) El nombre «Murcia» debe responder a una construccion de origen
romano que pervivié desde la Antigiiedad hasta la fundacidn drabe de aquella ciudad, quedando
definitivamente adscrito a la nueva poblacién como denominacion propia. 2°) El nombre tiene
que ver con el término latino que designa al mirto; Murcia serfa un derivado de la voz myrtea
/murtea, y es posible que ya durante la misma antigliedad se hubiese producido, tempranamente,
esa evolucion hasta la forma Murcia. Sin embargo, ninguna de estas dos conjeturas sirve para
dar respuesta a la pregunta esencial que debe formularse el historiador, y que no es otra sino
ésta: ;por qué se eligié concretamente esa denominacién?, o bien, por decirlo de distinto modo,
(cudl pudo ser la razén de que el nombre Murcia quedase vinculado a ese lugar en concreto?

16 ~ POCKLINGTON, op.cit., 32-33.

17 POCKLINGTON, op.cit., 33, recapitulacién en pp. 34-36.

18  Cf. M. DOLC, «Antroponimia Latina», pp. 389-419, esp. 399-400, y A. MONTENEGRO DUQUE, «Topo-
nimia Latina», 501-530, esp. 519-520 y 526-527, ambos trabajos integrados en ALVAR ET AL., Enciclopedia...1; los
ejemplos que el propio Pocklington aporta son «derivados mediante sufijo», vid. p. 34, n. 30.

19 GONZALEZ BLANCO, Historia de Murcia..., 71, n. 255.

20 GONZALEZ BLANCO, Urbanismo romano..., 158.
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Hasta ahora, el intento de explicacién mds completo sobre dicho proceso lo encarnan las
investigaciones de nuestro homenajeado, el Prof. Antonino Gonzdlez Blanco, cuando supuso que
en el espacio donde mds tarde se alzarfa la ciudad de Murcia se detecta un auténtico toponimo
romano antiguo, y que ademds «muy probablemente tiene connotaciones paganas», por lo que
«es dificil que pueda provenir de la Antigiiedad Tardia»*'; estas connotaciones paganas no pueden
por menos que recordar a la primitiva hipétesis de Cascales arriba comentada sobre el culto a
Venus Myrtea, lo cual seria causa de la perduracidn de aquella epiklesis divina y produciria su
transformacién en la palabra Murcia. Sin embargo, el propio Gonzdlez Blanco pone de mani-
fiesto la dificultad que plantea esta hipdtesis y prefiere explicar el topénimo Murcia como lugar
de mirtos o lugar frondoso: «La difusion del adjetivo murcia por el Imperio Romano o bien se
hizo en unidén con el culto a la diosa Murcia, cosa nada probable ya que no estd atestiguado su
culto, que sepamos, fuera del lugar indicado de la ciudad de Roma, o bien, lo que parece mds
verosimil en funcidn de su significacidn original griega, es decir, para indicar primariamente
lugar de mirtos y quizds, derivadamente, lugar apto, por su abundancia de aguas, a que crezcan
mirtos, o simplemente lugar frondoso»>.

Y sucede que, con independencia del hecho de que no se conoce ni hay rastros de un culto a
Venus en el drea de la ciudad, para aportar consistencia a esta idea no basta con imaginar que la
diosa romana recibia veneracion en la zona, sino que deberiamos suponer que aquella devocion
estrictamente romana se hallaba arraigada con tal intensidad, que la advocacién divina habia
prestado su entidad a un toponimo concreto, el cual determinaba la presencia de algin centro
sagrado importante. Y, en segundo término, no basta con que un lugar presente de forma natural
abundancia de una determinada planta para que el nombre de aquélla se constituya en elemento
toponimico, sino que por regla general se suma también la circunstancia de que esa planta se
encuentra ligada, en cada caso concreto, a una forma de aprovechamiento por las personas que
lo han frecuentado (planta y sacralidad, planta y economia, planta y fecundidad del terreno,
etc.). Pero un toponimo también puede haber sido transferido de un sitio a otro. Intentaremos
pues, pese al silencio de las fuentes al respecto, rastrear otra razén por la que el fundador drabe
podria haber impuesto aquel nombre ajeno —pero representativo para los anteriores ocupantes
del territorio— a la nueva ciudad. Es justo reconocer que fueron las hipétesis de Antonino
Gonzdlez las que nos estimularon a plantearnos una serie de reflexiones que, partiendo del
significado del mirto y persiguiendo la respuesta al como y al porqué se habria resuelto adoptar
semejante nombre para la nueva poblacion levantada junto al Segura, nos ha conducido a los
resultados que hoy reciben luz publica. Procederemos primero a analizar el sentido y simbolismos
del mirto en el mundo antiguo, fijando sus principales rasgos, y desarrollaremos acto seguido
nuestra propuesta sobre el origen, consolidacion y transferencia del hagiotopénimo Murcia para
denominar la ciudad fundada en el afio 825 de nuestra era.

1. El mirto. Es bien conocida la costumbre de los pueblos antiguos, desde Oriente al Me-
diterrdneo, de venerar ciertos drboles y plantas movidos por la creencia de que en su interior
reside algun tipo de fuerza o espiritu. A esta clase de plantas pertenecid siempre el mirto, y el
espiritu arbéreo que lo ocupaba fue tenido como particularmente activo®. Como escribié Seyrig,
si para los tracios la hiedra era la hoja inmortal, porque estaba verde cuando el resto parecia

21 GONZALEZ BLANCO, Urbanismo romano..., 158.
22 GONZALEZ BLANCO, «Las otras Murcias...», p. 9.
23 Véase F. J. M. De WAELE, The Magic Staff or Rod in Graeco-Italian Antiquity, Gent, 1927, 154 s.
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morir, ese papel lo ocupan en otras culturas otras plantas, como el muérdago entre los celtas, el
pino y la encina en Asia Menor, y en ciertos sitios el mirto y el olivo; solfan considerarlos como
maestros de la vida universal, y a ellos se dirigian para obtener la renovacion de las personas.
Estimaban que su capacidad de no morir derivaria del poder de estos entes sobre las fuerzas de
la muerte, un poder de tipo «apotropeo»>*. Esa forma de pensar, combinada con las propiedades
naturales que atesora este vegetal (bayas, esencias olorosas, hoja perenne)®, provocé que en
torno al mirto se consolidase finalmente una rica simbologia, que la planta quedase adscrita a
varios dmbitos y que contase con una extensa funcionalidad, puesto que estuvo asociada a la
fertilidad y al sacrificio (como mecanismo propiciatorio), a la iniciacion en los misterios reli-
giosos, y a la vida de ultratumba (mundo cténico y funerario, inmortalidad). Ya en el antiguo
Oriente las coronas de mirto eran muy estimadas como ofrendas en el culto a Istar en Babilonia,
diosa que, entre otros sobrenombres, recibia también el de Hadassa (mirto)*. Entre los persas
la corona de mirto era simbolo de alegria, y cuando alguien queria ofrecer un sacrificio llevaba
en la tiara una corona, generalmente de mirto (Herdd. I 132, 1). Antes de cruzar el Helesponto,
los persas quemaron sobre el puente de barcas sustancias aromdticas y recubrieron el camino
con ramas de mirto (Heréd. VII 54, 1). Cuando la noticia de la toma de Atenas llegd a Susa,
la gente expreso su alegria quemando sustancias aromdticas y cubriendo las calles con mirto
(Herdd. VIII 99, 1). En aquellos sacrificios en que se hallaban presentes los magos, los persas
colocaban la carne de las victimas sobre ramas de mirto y laurel®’. Pero el mirto estaba ademads
en relacion con la muerte y la sepultura, puesto que era utilizado en las coronas mortuorias. Entre
los judios se habia introducido el uso del mirto durante las fiestas ya en tiempos de Nehemias?,
y los mandeos que ocuparon parte de Asia Menor en el s. VIII a. C. utilizaban las ramas para
realizar coronas mortuorias®.

24 H. SEYRIG, «Quatre cultes de Thasos», BCH 51 (1927), 209 s. (=H. SEYRIG, Scripta varia. Mélanges
d’archéologie et d’histoire, Paris, 1985, 558 s.).

25  Este vegetal (mirto o arraydn) se halla tanto en estado salvaje como en formas cultivadas; su fruto (los llamados
murtones) es comestible. La hoja estd siempre verde y contiene unas gldndulas transparentes, que son muy aromadticas;
si se frotan estas pequefias bolsitas, que contienen un aceite etéreo, éste queda libre y se produce un agradable olor.
Conserva en las ramas fruto del afio anterior, pero también produce fruto en las ramas nuevas (Teofr., H.P. 1 14, 1). La
corteza, las hojas, las flores y las bayas del mirto desprenden un fragante aceite que desde la Antigiiedad constituyé
un solicitado perfume. Este aroma se crefa que provocaba la adivinacion, es decir, el trance profético, y era simbolo
de pureza, belleza y amor. Su atractivo y su hdbitat, junto a manantiales y corrientes de agua, no sélo lo elevaron a
la condicion de motivo poético, sino que impulsaron la idea de relacionarlo con la fertilidad dentro del pensamiento
religioso y médico. Las ninfas del mirto eran tenidas por profetisas.Vid., en lineas generales, K. KOCH, Die Bdume und
Strducher des alten Griechenlands, Stuttgart, 1879, 155 s.; V. HEHN, Kulturpflanzen und Haustiere in ihrem Ubergang
aus Asien nach Griechenland und Italien sowie in das iibrige Europa, Berlin, 1911, 223-240; A. STEIER, RE XVI 1
(1933), cols. 1172 s., s.v. Myrtos; M. BLENCH, Studien zum Kranz bei den Griechen (RGVV 38), Berlin, 1982, 57; H.
BAUMANN, Die griechische Pflanzenwelt in Mythos, Kunst und Literatur, Miinchen, 1999, 51-55.

26 E. HAHN, en M. Ebert, Reallexicon der Vorgeschichte VIII, Berlin, 1927, p. 329, s. v. Myrte; STEIER, loc.
cit., col. 1179; H. H. J. BROUWER, Bona Dea. The Sources and a Description of the Cult (EPRO 110), Leiden, 1989,
338, n.123.

27  Estrab. XV 3, 13-15 (C 733); sobre este uso del mirto en la tradicion irania vid. A. de JONG, Traditions of
the Magi. Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, Leiden, 1997, 139.

28  Se utiliza para la construccion de las cabafias usadas durante la fiesta (Nehem. 8, 15).

29  HAHN, loc. cit.; STEIER, loc. cit., BROUWER, op. cit., 338.
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En Grecia la planta estuvo siempre ligada a Afrodita como uno de los frutos pertenecientes a
la diosa, ya que reflejaba la imagen complementaria de la renovacién vegetal y del renacimiento
humano®. Era también considerada, por tanto, como un elemento que procuraba purificacion,
multiplicacion y fecundidad®'. Resulta bien conocido que en la ceremonia del matrimonio las
parejas griegas llevaban guirnaldas de mirto por su conexion con Afrodita y la fertilidad. Se-
glin el aition griego, la estrecha relacion entre la diosa y el mirto obedeceria al hecho de que
cuando Afrodita nacié en la superficie del mar, tuvo que proteger su desnudez de la mirada de
los sdtiros ocultdndose detrds de una rama de mirto (Ovid., Fastos IV 139-143); luego seria
lavada, ungida y ricamente vestida por las Cdrites®?, antes de ser admitida entre los olimpicos.
Por eso explica Pausanias (VI 27, 7) que en el santuario de las Cdrites en Elide, una de ellas
sostiene en la mano una rosa y otra «una pequefia rama de mirto..., porque la rosa y el mirto
estdn consagrados a Afrodita y estdn conectados con la leyenda de Adonis, y las Cdrites son
las diosas que mds relacionadas estdn con Afrodita». En Temno (Elide) habfa una imagen de
Afrodita hecha de mirto verde que, segun la tradicion, habria ofrendado Pélope para propiciarse
a la diosa y pedirle que le concediese una feliz union con Hipodamia (Pausan. V 13, 7). El
nombre del mirto también se utilizaba, por su consagracion a Afrodita, para referirse bien al
clitoris, bien al sexo de la mujer®. En una estatera de plata del s. IV a. C. (370-360) acufiada
por la ciudad cilicia de Nagido figura Afrodita en el momento de ser coronada por Eros con una
corona de mirto*. En el culto samio a la diosa Hera estaba prohibido el uso del mirto, preci-
samente porque se trataba de la planta consagrada a Afrodita®®. De esta conexion con Afrodita
deriva asimismo su doble y contraria naturaleza —aspecto comun a muchas drogas—, que le
prestaria el cardcter de afrodisfaco y simultdneamente de defensa frente al impetu del apetito
amoroso (k®Avpo, opufc Gopodioiov)®. Con ramas de mirto se tejian en el Atica las coronas
de los recién casados (Aristéfanes, Av. 160 s.).

En Roma se hallaba prohibida la introduccion del mirto en el templo de Bona Dea (Macr.,
Sat. 112, 25), es decir, el uso de la planta en las ceremonias sacras. Dicha prescripcion respondia,
seglin una parte de la tradicion, al hecho de que habiendo abusado Bona Dea del vino en cierta
ocasion, habria sido flagelada por Fauno hasta la muerte con ramas de esta planta; pero segun
otras versiones, habria sido castigada con el mirto por haberse resistido a mantener relaciones
carnales con Fausto (Macr., Sar. I 12, 24). También los varones estaban excluidos de estos cultos,
y a los adoradores de Bona se les exigia la observancia de la castidad durante la fiesta. Estamos
sin duda ante un rito que no representaba estrictamente la figura del ente femenino martirizado y
muerto con el mirto —martirio util cuya simbdlica reiteracion promoveria la fuerza benéfica de
la fecundidad —, sino mds bien la asociacion del mirto con la castidad ritual, y este valor habria
sido paulatinamente suplantado por la relacion del mirto con la fecundidad (porque el mirto se

30 C. BERARD, Anodoi. Essai sur I’imagerie des passages chthoniens (Bibliotheca Helvetica Romana, XIII),
Roma, 1974, p. 159; BLECH, op. cit., 250-253.

31  Estas mismas funciones fueron transferidas a la Venus romana; vid. R. SCHILLING, La réligion romaine de
Venus depuis les origines jusqu’au temps d’Auguste®, Paris, 1982, 393 s.

32 Se trata del mismo ritual, propio de Pafos, que ya describe Homero (Od. VIII 362-366).

33 M. DETIENNE, Los jardines de Adonis. La mitologia griega de los olores, Madrid 1983, 139.

34  H. BAUMANN, Pflanzenbilder auf griechischen Miinzen, Miinchen 2000, 42 s.

35  Vid. H. J. KIENAST, «Zum heiligen Baum der Hera aus Samos», MDAI(A) 106 (1991), 71-80.

36  Vid. Eliano, HA IX 26; E. FEHRLE, Die kultische Keuschheit im Altertum (RGVYV, 6), GieBen, 1910, 139.
Precisamente en el culto a la diosa cretense Dictinna, que se equiparaba a Afrodita, se evitaba tocar el mirto (Calimaco,
Himnos 3, 201-203.
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hallaba consagrado a Venus). El motivo de la castidad es tan indispensable en esta fiesta, que
cabe apreciarlo como el componente original; la verberatio con el mirto posee un significado de
purificacién y es precisamente su efecto purificador lo que implica que nuestra planta alcanzase
también el rango de simbolo de castidad. Sélo desde el momento en que se consideré que el
mirto pertenecia propiamente a Venus como diosa del amor y de la fecundidad es cuando se
impondria el tabu de la planta en el culto de Bona Dea®’.

Recordemos, finalmente, que el mirto estuvo asociado a todo tipo de sacrificios, pues por su
valor de conexion con la fertilidad se suponia que estimulaba la generosidad divina, propiciando
los frutos solicitados por el oferente. Sacerdotes y fieles solfan llevar coronas de mirto en los
actos de culto®, y esto constitufa una tradicion tan estable que se nos ha conservado la noticia
de que los habitantes de Panticapeo, ciudad emplazada en el Quersoneso Tdurico, trataron de
aclimatar la planta denodadamente para atender a las necesidades religiosas, aunque no lo lo-
graron®. Las cuentas del santuario de Delos mencionan los gastos realizados en ramas de laurel
y de mirto para el servicio de los altares®.

La relacion del mirto con algunos rituales inicidticos resulta también manifiesta. La planta
aparece en numerosas escenas eleusinias y en los relieves funerarios de los pvotot. El manojo
de ramas de mirto, atado en el centro con hilos de lana, es caracteristico del culto de Eleusis y
constituye el atributo de los fieles iniciados en los misterios. Con este hacecillo en la mano se
acercaban al santuario y desfilaban en las solemnes procesiones detrds del daduco, portador de
la antorcha*'. Ademds, todos los iniciados que se hallaban presentes en los misterios de Deméter
tenfan que llevar obligatoriamente una corona de mirto*”. Como se suponia que en el Hades
crecian grandes bosques de mirtos, para hacer mds llevadera la estancia de los muertos®, se ha
pensado que las coronas de mirto que llevan los iniciados en los misterios de Eleusis deben de
significar que serian bien aceptados tras la muerte en los mirteos del Eliseo*. La rama del mirto
era, pues, para los iniciados en Eleusis, el simbolo de la inmortalidad®.

Pero el mirto formarifa parte asimismo de otras celebraciones inicidticas, de forma que su
presencia no es extrafia en las practicas concertadas para determinados santuarios de Deméter.
Mirtoessa, ninfa arcadia cuyo nombre significa llena de mirto, aparecia representada en una
mesa de ofrendas situada en el recinto sagrado de las Grandes Diosas (Deméter y Core) en
Megal6polis, y dentro de las fiestas debfa cumplir una funcion que se nos escapa como nodriza
kourotrophos de Zeus*. En los misterios de Deméter y Despoina establecidos en Licosura se

37  Vid. FEHRLE, op. cit, 240 s.; 1. CHIRASSI, Elementi di culture precereali nei miti e riti greci (Incunabula
Graeca, Vol. XXX), Roma, 1968, 35; BROUWER, op. cit., 336-339.

38  Vid. STEIER, loc. cit., 1172 s.; BLECH, op. cit., 318-322. Egisto se pone una corona de mirto para sacrificar:
Eurip., Elec. 777-786. En diversos pasajes refleja Aristéfanes la participacion del mirto en los sacrificios (Vesp. 861;
Pax 1154; Thesm. 37).

39  Teofr., HP IV 5, 3; véase HEHN, op. cit., 229 s.

40  W.DEONNA, La vie privée des Déliens (Ecole Francaise d’Athénes. Travaux et mémoires, Fasc. VII), Paris,
1948, p. 95.

41  Cf. M. L. CREMER, «Das Reliefbild der Stele des Phokritos», EA 9 (1987), 117 s.

42 BLECH, op. cit., 252 s.

43 Aristof., Ran. 154-157; Istro, FGrHist 334 F 29.

44 CHIRASSI, op. cit., 23.

45  H.SEYRIG, «Le rameau mystique», AJA 48 (1944), 23 s. (=H. SEYRIG, Scripta varia. Mélanges d’archéologie
et d’histoire, Paris, 1985, 164 s.).

46 Pausan. VIII 31, 4; vid. M. JOST, Sanctuaires et cultes d’Arcadie (Ecole Francaise d’Athénes. Ftudes Pélo-
ponnésiennes, IX), Paris, 1985, 227; 246.
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prescribia para quienes se iniciaran el uso del mirto en los sacrificios a las diosas*’. El mirto
era también caracteristico entre los wotat de Dioniso. Yaco con la corona de mirto era la
divinidad que presidia los cortejos baquicos (Aristéf., Ran. 324-336), pues bajo esta advoca-
cion se halla el nombre solemne con que Baco era aclamado en los misterios de Eleusis; Yaco
era considerado hijo de Zeus y Deméter y era distinguido del tebano Baco, hijo de Zeus y de
Sémele, pero acabaron fundiéndose en una misma persona. A causa de esta conexion con Baco
se atribufa al mirto una influencia para contener la embriaguez. Tampoco carece de interés el
caso de Mirtila, profetisa del santuario de Dodona, de la que se cuenta que fue cocida en una
caldera (Zenob. II 84); segtin Chirassi, esta forma de morir podria reflejar una accion litirgica
ligada a la preparacion de un producto en el que el mirto encerraba el valor de planta sacra; y
puesto que el cocimiento era un medio de renovacion y renacimiento, un rito de paso, quizd
en Dodona se habria conocido un ritual inicidtico que incorporaba el cldsico tema de la muer-
te/renacimiento®. Como indica un epigrama de Teodoridas, todo iniciado deseaba que en su
sepultura fuese ofrendado el mirto®.

Por ultimo, hay que resefiar los aspectos ctonicos y funerarios que son transferidos a la planta
y que conducen a varias derivaciones. Tanto por su efecto purificador como por la creencia,
anteriormente mencionada, de que el mirto semper virens procuraba la renovacion del cuerpo
y tenia poder sobre las fuerzas de la muerte, hojas y ramas de mirto solian acompanar a los
difuntos en la sepultura. Los pitagdricos eran colocados en la tumba envueltos en hojas de oli-
vo, de dlamo negro y de mirto (Plinio, NH XXXV 160). Los arrayanes se imaginaban también
propios de Hermes en su condicién de acompafiante de las almas hasta el Hades (Filostrato, VA
V 15). El mirto se hacia servir para confeccionar las guirnaldas y coronas destinadas al mundo
funerario (o1é¢¢m vexpdv)®. No podemos dejar de mencionar la magnifica corona de oro, imi-
tando una guirnalda, encontrada en la tumba de Filipo II. Constituye un excepcional trabajo de
orfebreria, que entrelaza dos ramas de mirto cubiertas de hojas (80) y flores (112); se hallaba en
el suelo de la antecdmara, junto a un sarcéfago®'. Todos los afios la ciudad de Platea ofrecia una
sacrificio funerario por los soldados griegos caidos en la batalla contra los persas; se formaba
una procesion al amanecer, en la que iban una serie de carros llenos de ramas de mirto y de
coronas, que se empleaban tanto para cubrir la cabeza de los oferentes como para decorar las
estelas funerarias®®. Es normal, por tanto, que fuesen también de mirto las coronas entrelazadas
para premiar a los vencedores de los juegos funebres instituidos para conmemorar a personas
ilustres o a héroes, como era el caso de las que se entregaban en los concursos tebanos cele-
brados en honor de Heracles en el gimnasio de Yolao*, o las concedidas a los vencedores en la
fiesta establecida por Argos en honor de Hera, fiesta que poseia en parte un cardcter guerrero

47  SOKOLOWSKI, LSCG 68, 13-14; cf. JOST, op. cit., 329 s.

48  CHIRASSI, op. cit., 23-29; ¢f. J. PLEY, RE XVI 1, col. 1151, s.v. Myrtila.

49 AP VII 406; sobre todo ello véase E. MAAS, Orpheus. Untersuchungen zur griechischen, romischen, alt-
christlichen Jenseitsdichtung und Religion, Miinchen, 1895, 115-117.

50  Alcestis pone coronas de mirto en los altares antes de morir (Eurip., Alc. 170-172), y Hércules asiste al duelo
por Alcestis con una corona de mirto (Eurip., Alc. 759); vid. también Teofr., HP V 8, 3; Plinio, NH XV 119; Schol.
Aristéfanes Ran. 330. Sobre el mirto en el culto a los muertos, vid. BLENCH, op. cit., 94 y 97.

51 M. ANDRONICOS, Vergina. The Royal Tombs and the Ancient City, Atenas 1994, p. 191, ldm.154.

52 Plut, Aristid. 21, 3; cf. W. BURKERT, Homo necans. The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual
and Myth, Berkeley-Los Angeles-London, 1983, 56 s.

53 Schol. Pind. Istm. TV 117.
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y funerario (conmemoracién de los caidos)*. El mismo sentido posee la guirnalda de mirto
que luce Eneas con ocasion de los juegos celebrados en honor de Anquises (Virg., En. V 72).
Y si una ley sagrada de Cirene del siglo II a. C. prohibe introducir el mirto en el santuario de
Zeus Hiperforeo, dicho precepto se explica precisamente en razén de la cualidad funeraria de
la planta®. Plinio (XVI 234) escribe que Escipién Africano habia plantado un mirto en su finca
de Literno y que atn vivia en aquellos tiempos; debajo del drbol existia una gruta en la que
se creia que un dragén guardaba a sus manes. Mirto y representacion de la muerte se dan aqui
nuevamente la mano.

De su cardcter cténico y purificador ante la muerte derivase otra atribucion. En efecto,
por su vinculacién con la esfera subterrdnea el mirto figura asimismo ligado a la accién de la
madntica, como apuntan no sélo la historia de la profetisa Mirtila anteriormente mencionada,
sino también el hecho de que el santuario de Delfos contase con un jardin de laureles y mirtos
consagrado a Apolo®®. En virtud de esta dimension profética el mirto se convierte en ocasiones
en el factor que contribuye a facilitar la fundacion de un sitio o el nacimiento de una empresa,
pues de €l se vale la divinidad como ordculo que guia a los hombres. Una tradicién relativa
a Eneas (Paus. IIT 22, 11-12) sefiala que, cuando hufa hacia Italia, el héroe troyano levant6
dos ciudades en el golfo de Beas; mas fue expulsado de alli y tuvo que buscar otro lugar para
vivir. Recibi6 entonces un ordculo, segun el cual Artemis les mostraria dénde instalarse. Asi
pues, cuando desembarcaron en tierra se les aparecio una liebre y la tuvieron por su guia del
camino. Y al ocultarse el animal en un mirto, fundaron donde estaba el arbusto una ciudad,
y todavia veneran aquel mirto y llaman a Artemis Soteira (Salvadora). Y aunque el relato no
alude expresamente a Afrodita, resulta incuestionable que la mediacion de la liebre, animal
propio de esta diosa, y su escondite en el mirto, planta también tipica de Afrodita, afaden un
plus de significado a su estructura interna (operacién mantica+indicio de préspera fertilidad
para la fundacién). Veamos otro ejemplo: Evélpides y Aristetero son representados en las Aves
(42-45) de Aristofanes llevando consigo un canastillo, una olla y unas ramas de mirto cuando
salen en busqueda de un lugar tranquilo en el que establecerse y pasar sin preocupaciones su
existencia. Es claro que tales objetos tienen como destino la realizacion de un futuro sacrificio
de accion de gracias, pero consagrado a los dioses que previamente deberdn suministrarles
aquellas pistas que, a modo de ordculo, les conduzcan a adquirir una nueva morada.

El mismo valor augural o profético cabe descubrir en la noticia de Plinio (NH XV 120-121)
sobre los dos mirtos sagrados que crecian en Roma delante del santuario de Quirino, llamado
el uno patricio, y el otro plebeyo. Durante mucho tiempo, el mirto patricio fue el mds hermoso
y lleno de vigor, y mientras el senado se mantuvo floreciente, llegé a ser enorme; en cambio
el mirto plebeyo era macilento y achaparrado. Pero cuando el plebeyo adquiri6 excelencia y el
patricio empez6 a amarillear, la autoridad de los senadores se debilit6 y paulatinamente aquel

54 Schol. Pind. Ol. VII 152 c; vid. P. STENGEL, RE VIII 1, cols. 416 s., s.v. Heraia (3); BLECH, op. cit., 140.
Lo mismo cabe aplicar a las coronas concedidas por los eleos en ciertas competiciones (Mirsilo, FGrHist 477 F4).

55  G.PUGLIESE CARRATELLI, «Legge sacra di Cirene», PP 15 (1960), 294-297 (I. y L. ROBERT, Bull. Epigr.
1963, 30); A. LARONDE, Cyréne et la Lybie hellénistique. Libykai Historiai de I’époque républicaine au principat
d’Auguste, Paris, 1987, 425.

56  Eurip., lon 112-120; sobre la ubicacion del jardin vid. F. COURBY, La terrasse du temple (Fouilles de Delphes
1), Paris, 1927, 183 ss. Sobre aroma del mirto y trance profético vid. supra, nota 25.
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drbol portentoso quedé marchito y estéril’’. Recordemos que la creencia en que la vida de un
individuo o de un grupo humano puede estar asociada a un drbol constituye una estructura fija
en la percepcion de la realidad por parte de las sociedades antiguas, y se halla ain presente en
el folklore de numerosas regiones europeas. El desarrollo, reverdecimiento o vigor, asi como
la enfermedad, muerte o caida de un drbol, especialmente si éste se encuentra en un recinto
sagrado o ha crecido paralelamente al nacimiento de una comunidad, familia o individuo, era
considerado como un anuncio augural positivo o negativo, a causa de la extendida creencia en
la unidad madgica que regia el destino de ambas entidades®®. Existe también un papiro mégico
que vincula la planta con el augurio de los suefios: «Escribe en una placa de cinc y después
de rodear la placa con ramos de mirto, ponla en el brasero. Quema incienso y lleva la placa
alrededor del humo mientras recitas: «Sefiores, dioses, decidme el futuro de tal asunto en esta
noche, en las horas venideras. Lo necesito absolutamente, os lo suplico yo, vuestro esclavo y
por vosotros entronizado». Después pon la placa debajo de la almohada y duérmete, sin dar
respuesta a nadie, después de purificarte durante tres dias»>°.

Conviene afiadir que, a consecuencia de sus presuntas virtudes de purificacion en contextos
funerarios, se habfa pensado que el mirto desempefiaba también esta funcién en el rito romano
de la ovatio, considerado un triunfo menor. En la ceremonia del triunfo curul la corona de laurel
era signo de la victoria, pero se supuso ademds que expresaba el poder de purificar al general
y a los soldados de la sangre que habian derramado; la analogia condujo a postular que ambas
cualidades serfan compartidas por la corona de mirto en el desfile triunfal celebrado en forma
y titulo de ovacion®. Sin embargo, la verdadera funcién de ambos tipos de coronas fue la de
incrementar y preservar la fuerza y el poder demostrados en batalla por el general, para que
su persona continuase siendo fuente de prosperidad y bendicion para la ciudad y sus habitan-
tes®. El mirto entronca por tanto, en este rito, con la primitiva esfera de la multiplicacién y la
fertilidad.

2. Heroon (Zp®ov) y mirto. Arboles y otros vegetales en general se hallaban plantados en
las tumbas de los héroes y de las heroinas y representaban uno de los componentes distintivos
del lugar, hasta el punto de que bastantes noticias sobre aquellos antiguos recintos sagrados tan
s6lo destacan esa circunstancia concreta. Valga la siguiente némina®.

En el heroon de Ayax situado en la Tréade crecia la roja flor del jacinto, en cuyos pétalos se
lefan las dos primeras letras del nombre del héroe; también los habitantes de Salamina contaban
algo similar sobre el sepulcro de Ayax, como recuerda Pausanias (I 35, 4: «cuando Ayax muri6
nacié entonces en la tierra su flor por primera vez; es blanca rosada, mds pequeiia que el lirio,

57 Vid. W. MANNHARDT, Wald- und Feldkulte, 11. Antike Wald- und Feldkulte aus nordeuropdischer Uberlie-
ferung erldutert®, Berlin, 1905, 25, ; J.-C. RICHARD, «Pline et les myrtes du temple de Quirinus: a propos de Pline,
N.H., 15, 120-121», Latomus 45 (1986), 783-796.

58 M. REQUENA, El emperador predestinado. Los presagios de poder en época imperial romana, Madrid,
2001, 14-18.

59 PGM VII 740-750 (trad. de J. L. CALVO MARTINEZ y M. D. SANCHEZ ROMERO, Textos de magia en
papiros griegos [Bibliot. Cldsica Gredos 105], Madrid, 1987, 229 s.).

60  HEHN, op. cit., 228; BROUWER, op. cit., 337. En la ovatio el triunfador no lleva una corona de laurel, sino
de mirto: Plin., NH XV 125; Plut., Marc. 22, 2; Aulo Gelio V 6, 21.

61  H.S. VERSNEL, Triumphus. An Inquiry into the Origin, Development and Meaning of the Roman Triumph,
Leiden, 1970, 377-380.

62  La mayoria de estos ejemplos estdn relacionados en la obra de F. PFISTER, Der Reliquienkult im Altertum,
II (RGVYV, 5, 2), GieBen, 1912, 523 s.; vid. asimismo pp. 412 s. (sobre la tipologia del heroon).
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tanto la flor como las hojas; sobre ella hay unas letras como sobre el jacinto»). En el Bésforo,
en la tumba de Amico, rey de los bebrices, crecia el laurel de la locura, pues quien cogia una
rama perdia la razon. Pausanias (IX 25, 1) se refiere al granado que arraigaba en la tumba de
Meneceo, cerca de la puerta Neista de la ciudad de Tebas. Y el sepulcro del héroe ateniense
Anagiro sobresalia por su bosquecillo, como también destacaba el bosque sagrado que los argivos
habian dedicado a su héroe y mitico rey, Argos (Heréd. VI 75; 78-80; Paus. III 4, 1).

Para nuestro ulterior tejido argumental resultard mds ilustrativo, sin embargo, aquel conjunto
de casos donde comprobamos que el mirto preside la tumba del héroe. Polidoro, hijo de Pria-
mo, estaba enterrado en la desembocadura del Hebro, y cuando Eneas llega casualmente hasta
el altozano donde se hallaba su timulo, encuentra sobre el mismo los brotes de un cornejo y
un mirto erizado de espesas ramas (Virg., En. III 22 s.). Electra se queja de que el sepulcro de
Agamenon esté abandonado y de que nadie haya depositado alli ramas de mirto; y en cuanto
alguien puede cumplir con este deber, vemos que han dejado sobre la tumba las ramas de este
arbusto (Eurip., Elect. 323 s.; 512). Se decia que en la tumba de Elpenor, infeliz compaiiero de
Ulises que estaba sepultado en el promontorio Circeo de Italia, crecfan los mirtos usados para
las coronas funebres; e incluso el propio mirto, segun la tradicion, habria germinado por vez
primera desde el cuerpo del héroe (Teofr., HP V 8, 3; Plinio, NH XV 118)%. Hubo una amazo-
na, de nombre Mirina o Mirsina (mirto), heroina anatdlica recordada en la Ilfada (IT 814), cuya
tumba todavia en el siglo I d. C. segufa siendo objeto de veneracién®. En la fiesta ritual de las
Helocias (Creta, Corinto) se transportaba una gran corona de mirto que simbolizaba los huesos
de la heroina Heldtide en su condicién de ser muerto representado por el mirto%. No lejos del
estadio de la ciudad de Trecén estaba la tumba de Fedra, que no distaba mucho del sepulcro de
Hipdlito; este dltimo era un timulo cercano a un mirto muy singular, pues se decia que tenia
las hojas agujereadas por todas partes. Segun la tradicion, aquel mirto era normal al principio,
pero Fedra, desesperada por su amor a Hipdlito, se dedico a estropear las hojas con el alfiler
que llevaba en sus cabellos (Paus. I 22, 2; IT 32, 3-4).

3. Mirto y martyria. Asi como las llamadas tumbas de los héroes contenian pequefios jardines
o bosques que participaban de la naturaleza sacra del lugar, con el desarrollo del cristianismo
se aprecia que determinados lugares donde se sitian las sepulturas de los mdrtires ofrecen una
disposicién similar, compartiendo la escenografia vegetal. Por sefialar un ejemplo, en el lugar
donde San Terapon sufrié su martirio (Sardes) surgio, de la tierra regada con su sangre, una
gran encina, que estaba siempre verde y vivia aun siglos mds tarde; de este drbol se crefa que
curaba todas las enfermedades®. Pero también hemos conservado varias noticias que se integran
mds directamente en nuestra argumentacion, pues nos permiten descubrir la presencia del mirto
como elemento sustancial de tales recintos.

Alli donde se enterré al mdrtir Traseas habia crecido un mirto después de la depositio del
cuerpo (Vit. Polic. 20), aunque segtin el sinaxario del 6 de febrero, el mirto no habria crecido
sobre la de Traseas, sino sobre la de Bucolo, el predecesor de Policarpo®.

63  Cf. HEHN, op. cit, 227; CHIRASSI, op. cit., 18.

64  Estrab. XII 8, 6 (C 573); XIII 3, 6 (C 623); Hesiquio, s. v. Mvpoivn; CHIRASSI, op. cit., 19.

65  HEHN, op. cit., 224; CHIRASSI, op. cit., 31; BLECH, op. cit., 78.

66  Synax. eccl. CP, p. 711; ¢f. H. DELEHAYE, Les légendes hagiographiques3 (Subsidia Hagiographica, 18
a), Bruxelles, 1927, 42 s.

67  Synax. eccl. CP, p. 446; cf. H. DELEHAYE, Les passions des martyrs et les genres littéraires, Bruxelles,
1921, 57 s.
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Pero la descripcién mds precisa atafie al santuario de Santa Tecla en Seleucia. El lugar contaba
con una iglesia-basilica, que tenia anejo un monasterio para las virgenes consagradas al servicio
de Tecla. Pero dentro del propio recinto existia una gruta y un bosque de mirtos, donde nacia
una fuente; alli, segin la tradicion popular, Tecla pasaba la mayor parte de su tiempo, pues le
gustaba abandonar el templo para encerrarse en ese retiro. El nombre de esta zona no era otro
sino el de Mvpoewv, Mupoivav o Mupotvewnv (bosque de mirtos), y ésta es la denominacion
que acaba por imponerse para designar a todo el conjunto martirial, puesto que la gruta y el
bosque fue el lugar donde Tecla habria pasado una parte de su vida terrenal y sobre este enclave
se levant6 luego su martyrium definitivo®®. Asi se pone en evidencia, como sefiala Dagron, el
lazo orgdnico que existe entre iglesia martirial, por una parte, y bosque y gruta del Mvpoeav
por otro, los cuales se convierten en sagrados mediante el contagio transferido por la sepultura.
Pausicaco, un barquero que recobrd la vista gracias a un milagro de la santa, fue al bosque di-
rectamente y se encerrd en €l para implorar a Tecla su curacidn a grandes gritos, y otras veces
se nos dice que los fieles nunca dejaban de ir al bosquecillo, al mismo tiempo que a la iglesia,
porque piensan que es alli donde Tecla vive®.

Este mismo topénimo se conservaba vigente, en €poca bizantina, para designar un monasterio. A
comienzos del siglo XIII existia en el Latro —el antiguo monte Latmo, junto a Mileto— un monasterio
del Mupacivav (uovi 100 Mupcvavos), que se hallaba situado bajo la jurisdiccion del archimandrita
del Latro; el lugar se conoce hoy con el nombre turco de Mersinet. El caso nos sirve para verificar
como el mirto se eleva a topénimo del conjunto religioso, seguramente porque la presencia de este
arbusto habia sacralizado ya aquel punto antes de la instalacién de los cristianos™.

Hay sin duda poderosas razones para que quienes resolvian donde debfa construirse el mar-
tyrium eligiesen, si era factible, la cercanfa de un bosque de mirtos, y hasta podria afirmarse que
se trataba de la formacion vegetal mds indicada para ambientar la veneracion en la tumba del
santo. En efecto, ya hemos sefialado que la fragancia propia del mirto es uno de sus caracteres
mds acusados y constituyé un factor determinante para considerarla una planta sagrada, pues su
aroma actuaba como nexo de unién con lo sobrenatural. Por otra parte, entre los cristianos arraigé
muy pronto la creencia de que los cuerpos de los mdrtires desprendian un aroma especial, propio
de la santidad, de forma que en todo el dmbito de su sepultura podia captarse ese perfume, que
era concebido como un simbolo del jubilo por la unién nupcial del martir con Dios. Se ha dicho
que la fragancia funcioné de forma similar a un martirologio, pues si éste se disefia para esparcir
un mensaje sobre el cardcter, méritos y veracidad de las circunstancias que inspiraron un sacrificio
de entrega de la vida por amor divino, la fragancia que emana de la tumba del mdrtir se presume
como una prueba firme de divinidad y causa ese efecto inmediato en quienes la perciben’'. Por eso

68 H. DELEHAYE, «Les recueils antiques de miracles des saints», Analec. Bolland. 43 (1925), 54 s.; G. DA-
GRON, Vie et miracles de Sainte Thecle. Texte grec, traduction et commentaire (Subsidia hagiographica, 62), Bruxelles,
1978, 51-53; 67 s.

69  Milagro 23 (Dagron): Pausicaco alcanzé no el templo, sino el emplazamiento que estd un poco mds lejos,
delante del templo; se le 1lama bosque de mirtos, se cree y se dice que la virgen residia allf las mds de las veces. Milagro
36 (Dagron): los que van al templo, corren también a esta gruta como un apartamento y habitacion en cuyo interior se
encuentra la virgen; se dice, en efecto, que pasa alli la mayor parte del tiempo, tanto ama la quietud y soledad.

70  Vid. R. JANIN, Les églises et les monastéres des grands centres byzantins (Bithynie, Hellespont, Latros,
Galesios, Trébizonde, Athénes, Thessalonique), Paris, 1975, 239.

71  B.KOTTING, «Wohlgeruch der Heiligkeit», en Jenseitsvorstellungen in Antike und Christentum. Gedenkschrift
fiir Alfred Stuiber (Jahrbuch fiir Antike und Christentum. Ergdnzungsband 9), Miinster, 1982, 168-175; S. EVANS, «The
Scent of a Martyr», Numen 49 (2002), 193-211.
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la fijacion del mirto en estos lugares era altamente recomendable y tenfa mucha mds importancia
que su presencia en las tumbas paganas de los héroes, puesto que contribufa abiertamente a
realizar un objetivo complementario de autentificacion y prestigio. El Mupoivav de Tecla era
considerado, junto con el altar de la iglesia, como el segundo tdlamo de la santa, y alli se podia
rezar con absoluto sosiego y obtener mediante la oracién lo que se pedia a la martir’.

3. EL MARTYRIUM DE LA ALBERCA: ;AISLAMIENTO O PERTENENCIA A UN
CONJUNTO?

Numerosos indicios apuntan a favor de un poblamiento romano en la huerta de Murcia y
en las proximidades inmediatas de la ciudad por lo menos desde época tardia, tales como la
fortificacién tardorromana de los Garres, la cercana basilica de Algezares, con baptisterio anejo
del siglo VI, y sobre todo el martyrium de La Alberca, al sur de la actual Murcia y a escasos
cinco kilémetros de ella.

El martyrium de La Alberca. Este martyrium es un soberbio monumento funerario romano
de primera mitad del siglo IV d.C., situado concretamente en el antiguo Llano de la Mora, hoy
dfa Calle de la Paz”™. El monumento y su entorno, un yacimiento romano con mosaicos, fueron
saqueados y sufrieron graves destrozos a finales del siglo XIX. Hasta los afios cuarenta del siglo
XX no se llevé a cabo la primera investigacion verdaderamente arqueoldgica, realizada por C.
de Mergelina™, concentrada sobre todo en el martyrium, abandonando el resto de la destruida
necrdpolis. Mergelina pensé inicialmente que el martyrium era una iglesia bizantina, pero des-
conocia los paralelos arquitecténicos tan estrechos que compartia el mausoleo de La Alberca
con otros edificios del siglo IV perfectamente documentados. Fue H. Schlunk quien fecho el
gran mausoleo en un momento temprano del siglo IV”, y para ello se basé en un estudio de
la tipologia del monumento, que lo hacfa comparable con ciertas construcciones martiriales de
planta rectangular. Ademds, el estudio de los materiales y las técnicas constructivas animaban a
pensar en un edificio de planta martirial perteneciente a la primera mitad del siglo IV levantado
sobre el solar de una villa romana. La mejor reconstruccion planimétrica, acompafiada de un
estudio tipoldgico, se publicé en 1971 a cargo de Th. Hauschild’.

El mausoleo de La Alberca comparte los rasgos tipicos de otros ejemplos bien conocidos,
como son los de Pecs y Marusinac, martyria paleocristianos del siglo IV de planta rectangular
y dbside en uno de sus lados menores”. Un somero examen del martyrium de Marusinac basta
para percatarse de las similitudes con el monumento de La Alberca. El mausoleo de Marusinac
también es de planta rectangular y tuvo dos pisos, con una unica entrada en el piso superior,

72 DAGRON, op. cit., 53.

73  J.A. MOLINA GOMEZ, El martyrium de La Alberca (Cuadernos de la Asociacion de Patrimonio siglo XXI),
Murcia, 2004, con bibliograffa.

74 C.de MERGELINA, «El sepulcro de la Alberca», Cronica del 111 Congreso Arqueoldgico del Sudeste Espariol,
Murcia, 1947, 283-293.

75  H. SCHLUNK, «El arte de la época Paleocristiana en el sudeste espafiol. La sinagoga de Elche y el ‘mar-
tyrium’ de La Alberca», Cronica del 111 Congreso Arqueologico del Sudeste Espariiol, Murcia, 1947, 335-379.

76  Th. HAUSCHILD, «Das Martyrium von La Alberca (prov. Murcia). Planaufnahme 1970 und
Rekonstruktionsversuch», MM 12 (1971), 170-194.

77 R. EGGER, «Das Mausoleum von Marusinac und seine Herkunft», Bulletin. de L’Institut Archéologique
Bulgare 10 (1936), 221-227.
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al que se accedia por una escalera; desde alli se bajaba por otra escalera a la cripta, que estaba
preparada para recibir dos sarcéfagos. El edificio fue levantado a instancias privadas de una
mujer llamada Asclepia lo mds tarde en el 313 en honor de San Anastasio, martirizado en el 304.
Tanto el martyrium de Marusinac como el de Pecs, en Hungria, y el mausoleo de La Alberca
tienen en comtn «no solo el aspecto exterior, donde en vez de un templo con columnas tenemos
muros lisos reforzados por contrafuertes, que descansan sobre un gran basamento que rodea todo
el edificio, sino la disposicién de la cripta con sus tumbas o sarcéfagos, y el dbside que estaba
separado del recinto sepulcral propiamente dicho por medio de un muro»’.

El martyrium de La Alberca (de 12, 35 m. de largo y 7,60 de ancho) orienta su dbside al
W, conserva en perfecto estado la cripta sobre la que arrancaba una béveda. En su interior se
disponian cuatro tumbas en direccién N-S que fueron construidas con grandes bloques de cali-
za; el recinto absidial estd separado de la cripta por un muro. El mausoleo tuvo con seguridad
un segundo piso que no hemos conservado (pero se deduce por lo masivo de los muros y la
existencia de pilares de refuerzo). En definitiva, se trata sin duda del mismo tipo arquitecténico
de los martyria representados en un tejido de seda procedente de Egipto, en donde se aprecian
construcciones de dos pisos con una escalera que conduce al piso superior; son calificados
expresamente de martyria y van acompafiados ademds por el nombre del mdrtir cuya memoria
se honra™. Estos edificios son claramente lisos y sin decoracidn.

La forma arquitectonica a la que pertenece el martyrium de La Alberca plantea in-
teresantes cuestiones, tanto sobre la continuidad del tipo de edificio en la edad media
espafiola®, como sobre la procedencia de modelos orientales antiguos®!. Por otra parte, el mar-
tyrium es el monumento paleocristiano mds importante de la region de Murcia, pues se remonta
a la primera mitad del siglo IV. Es por tanto un claro indicio de una temprana cristianizacion,
y su planta martirial permite pensar en el culto a las reliquias y la veneracion de los santos.
Aun cuando hubiera sido un edificio para el culto privado, la presencia de un culto martirial
apunta a una dimension mds amplia y desde luego publica y popular, sujeta probablemente a
peregrinaciones de los fieles para venerar eventualmente la memoria del madrtir cuyo cuerpo
pudiera haber albergado el mausoleo, por lo que incluso podriamos estar ante un santuario de
peregrinaje, aunque ignoramos su rango. El lugar conoci6 claramente una estimacion religiosa,
como se deduce de los sepulcros dispuestos alrededor del edificio. Pero no solo las pequeiias
sepulturas ad sanctos animan a pensar que nos encontramos ante un santuario, sino que también
debemos tener en cuenta los elementos decorativos y arquitectonicos (antefijas, fustes de colum-

78  SCHLUNK, loc. cit., p. 348.

79  Ch. DIEHL, Manuel de I’art byzantin, Paris, 1925, vol. 1, 85, f. 28; SCHLUNK, loc. cit., 347, n.77; HAU-
SCHILD, loc. cit., Tafel 58c; asimismo A. GRABAR, Martyrium. Recherches sur le culte des reliques et I’art chrétien
antique I1. Iconographie, Paris, 1946, pl. XIX-2.

80  H. SCHLUNK, «La arquitectura espafola del tiempo de la monarquia asturiana», Investigacion y Progreso
1940, 169-174; 1ID., «El arte asturiano en el reinado de Alfonso II», Ars Hispaniae II. Arte Visigodo, Madrid, 1947.
La Cdmara Santa de Oviedo, levantada bajo el reinado de Alfonso el Casto (792-842), es un edificio de dos naves
superpuestas de la misma anchura y pertenece a un modelo compuesto de dos estancias estrechas abovedadas, que
tiene como referente las construcciones funerarias de planta rectangular del Bajo Imperio Romano. En particular, esta
estructura fue relacionada por Schlunk con la construccién martirial descubierta en Marusinac; cf. E. DYGGVE, «Das
Mausoleum von Marusinac und sein Fortleben», Bulletin de I’Institut Archéologique Bulgare 10 (1936), 228-237.

81  SCHLUNLK, «La arquitectura espafola...», en especial 173-174. El autor plantea el entronque de este sistema
arquitectonico con la tradicion persa, y lo relaciona directamente con la iglesia sasdnida de Quars bint el Quadi; también
el martyrium de Marusinac tendria influencias mesopotamico-sasdnidas, segin EGGER, loc. cit., 221-227.
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nas aproximadamente dos siglos posteriores) encontrados en los alrededores del martyrium, y
que evidentemente no forman parte del mausoleo mismo, pero si podrian haber formado parte
integrante de un edificio de mayores dimensiones muy cercano al mausoleo, probablemente una
basilica. Y aqui es donde de nuevo el paralelo con el ejemplo mejor conocido de Marusinac
resulta sugerente, pues junto al martyrium del siglo IV levantaron una basilica en el V, dando
lugar a un complejo religioso de mayor entidad. Examinando este paralelo, puede estimarse
como altamente probable que los capiteles decorados tardoantiguos hallados en las cercanias del
martyrium de La Alberca formarian parte de la decoracién arquitectonica de un edificio religioso
en relacion con el sepulcro, quizd una basilica levantada a fines del siglo VI.

Pero lejos de ser un elemento aislado, la necropolis donde se ubica el martyrium se inserta
en un entorno arqueoldgico con una presencia no pequefia del cristianismo primitivo.

El entorno arqueologico inmediato al que pertenece el martyrium. En efecto, son muchos
los datos que atestiguan la existencia en las cercanfas de La Alberca de un entorno arqueoldgico
rico, con una presencia destacable de tempranos elementos cristianos. La localidad vecina a La
Alberca, Algezares, contiene una basilica paleocristiana en el paraje del Llano del Olivar®?. La
planta de esta iglesia es atn visible, lo mismo que su baptisterio anejo; el templo se fecha en el
siglo VI, y parece que la iglesia formarfa parte de una gran villa ain sin excavar a los pies del
castillo de los Garres, que es una fortaleza también de la Antigliedad tardia. Estas poblaciones
jalonan la cafiada real de Torreagiiera que confluye en la carretera N-301, coincidente con la
via romana que une Cartagena con Alcantarilla®®. El conjunto es lo suficientemente importante
como para pensar que la zona pudo haber albergado la ciudad de Eio, todavia no bien identifi-
cada®. Precisamente del Llano del Olivar proceden asimismo cinco lucernas cristianas, que son
testimonio de la presencia de una comunidad de fieles en la zona en el siglo VI®¥. Alli también
se ha recogido un plato de sigillata clara, al menos, decorado con una cruz®.

Los testimonios histdéricos y toponimicos, asi como la documentacion, permiten pensar en
la zona de Verdolay® y Algezares como el centro cultural del lugar, pues ya no sélo contamos

82  Excavada y publicada por C. de MERGELINA, «La iglesia bizantina de Algezares», AEArg 40 (1940),
5-32; nueva planimetria por S. RAMALLO ASENSIO, «Informe preliminar de los trabajos realizados en la basilica
paleocristiana de Algezares (Murcia)», Memorias de Arqueologia 1985-1986, Murcia 1991, 298-307; un trabajo actua-
lizado ofrece R. GONZALEZ FERNANDEZ, La Basilica de Algezares (Cuadernos de Patrimonio Histdrico-Artistico
de Murcia, 1), Murcia 1997; bibliograffa completa en A. GONZALEZ BLANCO, Historia de Murcia en las épocas...,
73, n. 263.

83  G.RABAL SAURA, «La via romana Cartagena-Alcantarilla por el puerto de la Cadena», en A. GONZALEZ
BLANCO (coord.), Vias romanas del Sureste. Actas del symposium celebrado en Murcia del 23 al 24 de octubre de
1986, Murcia, 1988, 49-51.

84  G. MATILLA SEIQUER, I. PELEGRIN GARCIA, «El Cerro de la Almagra y Villaricos. Sobre el poblamiento
urbano y su entorno en los siglos de la Antigiiedad Tardia», Antigiiedad y Cristianismo 2 (1985), 281-302; G. MATILLA
SEIQUER, El castillo de los Garres (Cuadernos de Patrimonio Histdrico-Artistico de Murcia, 3), Murcia, 1997; A.
GONZALEZ BLANCO, Historia de Murcia en las épocas tardorromana, bizantina y visigoda, Murcia, 1998, 73.

85 M. AMANTE SANCHEZ, «Lucernas en T.S. Africana de la Regién de Murcia», Antigiiedad y Cristianismo
2 (1985), 158-160; ID., «Representaciones iconogrdficas en lucernas romanas de la Region de Murcia», Antigiiedad y
Cristianismo 5 (1989), 213-254.

86 R. MENDEZ ORTIZ, S. RAMALLO ASENSIO, «Cerdmicas tardias (ss. IV-VII) de Cartago Nova y su
entorno», Antigiiedad y Cristianismo 2 (1985), 232-280.

87  En Santa Catalina del Monte, ladera norte del Castillo de Verdolay, se han hallado lucernas con decoracién
cristiana, que una vez mds son indicio de la presencia del cristianismo: AMANTE SANCHEZ, «Representaciones
iconogrdficas...», 213-254.
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FiGura 1: Vega de Murcia hacia el siglo IX y localizacion del martyrium
(Fuente: Pocklington, Estudios toponimicos)

con el martyrium del siglo IV y la basilica del VI a muy poca distancia entre si, sino también
hay que valorar la existencia de importantes yacimientos ibéricos y tardorromanos, ademds de
una posible centuriacion; incluso la existencia del topénimo Ayuelo constituye otro indicio mds
a favor de que en esta zona se ubicaria la ciudad de Eio, cuya destruccion por orden de Abd el
Rahman II se encuentra en relacién con la ‘fundacién’ de Murcia®.

Finalmente, hay que tener en cuenta la presencia de unos cercanos eremitorios al sur de la
ciudad (los eremitorios de la Luz y de la Fuensanta®). Hay en efecto una tradicién monacal y
eremitica, que si bien puede documentarse sélo relativamente tarde, a partir del siglo XV, no es
menos cierto que todavia se halla sin estudiar en profundidad. No se puede negar tajantemente

88  Cf. R. POCKLINGTON, «El emplazamiento de lyi(h)», Sharq al —Andalus 4 (1987), 175-198; ID., Estudios
toponimicos..., 37. Otra vision sobre la ubicacion de Eio en A. YELO TEMPLADO, «La ciudad episcopal de Ello»,
Anales de la Universidad de Murcia. Filosofia y Letras 37, 1-2 (1980), 3-12; ID., «Crisis religiosa subyacente en la
campafia de Tudmir», Scripta Fulgentina, 6/1, n° 11 (1996), 121-124.

89  Cf.J. FUENTES Y PONTE, Espaiia Mariana. Provincia de Murcia, parte cuarta, Lérida, 1883 (repr. Murcia,
2005), p. 43 sobre la Fuensanta; p. 73 sobre la Luz; también J. MUNOZ MARTfNEZ, Los hermanos de la Luz, Murcia,
1958, 28-35; como subraya GONZALEZ BLANCO, Historia de Murcia en las épocas..., 71,1.258: «Toda la cordillera
Sur de la ciudad de Murcia tiene un gran interés arqueoldgico. La historia del primitivo cristianismo en la zona estd

por escribir».
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que estos eremitorios no hubiesen tenido precedentes mozdrabes, visigodos e hispanorromanos,
dada no ya la cercania, sino la pura vecindad de los mismos con esos notables exponentes de
la arquitectura cristiano-romana que son el martyrium de La Alberca y la basilica de Algezares.
De hecho resulta muy sugerente, aunque no se desentraia a primera vista, el dato aportado por
Fuentes y Ponte el afio 1883 en su Espaiia Mariana,” segiin el cual los origenes eremiticos de
la Luz se podrian fijar en torno al siglo IX. Fuentes y Ponte menciona, por desgracia sin citar
la fuente, una informacion a la que en principio no concede fiabilidad, en virtud de la cual «el
primer cenobita que se retird a esta localidad fue un tal Higinio, después de hacer vida penitente
en San Ginés de la Xara». Como no otorga gran crédito a las informaciones, continta diciendo
que «las suposiciones gratuitas del viaje de Higinio desde Portugal, su desembarco en Cartagena,
su penitente vida alli con San Ginés y su viaje a la Sierra hoy de la Fuensanta, estableciéndose
en ella y bajando los domingos a oir misa al inmediato pueblo de la Alberca, son suposiciones
no muy discretas y que con reservas deben acogerse...; creemos prudente suspender todo juicio
sobre este asunto, como lo de bajar a oir misa a aquel pueblo, puesto que éste no existié hasta
después de la invasion sarracena y su mismo nombre lo manifiesta». Sin embargo, a Fuentes
y Ponte no se le ocurrié relacionar la mencién a La Alberca como lugar donde se podia ofr
misa en el siglo IX con las ruinas del martyrium y del yacimiento romano donde se sitia, que
eran muy anteriores a la dominacién musulmana, ruinas de cuya existencia ya se tenia noticia
en 1832. Fue precisamente el propio Fuentes y Ponte quien afios mds tarde, en 1894, dio las
primeras noticias sobre los restos arqueoldgicos de El Llano®'. Por otra parte, no deja de ser
ilustrativa la mencién al monasterio de San Ginés de la Jara en la historia de Higinio, pues se
trata de un importante centro mondstico mozdrabe bien documentado cuyo origen podria llegar
a la Antigiiedad Tardia®?. Si el mencionado Higinio hubiera decidido de verdad abandonar San
Ginés e instalarse en la Fuensanta, o hubiera sido requerido a ello por otras personas que lo
llamaron, cabria asegurar que en este ultimo lugar se registraba una actividad eremitica cuya
razon de ser podria encontrarse justamente en el martyrium de La Alberca, o cuando menos
estar estrechamente relacionada con éste, como luego sefialaremos.

4. ATISBOS E HIPOTESIS DE RECONSTRUCCION

«Una idea anticipada es necesaria en todo raciocinio empirico», escribié Claude Bernard.
No podemos por ahora saber cdmo comenzd la historia del martirio de La Alberca, cuyo en-
torno contaba, como veremos, con mirtos y con una fuente, pero trataremos de mostrar que la
conexion martirio/mirto/Murcia como idea directriz tiene entidad como para resultar fecunda.
Es muy probable que aquel lugar donde se emplazé el martirio gozase con anterioridad de la
condicion de tierra sagrada, ya fuese desde época prerromana, ya guardando relacién con alguna
forma de culto romano (por ejemplo, Fauno, Venus, Diana). Es cosa averiguada que en el 351 el

90 FUENTES Y PONTE, op cit., 73-74.

91 Cf. MERGELINA, «El sepulcro...», 290-293.

92  Cf.E. VALERA, «Historia de San Ginés de la Jara (manuscrito del siglo XV)», Murgetana 16, (1961), 77-117;
R. POCKLINGTON, «Antecedentes mozdrabes y musulmanes del culto a San Ginés de la Jara», en VVAA, Historia de
Cartagena V1, Murcia, 1986, 229-352; ID., Estudios toponimicos en torno a los origenes de Murcia, Murcia 1990, 140;
GONZALEZ BLANCO, Historia de Murcia en las épocas ..., 258-259; B. SOLER HUERTAS, A. EGEA VIVANCOS,
A. GONZALEZ BLANCO, «El culto a San Ginés de la Jara. Perspectivas histéricas-arqueoldgicas», Actas de la 'V
Reunion de Arqueologia Cristiana Hispdnica, Cartagena 2000, 621.
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césar Galo ordeno transportar a Dafne, que era un centro de idolatria y de relajacion, el cuerpo
del martir Babilas, e hizo levantar una iglesia cerca del templo de Apolo. Para acallar al célebre
ordculo egipcio de Menutis, cercano a Canopo, que atrafa gran concurso humano, San Cirilo de
Alejandria transporté solemnemente hasta all{ los cuerpos de los santos madrtires. En la Galia
existia un gran lago sobre el monte Helario donde los paganos celebraban una gran fiesta, que
duraba cuatro dias; arrojaban ofrendas al lago y realizaban libaciones y sacrificios. El obispo
de Javols hizo construir sobre el borde del lago una iglesia en honor de San Hilario y colocé en
ella reliquias del santo, logrando que la fiesta fuese abandonada y las ofrendas fuesen llevadas
a la basilica (Greg. Turon., In glor. confess. 11)**.

En cualquier caso, lo cierto es que este importante martyrium de La Alberca se desarrolld
con fuerza entre los siglos IV y VI d. C. y a su alrededor encontramos, como hemos visto, un
buen nimero de instalaciones seguramente articuladas a partir del mismo. Si un grupo de los
martyria conocidos no supero las dimensiones de un modesto oratorio, hubo algunos que fueron
basilicas y otros, finalmente, que alcanzaron la categoria de grandes santuarios con sus distintas
piezas dispersas en los contornos de la tumba®. Las llamadas Mirtyrer-Kapelle nada tienen que
ver originalmente con el edificio de una iglesia, pues no eran sino una construccion que crecia
lentamente junto a la tumba del mdrtir —la mayoria surgen fuera de las ciudades— y que en prin-
cipio servia de modo exclusivo para la fiesta de conmemoracion del martir. Se formaron segtin el
modelo judio de los emplazamientos de oracion (oixot vkthplot). Capillas martiriales e iglesias
estuvieron totalmente separadas durante un tiempo, e incluso la idea de que la iglesia pudiese
contener una sepultura fue directamente rechazada®. Y como sobre la gran mayoria de las vidas
de los martires las iglesias locales no habian conservado ningun relato autorizado, muchisimos
cultos se desarrollaron silenciosamente en torno a las tumbas, sin mds tradiciones que el nombre
del madrtir, su titulo y el aniversario de su muerte; esto era sin duda suficiente para las personas
mds instruidas, y en esta linea influy6 la defensa del culto a los martires frente a los reproches de
idolatria que provenian de los paganos, tal como aparece nitidamente formulada por Teodoreto:
«Los templos de vuestros dioses estdn tan completamente destruidos, que no han dejado rastro;
ni siquiera los contempordneos saben como estaban hechos los altares. Sus materiales han servido
para los santuarios de los mdrtires. Pues nuestro Maestro ha introducido sus muertos a la vista y
presencia de todos en el lugar de vuestros dioses, y ha atribuido a los suyos los honores que se
les rendian. En lugar de las Pandia, de las Diasia, de las Dionisia y de otras solemnidades, cele-
bramos la fiesta de Pedro, de Pablo, de Tomds, de Sergio, de Marcelo, de Leoncio, de Antonino,
de Mauricio y de otros mdrtires, y en lugar de las antiguas procesiones con sus ritos obscenos,

93 Sobre estos ejemplos véase DELEHAYE, Les légendes..., 160 s.; ID., Les origines du culte des martyrs (Sub-
sidia hagiographica, 20), Bruxelles, 1933, 121, as{ como 362-371 sobre el culto a los mdrtires propios en Hispania.

94  P. FRANCHI DE’ CAVALIERI, Note agiografiche 7 (Studi e testi 49), Roma, 1928, 126-128; 146-153.

95 A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten®,
Leipzig, 1924, 617. Es muy claro al respecto (ausencia de iglesia, existencia a lo sumo de un altar) el siguiente pasaje
de san Agustin (Ciudad de Dios, VIII 27,1): «Sin embargo, nosotros no establecemos para los mismos madrtires ni
templos, ni sacerdocios, ni solemnidades, ni sacrificios, porque no se trata de ellos mismos, sino de su Dios, nuestro
Dios. Honramos ciertamente sus memorias como de santos hombres de Dios que lucharon por la verdad hasta la muerte
de sus cuerpos para dar a conocer la verdadera religion... ;Quién, en efecto, de los fieles, estando el sacerdote ante el
altar, aun el levantado sobre el cuerpo de algtin santo mdrtir para honor y culto de Dios, quién le oy6 nunca decir en
sus preces “te ofrezco este sacrificio, Pedro, Pablo o Cipriano”? Ante sus monumentos, es a Dios a quien se ofrece,
Dios que los hizo hombres y martires y los asocid a sus santos dngeles en el honor celestial».

152



celebramos castas reuniones, sin borracheras, ni danzas, ni risas, sino con cdnticos religiosos,
con discursos piadosos y con rezos acompanados de conmovedoras ldgrimas»®S.

Pero el vulgo no aceptaria esta situacién durante mucho tiempo, y pese a estos discursos
galeatos, no exentos de retdrica y de topicos, la realidad ofrece una imagen bastante diferente.
Una vez acabadas las persecuciones y producida la conversion de las masas, la disciplina se
relajo; algunos martirios fueron frecuentados no sélo durante la celebracion festiva del titular (o
titulares), sino que se adoptaron viejas costumbres populares, como la de realizar alli banquetes
funerarios. San Agustin (Conf. VI 2, 2) cuenta cémo su madre tuvo que obedecer en Mildn las
ordenes de San Ambrosio y renunciar a la costumbre africana de presentar ad memorias sanctorum
una ofrenda de gachas, de pan y de vino. Y es que, como advierte Marrou, «los cristianos de
Africa no se contentaban con depositar sus ofrendas en las tumbas veneradas; comian y bebian,
a veces sin medida, y estos banquetes degeneraban en rifias y en orgias; y asf, las fiestas de los
madrtires se impregnaban de un cardcter bien profano (jse bailaba toda la noche, en la basilica
de San Cipriano de Cartago, en el aniversario de su martirio!). Uno de los primeros actos de la
vida sacerdotal de San Agustin fue el intento de desarraigar tales abusos... Sus textos evocan
principalmente el escdndalo que consistia en transformar cementerios, memoriae o basilicas en
salas de festines y de borracheras. Y algunas veces Agustin es preciso: en el manifiesto que
dirige al primado de Africa, Aurelio, se ve inducido a certificar que estas comidas y borracheras
se producen no sdélo los dias de la fiesta de los martires, sino también los dias ordinarios»®’.

Por estas y otras razones coyunturales, numerosos martyria conocieron un importante auge
como centros religiosos de reunion y a ellos se acostumbraba a acudir en peregrinacion durante
determinadas fechas, a veces en varias ocasiones al afio. Tales tradiciones gozaron pronto de
prosperidad en la parte oriental del Mediterrdneo. Junto a los fieles, los mercaderes frecuentaban
también estos lugares santos, pues las fiestas iban generalmente acompanadas de ferias que atrafan
a quienes querian compaginar el comercio con la devocion. Es sabido que los mercaderes fueron
activos transportistas de reliquias y que contribuyeron con eficacia a la difusion de los cultos;
también los navegantes que hacian escala en los puertos préximos a los santuarios difundian
luego sus excelencias, como muestran los ejemplos de santa Tecla en Seleucia, de San Leoncio
en Tripoli, de San Nicolds en Mira y de San Focas en Sinope®. Finalmente, cabe recordar que
estos lugares habian concentrado una cifra importante de obreros y artesanos durante los afos
de construccion de todo el conjunto, aunque estos trabajadores se encuentran siempre, en me-
nor nimero, en los principales santuarios, porque su laboriosidad se precisaba para mantener
servicios e instalaciones y producir articulos de venta.

Basta una seleccion de los santuarios estudiados por Maraval para ratificar la suma de
elementos que se asocian al dmbito de los martyria. Los mds simples disponian, al menos, de
una hospederia, pero también los hay con hospederia mds un monasterio anejo®”. En varias
ocasiones sélo se nos indica que sobre la tumba del martir se elevan grandes santuarios'®. Que

96  Teodoreto de Ciro, Therapeut. hellen. affect. VIII 68-69 (SC 57); vid. DELEHAYE, Les origines du culte...,
413.

97  H. 1. MARROU, «Survivances paiennes dans les rites funeraires donatistes», en Hommages a Joseph Bidez
et a Franz Cumont (Coll. Latomus, vol. II), Bruxelles, 1950, 196-201.

98 P.MARAVAL, Lieux saints et pélerinages d’Orient. Histoire et géographie. Des origines a la conquéte arabe,
Paris, 1985, 130 s.

99  MARAVAL, op. cit., 299; 333 s.; 340; 375; 403.

100  MARAVAL, op. cit., 367.
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tales afirmaciones no son gratuitas lo demuestran los conjuntos martiriales mas notables, sobre
los cuales se nos han transmitido claras descripciones. En Menutis el martirio de Ciro y Juan
ofrecia al visitante iglesia y pdrticos, un baptisterio, una fuente, bafios termales, asi como otras
dependencias del santuario con habitaciones para el personal de servicio, tabernas y panaderia.
A su vez, el martirio de San Menas tuvo hospederia, un convento, casas y habitaciones, palacios,
horno cerdmico y dependencias para una pequefia guarnicion militar; incluso se mejoro el camino
de Alejandria a San Menas estableciendo hospederias, puntos de aprovisionamiento y zonas de
descanso'!. El conjunto de Tecla en Seleucia, que ya hemos mencionado a propdsito del mirto,
destacaba por su basilica de tres naves, la gruta, la fuente y el bosque de mirtos, pero también
por la iglesia martirial, los conventos, las cisternas y los bafios!??. Justiniano quiso convertir
el santuario de los martires Cosme y Damidn de Feremma en una ciudad préspera, por lo que
financid la construccion de un acueducto, de una muralla y otros edificios. No menos instructivo
es el caso de San Teodoro en Eucaita (Asia Menor), cerca de Amasis. La tumba del martir era
un magnifico edificio, decorado interiormente con escenas de su pasion y exteriormente con
esculturas de animales; habia hospederia y monasterio, y en tiempos del emperador Anastasio
el caserio fue elevado al rango de ciudad, a la que se rodeé con una muralla; la ciudad pasé a
ser ademds sede episcopal'®.

La instalacion de anacoretas en algunos martyria tuvo que ser un hecho no infrecuente, a
juzgar por este interesante pasaje de la vida de Teodoro de Sicedn: «cuando tenia la edad de
catorce afios resolvid por si mismo renunciar completamente a su familia y pasar su vida en el
martyrium... Como su madre y las mujeres que estaban con ella ignoraban atin que su bienaven-
turado género de vida no admitia ni cambio ni ruptura de ningun tipo, debido a su edad todavia
tierna le trafan panes candeales y pedazos de pollo guisado y asado. El lo aceptaba todo para
darles danimo y para que su ayuno quedase en secreto; sin embargo, no hacfa ningun uso de la
comida, sino que, cuando se habian marchado, salia del martyrium, echaba todos los manjares
sobre una piedra y volvia a entrar luego; eran los pdjaros y las bestias los que se los comian. Y
si alguno pasaba por alli, cogia los manjares de encima de la piedra. En cuanto al alimento de
este niflo, provenia de las ofrendas hechas al martyrium; y si algin dia sucedia que faltaban, se
contentaba con pan seco... Hizo un agujero en el martyriumy se abrid alli bajo tierra una oscura
cueva, debajo del altar del santuario... Llegado el dia de la Epifania, celebro la fiesta; luego
entrd en la cueva subterrdnea, donde observé una vida de silencio hasta el dia de Ramos»'*. Y
aunque ciertos rasgos de esta historia sean, como demanda el género, casi fantdsticos, el relato
contiene algunos datos que lo sitian dentro de la tradicion ordinaria sobre la vida en soledad
y su prestigio.

Pues bien, el martirio de La Alberca pudo dar lugar asimismo al nacimiento de un interesante
conjunto de instalaciones, que conectarian este monumento con la inmediata zona de Algezares.
Ademds de los restos que aqui se conservan, ya conocidos y sefialados, recientemente acaba de
documentarse en un sector préximo a la basilica de Algezares —dista de ella unos 130 metros— la
existencia de un arrium, porticado por tres lados, que presenta una amplia sala central y dos

101 MARAVAL, op. cit., 317-321.

102 MARAVAL, op. cit., 356 s.

103 MARAVAL, op. cit., 347 s.; 376.

104 Vit. Theod. 15-16, edit. por A.-J. FESTUGIERE, Vie de Théodore de Sykeon. I. Texte grec. II. Traduction,
commentaire et appendice (Subsidia hagiographica, 48), Bruxelles, 1970. Teodoro vivié en el s. VIL
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naves. Seglin sus excavadores, perteneceria a un probable complejo eclesidstico y no poseeria
cardcter residencial; la vida de este edificio se fija en los siglos V 'y VI'®. Si todos los restos de
Algezares se hallasen en relacion, lo que resulta verosimil, con el nicleo del martyrium, encon-
trandose esparcidos por un radio de unos dos kilémetros, tal como sucede en los martirios del
otro lado del Mediterrdneo, nos situariamos ante uno de esos grandes centros martiriales que
se habian distinguido por la creacién de basilicas, pdrticos, monasterios, hospederias, bafios,
y otras construcciones para servicios. Por alguna razén que ignoramos, aquella tumba generé
un desarrollo especial y tuvo que atraer peregrinaciones desde las principales ciudades de los
alrededores, y particularmente desde Cartagena'®. La historia de Higinio (que, no lo olvidemos,
llega desde Portugal y desembarca en Cartagena) indica que ya entonces acudieron también
anacoretas para instalarse en la zona.

Cabe sospechar que la dominacion bizantina en esta parte de la Peninsula afianzase definiti-
vamente todo el santuario y que éste incluso fuese objeto de atencién por parte del poder impe-
rial'”, En este sentido, no debemos perder de vista la constante actividad de Bizancio durante
el siglo VI en el norte de Africa, trasladando reliquias en numerosos lugares y procediendo a
la depositio de los restos de santos y madrtires'®. Desde luego, el martirio de La Alberca debié
hallarse bajo jurisdiccion bizantina hasta €poca, al menos, del rey visigodo Sisebuto, pues es
muy probable que este territorio fuese ocupado hacia el 625 por su sucesor, Suintila!®.

El entorno de aquel conjunto martirial Alberca/Algezares, al pie de la sierra, contaba con
una fuente (la Fuensanta) y con parcelas de mirtos, tal vez un gran bosquecillo, formando una
estructura semejante a algunos de los martirios mds destacados de Oriente. La propia advocacién
Virgen de la Fuensanta, cuyo culto estd atestiguado por la documentacidn escrita desde 1429 y
que hasta el siglo XVII tuvo s6lo importancia local entre los vecinos de Algezares y La Alberca,
apartada en su pequefa Tebaida (como llamaban a los eremitorios), asi como las procesiones
anuales a la fuente en la celebracion festiva, sugieren que el manantial de agua ya caracteriz6
la naturaleza sagrada de aquel punto desde época muy antigua, y pudo ser uno de los motivos
de instalacién del martirio y causa de crecimiento y atraccion de peregrinos. El otro motivo
tuvo que ser el mirto, sobre cuya presencia en estas faldas de la sierra y su empleo en los ritos
posteriores tenemos un dato, al menos, que procede del siglo XVII: «al pasar por cerca del
Reguerdn se hicieron encontradizos otros dos coristas capuchinos y sustituyeron a los seglares
a las andas. Cuando los del convento calcularon que la procesion se aproximaba comenzaron a
repicar, y prevenido el atrio con murtas y aneas, salié toda la comunidad a recibirla con capa
y cruz. Esto ya anochecido»'°.

105 Véase en este mismo libro homenaje al Prof. Gonzdlez Blanco la aportacién de L. A. GARCIA BLANQUEZ,
«El atrium paleocristiano de Algezares (Murcia)».

106 Si la Cueva Negra de Fortuna fue capaz de atraer a visitantes ebusitanos, que llegaron por Cartagena, con
mayor razén un martirio de tales caracteristicas, quizd el tnico en la Peninsula, debi6 ejercer un gran aliciente para los
cristianos de la Hispania oriental.

107 Recuérdense las medidas adoptadas por algunos emperadores (Justiniano, Anastasio) para favorecer a los
martyria que antes mencionamos, las cuales serfan el reflejo de una larga preocupacion por asegurar sus objetivos re-
ligiosos y sociales. Esta politica habria alcanzado también a las posesiones bizantinas en el Mediterrdneo occidental.

108 J. DURLIAT, «La lettre L dans les inscripctions byzantines d’Afrique», Byzantion 49 (1979), 162 s., que
recoge quince casos.

109 Véase M. VALLEJO GIRVES, Bizancio y la Esparia tardoantigua (ss. V-VIII): un capitulo de historia me-
diterrdnea, (Memorias del Seminario de Historia Antigua, IV), Alcald de Henares, 1993, 296-310.

110 FUENTES Y PONTE, op. cit., 49.
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Ya hemos visto que, como manifestacion de una cualidad inherente a la santidad del lugar
y de la persona venerada, el valor concedido al mirto dentro de los recintos martiriales desem-
bocaba en la creacion de un topénimo basado sobre la raiz del nombre, que en griego produjo
formas como Mupcewv, Mupoivav, Mupoivedv, y que en latin serian Murta/Myrta, o bien
Murtea/Myrtea (se sobreentiende el concepto silva), es decir, el bosque de mirto de caracteristicas
especiales por cuanto no se trata de arbustos comunes, sino de mirtos propios del santuario del
martir, mirtos por tanto sagrados y que constituyen la sefial mds pristina y representativa de lo
sobrenatural en el espacio fisico sobre el que se alza el santuario. Que este proceso de formacion
nominal cristalizo en otras zonas de la peninsula ibérica se pone de relieve a partir del nombre
que recibieron dos monasterios algo separados también de la costa, pero situados en zonas que
conocieron una larga romanizacién: el monasterio de la Murta, cerca de Alcira (Valencia), y el
monasterio de la Murtra, no lejos de Badalona (la antigua Baetulo). Ambos desaparecieron con
el tiempo. Pero respecto a su origen, no serfa extrafio que estos dos centros espirituales fuesen
continuidad de un antiguo santuario, tal vez cristianizado en la Antigiiedad tardia, cuyo principal
rasgo consistia precisamente en la funcidn atribuida al mirto dentro del complejo sagrado, hasta
el punto de convertirse en el nombre que identificé al lugar'".

La fuente ligada al martyrium de La Alberca ha quedado sefialada con el topénimo Fuensanta.
Pero si la denominacion Murtea o Myrtea aplicada a la zona martirial habia obtenido tanto o
mayor arraigo, dada la importancia del mirto en el lugar, es normal que hubiera sido escogida
por la poblacién (y peregrinos) para aplicarla como nombre propio para ese santuario que for-
maban, en La Alberca y Algezares, el martirio, la basilica, otras instalaciones y los eremitorios.
No hay ninguna documentacion que nos permita seguir su historia entre los siglos VII y IX, y
por ahora el unico rastro posible serfa, a nuestro entender, el del supuesto nombre. A la llegada
de los drabes es probable que el lugar contase con un ntcleo estable de poblacién, e incluso
podia haber tenido un obispo (recuérdese el caso de Eucaita). Pero las fuentes drabes sobre la
fundaciéon de Murcia se refieren a las discordias y enfrentamientos civiles que se habian pro-
ducido en el territorio, protagonizados por yemenies y mudaries, y no serfa improbable que los
habitantes del santuario se hubiesen visto obligados a tomar partido, de modo que al terminar
la contienda las autoridades se encargarian de trasladar hasta el valle.

La ciudad de Murcia constituirfa, pues, una nueva ciudad creada en su mayor parte a toda
la poblacion de la murtea por desplazamiento forzoso de los miembros de un lugar habitado
preexistente, que con ellos traerian su antiguo y propio nombre; no serian otros sino la poblacion
que ocupaba el martyrium (la murtea). Esta reconstruccion darfa por tanto plena explicacion al
topénimo no drabe del lugar, es decir, a las circunstancias concretas por las que se impuso una
denominacion romana tan expresiva, que aun se hallaba viva en el s. IX, y supondria admitir

111 En el caso del monasterio jerénimo de la Murta (Alcira), sabemos que desde 1358 hubo en aquel valle
anacoretas, y se documentan once ermitas. Fray Juan Morera, que profesé en la Murta, afirma que, segtin una tradicion
local, el valle pudo estar ininterrumpidamente habitado por eremitas, y que San Donato, fundador y abad del famoso
monasterio servitano, se halla enterrado alli: vid. J. CAMPON GONZALVO, Monasterio de Santa Maria de la Murta,
Alzira: su fundacion, Tesis de licenciatura inédita, Valencia, 1983, 110-112. Aunque en rigor se desconoce el empla-
zamiento de aquel famoso monasterio servitano, creado con monjes llegados de Africa, existe una tendencia general a
situarlo dentro de la didcesis ercavicense, incluso en las cercanias de la propia Ercavica (¢f. R. BARROSO, J. MORIN,
«El monasterio servitano: auge y caida de un cenobio visigodo», Codex Aquilarensis 19 (2003), 9-25). La noticia de
Morera carece de apoyo histérico documental, pero es probable reflejo de los recuerdos conservados sobre los mds
antiguos anacoretas (;desde la Antigiiedad tardfa?) en el valle de la Murta.
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que el grupo mds numeroso de personas que dieron inicio a la historia de Murcia fueron los
romano/visigodos de la falda de la sierra, y en concreto todos los que atin ocupaban la zona de
La Alberca/Algezares. Esta medida deberfamos considerarla sin mds como una forma de perse-
cucién contra los cristianos. Es bien sabido que precisamente en estas mismas fechas, coetdneas
de san Eulogio de Cérdoba (nacido hacia el 800), los sacerdotes de la iglesia cordobesa de San
Zoilo educaron sin trabas al joven Eulogio y que el abad Speraindeo gobernd el monasterio
de Santa Clara, cerca de la ciudad califal, en perfecta armonia con el poder. Sélo a finales del
reinado de Abd-al Rahmdn II se promueve un cambio de actitud y hacia el afio 850 empezaron
los martirios y decapitaciones. As{ pues, en las fechas de la fundacién de Murcia se mantenia
la tolerancia religiosa en los territorios bajo dominio cordobés; el traslado de la poblacion re-
presentaria sin duda una mera opcién politica necesaria para solucionar satisfactoriamente el
pasado enfrentamiento entre yemenies y mudaries, en el que la poblacion de la murtea habria
estado implicada.

Por otra parte, la decision de trasladar a una poblacidn preexistente para realizar una funda-
cion cuenta con paralelos en la historia musulmana de la Peninsula. Sin necesidad de alejarnos
demasiado de la zona, cabe sefialar que el origen de Elx (Elche) se ha explicado recientemente
como resultado del traslado de la poblacion de la antigua Ilici, que residia en la partida de la
Alcudia, y del mismo modo que pudo suceder en el proceso de Murcia, mientras que el nombre
antiguo se traslada a la nueva fundacién, el nombre de «las ruinas» del lugar abandonado es
reemplazado por un topénimo drabe (Alcudia, Alberca, Algezares)''?>. Conocemos ademds una
serie de traslados anteriores al siglo X que testimonian el abandono de un emplazamiento antiguo
y muestran cémo sus habitantes procedieron a instalarse en una nueva poblacion con nombre
arabe (Ossonobal/Faro; Baelo/Tarifa; Begastri/Cehegin; Bilbilis/Calatayud), pero en ciertos casos
el nombre romano se mantuvo y fue utilizado, después que se adapté a la forma drabe, como
topénimo del nuevo lugar (Lucentum/Alacant; Castra Caecilia/Céceres).

En suma, la fundacion de la ciudad de Murcia significaria el abandono casi absoluto del
conjunto martirial; quizd perdurd timidamente la vida eremitica, con los altibajos propios de
una época no propicia para los cristianos, tal como transcurrié en otros lugares bajo domino
drabe. La multiplicacion de los trabajos arqueoldgicos en los dominios del viejo santuario del
mirto es probable que logren ayudarnos, en un futuro, a despejar algunas de las incognitas que

envuelven la historia de aquellas circunstancias que hemos perseguido reconstruir'",

112 Agradecemos vivamente a la profesora Carmen Barceld, catedrtica de Filologia Arabe de la Universidad
de Valencia, sus valiosas informaciones sobre los ejemplos que aqui registramos; la profesora Barceld tiene en prensa
un trabajo sobre el caso de Elx, que aparecerd en breve en la revista del Museo Arqueoldgico de Alicante.

113 Sobre la celebridad de que gozé santa Tecla en los siglos iniciales del cristianismo, puesto que calificada
como el primer madrtir cristiano y situada a la altura de los apdstoles (por su vinculacion a san Pablo), véase S. REINA-
CH, Cultes, mythes et religion, Paris, 1912, 229-251 (=Cultes, mythes..., Paris, 1996, 903-918). Desde Asia Menor su
influencia alcanzé pronto Italia y la Peninsula Ibérica, llegando en concreto a la capital de la Tarraconense; de hecho,
es la patrona de Tarragona y titular de la iglesia catedral matropolitana. Como en la antigua Tarraco se ha detectado
la presencia de cristianos de procedencia oriental, en concreto de Tarso en Cilicia, la patria de Pablo (G. ALFOLDY,
RE Suppl. XV, cols. 639 y 641, s.v. Tarraco), cabe la posibilidad de que trajeran consigo alguna reliquia de la santa de
Iconio. ;Serfa demasiado inverosimil suponer que tal vez alguna otra reliquia de Tecla arribase a Cartagena y acabara
dando origen al martyrium de La Alberca (existencia previa de mirtos y fuente, que hacian de aquel punto el lugar
idéneo para reproducir el bosque del martirio original)?
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