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RESUMEN

El objetivo de este articulo es analizar la transicion de los cultos tradicionales desarrollados
en la ciudad sagrada de Dion, en Macedonia, al cristianismo. Por medio del estudio de las fuentes
disponibles, principalmente arqueoldgicas y epigraficas, se expone la informacién que tenemos
acerca del periodo cristiano de Dion, para tratar de explicar los procesos de cambio de las
practicas religiosas de sus habitantes. Este fendmeno se caracteriza por el abandono paulatino de
los santuarios, en paralelo a la construccién de estructuras de culto cristiano.

Palabras clave: Dion, Macedonia, cristianismo, paganismo, basilica.

ABSTRACT

This paper aims to delve into the transition from traditional cults in the sacred city of Dion, in
Macedonia, to Christianity. By means of the study of sources, mainly Archaeology and Epigraphy,
these pages will present the available information concerning the Christian period of Dion. In
this way, it will be possible to explain the changes of religious practices of its inhabitants. This
phenomenon is characterized by the gradual abandonment of the shrines, which coincided with
the erection of buildings for the Christian cult.

Keywords: Dion, Macedonia, Christianity, paganism, basilica.
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Dion en época cristiana: Pervivencias y cambios

1. INTRODUCCION?

Situada en el norte de la peninsula Helddica,
Dion fue la ciudad sagrada por excelencia del
antiguo reino de Macedonia. Pero la caida
de la monarquia no conllevé el declive del
lugar, sino que Dion perduré muchos siglos
mads, hasta ser abandonada paulatinamente
a lo largo de la época bizantina (Pandermalis
2016, 19). De hecho, su periodo de mayor
desarrollo transcurrié en época imperial, tras
la refundacion del centro como Colonia Iulia
Augusta Diensis, en tiempos de Augusto’.
Concretamente, los siglos II-III registran
una gran actividad constructiva que supuso
la transformacion de las zonas publicas de la
ciudad y una mayor monumentalizacién del
area de los santuarios, incluyendo la fundacién
de nuevos espacios religiosos.

Esto nos lleva a definir el caracter de Dion,
como paso fundamental para entender su
desarrollo en época cristiana. Hatzopoulos
y Mari, en su estudio comparativo de
Dodona y Dion, los consideraron santuarios
nacionales del Epiro y Macedonia, una suerte
de “capital religiosa” de los estados en cuyo
territorio se encontraban (Hatzopoulos y Mari
2004, 508-509)°. En el centro macedonio,
situado concretamente en las llanuras de
Pieria, a lo largo de su mds de un milenio de
existencia llegd a haber cinco santuarios. El
culto principal a Zeus Olimpico - en clara
conexion con su cercania al monte Olimpo
- se vio complementado con la proliferacion
de diferentes enclaves religiosos dedicados a
la veneraciéon a otras deidades, como fueron
Deméter, Artemis — més tarde reconvertido
en santuario de Isis Loquia —, Asclepio y Zeus

1 Estainvestigacién se ha podido desarrollar gracias a
la concesion de un contrato postdoctoral RCC-Harvard for
Distinguished Junior Scholars y en el marco del proyecto
PR108/20-29 (Banco Santander-UCM).

2 Aunque es posible que los primeros colonos llegaran
en tiempos de Bruto, tal y como ocurri6é en Casandrea y
quizd también en Pella (Papazoglou 1990, 111).

3 Para una visién actualizada de Dodona, véase
Piccinini 2017, Dominguez Monedero 2020 y Chapinal-
Heras 2021.
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Hipsisto®. Este listado es el resultado de una
serie de dinamicas y cambios, estrechamente
relacionados con el devenir histérico
de la regién, que promovié a llegada de
practicas religiosas fordneas y la adaptacion
de la actividad cultual a las circunstancias
particulares de cada momento.

Todos los santuarios se localizan al sur
del centro urbano de Dion. El asentamiento
macedonio, existente desde al menos época
clasica, paso a estar fortificado a comienzos del
periodo helenistico y sus murallas estuvieron
sujetas a diversos programas de restauracion
en los siguientes siglos (Stefanidou-Tiveriou
1998, 247-252). Dion, por tanto, ha de
entenderse no tanto como un santuario, sino
como una ciudad sagrada, la mas importante
en este sentido en territorio macedonio, y
que como colonia romana experimentd una
profunda transformacion.

En este contexto, este articulo pretende
ofrecer una vision detallada de la llegada del
cristianismo a Dion, tratando de vislumbrar
de qué manera se implanté un nuevo culto,
monoteista, en un espacio donde el politeismo
se mantuvo activo hasta bien avanzada la
época bizantina. Un periodo por lo tanto de

4 Por orden cronolédgico de fundacion: el santuario
de Deméter desde finales del arcaismo (Pingiatoglou 2016,
32); el de Zeus Olimpico, con su monumentalizacién en
época helenistica (Graf 2016), si bien cabe esperar que
existiera antes ya que era el principal; el de Artemis Ilitia
quizd desde finales del periodo clasico (Pandermalis
1997, 28), y que pasé a ser el santuario de Isis Loquia
probablemente desde tiempos de Filipo V (Giuman 1999,
438); el de Asclepio, desde finales del s. IV o comienzos
del III a.e.c. (Pingiatoglou 2006 [2008], 578); y el de Zeus
Hipsisto, ya en época imperial, al ser un culto introducido
por los romanos y datar los restos materiales del periodo
en que Dion ya era una colonia (Kremydi-Sicilianou
2016, 46). Algunas publicaciones hacen alusion a un sexto
santuario, consagrado a Dionisio, situado justo al sur del
teatro de época clasica y helenistica (Pandermalis 1997,
33). La mayor parte de las publicaciones recientes, sin
embargo, ya no mencionan tal santuario, con lo que es
posible que se haya descartado la hipétesis. Si es cierto, por
otro lado, que habia un culto oficial a este dios en Dion,
como atestiguan varias inscripciones, una de las cuales
menciona la construccién de un templo para el dios -
aedem Libero — en época imperial (AE 1950 [1951], N° 20;
sobre esta cuestion, véase Nigdelis 2016, 675).

Antigiiedad y Cristianismo 38, 33-47, 2021
doi.org/10.6018/ayc.489581
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coexistencia, en el marco de un proceso lento,
pero imparable, de declive de la ciudad de
Dion, debido a diversos factores que veremos.

2. TRANSICION: Los sigLos II-1I1

La presencia cristiana en territorio
macedonio se remonta a sus primeros estadios
de existencia, con la visita de Pablo a diversos
centros, entre otros Filipos, Tesalonica y
Beroea. Su predicacién, enmarcada en el
segundo de sus viajes misioneros, en torno al
afo 50 e.c., tuvo como consecuencia directa el
establecimiento de las primeras comunidades
cristianas en tierras helénicas. Esta practica
cultual coexistiria durante varios siglos con
otras creencias, mayoritariamente politeistas,
pudiendo confirmar ademds que fue frecuente
que los feligreses convertidos al cristianismo
mantuvieran algunos elementos y costumbres
de otros cultos (Makrides 2009, 49-50;
Nasrallah 2019, 106-107 y 234-236).

La evidencia mas antigua de esta practica
en Dion, sin embargo, es relativamente tardia.
Hasta la fecha, el registro material no ofrece
ningun tipo de evidencia vinculada al ambito
cristiano anterior al s. IV. Como veremos
en el siguiente apartado, la ciudad llegaria
a contar con una basilica episcopal y una
iglesia. Esto, sumado a una lista reducida de
inscripciones funerarias con simbologia o
terminologia cristiana, constituye el grueso de
testimonio directo con el que contamos para
analizar la fase paleocristiana de Dion. Antes
de profundizar en este aspecto, sin embargo,
conviene detenerse en la actividad cultual de
los habitantes de esta ciudad en el periodo
inmediatamente anterior, es decir, los s. II-II1.

Si bien Dion contaba con cinco santuarios
en época imperial, como es de esperar la
actividad en ellos no fue homogénea. El primero
en dar senales de abandono fue precisamente
el consagrado a Zeus Olimpico. Es posible que
su rol de espacio cultual tan estrechamente
ligado a la monarquia macedonia conllevara
la reducciéon de su uso y devocion en época
romana. De hecho, justo al sur se erigié en

Antigiiedad y Cristianismo 38, 33-47, 2021
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el s. II e.c. un teatro, situado de tal manera
que el camino que llevaba de la ciudad a este
nuevo edificio atravesaba el santuario de Zeus
Olimpico (Kremydi-Sicilianou 2004, 24).

Masdinamismo hubo en el de Zeus Hipsisto,
el cual precisamente debe su existencia a la
conquista romana del lugar. En este caso,
hay distintos elementos que nos hablan de la
vida en el santuario en esta etapa, como por
ejemplo la estatua de culto del dios, encontrada
en la cella del templo, y que data del s. II e.c.
(Tatrou 2016, 94 [N° 6]). También en esta cella
fueron halladas varias inscripciones. Una de
ellas registra una lista de devotos y las tierras
que pertenecian al santuario (Pandermalis
2003 [2005], 418). Otra contenia una lista de
nombres de las personas elegidas al azar para
encargarse de organizar las fiestas mensuales
en honor a Zeus Hipsisto. El texto dala fecha de
I'TIC, es decir, el afio 283 desde el inicio oficial
del reinado de Augusto - la victoria en Actio
en el 31 a.e.c. -, lo que en nuestra cronologia
equivale al 251-252 e.c. (Iatrou 2016, 98 [N°
10]). Hasta el s. III, por lo tanto, confirmamos
la continuidad del culto en este espacio.

El caso de Asclepio se mantiene en una
linea similar. La evidencia material de su
santuario nos muestra también actividad
hasta el s. IIT (Pingiatoglou 2006 [2008], 578).
Asimismo, el desarrollo de la propia ciudad de
Dion refleja la importancia de su culto. Una
de las pruebas es el conjunto escultérico de
Asclepio y su descendencia que adornaban el
complejo de los Grandes Bafios, construido en
época de los Severos (Pandermalis 1997, 38;
2000, 140). Otra, la representacion del dios en
las monedas acuiladas en Dion desde Marco
Aurelio (161-180) hasta Galieno (253-268)
(Kremydi-Sicilianou 1996, 34).

El periodo de los emperadores de la familia
Severa marcéd un antes y un después en el
santuario de Isis. Gran parte de los edificios
que pueden verse hoy en dia aqui pertenecen
a esta etapa. El ambicioso programa de
remodelacién del espacio sagrado dedicado
a la diosa egipcia consistié en tres templos
y una serie de estructuras en las alas norte
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y sur del temenos. Aqui se rindié culto a Isis
Loquia, Afrodita Hipolimpidia y una tercera
deidad no identificada a la que se veneraba en
el naiskos suroeste. Tiempo después — sin que
se pueda dar una fecha mas precisa - se afiadio
un cuarto templo, consagrado a Isis Fortuna
(Pandermalis 1989a, 20-21).

En cuanto al santuario de Deméter,
continuamos viendo ofrendas diversas, como
por ejemplo lamparas y joyas (Pingiatoglou
2015, 117-126; 2016, 36). Los templos romanos
norte y sur en principio fueron afnadidos a
comienzos de la época imperial, con lo que
la etapa de los s. II-III no presenta cambios
notables.

Finalmente, es necesario detenerse en el
primer espacio de culto conocido en el interior
de la ciudad de Dion. Se trata del Augusteo,
destinado por lo tanto al culto al emperador.
Se localiza en el lado oeste del agora vy, al igual
que la mayor parte de edificios esta zona, su
cronologia se enmarca en el periodo de los
Severos, cuando el agora se vio sometida a
una profunda reorganizacién. El Augusteo
es una estructura simple, una tnica sala con
suelos de mosaico y paredes decoradas con
murales policromaticos. Los restos materiales
encontrados aqui apuntan a la presencia,
en el centro de la sala, de un pedestal con
forma de exedra sobre el cual se encontraria,
presumiblemente, el conjunto escultérico de
la familia imperial (Pandermalis 1975 [1983],
251).

3. EXPANSION: EL sicLo IV Y COMIENZOS
DEL V

Estafasede Dion presentaciertos contrastes.
Por un lado, el area amurallada de la ciudad se
vio reducida en la parte norte. El perimetro de
la muralla, que en el pasado habia recorrido
2.625 m., qued¢ limitado a 1.595 m. Los lados
sur y oeste se mantuvieron igual, mientras que
el este se movio hasta la parte oeste de la calle
principal, alineandose con ella. El norte, que
era completamente nuevo, excluia una parte
considerable de la ciudad antigua (Stefanidou-

36

Tiveriou 1998, 251; Pandermalis 2000, 120)°.
Esto evidencia un menor aprovechamiento del
espacio urbano y, por extension, del territorio.
Por otro lado, la construccién de una basilica
episcopal en el interior de la ciudad, al oeste
del agora, es una prueba clara de que la vida
continuaba en la ciudad a los pies del Monte
Olimpo. Debemos entender este periodo por
lo tanto como la ultima etapa de desarrollo
apreciable de Dion.

Figura 1. Basilica Episcopal. Fases A (arriba) y B (abajo)
(Pandermalis 2000, 256).

La excavacion de la basilica episcopal ha
permitido identificar dos fases constructivas,
con un grado de diferencia tal que se habla
de la Basilica Episcopal A, la original, y la
B, levantada encima posteriormente. La
primera basilica (Fig. 1) tenia un trazado
rectangular con dimensiones de 22,40 x 18,10

5 La fecha estimada de estas obras es alrededor del
380, tras el asentamiento de poblaciones godas en Tracia
a partir del 376. El emperador Teodosio desplegé mds
guarniciones en las fortalezas y demds centros fortificados.

Antigiiedad y Cristianismo 38, 33-47, 2021
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m. Orientada al este, cuenta con tres naves,
separadas por sendas hileras de columnas,
siendo la nave central el doble de ancha que
las laterales y terminando en un abside en su
lado este. El presbiterio, con forma cuadrada,
estaba bien delimitado. El suelo de la nave
central estaba decorado con mosaicos con
figuras geométricas, mientras que el de
los pasillos laterales estaba preparado con
ladrillos distribuidos formando esquemas
geométricos también. Los muros presentaban
ornamentacion en forma de murales. Al oeste,
el nartex contaba con un acceso a cada una
de las naves, mas otras tres entradas desde el
exterior, dos en el lado oeste y una en el sur.
De nuevo, se emplearon mosaicos para cubrir
todo su suelo, formando cinco paneles con
diferentes figuras geométricas. Asimismo,
todos los muros estaban pintados con murales
policromos (Soteriadis 1929, 180; Pelekanidis
1964 [1967], 384; 1965 [1968], 344-346; 1966
[1968], 376).

La datacion del edificio constituye uno de
los principales debates en la actualidad. La tesis
convencional identifica un gran terremoto que
tuvo lugar a finales del s. IV como el evento
que causd la destruccion de la basilica original,
levantada por tanto antes, en la segunda mitad
de este mismo siglo. Esto habria motivado
por tanto la ereccién de la Basilica B en el s.
V, conservando de manera muy limitada el
trazado de la anterior (Pandermalis 1995
[1998], 167 y 170; Mentzos 2001, 8; 2011,
423 y 432). En época reciente, sin embargo,
Fragoulis ha presentado una revisién de esta
cuestion y de la interpretacion de las diferentes
fases constructivas de la basilica episcopal
de Dion. A partir de su andlisis comparativo
de los mosaicos que decoran ciertas partes
del edificio, entre otros materiales, obtiene
un abanico cronoldgico que abarca desde el
ultimo cuarto del s. IV hasta mediados del
V. Dado que el conocimiento de las iglesias
del area griega y balcdnica en esta época es
bastante limitado, considera mas razonable
situar la construcciéon de la Basilica A en los
inicios del s. V. El gran terremoto de finales del

Antigiiedad y Cristianismo 38, 33-47, 2021
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s. IV, por lo tanto, se habria producido antes de
la ereccién de esta primera basilica (Fragoulis
2014, 247-248). En el siguiente apartado se
va a explicar con mas detalle qué argumentos
esgrime Fragoulis. Basta decir por ahora que
la hipétesis planteada por este investigador
es consistente, si bien no llega a responder
de manera completa la gran cuestion que
inevitablemente abre: ;qué motivo o motivos
llevaron a sustituir la Basilica A por la B si
el cambio no se sitia en el contexto de la
destruccion de la primera por un terremoto?
Debido a esto, el presente articulo se mantiene
en la linea de la tesis convencional, aunque
considerando necesario ahondar en el debate
acerca de la cronologia de la basilica episcopal.

;Qué informacion nos aportan los otros
espacios cultuales de Dion? Todo apunta a
que el santuario mas longevo del lugar, el de
Deméter, habia cesado su actividad en esta
época. Al menos en lo relativo a la practica
religiosa, ya que se constata la construccion
en época cristiana de tres hornos crematorios
dentro de su temenos. Concretamente, dos
de ellos se localizan en la estoa sur, mientras
que el tercero se encuentra pegado al muro
que delimitaba el santuario por el oeste,
justo al suroeste del templo norte de época
imperial. Todos estos hornos se destinaron a la
produccién de materiales, aunque la escasez de
restos impide determinar el tipo de piezas. La
construccién de estas estructuras se enmarca
en una nueva utilizacién del espacio, una vez
que éste habia quedado en desuso, algo que
debid de ocurrir a finales del s. IV, tal y como
apunta la tipologia de los hornos crematorios
y el hallazgo de una moneda de Teodosio I
(379-395) en uno de ellos (Pingiatoglou 2015,
42-45). De este modo, podemos presumir que
a lo largo de este siglo el culto a Deméter, al
menos su practica ritual en el santuario, fue
paulatinamente desapareciendo®. No esta

6 De este siglo data, por ejemplo, la estructura
catalogada en la obra de Pingiatoglou como N° 17, un
edificio cerca del templo sur de época imperial y en cuyo
interior desenterraron una serie de restos materiales — una
especie de altar hecho con ladrillos, conchas y lamparas
con restos de quemado - que apuntan a una funcién
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claro el caso del Augusteo. Nada indica que
se produjeran cambios o reformas en el s. IV.
De hecho, el tnico hallazgo de este periodo
es un pequeio tesoro de 120 monedas de
esta datacién oculto en la esquina oeste
(Pandermalis 1975 [1983], 251).

Respecto al resto de santuarios, el unico que
en esta época muestra signos inequivocos de
actividad es el santuario de Isis (Pandermalis
1989a, 23). Su abandono de hecho se
produciria a causa de la catastrofe en la que
varios edificios mas en la ciudad y los espacios
religiosos - incluyendo la Basilica A, segun la
tesis convencional - se vieron afectados. El gran
terremoto de finales del s. IV sacudié la region
y, en lo que respecta al santuario de Isis, gran
parte de sus estructuras resultaron gravemente
danadas. Algunos edificios presentan marcas
de trabajos de reparacion, pero que no llegaron
a finalizarse. Una inundacién y mas seismos
dejaron el santuario en ruinas (Pandermalis
1997, 28).

Por lo tanto, podemos confirmar que el
s. IV y el comienzo del V constituyeron el
punto de inflexion del paso del politeismo
tradicional a la preponderancia cristiana en
Dion, al menos desde un punto de vista de
manifestaciones religiosas en los espacios de
culto de la ciudad. Seria interesante pensar
que la construccion de la basilica episcopal se
produjo en una época en la que el cristianismo
estaba bien enraizado en el centro macedonio,
como resultado de un proceso de crecimiento
de la comunidad cristiana a lo largo de estos
siglos. Sin embargo, la ausencia en Dion de
evidencia, material y textual, de este de culto
antes del s. IV parece apuntar a un cambio en
las dindamicas religiosas en este siglo. En efecto,
en el afo 313 se promulg6 el Edicto de Milan,
por el cual se establecia la libertad de credo
en el Imperio. Pocos afos después, en el 325,
se celebraria el Primer Concilio de Nicea, en
el cual uno de los tres obispos helenos que
participaron - de un total de 317 - procedia
precisamente de Tesalonica (Makrides 2009,
51). La influencia de la ciudad principal de la

cultual (Pingiatoglou 2015, 35-36).
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region de Macedonia en esta época seria, sin
lugar a dudas, notable. Teniendo en cuenta
esto, es razonable pensar que la expansion
del cristianismo en Dion se desarroll6 en el
marco de un Imperio que fomentaria, a lo
largo de este siglo IV y la transicion al V, la
consolidacion del cristianismo. La mayor
parte de los emperadores que abrazaron el
cristianismo trataron de aprobar medidas para
poner trabas al paganismo. Asi ocurrid, por
ejemplo, a mediados del s. IV con Constancio
y Constante (Fernandez Ubina 2003b, 371).
Esta voluntad del poder politico llevaria
a transformar gradualmente las practicas
religiosas de Dion, pasando a ocupar la basilica
episcopal un lugar significativo del espacio
urbano, a poca distancia al oeste del agora,
el centro neurélgico del lugar. Es posible que
esta implantacion del cristianismo tuviera
lugar sobre la base de una comunidad cristiana
preexistente; pero ésta, en todo caso, habria
contado con una cifra reducida de feligreses,
toda vez que la ciudad de Dion en época
altoimperial tenia, como hemos visto, con
varios espacios de culto paganos activos hasta
al menos el s. III. Sin embargo, en términos
generales estos santuarios muestran cierto
declive en el s. III, que se constata con claridad
en el IV. Dion, ciudad de fuerte tradicion
pagana, experiment6 la potenciacién del
cristianismo en detrimento de los anteriores
cultos, que fueron relegados a un segundo
plano.

4. CONSOLIDACION: EL s1GLO V

De acuerdo con la tesis convencional,
los danos causados por el gran terremoto
conllevaron la puesta en marcha de un
ambicioso proyecto de intervenciéon vy
reconstruccion de la basilica episcopal. El
resultado fue la Basilica B (Fig. 1), un edificio
nuevo erigido a 1,70 m. sobre el nivel del suelo
de su predecesora (Pelekanidis 1965 [1968],
345). Recordemos que, sin embargo, es posible
que en realidad la Basilica A fuera construida
a comienzos del s. V, en una fecha posterior al
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seismo. Asi lo sugiere Fragoulis, quien sostiene
que la capa de separacion entre las Basilicas A y
B responde a un acto intencionado para nivelar
el terreno, posterior ala demolicion sistematica
del edificio original y su reemplazo por uno
nuevo, retirando previamente los elementos
arquitecténicos que fueran a reutilizar en
esta nueva fase. En esta capa encontramos
fragmentos ceramicos de los s. III-IV, asi
como restos de vasos de la tipologia Hayes
3C, que se extendieron por el Mediterraneo
oriental durante la segunda mitad del s. IV y
el V. También hallaron en dicho estrato varias
monedas, la mayoria de época de Constantino
1 (306-337), y dos piezas de bronce de tiempos
de Teodosio I (379-395) o, mas probablemente,
de Teodosio II (408-450). Basandose en esto,
asi como en algunos elementos decorativos del
edificio nuevo, principalmente unos relieves
con motivos florales que fueron recurrentes
en la Constantinopla del s. V, sobre todo en su
segunda mitad, Fragoulis sittia la construccion
de la Basilica B en la segunda mitad del s. V, o
quiza ya en el 500 (Fragoulis 2014, 248-250).
Por otro lado, tal y como se adelantaba arriba,
resulta dificil de justificar que se construyera
un edificio nuevo si el anterior en realidad
no habia resultado dafiado por una catastrofe
y, por tanto, aparentemente no presentaba
problemas o complicaciones que requiriesen
su sustitucion. Su teoria, por tanto, si bien
cuenta con buenos argumentos relativos a los
elementos que permiten su datacion, necesita
ofrecer una explicacion mdas completa de los
motivos que llevaron a construir la Basilica B.
Respecto al edificio nuevo, el trazado
basico sigue el esquema del anterior, con un
plano de tres naves, teniendo la central una
anchura mayor que las laterales, marcando
la division de los espacios dos columnatas
y terminando la central en dbside. De igual
modo, algunas partes presentan decoracion,
como por ejemplo figuras geométricas en
el suelo de marmol de los pasillos laterales y
mosaicos con diferentes composiciones en
la seccion sur. El ndrtex en esta ocasion es
mas sencillo, simplemente con murales en
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las paredes, pero da paso hacia el oeste a un
atrio casi cuadrado, 12,60 x 11,90 m., rodeado
por una estoa por todos los lados excepto el
oriental, y con un pozo en el centro. El hecho
de que en el tramo sur de la estoa aparecieran
diversos objetos de uso ritual, como frascos
de vidrio y una ldmpara unida a una tabula
ansata de bronce con el texto “Ymép puviu- /
NG folium ©éxhag” (“En memoria de Tecla”),
hace pensar que este espacio se utilizaba como
diaconicon, para albergar los diversos objetos
empleados en la liturgia (Pelekanidis 1965
[1968], 345-346; 1966 [1968], 371-372 y 376;
Megaw 1967-1968, 14; placa: Feissel 1983, 79-
80 [N° 79]). Cabe destacar también una mesa
funeraria de marmol colocada junto al muro
sur del atrio, con decoraciéon en los bordes y
con la inscripcion “Apiototipa i Xwoo(v)”
(“Aristotima, hija de Soso”) (Bakalakis 1966
[1968], 347-349; SEG XXV, 705).

La Basilica B no termina aqui, sino que
cuenta con varias salas mas. Al norte del nartex
encontramos dos espacios, mientras que al sur
tenemos dos conjuntos de anexos. El primero
es una serie de tres habitaciones rectangulares,
pero lo mas llamativo es el segundo, una sala
poco usual con tres absides, en sus lados norte,
este y sur. No estd clara la funcién o funciones
de algunos de estos anexos (Pandermalis
1984 [1985], 36; 1993 [1997], 196), mientras
que la propuesta de Fragoulis (2020, 193-
196) de interpretar la sala triabsidal como el
triclinium de la residencia del obispo esta bien
argumentada y encaja bien con el trazado del
edificio’. En el lado oeste de la Basilica B, el
atrio se abria a tres habitaciones dispuestas en
hilera y abarcando asi toda la anchura del atrio.
El elemento mas importante se encuentra
en la central. Se trata de una estructura
octogonal, un receptaculo con escalones para
descender a su interior; ha sido interpretada
como la pila bautismal (Pelekanidis 1966
[1968], 373-376; Pandermalis 2000, 256). La
construcciéon de este baptisterio es posterior,

7 Previamente, Soteriadis identificé la sala triabsidal
como baptisterio (1929, 180), pero el hallazgo del
verdadero baptisterio descarto esta posibilidad.
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Figura 2 - Iglesia del Cementerio (Mentzos 1992 [1995], 236, o). 1).

enmarcada en la Fase II de la secuencia que
presenta Fragoulis, y que fecha en el s. VL
A su vez, tras los dafios provocados por un
seismo se procedio a restaurar algunas partes
del edificio, principalmente la sustitucion del
techo de madera por un sistema de cupulas
y las columnatas por pilares. Esta Fase III de
la Basilica B tuvo lugar a finales del s. VI o ya
comenzado el VII (Fragoulis 2014, 250-251).
Cabe afadir que también en época tardia la
zona al este de la basilica pasé a emplearse
como necrdpolis (Pingiatoglou et al. 2013
[2018], 191).

El caracter funerario estd mas presente,
por otro lado, en el segundo edificio de culto
del ambito cristiano. Se trata de la Iglesia del
Cementerio (Fig. 2), situada extramuros, a
poca distancia de la linea sur de la fortificacion
dela ciudad. Recibe este nombre al encontrarse
en un terreno utilizado como necrépolis. La
fase inicial del edificio data del segundo cuarto
del s. V. Con el tiempo, se realizarian trabajos
de reformas, asi como se afadirfan nuevos
espacios al complejo (Mentzos 1990 [1993],
231).

Esta iglesia presenta también el clasico
esquema tripartito, con orientacién este y
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con el extremo oriental de la nave central con
forma absidal. Dos columnatas separan las
naves. La decoraciéon es mas limitada en este
caso, si bien los muros estaban cubiertos con
una capa de mortero que se asemeja al marmol
y el suelo de la nave central estaba preparado
con mosaicos con figuras geométricas y
animales. Continuando hacia el oeste, un
acceso desde cada una de las naves daba al
nartex, que a su vez se abria a un atrio por
medio de dos aperturas en los extremos. De
un modo similar a la Basilica B, el atrio esta
rodeado por una estoa en sus lados norte,
oeste y sur. La excavaciéon de la estoa norte
saco a la luz un hallazgo interesante; una
mesa preparada con material reutilizado que
contaba con una representacion de una cruz
y, frente a ella, una placa funeraria del s. V en
la que se puede leer “Mnuopiov Mayvag” (“En
memoria de Magna”) junto con dos cruces,
una delante de cada palabra. También esta
placa fue reutilizada, habida cuenta de que
debajo no aparecié ninguna tumba (Mentzos
1990 [1993], 231-234; placa: SEG XLIX, 701).
El complejo de la Iglesia del Cementerio
incluye varios anexos, cuya funcion se sabe
en algunos casos. Junto a la estoa oeste del
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atrio, por ejemplo, encontramos una sala de
pequeno tamano que parece haber servido
para el almacenamiento. En la esquina
noroeste desenterraron otra habitacion, pero
en este caso su propdsito no esta claro. Mas
interesante es el conjunto de dos salas anexas
al nartex en su lado norte. Conectadas entre
si, presentan dos fases de uso. En la primera,
seguramente se accedia por la estoa norte a
la habitacién oeste, ya que la presencia de
una mesa en la esquina sudeste apunta a su
utilizaciéon como prothesis, es decir, como
lugar en el que los feligreses depositarian
sus ofrendas. Acto seguido continuarian su
camino hacia la sala este, en esta época de
caracter auxiliar, para llegar al nartex. Con
el tiempo, sin embargo, este espacio se vio
transformado. En el s. VI, el acceso de la estoa
norte a la habitacion oeste se cerrd, dejando
la mesa de ofrendas en desuso. La sala este
cobro6 una mayor importancia al construir una
especie de receptaculo de ladrillo, rectangular,
en la esquina noroeste. La presencia de restos
de carbén y madera alrededor de esta nueva
estructura apunta a que contaba con un panel
de madera en la seccion superior que permitia
limitar la vision del interior del receptaculo.
También de este nuevo periodo data un banco
corrido a lo largo del resto del muro norte y
de todo el muro este, asi como un nicho en
este ultimo muro, a media altura. Esta nueva
distribucion de elementos confiere a la sala este
la funcién de baptisterio. Finalmente, al sur del
nartex los arquedlogos excavaron dos anexos
mas. Aparentemente, al principio solo habia
una habitacion, que comunicaba directamente
con el nartex. Se piensa que servia como
diaconicén. En un momento dado, se le afiadié
una sala al oeste, cuyo propdsito no esta claro.
Curiosamente, avanzando en el tiempo, en el s.
VIenla esquina sudeste de la habitacion este se
afadi6 una estructura rectangular de medidas
2,95 x 1,60 m. Probablemente se trataba de una
prensa de vino, lo cual nos habla de otro uso de
este espacio (Mentzos 1992 [1995], 235-241).
Resulta llamativo el hecho de que
fuera necesario acondicionar la Iglesia
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del Cementerio para que dispusiera de un
baptisterio, cuando en la Basilica Episcopal
se construyo uno en el s. VI. El hecho de
que la adicién del baptisterio de la Iglesia del
Cementerio también tuviera lugar en el s. VI
puede deberse al aumento de la comunidad
cristiana en la zona. Otra posibilidad,
planteada por Mentzos, es que la sucesion de
terremotos que cada cierto tiempo causaron
dafos en la ciudad a lo largo de estas décadas
terminara por afectar a la Basilica Episcopal,
haciendo necesario otro espacio para la
celebracion del bautismo. De este modo, la
Iglesia del Cementerio, inicialmente vinculada
a un contexto mas de tipo funerario, adquiriria
una nueva funcidén en el s. VI (Mentzos 1992
[1995], 240-241).

La propia Iglesia del Cementerio presenta
elementos del ambito funerario. Cuatro son
los enterramientos que han sido hallados en
diferentes localizaciones de la iglesia. El mas
notable es una tumba de camara situada en la
nave norte, haciendo esquina con el extremo
oriental del edificio. Su cronologia es de hecho
anterior a la iglesia. Si bien en su interior no
aparecieron ni ajuar funerario ni monedas, si
se conservaba al menos la ornamentacion de
las paredes, pintadas con murales con cruces
y pdjaros. Los otros tres enterramientos se
encuentran alineados en la estoa sur del atrio.
Dos de ellos son en cista, mientras que el
tercero tiene una estructura abovedada. Los
tres datan del mismo periodo de actividad dela
iglesia; a juzgar por las monedas halladas en la
tumba central, de finales del s. V y comienzos
del VI (Mentzos 1990 [1993], 234-235).

La construcciéon y evolucion de estos dos
edificios, la Basilica Episcopal y la Iglesia del
Cementerio, son la prueba mas evidente de la
presencia e influencia del cristianismo desde,
al menos, finales del s. IV o comienzos del V.
Su actividad demuestra que este periodo, sin
poder ser considerado una etapa de esplendor
del lugar, tampoco significa que Dion ya no
tuviera influencia en la region. El papel de
ciudad sagrada de Macedonia se habia perdido
tiempo atrds. Sin embargo, ain quedaban varios
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siglos para que el centro fuera abandonado. Sin
duda, las catastrofes naturales y las condiciones
climaticas del lugar desempefiaron un papel
importante en la paulatina despoblaciéon de
Dion. Los s. V-VI, sin embargo, atin muestran
signos leves de desarrollo.

Posiblemente el mas notable es el edificio
que fue levantado justo al norte de la Basilica
Episcopal tras el gran terremoto de finales del
s. IV. Conocida como la Casa Tardoantigua
frente a la Basilica, se trata de una domus de
proporciones considerables, 33,40 x 36,35
m. Aunque no se ha terminado de excavar
todavia, se han podido identificar varias salas
que giran en torno a un patio central, rodeado
por una estoa. Seguramente el edificio tenia dos
plantas. Salvo hallazgos peculiares, como una
urna funeraria con los restos de un neonato,
no se han encontrado objetos de lujo. Tampoco
parece que la casa tuviera una ornamentacion
suntuosa (Mentzos y Krikelikos 2009 [2013],
149-156). Esto es algo que llama la atencion,
habida cuenta de su localizacion privilegiada,
junto a la basilica. Es innegable que quien
construyera esta casa e hiciera uso de ella
gozaba de una buena posicion en el escalaton
social de la poblacion de Dion, pero esto no se
habria traducido en la posesion u ostentacion
de elementos materiales que reforzaran su
posicidn.

5. SOCIEDAD Y RELIGION

La informacién que tenemos a nuestra
disposicién acerca de la poblaciéon de Dion
en este periodo es limitada. La epigrafia es
una fuente fundamental, como demuestran
los exhaustivos estudios de Demaille
concernientes a los primeros siglos de la
ciudad como colonia romana (Demaille 2013;
2015). Para la Tardoantigiiedad, sin embargo,
contamos con menos datos.

En las paginas anteriores hemos visto dos
inscripciones, ambas en la Basilica Episcopal.
Una es el epitafio de Magna del s. V (SEG XLIX,
701) y la segunda la tabula ansata elaborada en
memoria de Tecla del s. IV-V (Feissel 1983, [N°
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79]). Del pequefio corpus con el que contamos
para esta fase, la mas antigua conservada con
elementos cristianos® es un epitafio del s. IV de
Agatopo y Macedone, grabado en un cipo de
caliza decorado con una cruz que tiene las letras
K(vpie) H(ood) T(nood). Su lugar de hallazgo
es desconocido (Martis 1984, 131 [N° 11]; SEG
XXXV, 736)°. De datacion imprecisa es una
lapida sencilla, de pequefias dimensiones, en
recuerdo a los esclavos de Cristo Alejandro y
Severina (Stefanidou-Tiveriou 1985, 31; SEG
XLVIIL 790(2))*. Mas informacion aporta un
epitafio en honor a Epictesia, una joven virgen
cristiana fallecida a los 14 afos de edad; a
juzgar por la tipologia de la inscripcion vivié
en el s. V (SEG XLVIII, 790(1))'!. Finalmente,
del s. V-VI data otra lapida, reutilizada en la
iglesia de la localidad moderna de Karitsa, que
recoge la inscripciéon en honor a Teoprepia
y Hermione, junto con tres cruces (SEG II,
393; Feissel 1983 [N° 78])'% Seguimos, por lo
tanto, sin informacion acerca de la comunidad
cristiana en Dion anterior al s. IV.

Llegados a este punto, debemos plantearnos
la siguiente pregunta: ;como transcurrié el
proceso de conversion al cristianismo de la
poblacién de esta ciudad? ;Qué consecuencias
tuvo? Esta cuestion se ha analizado desde
diferentes perspectivas en otros casos de
estudio, tanto concretos” como generales,
abarcando todo el Imperio Romano, el Imperio
Bizantino, o el territorio helénico'*. Como

8 En la mayor parte de los casos se trata de una cruz.

9 Texto: “Aya- / B6m0- / vG k& / Mak- / edo- / vig”

10 Texto: “unpoplov / tov ovAov tod X(ptoto)d /
AXeEavdpov / kai Zefepivag”.

11 Texto: “obvopa pot Emi- / ktnoig, matpog A- /
Onvéov, untpog / Beooalovekéag / Etd<v> 1§ évBade
/ keipe xpnota- / vi) mapBévog katéhmov / pov Tf
texovao[n] / mévBog pé[yal / k& 1@ mlatpt da-] / kpva
moA[A& xai? / pete A[---] / ZTONAI” (“Mi nombre es
Epictesia, de padre Anteneo, de madre Tesalonicea, de 14
afios, aqui yazgo, una virgen cristiana. Atras me dejaron,
con gran pena y con muchas lagrimas paternas. Salud..”).

12 Texto: “Mnudptov / Oeompen- / iag kai Eput- /
ovng

13 Por ejemplo, tenemos algunos casos de estudio en
Trombley 1993

14 Para esto ultimo, véase Makrides 2009, esp. 15-
111.
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punto de partida, hay que tener en cuenta que
la religién siempre es algo fluido. Esta sujeta
a una continua evolucién y a las dinamicas y
procesos histéricos del territorio en el que se
practica. La situacion en Grecia en los siglos
previos a la aparicion del cristianismo no es
una excepcién. De una religion més centrada
en la polis, se pasé en la época helenistica a
una serie de tendencias que sobrepasaron las
fronteras politicas y culturales, haciéndose
mas frecuente la llegada de cultos foraneos,
especialmente orientales. Prueba de ello es,
por ejemplo, el santuario de Isis en Dion. La
convivencia de diferentes credos fue la norma,
y asi debemos ver el contexto en el que se
enmarcan los primeros siglos del cristianismo.
Esta coexistencia, asumida y aceptada, se veria
alterada a medida que la practica monoteista
cristiana fue cogiendo fuerza, incluyendo
también el rechazo al culto imperial (Makrides
2009, 22-23).

Trombley, al analizar el proceso de
cristianizacion en el dambito helénico, sostiene
que el s. V fue definitivo para la conversion
gradual de las élites urbanas, por medio de
diversosmecanismos (Trombley 1997,122).Fue
por tanto un paso importante dentro del largo
camino que el cristianismo llevaba recorriendo
en Macedonia desde, principalmente, la visita
de Pablo. Desafortunadamente, la informacién
concerniente a la conversion al cristianismo de
los habitantes de esta regiéon en los primeros
siglos de nuestra era es demasiado escasa como
para poder obtener una conclusiéon clara. Sin
embargo, hay un aspecto que permite plantear
una teoria acerca de la paulatina cristianizacion
de esta poblacion. Se trata de la formacion de
asociaciones.

En el periodo imperial fue bastante comin
la formaciéon de colectivos con intereses
comunes, ya fuera de tipo cultual o profesional
- es decir, trabajadores de un determinado
sector. En el caso macedonio, la ciudad que
aporta mas informacion al respecto, y con la
que por tanto podemos buscar paralelismos, es
Tesaldnica. Por lo general, la modalidad mas
frecuente de asociacion estaba relacionada con
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fines religiosos, centrada especialmente en el
culto a Dioniso, o bien en divinidades egipcias o
del pantedn grecorromano, incluyendo héroes
locales (Nigdelis 2010, 14-19)". No hay ningun
epigrafe que nos hable de una asociacién de
culto cristiano. Sin embargo, en un anilisis
bien argumentado de los discursos de Pablo
dirigidos a los tesalonicenses, Ascough sugiere
que a partir del lenguaje empleado por el
predicador se puede entrever la formacion
de un colectivo similar a una asociacion; mas
especificamente, sostiene que una asociaciéon
profesional preexistente se habria convertido
al cristianismo (Ascough 2000; 2010, 53).
Tesalonica fue la ciudad de la region
macedonia donde el cristianismo calé con
mayor intensidad. Pese a ello, poco se sabe
de la comunidad de los seguidores de Cristo
en el lapso de tiempo que abarcan las visitas
de Pablo y el s. IV (Ascough 2010, 67, n. 88).
No es por ello tan sorprendente que en Dion
no haya testimonios en esos siglos iniciales.
Por otro lado, si hay datos acerca de diversas
asociaciones en Dion en época imperial, como
ya hemos visto'S. El thiasos de Dioniso esta bien
documentado (AE 1950 (1951) [N°20,21y22];
AE 1954 (1955) [N° 23 y 24]; AE 2006 (2009)
[N° 1262]), y también contamos con evidencia
epigrafica que apunta a la existencia de una
asociacion en honor a Zeus Hipsisto, como se
intuye en las inscripciones encontradas en su
santuario y vistas en un apartado anterior'’.
Siguiendo esta dinamica, existe la posibilidad
de que a lo largo de estos primeros siglos
de nuestra era se formara alguna pequeia
asociacion dedicada al culto cristiano. Pese
a no haber testimonios especificos de ello,
la construccion de la Basilica A en época
bajoimperial lleva implicita la presencia de
una comunidad cristiana desde al menos el s.

15 Para un analisis de la estratificacion social y las
asociaciones, véase Ramgopal, 2017.

16 Del periodo helenistico conocemos también la
asociacion de los museistas, es decir, de devotos de las
Musas (SEG XLIX, 697 y otra inscripcién mencionada en
Pandermalis 1999 [2001], 416). Es probable que también
hubiera una de Zeus Olimpico (SEG L, 589).

17 Sobre esta cuestion, véase Nigdelis 2016.
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IV pero, quiza, ya desde una época anterior.
Un colectivo que podria haberse organizado
como asociacién para gestionar y regular sus
practicas cultuales. Podemos enmarcar este
fenomeno en el complejo proceso de expansion
paulatina del cristianismo en una sociedad
en la que los cultos tradicionales formaban
parte de las costumbres de la comunidad, de
su ethos. En palabras de Trombley, el proceso
de cristianizacién no es algo tan sencillo
como la simple erradicaciéon de las creencias
previas (Trombley 1993-1994, 108). Si bien la
explicacion mas plausible seria el crecimiento
exponencial del culto cristiano en el s. IV en
relacion con la potenciacion desde las esferas
de poder imperial, como se ha razonado
arriba, no habria que descartar que antes de
esto existiera una pequefia comunidad que
profesara el culto cristiano.

6. CONCLUSIONES

Teniendo en cuenta los datos expuestos,
es razonable poner en relacion el progresivo
abandono de los santuarios tradicionales de
Dion con la expansion del cristianismo, en
un proceso acelerado especialmente en el s.
IV. El hecho de que en este siglo, a juzgar por
la evidencia material, solo siguieran activos
el de Deméter — con la construccién de los
hornos a finales de este siglo, lo cual evidencia
el cese del culto - y el de Isis, es una sefial de
un cambio significativo en la practica religiosa.
Cabe esperar que todavia hubiera devotos
de estos cultos o de los del resto de cultos
pertenecientes al ambito grecorromano, cuya
actividad no dejara evidencia material. Pero
es sin duda llamativo que a mediados del s. III
el santuario de Zeus Hipsisto contara con una
asociacion de fieles, para tener una ausencia
practicamente total de evidencia cultual pocas
décadas después.

Queda pendiente la identificacion del lugar
o lugares donde esta creciente comunidad
cristiana llevaria a cabo sus liturgias antes de
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que el cristianismo fuera permitido de manera
oficial y se procediera a construir edificios para
dicho proposito, primero la Basilica Episcopal,
y mds adelante la Iglesia del Cementerio.
Desafortunadamente, no es posible determinar
ninguna estructura o espacio con esta funcion,
pero también es cierto que a dia de hoy se
ha excavado un porcentaje muy pequeflo
del yacimiento de Dion, especialmente del
espacio urbano. Si que se puede confirmar, al
menos, que no hay evidencias de reutilizacion
de templos paganos para la liturgia cristiana,
algo que en otros lugares si se dio (Makrides
2009, 126). Lo mas frecuente en los primeros
siglos del cristianismo fue la utilizaciéon de
casas como lugares de reunién y de culto, en
las que los anfitriones ejercian como ministros
de las comunidades, lo que ponia el acento
en las relaciones interpersonales del colectivo
(Estrada 2003, 140 y 179; Fernandez Ubifa
2003a, 264 y plano 3, de una domus Ecclesiae de
Dura Europos). Partiendo de este dato, cabria
suponer que alguna estructura doméstica de la
ciudad de Dion tuviera esta funcién. Pero no
es posible identificar ninguna de las excavadas
por ahora con este tipo de uso.

Algo que podemos aceptar es que la
expansion y consolidacion del cristianismo
tuvo un impacto directo en el desarrollo de los
cultos llamados paganos por esta comunidad.
No obstante, si bien ha quedado claro a lo
largo de estas paginas que los santuarios de
Dion fueron abandonados progresivamente,
esto no implica necesariamente que la
veneracion a estos dioses cesara por completo.
El mantenimiento y restauraciéon de los
espacios cultuales dependian en mayor medida
de los recursos de la ciudad o la unidad
administrativa, asi como de la inversién de
la élite, los decuriones, o bien eventuales
donantes particulares que gozaran de una
posicion privilegiada en la comunidad. En
esta etapa tardia, con el dogma cristiano cada
vez mds firmemente arraigado y la voluntad
del poder politico decantandose por ello, la
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inversion paso a centrarse en nuevos edificios
cultuales de corte cristiano, tales como la
basilica y la iglesia. Pero probablemente parte
de la poblacién de Dion siguié venerando a
sus antiguas divinidades, e incluso haciendo
uso de los lugares tradicionales para ello. Al
fin y al cabo, la convivencia entre cristianismo
y paganismo fue una realidad durante siglos,
como demuestra Vallejo Girvés en su estudio
sobre Justiniano. Este emperador bizantino del
s. VI, de profunda conviccion cristiana, ordend
en tres ocasiones perseguir a los paganos -
llamados también “helenos” (Makrides 2009,
40) - y bajo su mandato se aprobaron diversas
leyes y medidas conducentes a la prohibicion y
castigo por esas practicas religiosas. El hecho
de que las persecuciones se llevaran a cabo
hasta tres veces es la mejor prueba de que habia
un sustrato significativo de la poblacion del
Imperio Bizantino que seguia profesando sus
cultos tradicionales, independientemente de si
también habian abrazado o no la fe cristiana
(Vallejo Girvés 1997).
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