CONCEPTOS DE LIBREPENSAMIENTO:

APROXIMACION HISTORICA

El empleo del plural concerniente al tér-
mino «concepto» con el que se encabeza el
presente articulo da a entender que las pala-
bras libre-pensamiento han sido interpreta-
das de muchas maneras; por otro lado, in-
dica que su significacion ha dado lugar a
exégesis muy diferentes. El sentido de estas
dos palabras unidas es ficilmente compren-
sible, pero penetrar en su naturaleza es otra
cosa’. '

1. ESBOZO HISTORICO

El vocablo compuesto «librepensamien-
to» es reciente. A lo largo de la historia
siempre ha habido librepensadores segun el
sentido que normalmente se atribuye a esta
palabra®, pero se les denominaba de formas
diversas: incrédulos, increyentes, paganos,
infieles, ateos, etc.

Autores como Claude Matray consideran
librepensadores a todos los que, «sirvién-
dose de la razon, rechazaron las supersti-
ciones del medio donde vivian»’. La difi-
cultad que encierran este tipo de definicio-
nes es el estar motivadas por el ansia de ha-
cer apologias de nombres en favor del libre-
pensamiento y a los que se estudian parcial-
mente, descontextualizandolos con fre-
cuencia, para crear mdrtires con fines
propagandisticos®, o buscar el origen del li-
brepensamiento en el origen mismo del
hombre. Una primera matizacion que se
impone consiste en diferenciar el pensar-

1. «Han existido diversas definiciones (de librepensamiento)
a lo largo de los tiempos, y aunque muchas personas han emitido
opiniones particulares a este propdsito, ninguna es iodavia defi-
nitiva. Las numerosas diferencias de apreciacion subsisten y se
manifiestan a la menor ocasién.» Claude MATRAY, «La Libre
Pensée. Definitions. Esquisse hisiorique», 1. Idée Libre, n." 60,
Bruxelles, 1969, p. 513.

Las traducciones de los textos extranjeros que aparecen en el
presente articulo son obra del autor del mismo.

2. «Partidarios de la docirina que reclama para la razon indi-
vidual la independencia absoluia de 1odo criterio sobrenatural en
matieria religiosa.» Diccionario Fnciclopédico Abreviado, Espa-
sa Calpe s.a., Madrid, 1935.

3. Bajo 1al denominacién admite nombres como Siddharta
Gautama, Buda, Tales, eic., y movimientos como los atomi
los sofistas, los cinicos, eic. C. MATRAY, o.c., p. 518.

4. Los casos de Jean Huss, condenado por el Concilio de
Constanza, Miguel Servet y Giordano Bruno, quemados vivos
sucesivamente en 1413, 1553 y 1600, son los mds significativos.

Pedro ALVAREZ LAZARO
Universidad Comillas (Madrid)

libre del libre-pensamiento, término, este
ultimo, que responde a unas circunstancias
historicas muy concretas.

El primer empleo de la expresion «libre
examen» es protestante’. Se encuentra ya
en los padres de la Reforma pero no como
libre examen, sino como examen o exami-
nar, en concurrencia con probar. El protes-
tantismo usa el examen individual de la Bi-
blia para separar de la religion todas las de-
formaciones aportadas por la historia. La
contradiccion surgio al crearse una Iglesia
Protestante que termino por fijar una orto-
doxia y castigar a los que de ella se separa-
ban. Esta contradiccion fue captada por la
Iglesia Catdlica®, quien utilizarta por pri-
mera vez el término libre examen, ironizan-
do en una especie de objecién a los protes-
tantes. John Bartier ve a partir de ese mo-
mento un proceso de generalizacién por el
que explica exclusivamente la génesis del li-
brepensamiento:

«Esto explica por qué —en 1692, al
alba del siglo XVIII— cuando se de-
sarrollan las ideas que parecen mds
naturalmente libre-exaministas, los
filésofos no emplean el término de
libertad de examen, sino que hablan
de libertad de pensamiento, de liber-
tad de indiferencia —sobreentendida
a toda religion—, o en fin de libertad
de conciencia. En cuanto al “‘libre
examen’’ es heredado por catélicos y
protestantes pero estos tltimos co-

5. John BARTIER «Franc-Magonnerie, libre examen et ai-
héisme», en Guy CAMBIER, Laicité et Franc-Magonnerie, etu-
des rassemblées par.., éditions de I'Université de Bruxelles, Bru-
xelles, 1981, pp. 342-350.

6. Isaac PAPIN, Tolerance des Protestants, 1962, cit. por J.
BARTIER, o.c., p. 344.

mienzan a darle un contenido mds
Javorable. Amplian su significacion.
No se trataba tanto de verificar si tal
cosa habia sido dicha en la Biblia si-
no de demostrar, por razonamiento,
la verdad religiosa. Desde entonces
la razén individual —y ahi comienza
a parecerse a una posicion
racionalista— se convierte en funda-
mento de la fe.»”

Esta hipdtesis, muy sugerente, contrasta
con los datos aportados por John Robert-
son, quien asegura que la denominacion li-
brepensador habia sido aplicada hacia 1667
a algunos miembros de la Royal Society de
Londres. Incluso hacia 1692 existia una re-
vista titulada Fraternité des Libre-penseurs,
editada probablemente por un grupo de
creyentes no ortodoxos®.

Tales chispazos, unidos al movimiento
protestante europeo, dejan entrever el cal-
do de cultivo en que se inicié el siglo XVIII,
que como sabemos fue fundamental para la
evolucion del mundo moderno. En esta
época, y lentamente, la cuestion religiosa se
convirtio en sujeto de discusiones y el libre-
pensamiento en una especie de reaccion
contra las doctrinas tradicionales en reli-
gion. Las guerras de religion, el caso Gali-
leo, la union Iglesia-Estado, la conviccion
de la necesidad de un nuevo método peda-
gogico que diese via libre a las nuevas cien-
cias y a los nuevos descubrimientos, puso la
situacion de litigio con una Iglesia que
prdcticamente monopolizaba la educacion.
Las supersticiones en las que desembocaba
Srecuentemente la religiosidad popular con-
Sfirmaban a los nuevos filésofos en una idea
de que muchas de estas creencias eran pura-
mente irracionales. La Inquisicién adquiria
rango de simbolo de oscurantismo, opre-

7. J. BARTIER, o.c., p. 344.

8. El mismo hisioriador afirma que la primera vez que se en-
cuentra la palabra librepensador en la acepcién de incrédulo, es
en una carta del escritor Molyneux al filésofo Locke en 1695,
donde habla de un cdndido librepensador. Se referia a Tolland.
En 1717 el deista Collins utiliza la palabra como sinénimo de
delsta en su Discurso sobre Librepensamiento. Para esta cues-
tion: J. M. ROBERTSON, A history of freethought the nine-
teenth century, Londres 1929.
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sion y persecucion de la libertad. A estos
aspectos que iban modelando la nueva si-
tuacion hay que adadir un progresivo des-
prestigio de los religiosos, de la jerarquia y
de la Iglesia en general, una progresiva des-
moralizacion de la vida, una progresiva
descristianizacion®. Refiriéndose a estos
anos, el profesor Laboa llega a afirmar:
«Nos encontramos ya ante una nueva acti-
tud hostil a las pretensiones de las diversas
Iglesias a la posesion de la verdad exclusiva.
Rechazaban los filésofos toda actitud dog-
madtica, la aceptacion de una verdad o de
una afirmacion que no hubiese pasado por
el tamiz y la aprobacion de la propia
razén.»'®

La razon se fue convirtiendo en el centro
de atencién, en la unica posibilidad de
emancipacion del hombre de todo tipo de
despotismo. En palabras de Condorcet:
«Llegard un dia en que el sol ya no brillard
sino sobre hombres plenamente libres, so-
bre hombres que no reconozcan sobre si
mismaos mds que a su propia razén.»'! Esa
confianza en la razén es compartida por
Kant y por otras figuras de la Hustracién
europea. Siete afios antes del «Esquisse» de
Condorcet, habia citado Kant unas frases
semejantes, y nueve afos antes, en 1784,
Kant abria su minusculo pero genial trata-
do Respuesta a la pregunta ;qué es la ilus-
traciéon? con su famosa definicion de esta
ultima: Hlustracion es la salida del hombre
de su culpable minoria de edad. Minoria de
edad es la incapacidad de servirse de su pro-
pio entendimiento sin la direccion de otro.
Sapere aude!, ;ten valor de servirte de tu
propio entendimiento! Esta es la consigna
de la Hustracion’?.

Gran numero de pensadores ingleses, fa-
vorecidos por el clima de tolerancia de la

9. J.M.° LABOA, «La edad de las Luces. La lustracién»,
en Historia de la Iglesia Catolica, B.A.C., Madrid, 1980, V. 1V,
pp. 411-412.

10. Ibld., p. 414.

11. CONDORCET, Esquisse d'un tableau historique des
progrés de {'esprit humain, 1793, cit. por E. MENENDEZ URE-
NA en la Critica kantiana de la dad y la religién. Kant, pre-
decesor de Marx y Freud, Tecnos, Madrid, 1978, p. 56.

12. E. MENENDEZ URENA, o.c., pp. 56-57.

Iglesia Anglicana, desarrollaron las técni-
cas de critica que subrayaban las improba-
bilidades e inconsecuencias aparentes de la
Biblia desde el punto de vista histérico.
Deistas convencidos, creian en un Dios
creador, pero ese espiritu no intervenia en
los acontecimientos del mundo. Muchos ar-
gumentos de estos abogados de la religion
natural eran superficiales; pero después de
haberlos leido, dificilmente podia el hom-
bre educado en la Europa occidental pensar
en Dios o en el universo de la misma mane-
ra que habia pensado un siglo antes. La
ciencia y el racionalismo no habian destrui-
do la fe religiosa, pero habfan operado en
ella un cambio cualitativo de importancia
JSfundamental y contribuyeron a crear un
ambiente no sélo antieclesidstico sino tam-
bién antidogmatico’’.

En el curso del periodo revolucionario
aparecieron libros notables a favor del
librepensamiento’ que demostraban la
analogia que éste tenfa a la manera de
Voltaire®. Con la Revolucién francesa y los
acontecimientos que la siguieron el término
tomé una dimension nueva. Entre 1815 y
1830 la palabra es laicizada por los grandes
pensadores, que son a menudo protestantes
y liberales a la vez, como sucede con Benja-
min Constant o Guizot. Se habla entonces
de libre examen en otros términos que el de
religion y el vocablo se vulgariza. Es utiliza-
do, por ejemplo, en la prensa. A esta etapa
de universalizacion por divulgacion seguiria
otra distinta consistente en la afirmacion
del primado del librepensamiento. La idea
distinta de que el libre examen no ha de
preocuparse de ningiin otro sistema y que él
es permanentemente hostil a la constitucion
de los dogmas no comienza a imponerse ne-

13. M. S. ANDERSON, Europa en el s. XVIII, cit. por J.
M.® LABOA, o.c., p. 426.

14.  Los firmados por Volney (1791), Dupuy (1795) y Syivain
Marechal, autor del famoso Diccionario de ateos, que publicé en
1797, y del Cédigo de la religion sin Dios.

15.  Segun el prof. Laboa, Voliaire no fue original sino que
reelabor6 las concepciones del iluminismo inglés, dependié de
Newton en sus afirmaciones sobre la naturaleza, y de los deisias
ingleses en su a veces contradictorio delsmo. J. M.° LABOA,
0.c., pp. 433-444.

tamente mds que entre 1850 y 1870°,

Hacia 1850 se situa la multiplicacion del
numero de ateos'’. El progreso de las cien-
cias va a favorecer el materialismo y el posi-
tivismo. Los adelantos de la biologia, los
descubrimientos geolégicos, el desarrollo
de la medicina y de la psicologia experimen-
tales, etc., favorecidos por la aplicacién de
la estadistica a las ciencias sociales, que tie-
ne como caracteristica introducir el deter-
minismo en un dominio que parecia estar
regido hasta entonces por el libre arbitrio,
aportaron nuevas razones a los materialis-
tas. Por otra parte, la critica a la religién se
hizo mds incisiva. Ahora se renuncia a pen-
sar que el creyente es necesariamente enga-
Rado y se viene a considerar a Dios como
una proyeccion de la humanidad y como la
tinica explicacion de los enigmas del univer-
s0.

Esta serie de factores logré que a media-
dos del siglo XIX, y especialmente a causa
del mal sabor de boca dejado entre los me-
dios de izquierda por una Iglesia que, en
Francia, bendijo la Revolucion traicionada
en provecho de Napoleon I11, intelectuales
y proletarios decidieran romper abierta-
mente con el catolicismo y no volver a par-
ticipar en ninguna de sus ceremonias. Asi se
formé un mundo voluntariamente extrafio
a la cristiandad. Era minoritario, sin duda,
pero su vigor compensaba su debilidad nu-
meérica. Estos militantes racionalistas pon-
drian el acento sobre el libre examen y ex-
tendieron nuevamente su significacion. El
libre examen representé para ellos no sélo
un método de busqueda y un utensilio criti-
co, sino una filosofia y una moral’é,

Durante el ultimo tercio del siglo pasado
el movimiento librepensador vino marcado
por continuos esfuerzos de crear organiza-
ciones que agrupasen personas y unificasen
criterios. La cristalizacién mdxima de estos

16. J. BARTIER, op. cit., p. 345,

17.  Aunque hubo filésofos ateos desde la antigiiedad, el
atelsmo hasta el siglo pasado era un fenémeno muy minoritario
entre los intelectuales y estadisticamente insignificante en el resto
de la sociedad.

18. J. BARTIER, o.c., p. 347.




intentos tuvo lugar mediante la creacién de
federaciones y mediante la celebracién de
congresos'®. Tanto en unas como en otros
se constataba la preocupacion por encon-
trar una definicion de librepensamiento, en
torno a lo que se creé una auténtica polémi-
ca. Tratar de hacer un estudio comparativo
de los diversos puntos de vista que defen-
dian aquel enjambre de ligas, federaciones,
circulos, etc., que llegaron a ver la luz, es
algo que se nos escapa de las manos tanto
por la falta de estudios sobre el tema como-
por la variedad ideologica de que estaban
imbuidas tales organizaciones. Tomando
del caso espafiol algunas de las que por su
importancia numérica y propagandistica
parecen mads significativas, podemos hacer-
nos una idea aproximada de la problemdti-
ca.

II. AGRUPACIONES Y FEDERACIONES
LIBREPENSADORAS
ESPANOLAS

El I5 de agosto de 1882, Bartolomé Ga-
barré fundaba la Liga Universal Anticleri-
cal de Librepensadores a imitacion de la ya
existente en Francia, obra de Leén Taxil*.
El Consultor para la Union Espafiola de la

19.  En el orden internacional es de destacar la Federacion In-
ternacional de Librepensamiento. Data su fundacién en 1880,
obra de hombres como César de Paepe, Carlos Bradlaugh, D. M.
Bennet, Wilheim, Liebknechi, Moleschott, Carlos Ranouvier,
Clemence Royer, Giovanni Bobio v Herbert Spencer. Organizo
los congresos internacionales de librepensamiento de Paris
(1881), Paris y Londres (1882), Amsterdam (1883). Amvers
(1885), Londres (1887), Parls (1889), Madrid (1892), Bruselas
(1895), Paris (1900), Ginebra (1902), Roma (1904}, Paris (1905).
Buenos Aires (1906), Praga (1907), Bruselas (1910), eic.

20.  Sobre Bariolomé Gabarro y los circulos librepensadores
caialanes, en su relacion con la ensenanza y la masoneria, ofre-
cen interesanies datos Pere SOLA en su libro Francesc Ferrer i
Guardia i I'Fscola Moderna, Curial, Barcelona 1978, y Buena-
ventura DELGADO en la Escuela Moderna de Ferrer i Guardia,
CEAC, Barcelona 1979. De especial interés es para este tema la
tesis de licenciatura inédita de Conrado VILANOU, Anarquis-
mo, educacion y librepensamiento en Cataluria (1868-1901), de-
Jfendida en la Faculiad de Filosofia y Ciencias de la Educacion de
Barcelona en 1978.

21.  Esia liga preienderd aglutinar a su alrededor a todas las
Jfuerzas liberales y demdcraias, en un conglomerado de ateos, ra-
cionalistas, socialistas, espiritistas y masones, como se puede
comprobar en El Consultor para la Union Espariola de la Liga
Universal Anticlerical de Librepensadores, Imprenia de Juan To-
rrents y Corral, San Martin de Provensals, 1883.

Liga Universal Anticlerical de
Librepensadores®' daba implicitamente la
concepcion de librepensamiento de la Liga
al afirmar que pretendia ser «la aglomera-
cion de todos los racionales que, basindose
en la Justicia, Moral y Verdad, se apoyan
mutuamente para practicar la vida o socie-
dad puramente civil». Continuaba puntua-
lizando que prescindia de toda religion y se
declaraba anticlerical porque «el clericalis-
mo es amante de la ignorancia, para asi po-
der vivir explotando al pueblo tras el para-
peto de la religion, y no puede transigir con
el comercio del pensamiento y conciencia,
Sacultades esencialmente libres con derecho
inalienable». El Consultor acababa negan-
do el cardcter politico de la Liga, destacan-
do por el contrario su talante filoséfico y
declardndola altamente democrdtica por
ser laica sin privilegios ni castas.

Este cardcter apolitico contrasta con el
concepto de librepensamiento que tenian
Las Dominicales del Libre Pensamiento,
semanario madrilefio que llegaria a conver-
tirse en 1902 en drgano de la Federacion In-
ternacional de Libre Pensamiento en Espa-
Aa, Portugal y América Ibera. Repetidas
veces, y por boca de sus directores Ramon
Chies y Fernando Lozano, el periddico
afirmaba la inseparabilidad de la Republica
y del librepensamiento. Son de Fernando
Lozano las siguientes palabras:

«Comenzaré aseverando, desde lue-
go, con la ingenuidad que me carac-
teriza, que es imposible separar la
idea de la libertad religiosa de la li-
bertad politica; la libertad de pensa-
miento de la Republica. »*

A lo largo del mes de diciembre de 1883
Ramaén Chies escribié una serie de cuatro
articulos que, bajo titulo «Cardcter del li-
brepensamiento», confirmaban esta vision
de su colega:

«..formula cuya sintesis es lo que

22. DEMOFILO., «Repuiblica y Librepensamienio son geme-
los», Las Dominicales del Libre Pensamiento, Madrid, 15 de
abril de 1883. Demdfilo era el pseudénimo de Fernando Lozano
Montes.

llamamos librepensamiento, com-
prensiva de dos términos que opone
a la formula caduca y agotada. Al
término Monarquia, el poder de uno
solo, opone la Republica, el poder
de todos. Al término catolicismo,
verdad revelada o impuesta, opone
el Libre Examen, préximo, muy pro-
ximo a encarnar.»*
El concepto librepensamiento encerraba ya
no solo el de libre examen, sino que a la di-
mension religiosa se afadia la dimension
politica. Ahora bien, para Chies este nuevo
ideal, lejos de ser una afirmacion, provenia
de la negacion del ideal anterior, que la
prdctica habia puesto mds de relieve el ser
absurdo y estar mds en contradiccién con
los ideales sociales:
«Y he aqui el primer cardcter con
que nos aparece la nueva formula
nacional del librepensamiento: el de
una negacion, que fue primero timi-
da, después mds viva, hoy enérgica e
irresistible, de la Monarquia y el ca-
tolicismo.»**
Llevado por una confianza ingénita en la
bondad natural del hombre, definié las ca-
racteristicas del librepensamiento como las
de un sistema opuesto al que, en su opi-
nion, eran las del catolicismo y la Monar-
quia:
«...la Republica, solucion politica
del librepensamiento, no puede des-
cansar menos en el consentimiento,
en el amor, en la confianza de los
ciudadanos (...) Cualquiera que sea
el modo con el que el librepensador
imagina la Divinidad, obligatoria-
mente ésta habra de ser, no como el
dios catélico, cruel y vengativo, celo-
so y duro, sino dulce, amable, atrac-
tivo, padre carifioso de todos los
hombres?.

»Y he aqui otros rasgos caracteristi-

23. Ibid., 9 de diciembre de 1883.
24. Ibid., 16 de diciembre de 1883.
25, Ibid., 23 de diciembre de 1883.
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cos del nuevo ideal, opuesto al anti-

guo. El catolicismo y el absolutismo

mondrquico aparecen como pasio-

nes importadas, predominantes y ex-

clusivistas en un breve periodo de

nuestra Historia, que se prolonga

por rutinarismo. La tolerancia y el li-

beralismo, por sus propios nombres

actuales libre-examen y Republica,

conforman mds con el genio nacio-

nal, estdn mds en su naturaleza, y

aparecen informando por dilatadas y

gloriosas edades la vida nacional.»?

En idénticos términos se pronuncié tres

anos mas tarde el mismo Chies, en un dis-

curso pronunciado durante la reunion de li-

brepensadores de Valladolid en el salon Mi-

nerva de dicha ciudad. Una de las matiza-

ciones nuevas fue sobre el concepto de

Dios, de fuerte influencia masonica, a pro-

posito de la acusacion de ateismo de que
eran objeto los librepensadores:

«Nos injurian con mil dicterios: solo

quiero recoger uno. Nos llaman

ateos: dicen con fingido horror a las

gentes sencillas: los librepensadores

no tienen religion. Libreme el cielo

sobre las ruinas de una falsedad, for-

Jjar nuevas fantasias. Yo sospecho

una sustancia del mundo, un algo in-

manente en el Universo: mas declaro

que mi pensamiento no llega a darle

ni forma, ni nombre, ni predicados:

lo absoluto se me presenta incognos-

cible. ; Queréis llamarle Dios? Obrad

como gustéis. Yo sélo me atengo a lo

positivo y de buen sentido humano,

y confundo a Dios con la Verdad en

mi conciencia, sin que pretenda que

nadie tenga mi manera de pensar por

canon del librepensamiento, antes

bien me complazco en declarar que

considero librepensadores a cuantos

con recto criterio de libre indagacion

racional, rechazando todo dogmatis-

mo, llegan a conclusiones tan opues-

tas en el orden de la filosofia como el

26.  1bid., 30 de diciembre de 1883.

ateismo y el espiritismo (...) Hace-
mos nuestra religion de la ciencia. Y
como tenemos religion, superior en
perfecciones a la catdlica, tenemos
no iglesias, pero si una iglesia. Es un
templo sublime (...). ¢ Sabéis cudl es?
Nos lo declaran nuestros correligio-
narios los masones: lo fabricé impe-
recedero a cincel, y lo ornamento de
luces, aromas y armonias, el Sobera-

no Arquitecto: es el Universo.»”’
Odon de Buen, el mismo afio, reiteraba
en Zaragoza, y como representante de Las
Dominicales, estos mismos asertos con afir-
maciones mds fuertes de anticlericalismo?®.
La dimension republicana que defendia
Las Dominicales como inherente al libre-
pensamiento no era compartida por otros
sectores librepensadores espafioles o ex-
(ranjeros. Aunque todos convergian en una
fe ciega en la razon, en un optimismo sin li-
mites en el poder de la ciencia y en un anti-
clericalismo visceral, sin embargo diferian
en las estructuras sociales que pretendian®.
En torno al ateismo del librepensamiento
se extendio una fuerte polémica durante es-
tos arios. Ya hemos visto como R. Chies
acusaba este tipo de ataques de que era ob-
Jjeto por parte de los sectores conservadores
y eclesiasticos al llamar ateos a los librepen-
sadores, y como se defendia de ellos aun-

" que su idea de tolerancia le llevase a respe-

tar al ateismo. En la misma linea el periodi-

co masonico La Humanidad de Alicante re-

chazaba asi aquellos ataques:
«Se dice por los ignorantes y fandti-
cos que un librepensador es un ateo,
un impio, un sofista disfrazado con
teorias: nada hay mds inexacto. El li-
brepensador cree en la inmortalidad
del alma, adora a Dios en el inmenso
templo de la naturaleza, acepta la

27. Ramdn CHIES, lLas Dominicales..., o.c., 6 de marzo de
1886.

28. Odon de BUEN, «Discurso pronunciado en la Sociedad
de Librepensadores de Zaragoza, en la noche del 31 de octubre
de 1886», Las Dominicales..., 0.c., 13 de noviembre de 1886.

29.  Asociacion Universal de Librepensadores, Reglamento
General Interno, Secclon Tipografica del Crédito Cataldn, Bar-
celona, 1884, pp. 5-7.

moral evangélica, pura y democrati-
ca: tiene fe en el criterio histérico y
en el cientifico, y en sus medios de
conocer rechaza lo absurdo, todo lo
que se opone a la evidencia de una
recta razon, la cual es siempre la an-
torcha que ilumina el camino de sus
investigaciones.»*’

El periédico masonico alicantino, a pesar
de llevar unas directrices similares a las de
R. Chies, restringe mds el campo del libre-
pensamiento, en lo referente a creencias re-
ligiosas, al no dar cabida en él a los ateos.
Sin embargo, las diferencias a este respec-
to, dentro del librepensamiento espafol,
fueron muy agudas. El circulo librepensa-
dor catalin «La Luz»’! definia el librepen-
samiento como «el ateismo, por ser la de-
claracion de la soberania absoluta de la in-
teligencia humana, la antitesis de las reli-
giones reveladas, la negacion de todo dog-
ma impuesto por un dios personal, el reco-
nocimiento de la logica y del sentido comun

como la unica base de toda la filosofia y del

libre examen»®.

30. Victor OZCARIZ, «Librepensamienio», la Humani-
dad. Organo Oficial de la Resp. y Ben. Log. Cap. Constante
Alona n.” 8 al Or. de Alicante. Alicante, 10 de noviembre de
1845,

31.  Conrado Vilanou, en su magnifica tesis de licenciatura ya
citada, nos dird que el circulo « La Luz» encabezard duranie estos
anos el movimienio librepensador de la Ciudad Condal y marca-
ra su linea propia, al reunir en su seno elemenios obreristas de
significacion anticlerical y librepensadora. Ahi estan los ejem-
plos de J. Torrens Ros y José Llunas y Pujal, vinculados estre-
chamente al periddico La Tramontana. En torno a él se ird arti-
culando un importante frente librepensador, de inspiracion anar-
quizanie, que maniendrd estrechas relaciones con la masoneria.

En el breve espacio de diez afos surgieron diversos intentos de
confederaciones y otras tanias divisiones ocasionadas bien por
motivos ideoldgicos, hien por proiagonismos personales. S6lo en
Burcelona se fundaron sucesivamenie las siguienies ligas: en 1882
la del Dr. Gabarro (Liga Universal Anticlerical de Librepensado-
res), en 1884 la «Asociacion Universal» vinculada a la «Unidn
Fraternal Ibérica de Librepensadores», y en 1886 el «Pacto de
Solidaridad» al que se le opondrd la «Confederacion Universal
de Librepensadores». Esta tltima sociedad, relacionada con el
grupo «El Progreso Barcelonés», cuyo dirigente mds destacado
seria el Sr. Moncada, estaba en concordancia con las directrices
de las publicaciones madrilenas EI Motin y Las Dominicales del
Libre P iento. Los pr espiritistas apoyaron ac-
tivamenie los trabajos de esta nueva asociacion.

32, Reglamenito. Circulo La Luz. Uni6n Barcelonesa de Li-
hrepensadores, Barcelona, 1858,

Este reglamento se aprobo en Barcelona el 11 de septiembre de
1888, firmado por el gobernador civil de la provincia D. Luis An-
ninez.
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A lo largo de la década de los aros
ochenta del pasado siglo tomé carta de ciu-
dadania en el campo librepensador la con-
traposicion entre las actitudes materialistas
de inspiracién atea y las doctrinas espiritis-
tas de influencia deista®, contraposiciones
que aumentaron las tensiones y pusieron de
manifiesto los multiples contrasentidos del
momento.

I, LOS CONGRESOS
INTERNACIONALES
DE LIBREPENSAMIENTO

El mare magnum de concepciones y pun-
tos de vista que sobre el librepensamiento
existian en Espafa, y las enconadas discu-
siones que a este propdsito se establecieron,
no fueron exclusivos de nuestro pafs. De-
seosos de limar asperezas y llegar a solucio-
nes universales, los congresos internaciona-
les intentaron definir el concepto librepen-
samiento con resultados no siempre salis-
factorios, a tenor de sus continuos esfuer-
zos e intentos. Un somero muestreo resulta-
rd clarificador.

Durante el congreso internacional reuni-
do en Paris los ultimos dias del mes de sep-
tiembre de 1889 en el Palacio de la Unién
Francesa de Cdmaras Sindicales, la discu-
sion de principios, en palabras de Odén de
Buen, delegado espariol al congreso, fue
acalorada y dominé un sentido amplio aun
cuando se defendieron las tendencias mds
radicales. Quedé asentado que:

«El librepensamiento es una coali-
cién de elementos filoséficos racio-
nalistas que afirman el laicismo de la
vida como medio necesario, y el mé-
todo de observacién como procedi-

33.  Emre los mdximos represenianies de esia linea espiritista
se encueniran Amalia Domingo Soler, Angeles Lopez de Ayala,
Jousé M.° Ferndndez Colavide y el vizconde de Torres Solanoi.
Las conexiones enire espiritismo y librepensamiento las describe
el vizconde de Torres Solanot en el artfculo «Libre pensamienio y
espiritismo» publicado en lLas Dominicales el 23 de febrero de
1889.

Para las contraposiciones enire los maierialistas-ateos y los es-
piritisias véase l.os Desheredados, Sabadell, n." 20, 16 septiem-
bre 1882, y n." 22, 30 septiembre 1882.

miento de estudio.»

Frustrado el congreso de Madrid de 1892
apenas comenzado, no pudo tratar la cues-
tién de principios®, pero el mismo cuestio-
nario permite apreciar diferencias respecto
a la declaracion hecha en Paris’®. No trata-
ba de las religiones positivas en general
—aunque logicamente estaban implicitas—
sino que concretaba la oposicion del catoli-
cismo al cristianismo, a la ciencia, a la mo-
ral positiva, a la republica, al arte, al socia-
lismo y a la vida econdmica. Es de destacar
la importancia de primera magnitud que un
congreso internacional de librepensamien-
to, el primero de grandes dimensiones se-
gun Furnémont, concedié a la ensefianza
laica, a la que veia como «medio de purifi-
car la vida moderna del virus catolico», y
exigia a la Administracion publica estable-
cer el laicismo en los establecimientos de
beneficencia, instruccion, etc.

En uno de los contados discursos que pu-
dieron pronunciarse, D. Antonio Macha-
do, abuelo de nuestro conocido poeta y
presidente del congreso, hablo, entre gran-
des aplausos, del mundo moral por con-
quistar basado en el optimismo cientifico
que caracterizo al movimiento librepensa-
dor de la época:

«...el mundo moral que vamos a
conquistar es la verdad dicha termi-

34.  Las Dominicales. o.c., 5 octubre 1889.

En el mismo congreso se abordaron cuestiones de moral, relu-
ciones librepensamienta-Revolucion francesa, derechos de la
mujer, eic.

35, La arganizacion del congreso corrié a cargo de Las Do-
minicales, y el comité de organizacion estaba compuesio por D.
Antonio Machado, catedrdtico de lu Universidad de Madrid (que
seria presidente del congreso); D. Vicente de Torres Solanot, pu-
blicista v propietario; D. José Amoros, ingeniero; D. Odon de
Buen, catedratico; D. Francisco Rispd, ex diputado; D. Francis-
o Ruiz, npografo; D. Félix Nuavarro, arquitecio; D. Antonio
Rolddn, médico; D. Toribio Fernandez Morales, diputado pro-
vincial de Madrid; D. Raimundo F. Durand, propietario; D. M-
nuel Matoses (A. Corzuelo), periodista; D. Nicolas Salmeron v
Garcia, estudiante; D. Enrigue Cantatapiedra, ingeniero; D. Ru-
mon Chies, concejal de Mudrid; D. Fernando Lozano (Demdfi-
lo), publicista; D. José Francos Rodriguez, médico. Ver Las Do-
minicales, o.c., 13 mayo de 1892,

Reunido en el Teatro Principe Alfonso, silo se celebraron tres
sesiones, la primera presidida por D. Antonio Machado, la se-
runda por D. Lein Furnémont y la tercera por D. Augusto Bour-
cerel, cuando la policia lo disolvié. Las Dominicales, o.c., 16 vc-
tubre 1892. .

36.  Las Dominicales, o.c., 13 de mayo de 1892.

nantemente por boca de los hombres
ilustrados que aceptan la verdad ba-
sada en la ciencia, y que aspiran con
ella a cimentar bajo sélidas bases el
imperio de la libertad, de la igual-
dad, de la fraternidad y de la justi-
cia, asi como la ensefianza de la cien-
cia.»’?

Muy a tener en cuenta dentro de esa in-
quietud por la cuestion de principios es la
memoria presentada por las organizaciones
obreras de Barcelona®®. Aparece firmada
por sus representantes en el congreso J.
Llumas y J. Torrens, que como sabemos es-
taban intimamente ligados al circulo «La
Luz» y al periédico La Tramontana de Bar-
celona. Comenzaba de esta forma: }

«Entendemos por librepensamiento:
1.° La facultad de analizar, sin pre-
Juicio ni prevencion de ninguna cla-
se, todo aquello que a nuestro racio-
cinio sea sometido.

2.° La facultad de traducir libremen-
te en hechos todo lo que en el cere-
bro se haya elaborado.»

Estos representantes del ala mds extrema
del librepensamiento exigian despojarse pa-
ra ser auténticos de las extravagancias reli-
giosas y del dogma humano que en forma
de leyes mds o menos mal intencionadas
impedia siempre hacer uso de la libertad:

«Ni el moderno espiritismo que ha
descalabrado ya muchos dogmas, ni
las democracias que han desmorona-
do el dogma humano son suficien-
tes: el ateismo es lo justo y la acracia
la justicia social. Apoyan la primera
afirmacion el materialismo y las
ciencias naturales y abonan la segun-
da la sociologia y el principio de la li-
bertad (...). La ensefianza ha de ser
libre, laica e integral y es-una necesi-
dad para traducir en hechos los prin-
cipios teoricos. »

37, Ibid., 22 de octubre de 1892.

38. J. LLUMAS Y PUJAL y J. TORRENTE, «Relaciones
del librepensamiento con la cuestion social. Al Congreso Univer-
sal de Libre Pensamienio: Madrid», Las Dominicales, o.c., 22 de
octubre de 1892,
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No es dificil deducir las dificultades con
que se encontraban los congresos para acu-
Aar principios universales. Los debates eran
acalorados y llegaron a veces a extremos
grotescos. F. Esteva, que habia asistido co-
mo delegado de la Gran Logia Simbdlica
Regional Catalana Balear a varios de estos
congresos, testimonia.

«Componen en su totalidad estos
congresos elementos que teniendo
todos un fin comun se dividen en di-
ferentes escuelas y esto hace que los
debates adquieran en ciertos mo-
mentos tales proporciones que el es-
pectador que con sangre fria los pre-
senciara, mejor creeria que se trata
de una lucha encarnizada entre ami-
gos que no de hombres que persi-
guen el mismo fin.»*°

En el Congreso Internacional de Libre
Pensamiento de 1902 se volvia sobre el te-
ma. El momento central sobre el concepto
de librepensamiento correspondié a M. Sei-
llés, quien defendia:

«Se puede ser librepensador y tener
una creencia combinada con el esta-
do de librepensador. Deciase que el
librepensamiento no excluye ni la hi-
potesis ni el error; es, por consi-
guiente, por excelencia la libertad del
error.»*’

Una definicion de esta indole daba cabi-
da a todo tipo de interpretaciones. Ciertos
circulos librepensadores entendieron que
comportaba la aceptacion de todo tipo de
personas, incluidos los catdlicos, y por eso
se revolvieron contra ella. A este respecto,
comentaba el Boletin Oficial de la Gran Lo-
gia Simbdélica Regional Catalana Balear:

«Por mds que se pretenda demostrar
literalmente que en la locucion Li-
brepensamiento se halla, por el signi-
ficado de las mismas palabras, la

39, F. ESTEVA, «Memoria de la Comision», Boletin Oficial

de la Gran Logia Regional Catalana Balear, noviembre de 1905,
p: 5.

40. Tomado del articulo «Al congreso del Libre-
pensamienio», Boletin Oficial de la Gran 1.ogia Regional Cutala-
na Balear, Barcelona, octubre de 1905.

proclamacion de su verdadero senti-
do, que seria la libertad de concep-
ciones, aunque fuesen éstas pernicio-
sas, las palabras tienen el sentido que
se les quiera dar. Asi, los que comba-
ten las Iglesias, los que aborrecen los
cultos como cosas pertenecientes al
dominio de la supersticion, entien-
den por Libre-pensamiento. la ac-
cion determinada contra la casta teo-
logica (...). No basta proclamar la li-
bertad de pensar, es preciso procla-
mar el error funesto de las creencias
y de las ideas dogmaticas y del culto.
Nuestra accion la fundamos en el
progreso, en la madurez de la razon,
cuya autoridad se impone en virtud
de la ley fatal del desarrollo moral de
la humanidad.»*'

Definiciones de sentido amplio que te-
nian la virtud de asumir a toda gama de
grupos acababan por no contentar a ningu-
no.

En Ginebra se crearon las Asociaciones
Nacionales de Librepensamiento con el fin
de articular orgdnicamente el librepensa-
miento mundial. El mes de noviembre de
1902 la Asociacion Nacional de Librepen-
sadores de Francia hizo la siguiente declara-
cion:

«La Asociacion tiene por meta pro-
teger la libertad de pensar contra 10-
das las religiones y contra todos los
dogmas, cualesquiera que sean, y
asegurar la libre busqueda de la ver-
dad por los métodos de la razon.»*
Fue precisamente el presidente de esta Aso-
ciacion, Fernando Buisson, el encargado de
presentar al congreso internacional libre-
pensador siguiente, reunido en Roma el 22
de septiembre de 1904, la declaracion de
principios que a la postre quedaria como
definitiva hasta nuestros dias*’. Se compo-
nia de tres conclusiones: la primera consis-
tia en una definicion general de librepensa-

4. Ibid., p. 3.

42. C. MATRAY, o.c., p. 516.

43, La declaracion completa puede verse en Las Dominica-
les, 0.c.. 14 de ocubre de 1904.

miento, y las dos siguientes eran dos reglas
en el orden tedrico e intelectual y otras dos
en el orden prdctico y social respectivamen-
te.

De especial interés es la primera conclu-
sion:

«El librepensamiento no es una doc-
trina, es un método, es decir, una
manera de conducir el pensamiento,
y, por consecuencia, la accién en to-
dos los dominios de la vida indivi-
dual y social.

»Este método se caracteriza no
por la afirmacién de ciertas verdades
particulares sino por una obligacion
de buscar la verdad de cualquier or-
den que sea, uinicamente por los me-
dios naturales de la inteligencia hu-
mana, por la sola luz de la razon y la
experiencia.»

De esta forma se llega a identificar el li-
brepensamiento como método cientifico
experimental. La importancia del cambio
de Optica es obvia, por cuanto aunque
siempre se habia considerado la experimen-
tacion como fundamental para el librepen-
samiento, la busqueda del cuerpo doctrinal
comun habia sido el centro de gravedad de
las preocupaciones definitorias y el nucleo
Sfundamental de las desavenencias. Esta
formula abria las puertas de un callejon
que se presumia sin salida.

El giro en el enfoque se deja notar en la
critica a la religion: «E! librepensamiento
no puede limitarse a esta manifestacion ne-
gativa relativa a todo dogma y a todo cre-
do, exige de sus adeptos un esfuerzo activo
encaminado a realizar por los medios hu-
manos el ideal humano». Y aplicado a las
sociedades, es el método que consiste en
querer someter a las leyes de la razon la or-
ganizacion social misma: «Una sociedad
que se inspira en este método, teniendo por
primer deber quitar a todos sus servicios
publicos —administracion, justicia, benefi-
cencia, etc.—, todo cardcter confesional, lo
que quiere decir que ha de hacerlos no sola-
mente neutros entre las diversas confesio-
nes religiosas, sino extrafios y refractarios a




toda influencia religiosa, rigurosamente ex-
clusiva de todo dogmatismo explicito o im-
plicito». La declaracion termina rechazan-
do el poder de la autoridad en materia reli-
giosa, el privilegio en materia politica y el
capital en materia econémica.

La tendencia intelectual se hizo patente
en el congreso romano, pero la exaltacion y
el confusionismo también hicieron acto de
presencia. La primera sesion —el 20 de
septiembre— era asi comentada por Las
Dominicales: «Hector Denis, gloria de la
Universidad belga, una de las mds grandes
Siguras del humanismo, por su profundo
saber y sus virtudes, ocupaba la tribuna le-
yendo un trabajo sobre relaciones del Li-
brepensamiento y el Positivismo. Se le oye
poco. Los atolondrados no quieren que se
vaya alli a hacer filosofta, sino revolucion,
revolucion. Gritan, introducen la confu-
sion. El ilustre maestro tiene que abando-
nar la lectura. Lorand, de palabra tribuni-
cia, intenta reemplazarie. Es vano, los re-
voltosos se imponen (...). Ni a D. Nienwen-
huis, el viejo luchador holandés, socialista
disidente inclinado a los libertarios, se le
deja oir. El anciano doctor Conway, profe-
sor de la Universidad de Chicago, se aturde
al hablar ante aquel alboroto, no explicin-
dose bien semejante espectaculo en un con-
greso de exposicion de principios al que ha-
bia sido invitado y acudia desde tan
lejos.»* Esta descripcion puede hacernos
ver las dificultades encontradas para lograr
un consenso. La declaracién de Buisson no
seria la unica aprobada por el congreso. El
grupo disidente quiso que se votara otra
proposicion que contuviese sélo una de las
partes de la anterior declaracion y redacta-
da con palabras mds gratas y accesibles a
oidos populares. La segunda y ultima pro-
posicion que se aprobé la presenté Doizié,
delegado del grupo librepensador de la Im-
prenta Nacional Francesa:

«El Congreso afirma que el Libre-
pensamiento no debe atacar sola-

44.  «lLas sesiones del Congreso de Roma». Las Dominicales,
0.c., 21 de octubre de 1904.

mente a las preocupaciones y a los
dogmas religiosos, sino sobre todo a
las preocupaciones politicas y socia-
les, que son tan perjudiciales para la
emancipacion integral de la humani-
dad. Declara que la emancipacion
intelectual y moral no es posible mds
que por la emancipacion material y
economica de la clase obrera, de la
opresion capitalista que pesa sobre
ella, emancipacion que libertard a la
humanidad entera, asegurando a to-
dos el derecho a la vida.»
El siguiente afio, durante los dias 4, 5, 6 y
7 de septiembre se celebro el congreso inter-
nacional siguiente con sede en Paris. Se
propusieron tres grandes cuestiones: una de
orden moral: la moral sin Dios; otra de or-
den filosofico: preparacion de una enciclo-
pedia, y otra de orden vital: la cuestion de
la paz®. La moral sin Dios fue una aplica-
cion de orden ético de la declaracion de
Fernando Buisson a la que me he referido
mds arriba y que tanta importancia tuvo
para la posteridad librepensadora. Estas
palabras de Las Dominicales resultaron
proféticas:
«La Declaracion de Principios (de
Buisson) es la base ya firme de toda
obra constructiva del Librepensa-
miento. Los diversos congresos que
vayan celebrandose no haran otra
cosa que ir llevando a los diferentes
ordenes de la vida aquella Declara-
cion, que quedard como base funda-
mental de la total vida nueva.»*
No obstante, en Paris todavia se levanta-
ron voces, como la de Paraf Javal, que pe-
dian una nueva definicion de
librepensamiento®’, pero la asamblea pro-
testo ante tal hecho. Previo al congreso pa-
risiense se habian solicitado rapports a las
distintas asociaciones internacionales, pero
éstas respondieron con declaraciones de

45, Boletin Oficial del Gran Oriente Espanol, Madrid, 21 de
marzo de 1905,

46. lLas I icales, .c., 22 de septiembre de 1905.

47.  Congrés de Paris (1905). Compte rendu, Secrétariar du
Congrés de Paris, Paris, 1906.

menor amplitud y precision que la de Buis-
son, que en definitiva quedaria ratificada
por este congreso y por los siguientes.

Este breve recorrido histérico permite
constatar que no puede hablarse univoca-
mente de librepensamiento. Las diferentes
ideologias que se agrupaban bajo esta de-
nominacion explican, en parte, la dificultad
de encontrar un criterio unificador. Como
bien afirma B. Delgado, los librepensado-
res eran «un grupo heterogéneo en el que se
incluian todos los disidentes: masones,
anarquistas, socialistas, republicanos,
etc.»* y encontrar el comin denominador
a esta heterogeneidad resulto tarea ardua.
Los protagonismos personales y el apasio-
namiento dificultaron mds el comun acuer-
do, pero a pesar de su disparidad lucharon
con denuedo creyendo vivamente que la fe-
licidad de los hombres consistia en la cien-
cia y el progreso.

48. B. DELGADO, La Escuela Moderna de Ferrer i Guar-
dia, CEAC, Barcelona, 1979, p. 42.



