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el de Basin no hemos introducide cambio
ninguno. En el de Arlés hemos subrayado
el esquema tripartito de la disertacion
numerando luego internamente a cada
una de las tres partes los sucesivos pa-
rrafos argumentales. En ambos textos
nos hemos servido para la traduccion de
la respectiva edicién principe.

TRATADO NOTABLE DE

LAS ARTES MAGICAS

Y LOS MALEFICIOS

DE LOS MAGOS ESCRITO

POR EL EXIMIO INVESTIGADOR
DE LA LEY SANTA EL MAESTRO
BERNARDO BASIN CANONIGO
DE LA IGLESIA DE ZARAGOZA
QUE APARECE AHORA
ENMENDADO DE MUCHISIMOS
ERRORES

Prélogo

Viéndoos tan atentos, dispuestos a oir
esta disputa tocante al arte magica, pon-
go ante mis ojos la enormidad del empe-
o, ilustrisimo y reverendisimo senor, del
gremio de los purpurados y miembro del
sacro consejo, respetable rector, jefes de
la sacra milicia, integros jueces, brillan-
tes soldados y vosotros, intérpretes del
sagrado estudio de las cosas divinas que
ahondais en lo mas arduo de todas las
doctrinas, y me siento sobremanera inco-
modo porque comprendo que este encar-
g0 que me ha sido confiado ni siquiera pa-
rece proporcionado a las fuerzas de un
grupo de sabios y elocuentes varones a
quienes se encomendase, particularmen-
te en este celebérrimo lugar y en medio
de tantos maestros graves e importan-
tes. Por eso temo, viendo que no he de
poder aportar aigo digno de tan selecto




auditorio, ni por la elegancia del discurso,
ni la gravedad de las ideas, juzguéis que
no he deliberado lo suficiente en esta ma-
teria.

Sin embargo con toda verdad puedo de-
cir que en esto consiste mi razon de vivir
ya que no albergo mayor deseo que el de
atenerme a las opiniones de mis mayo-
res. Por eso consideré adecuado respon-
der a la cuestién que propuso el mas
autorizado intérprete de la ciencia sagra-
da, guardian de la gravedad y la pruden-
cia, cuya palabra (tal y como habéis podi-
do oir) es inseparable de |la sabiduria y el
perpetuo recuerdo de las gentes.

Antes que nada debo manifestar que no
quiero decir o defender con pertinencia
nada que repugne al sentir de la Iglesia
Sacrosanta, al de los Doctores aprobados
por ella o al de los articulos aprobados en
Paris. Es probable que no llegue a traer
nada de esto a colacion, gracias a la dis-
puta que mantendré con mis dignisimos
colegas. Y puesto que aqui se viene a dis-
putar y no a pronunciar discurso, he aqui
la cuestion que propongo:

Si es doctrina de Cristo que todos
los fieles son probados por los
maleficios de los magos.

Anotaremos en primer lugar que el vo-
cablo mago es persa, y que en griego se
traduce por filosofo y en latin por sabio.
Los galos les llamaban druidas, segun di-
ce Plinio®: «Los druidas no tienen nada y
asi les llaman los galos.» Los egipcios lla-
man sacerdotes a sus magos con el mis-
mo sentido que nosotros y los griegos
profetas. Los babilonios y los asirios lia-
maban a sus magos o sabios caldeos. Se-

1. Esta nota, como muchas de las que siguen, tal y como se
ha indicado en la introduccion, es aproximativa y probable-
mente puramente memoristica. El texto referido de Plinio dice
asi exactamente: «No ha de omitirse al hablar de este tema la
admiracion que le profesan los galos. Nada tienen por mas sa-
grado los Druidas —asi llaman a sus magos— que el muérdago
y el arbol que lo cria, sobre todo si es un roble.» Cfr. Historia
Natural, XVI, 95, 29a. (Ed. Harvard).

gun testimonia Didgenes Laercio, los ma-
gos se dedican sobre todo al culto de los
dioses entre los persas, les ofrecen ora-
ciones y sacrificios, discuten acerca de la
sustancia y origen de los dioses y prohi-
ben que se use el oro como adorno.

Luego, con el transcurso del tiempo,
unicamente fueron llamados magos quie-
nes por la enormidad de sus crimenes
eran llamados maléficos por el vulgo.

En segundo lugar, hemos de tener en
cuenta que el arte magica, tal y como dice
Plinio, nacié en Persia por obra del mis-
mo Zoroastro, en lo que estan de acuerdo
todos los autores?. Esta es, dice, la mas
pérfida de todas las artes, la cual prevale-
cié sobre ellas por muchos siglos tenien-
do sometido al orbe de la tierra.

Nadie debe admirarse de que haya teni-
do una tan grande autoridad porgue es la
unica de las artes que resume a las otras
tres que dominan el entendimiento hu-
mano y se reduce a una sola. Puesto que,
en principio, nadie dudara de la medicina
se introdujo en ella como remedio saluda-
ble mostrandose luego como una discipli-
na mas alta y digna de respeto que la pro-
pia medicina. De esta forma se hizo enor-
memente apetecible y con palabras lison-
jeras obtuvo la fuerza de la religién a la
que tan sometido se halla el género hu-
mano. Y para que éste se pusiera a su
disposicién se mezclé con las artes mate-
maticas puesto que no hay nadie que no
desee saber las cosas que le han de suce-
der, dispuesto a creer que todas ellas
proceden del cielo. Asi, una vez que logré
dominar los sentidos de los hombres por
este triple vinculo, se desarrollé hasta tal
punto que hoy domina a una gran parte
de las gentes.

De Zoroastro dice Solino que ri¢ al na-
cer y dice Agustin que aquella risa fue al-
go monstruoso (ya que rié cuando debia
llorar puesto que todos los demas nifos

2. «No hay duda de que nacio en Persia gracias a Zoroastro,
segun convienen los autores.» Hist. Nat., XXX, lI. 3 (Ed. cit.)

lo hacen). Mal augurio como luego se de-
mostro. Fue el inventor del Arte Magica
pero este arte le condujo a- él y otros ma-
gos a un final poco feliz porque Nino, rey
de los Asirios, le vencié en un combate,
sucumbiendo finalmente victima de un
rayo, sin que le sirviera de nada su condi-
cion de maximo astrélogo y mago. De ahi
que se diga que Zoroastro es un astro vi-
viente; luego, Demdcrito y Orfeo amplia-
ron la Magica3.

Hechas las advertencias que preceden,
mi primera proposicion es esta:

Siguen diez proposiciones en las que se
prueba que los demonios pueden enga-
nar a los hombres con su poder.

Primera proposicion

Sirviéndose del Arte Magica pueden ha-
cerse y mostrarse muchas ilusiones y ma-
leficios que admiran a todos cuantos las
contemplen ignorando su causa.

Esto se prueba en primer lugar por
Agustin®. Estando en lItalia, dice, oimos
que algunas mujeres avezadas en las ar-
tes magicas convertian a los hombres en
acémilas dandoles queso, y éstos les
transportaban cuanto necesitaban como
cualquier animal de carga, y una vez aca-
bada la tarea, de nuevo se les restituia la
apariencia de hombres, aunque aquélios,
dice, siempre habian conservado el alma
humana. Apuleyo, filosofo de la escuela
platdnica, también escribi6 que, estando
en Tesalia, le convirtieron en asno con los
encantamientos de ciertas mujeres

3. Sigue aqui Basin sin citarlo a San Agustin, Ciudad de
Dios, XX, 14 (P. L., XLI, col. 728). «E! unico que al nacer se rio,
dice, fue Zoroastro, pero su monstruosa risa no le auguré nin-
gun bien. Efectivamente, cuentan que fue el inventor de las
artes magicas; artes, por cierto, gue no le llegaron a servir nj
siguiera para proteger su felicidad contra los enemigos; de
hecho, siendo €l rey de los Bactrianos, fue derrotado por Nino
rey de Asiria.» Cfr. la fuente de San Agustin en Plinio, op. cit.,
viI, 72.

4. Referencia equivocada; se trata del libro XVill, 18, 1 —y
no del XXVIiI, que no existe— de la Ciudad de Dios, en el que
se trata acerca de «Qué se puede creer sobre las transforma-
ciones que parece les suceden a los hombres por arte de los
Demonioss. (P. L. XLI, 574).
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(cuando intentaba convertirse en pajaro
por medio de la magia) y después de pa-
sado cierto tiempo volvio a ser hombre>.
Plinio, Séneca y Cicerén sostienen que
las mieses pueden ser trasladadas de un
campo a otro mediante artificios magicos.
De aqui aquello de Ovidio: Herida por el
encantamiento Ceres desaparece conver-
tida en estéril hierba®. Y Virgilio en las
Bucélicas: Y vi trasladar a otro lugar las
mieses como sembradas alli’.

También cuenta Ovidio en el libro de las
Metamorfosis que Medea realizaba cosas
maravillosas con este arte: Cuando quie-
ro, ante la admiracién de sus margenes,
hago retroceder las aguas hasta sus fuen-
tes, aquieto las removidas, remuevo las
quietas y con mis encantamientos agito
los oscuros mares?t.

Por estas y otras muchas experiencias
que omito en favor de la necesaria breve-
dad queda suficientemente verificada la
proposicion.

Segunda proposicién

Del mismo modo que muchas cosas ad-
mirables realizadas por arte mdagica no
pueden ser atribuidas al influjo de los
cuerpos celestes, tampoco deben referir-
se al poder de la inteligencia del hombre
-que se sirve de tales artes magicas.

Prueba de la primera parte: porque es
imposible que los efectos que son intelec-
tuales por su propia naturaleza puedan
ser causados por ningun cuerpo celeste.

Consta que la palabra es un acto de na-
turaleza racional. En las actuaciones de
los magos hablando con los hombres y
dandoles respuestas tocantes a distintos
negocios se les oye con toda claridad, por
lo cual es imposible que los efectos del

5. Cfr. Apuleyo: El Asno de Oro, |ll, 21-25 y ss.

6. No nos ha sido posible verificar esta cita: Carmine laesa,
Ceres sterilem vanescit in herbam.

7. Cfr. Egloga VIII, 99 (Ed. Les Belles Lettres). Refiere aqui
¢l poeta los distintos encantamientos, bebedizos e hierbas de
que procuraba servirse Alfesibea para recuperar el amor del
esquivo Dafnis.

8. Cfr. Metamorfosis, VI, 199-201 (Ed. Aima Mater).

Arte Magica de este género se deban al
poder de los cuerpos celestes. Tampoco
se puede decir que las palabras que se
oyen en las intervenciones de los magos
no tengan lugar de acuerdo con los senti-
dos exteriores, sino s6lo de modo imagi-
nario o fantastico, porque todas estas pa-
labras las escuchan todos los circunstan-
tes sin distincién. Esto no seria posible si
sdlo fueran imaginaciones de los magos,
que son gquienes dan las respuestas, por-
que cuanto se realiza intrinsecamente en
la imaginacién de una persona no puede
ser percibido extrinsecamente por los de-
mas. Luego la primera parte es cierta.
La segunda parte se prueba de esta for-
ma: el poder sigue a la esencia de algo y
la diversidad o identidad de poder mues-
tra la diversidad o identidad de los princi-
pios esenciales. Nos encontramos con
que, comunmente, el entendimiento del
hombre es de tal condicién que el conoci-
miento procede de las cosas sensibles,
siendo imposible a ningun concepto dar
origen o transformar ninguna cosa sensi-
ble. Si hubiera algunos hombres que con
un concepto de su inteligencia pudieran
transformar por su propio poder las co-
sas naturales, serian de una especie dis-
tinta a la del resto de los hombres, aun-
que se les llamase equivocamente hom-
bres sin distinguirlos de los demas, lo
cual, nos consta, es absurdo. Luego es
imposible que por el poder del entendi-
miento humano, sirviéndose del arte ma-
gica, se realicen obras magicas.
Igualmente queda probada esta segun-
da parte porque el poder de actuar o de
hacer cosas no se adquiere mediante el
estudio, puesto que por este medio tnica-
mente se logra el conocimiento del modo
de obrar. Vemos sin embargo que me-
diante el adiestramiento algunos hom-
bres funestos logran realizar efectos ma-
gicos; asi, pues, no hay en ellos ningun
poder real por el que se lleven a cabo ta-
les efectos magicos sino unicamente co-
nocimiento y noticias adquiridos en libros

condenados. Luego es cierta la segunda
parte de la proposicion.

Tercera proposicion

Los artificios de que se sirven los ma-
gos para obtener la benevolencia, el odio,
la venganza o el conocimiento de las co-
sas secretas u otros cualesquiera efectos
del Arte Magica no tienen poder alguno ni
del cielo ni de otra parte.

Y esto se prueba porque la figura es
una abstraccion de la materia sensible
por su misma razon de ser como se mues-
tra en las matematicas. Pero las matema-
ticas no pueden ser principio de ninguna
accion natural no siendo activas ni pasi-
vas. Luego la proposicidn es cierta.

Tampoco han sido hechas por influjo de
los cuerpos celestes las figuras o image-
nes de hombres de que se sirven los ma-
gos; su unico autor es el hombre que se
sirve de ellas. Luego las operaciones de
Arte Magica realizadas con hombres arti-
ficiales no son efecto de los cuerpos ce-
lestes. Y no puede sostenerse que los
cuerpos artificiales se encuentran some-
tidos a los cuerpos celestes del mismo
modo que los naturales. Por esta razéon
podria suceder que, del mismo modo que
los cuerpos naturales han recibido algu-
nas virtudes ocultas que se contienen en
su forma (es el caso del iman que atrae al
hierro), igualmente los cuerpos artificia-
les hechos bajo el influjo de una determi-
nada constelacién recibirian un poder
oculto para realizar ciertas cosas proce-
dente de los cuerpos celestes (lo cual pa-
rece ser la mas firme opinion de los astré-
nomos), pero no parece que puedan esta-
blecerse tales semejanzas. Porque las
virtudes naturales de los cuerpos natura-
les son consecuencia de sus formas natu-
rales, las cuales les son otorgadas por los
cuerpos superiores de manera que de es-
ta accion de tales cuerpos proceden algu-
nas virtudes activas que contienen la for-
ma. Pero las formas de los cuerpos artifi-




ciales no son efecto de los cuerpos celes-
tes sino que proceden de la mente del ar-
tifice que las introduce en la materia.
Luego en tanto son artificiales no poseen
apenas poder para actuar y, que éste se
deriva de los cuerpos superiores.

Cuarta proposicion

La cuarta proposicion se infiere de la
anterior, porque de la misma forma que la
figura de un ledén grabada en el signo de
Leo a nadie libr6é nunca del dolor de rino-
nes, ni la mosca de bronce del mago Virgi-
lio hizo huir de la ciudad de Napoles a las
auténticas moscas, tampoco mediante
otra imagen o escultura cualquiera, circu-
lo, anillo o figura se transforman los cuer-
pos de los hombres o los brutos, se parali-
za o se hace desaparecer a los vivientes o
se abren las puertas. Luego queda clara
la proposicion de lo que acabo de decir.

Todavia es posible probarlo de otro mo-
do porque, o bien ha sido impresa en ta-
les instrumentos la fuerza o la forma por
un agente superior, igual que la Luna se
ilumina con la luz que recibe del Sol, o es-
to se realiza unicamente por obra de un
agente superior sin que tengan forma o
fuerza alguna inherentes que les permita
obrar: del mismo modo que fluye y refluye
el agua del mar por el movimiento del
cuerpo celeste.

Lo primero no sucede porque la actua-
cién subsiguiente a la forma impresa apa-
rece comunmente en todos los individuos
que pertenecen a la misma especie, y se
seguiria de ello que todos los entes artifi-
ciales de la misma especie o figura de in-
genios artificiales realizarian acciones se-
mejantes o completamente iguales, lo
cual es falso.

Tampoco puede decirse lo segundo por-
que teniendo en cuenta que la operacion
que sigue unicamente al movimiento del
agente superior no siempre esta de
acuerdo con aquello que es movido, como
no siempre fluye y refluye el océano, su-

cederia que las cosas artificiales tan sélo
actuarian mientras rigiese la constela-
cion bajo cuyo signo fueron fabricadas,
afirmando los expertos lo contrario. Lue-
go la proposicion es cierta.

Quinta proposicion

Los encantadores no son capaces de
hacer enfermar o sanar a los hombres por
el poder de sus conjuros, ni tampoco pue-
den hacer salir a las serpientes de sus
madrigueras sirviéndose de sus encanta-
mientos, porque sus palabras, escritas o
recitadas, incluso ateniéndose al signo de
la constelacién vigente, en modo alguno
pueden hacer estas cosas u otras seme-
jantes.

Todo esto se prueba en primer lugar
por la razon, porque el arte no produce
aquella materia sobre la que trabaja el ar-
tista, sino que, una vez que ha logrado so-
meterla, introduce la forma en ella. Las
palabras humanas tienen una materia
que son los sonidos emitidos sensible-
mente por la boca del hombre. El entendi-
miento es quien les otorga el significado,
el cual equivale a la forma. De aqui proce-
de, segun el Filésofo, la conversacion pa-
ra que tengamos signos inmediatos de
nuestra mutua voluntad. Asi, pues, igual
que las cosas artificiales no pueden pro-
ducir determinados efectos de arte magi-
ca sirviéndose del poder de los cuerpos
celestes, por la misma razén tampoco
son capaces las palabras de los encanta-
dores, en cualquier tiempo que hayan si-
do elegidas, escritas o formuladas por in-
tencién del deseo del alma racional.

Lo mismo se recuerda en el Decreto de
Graciano®. Se dice alli que las artes magi-
cas y los encantamientos no pueden pro-
curar remedio alguno para las enferme-
dades de los hombres, habiendoseles de
juzgar mas bien como una trampa del an-
tiguo Enemigo.

9. Causa XXVI, q. VIl. c. XV. Admoneant Sacerdotes fideles.

Tampoco debe mover a nadie la Glosa
sobre aquello del Salmo Como el sordo
aspid que cierra sus oidos?°. El aspid, di-
ce, para no oir la voz del encantador pone
una de sus orejas en el suelo y tapa la
otra con la cola, como si temiese que la
fuerza de las palabras del encantador lle-
guen hasta ella. No hace esto el aspid
porque haya entendido las palabras del
encantador (como dice Agustin), sino por-
que la expresion de las palabras le provo-
ca cierta turbacién e intenta rechazarla
por instinto natural (como todo animal re-
chaza naturalmente aguello que puede
hacerle dano) y cierra los ¢rganos del
sentido del oido, como también hace el
hombre cuando, para defenderse de al-
gun terrible ruido, lleva inmediatamente
sus manos a los oidos para no oirio!!.

Luego la alteracién que se produce en
el cuerpo de la serpiente a consecuencia
de las palabras del encantador se debe al
poder de las palabras. Cual sea este po-
der se dira en las siguientes proposicio-
nes y asi queda expuesta la quinta.

Sexta proposicion
Los admirables efectos del Arte Magica

se deben a una inteligencia independiente
que se mezcla en las actuaciones de los

10. La Glosa ordinaria de la Escritura fue atribuida durante
mucho tiempo al monje Walafrido Strabén, abad de Reichenau
en el siglo IX. Su composicién final parece, sin embargo, mu-
cho mas reciente, y aungque contiene en parte los trabajos de
dicho glosador, hay que remitir mas bien e! conjunto de la
obra a los siglos Xl y XIli, durante los cuales qued¢ fijado el
texto, Cfr. P. L. CXIll, CXIV.

Comentando alegéricamente el texto del Salmo LVIIi, 5, di-
ce: «No solo no hacen, sino que ni oir quieren.» P. L. CXllI,
928.

11. Para hallar la fuente de la glosa citada hay que dirigirse
a las Enarraciones sobre los Salmos de San Agustin: «Conside-
ra cuanto se te dice por analogia y lo que se te advierte como
prohibicion. Pues aqui se halla cierta semejanza con lo que se
dice de Marso, hablando de quien realiza encantamientos pa-
ra hacer salir de su oscura caverna al aspid, porque quiere sa-
carla a la luz; aquélla en cambio, prefiriendo las tinieblas que
la envuelven y ocultan, se dice que cuando no quiere salir, re-
chazando oir incluso aquellas voces con las que se siente tor-
zada, pega una de sus orejas a la tierra y tapa la otra con la co-
la y asi. evitando cuanto puede el escuchar tales palabras. no
sale al encantador.»

Cir. P. L. XXXVi, 679.
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Magos. Se prueba en primer lugar porque
los Magos emplean en sus manejos cier-
tas palabras significativas para producir
determinados efectos, las cuales no son
otra cosa que ciertas invocaciones, orde-
nes casi, de uno que habla con otro.

Dice por ello Agustin en la Ciudad de
Dios!? que Porfirio se plantea, como du-
dando, si las almas de los adivinos y to-
das las demas personas que hacen cosas
maravillosas son de calidad superior a las
de los demas; si algunos espiritus vienen
del exterior y considera que sobre todo
vienen del exterior. Un espiritu distinto
es bueno o malo. No se puede decir que
las obras realizadas por medio del Arte
Madgica se deban a buenos espiritus. Pri-
mero porque no es signo de buen espiritu
manifestarse como familiar de hombres
criminales, prestandoles su proteccién
en cosas que son contrariasa la virtudy a
la verdad. Todas éstas se emplean con
frecuencia en las artes magicas de forma
que ciertos malhechores, sirviéndose de
ellas, cometen a menudo homicidios y
maldades.

En segundo lugar tenemos la autoridad
de Isidoro en el libro de las Etimologias,
donde dice que se llama maléficos a quie-
nes se sirven de las citadas artes!3. Por lo
que parece claro que todos estos efectos
del arte Magica no pueden en modo algu-
no deberse a un espiritu bueno.

Es propio ademas de un espiritu bueno
conducir a la verdad en la medida que
pueda. En cambio, en las obras de los ma-
gos ordinariamente se hacen muchas co-
sas con las que se burla a los hombres en-
ganandolos y arrastrandolos al error.
Luego ias obras magicas no las realiza un
espiritu bueno.

También se demuestra por esto: no es
propio de un espiritu bueno someterse al
inferior o al igual siendo superior ni tole-
rar si es inferior que se le suplique como
a uno superior. Empero, los Magos y Ni-
gromantes invocan a aquellos de cuya
ayuda se sirven suplicandoles como a su-
periores. Cuando vienen les dan 6rdenes
como a inferiores, tal y como muestran
los libros, objetos y juramentos propios
de tal arte. Por lo cual se muestra que las
realizaciones del arte magica no se deben
a espiritus buenos. Déjase pues, etcéte-
ra.

Séptima proposicién

Los efectos del arte magica se deben a
ciertos espiritus malignos que nosotros
llamamos demonios.

Esto lo dice expresamente Agustin: Las
artes magicas pueden lo que pueden a
causa de los demonios y no valdrian nada
si no les hubiese sido dado poder de lo al-
to. Este poder se otorga para enganar a
los mentirosos, caso de los Egipcios (;Gi-
tanos?), y a los Magos les fue dado para
que con la ayuda de sus espiritus parecie-
se que les admiraba quien les iba a arras-
trar a la condenacion!?. Con ello se recha-
za el error de los gentiles que atribuian a
los dioses buenos la inspiracion de tales
obras. Contra ellos dice Agustin: Dios no
engana a nadie por si mismo, sino que se
sirve de aquel Angel que por la perver-
sién de su voluntad esta dedicado a la
venganza de los pecados o a probar a
aquellos que lievan una vida acorde con
Dios. Y él mismo en el capitulo 1l del Co-
mentario sobre el Génesis!® dice literal-
mente: Precisamente porque se piensa

-

12. Cita de memoria del libro X, 11, 1 de la Ciudad de Dios
(P. L. XLI, 289).

13. «Magos son aquellos a quienes el vulgo designa como
maléficos a causa de la enormidad de sus crimenes. Estos
perturban por igual los elementos naturales y las mentes de
los hombres y quitan la vida sin emplear siquiera un sorbo de
veneno, prevalidos tan solo de la fuerza de un hechizo.» San
Isidoro: Etimologfas, VIil, 1X, 9-10 (Ed. Oxoniense).

14, S. Agustin: De la Trinidad, Ili, 12 (P. L. XLII, 875).

15. Se trata de una referencia aproximativa y memoristica
una vez mas. Estas ideas no se hallan en el capitulo It| de la
obra gue Basin cita, sino en el XI, «puesto que se acepta que
las serpientes oyen y entienden las palabras de los Marsos, de
tal manera que éstos las sacan a menudo de sus guaridas con
encantamientos, también aqui se ve actuar al poder diabdlico
para que se conozca por doquier la providencia que somete

gue las serpientes oyen o entienden las
palabras de los Magos, es decir, de los
encantadores, de forma que, general-
mente, salen de sus guaridas hacia quie-
nes les encantan, hay que considerar que
en éstos actua el poder del diablo. Y ana-
de mas abajo: Los demonios se alegran
de que se les otorgue este poder para
que las serpientes se muevan por el en-
cantamiento de los hombres, para enga-
farles de cualquier modo cuanto puedan.

Proposicion octava

Las hechiceras pueden indisponer con
su danosa mirada los delicados cuerpos
de los ninos provocandoles hasta una gra-
ve enfermedad e igualmente pueden
transformar el caracter de ésta.

Avicena prueba esta proposiciéon: Por-
que la materia corporal obedece mucho
mas a las sustancias separadas, cuando
se produce algun efecto, que a las cuali-
dades activas y pasivas que hay en la na:
turaleza. Pues para la aprehension de las
sustancias separadas son muchas las co-
sas que actuan en los inferiores, ademas
del curso de los cuerpos celestes y de
otros agentes naturales.

Esto se muestra en el alma que si es
fuerte en su aprehension transforma el
propio cuerpo: con la sola imaginacién del
alma se calienta el cuerpo, como se de-
muestra en los concupiscentes y los ira-
cundos, e igualmente se enfria como les
pasa a los temerosos. Por ella también se

esto al orden natural y lo que permite con su sapientisimo po-
der a los malos espiritus, de manera que se obtenga mayor
provecho al ver que las serpientes son dominadas por los he-
chizos de los hombres mucho mas que ningun otro genero de
animales. No es tampoco prueba pequena el hecho de que la
naturaleza humana fuese al principio seducida mediante la
conversacion con una serpiente. Se gozan los demonios de
que se les otorgue la potestad de que las serpientes se mue-
van por el encantamiento de los hombres para enganarles de
cuaiquier modo cuanto puedan. Todas estas cosas se permi-
ten para subrayar el recuerdo del acontecimiento primero,
para que haya de este modo cierta familiaridad con él entre
los hombres.»

Cfr. S. Agustin: Comentarios al Génesis, XI, XXVIIl, 35 (P. L.
XXXIV, 444).




precipita a veces la fiebre u otra cual-
quier enfermedad. Y mediante el mismo
razonamiento dice que si el alma unida al
cuerpo estuviese purificada de vicios y
fuese fuerte en su aprehension, entonces
no solo le obedece el propio cuerpo sino
incluso los cuerpos de los otros. De aqui,
y segun esto, que algunos hombres san-
tos realicen muchas cosas admirables al
margen del uso habitual de la naturaleza
de forma que, por su captacién, sana en
ocasiones algun enfermo o tiene lugar al-
guna otra cosa de este tipo. Y de forma
absolutamente igual, dice, si el alma es-
tuviera manchada de vicios y tuviese una
fuerte captacion para la maldad, también
la obedece la materia del cuerpo ajeno
para trastornarlo, sobre todo aquellos cu-
ya materia es mas apta para recibir im-
presiones, como ocurre con los ninos que
son tan tiernos, del mismo modo que la
cera blanda recibe la impresion del sello
con toda facilidad. Esta fue para Avicena
Ja causa del mal de ojo.

Luego a consecuencia del poder de
aprehension de las viejas brujas que se
obstinan en el mal sufre alteracion el
cuerpo de los ninos, manifestandose tal
trastorno como una enfermedad u otro
sufrimiento cualquiera.

Pero esta opinion de Avicena no es vali-
da ni por si misma, ni tampoco él la con-
firma, al menos con el ejemplo que aduce,
porque segun Agustin la materia corporal
no obedece a los angeles, ni mucho me-
nos al mandato de las almas en lo que
respecta a la transformacion corporal, si-
no unicamente a Dios.

El ejemplo que aduce como confirma-
cion no es valido por dos motivos. El pri-
mero porque de la sola aprehensién o
imaginacion del alma no se sigue ninguna
mutacioén del cuerpo si no hubiese algun
sentimiento, unido a aquella aprehen-
sion, de gozo, temor, concupiscencia, ira
u otra pasion cualquiera, por las que cam-
bia el regimen del corazén e incluso de
los espiritus que proceden del corazon,

de los cuales, yéndose del corazén por un
sentimiento de temor o difundiéndose en-
tre los miembros por el gozo, se sigue
una cierta alteracion del corazon que
puede ser causa de enfermedad si la ma-
teria se encuentra preparada.

El segundo motivo se basa en que es
mucho mas estrecha la unién del alma
con el propio cuerpo que aquella que pue-
de establecer con los demas, y puesto
que el trastorno corporal se realiza por
contacto, es mucho mas natural que por
aprehension del alma se altere el propio
cuerpo que el de los otros.

Asi pues se ha de sostener que la muta-
cion corporal que se produce por aloja-
miento o fascinacién no proviene de que
la imaginacion o la aprehension de un al-
ma transforme inmediatamente el cuerpo
de otro hombre, sino que mediante un
movimiento del corazon y de los espiritus
(como queda dicho) se altera el propio
cuerpo, y esta mocion de los espiritus im-
pregna sobre todo a los ojos, los ojos im-
pregnan el ambiente y el ambiente infec-
to impregna al cuerpo, que se contempla
si éste se indispone con facilidad. Lo mis-
mo que vemos cémo el ojo de una mujer
que menstrua mancha el espejo en que se
mira, sobre todo si éste es nuevo, segun
se afirma en el libro Del sueno y la vigilia.
Asi, pues, por la violenta aprehension de
alguna viejecilla, bruja de inveterada mal-
dad, sufren alteracion el movimiento del
corazon y los espiritus. Cuando este mo-
vimiento llega a los ojos los mancha y es-
tos ojos manchados empozofan el aire
que les rodea y este aire infecto ataca el
cuerpo del nifio que tan tierno es. Y suce-
de que a consecuencia de la malévola mi-
rada de alguna bruja el nifo se contagia y
fascina del modo que acabamos de decir,
vomita continuamente la comida y cae
enfermo.

Novena proposicion

Los Demonios tienen tanto poder sobre

las cosas corporales que, permitiéndolo
Dios, conmueven los elementos, agitan el
mar, destruyen montes y colinas, agostan
hierbas y bosques y furtivamente se in-
troducen en los cuerpos de los brutos y
los hombres procurandoles sufrimientos,
enfermedad e incluso la misma muerte.

Se prueba la proposicion porque las co-
sas corporales obedecen a los demonios
en cuanto al movimiento local, como lo
muestra Agustin en el libro De
Trinitate!®, y las cosas que van dichas
pueden ser hechas por transmutacion lo-
cal de cosas corporales. Se muestra con
la enfermedad y la muerte que es lo que
menos parece indicarlo.

Consistiendo la salud en una conve-
niente disposicién y adecuacion de los hu-
mores, los demonios pueden conmover
los humores del cuerpo y agitarlos violen-
tamente, de lo que se sigue una perturba-
cion de la salud, dolor, enfermedad o su-
frimiento corporal, segun se lee de Saul:
un espiritu malo le atormentabal’. Esta
agitacion era una vehemente conmocion
interior. Lo muestra también el aguijén
que fue dado a Pablo en su carnel®. Aqui
la glosa de Agustin dice que es tradicién
que un cierto dolor corporal atormentaba
enormemente al Apdstol. Queda patente
ademas en el Evangelio de Lucas donde
se habla de una mujer que habia estado
enferma diez y ocho anos a quien el senor
libré del espiritu de la enfermedad
lanzandolo1®,

Asi pues queda claro que el Demonio
puede causar gravisimos tormentos de
los que pueden derivarse la muerte si el
Senor lo permite, como se ve en el episo-
dio de los siete maridos de Sara®® a quie-
nes mato Asmodeo, o en el caso del pa-
cientisimo Job, probado por el poder de
Satanas en las cosas secundarias y en el

16. Cfr I, VIN, 13; 11, 1X, 18 (P. L. XLII. 875-878).
17. | Reyes, XVi, 14.

18. 1} Corintios, XII, 17.

19. Lucas, XII, 11.

20. Tobias, il). 18.
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cuerpo, quien, bajo la inspiracion de un
segundo espiritu, dijo: No hay poder so-
bre la tierra que pueda compararsele?l. Y
asi se muestra la verdad de la proposi-
cién.

Décima proposicién

De todo esto se infiere que el Demonio
puede enganar interior y exteriormente a
los hombres con varias ilusiones usando
del propio poder de su naturaleza.

Se prueba la primera parte porque
aquellas cosas que pueden ser causadas
por el movimiento local de algunos cuer-
pos se encuentran bajo el poder natural
de los Demonios tal y como queda demos-
trado en lo que antes hemos dicho.

Sucede sin embargo que las aparicio-
nes imaginarias se causan a veces en no-
sotros por la intervencion de la naturale-
za a partir de una mutacion local de los
humores corporales y los espiritus, como
sostiene el filésofo en su libro Del suefioy
la vigilia. Donde contesta a la pregunta
sobre la causa de la aparicion de los sue-
nos diciendo que cuando el animal duer-
me y baja mucha sangre hasta el princi-
pio sensitivo, descienden al mismo tiem-
po hasta el espiritu animal las impresio-
nes que dejan las mociones sensibles que
se conservan en los espiritus sensuales, y
se mueve el principio sensitivo aprehen-
sivo de tal forma que aparecen algunas
imagenes con o que se conmueve el prin-
cipio sensitivo a partir de las cosas exte-
riores.

La conmocién de estos espiritus y hu-
mores puede ser de tal importancia que
no sdlo produzca visiones a los que duer-
men sino incluso también a los despier-
tos, como acontece con los frenéticos, los
posesos o los que se dejan absorber total-
mente por sus preocupaciones.

Asi pues los demonios podran provocar
en los hombres visiones imaginarias per-

21. Job, XLI, 24.

turbandoles los humores y los espiritus
interiores a lo que sigue una ordenacion
distinta de los fantasmas que presentan
imagenes diversas a los ojos de aquellos
a quienes quieren burlar. Y como enton-
ces el alma se inclina hacia tales image-
nes como si fuesen reales, le parece al
hombre que es un caballo cargado con un
gran peso. Como le parecia ser un caballo
que hacia la provision de los soldados jun-
to con las demas bestias al padre de
aquel Prestacio de quien habla Agustin
en La Ciudad de Dios?2 y alli mismo dice
que asi fue hallado. Lo cual debe enten-
derse como que el padre de Prestacio y
otros (que segun cuenta Agustin habian
sido convertidos por unas magas en bes-
tias de carga) solo fueron transformados
de modo fantastico en acémilas, pero el
primer transporte de cargas fue auténti-
co aunque ciertamente no hecho por
hombres sino por demonios.

lgualmente les parece a algunos que
son transportados de un lugar a otro con
gran acompanamiento, de aqui que algu-
nas mujercillas servidoras de Satanas,
seducidas por los enganos de los demo-
nios, crean y confiesen que durante la no-
che cabalgan con Diana, diosa de los pa-
ganos, en medio de una gran multitud de
mujeres y realizan otras cosas nefandas
como arrebatar ninos del lado de sus ma-
dres para asarlos y comérselos, entrar en
las casas por las ventanas o las chime-
neas e inquietar a sus moradores de dis-
tintas maneras: todas estas cosas y otras
parecidas a veces solo ocurren en su fan-
tasia. De donde toma pie Agustin en el ca-
pitulo VIl de sus Comentarios sobre el
Génesis?3 para decir literalmente: Aque-
llas cosas gue se cuenta han sucedido y
gue trajeran a la memoria de alguno el re-
cuerdo de haber estado en el cuerpo de
cualquier animal, o narran hechos falsos

22. XVIII, 18, 2 (P. L. XLI, 575).

23. Cita de memoria, no literal. No se trata tampoco del ca-
pitulo VII, sino del XII de este libro en el que se examinan los
distintos géneros de visiones. (P. L. XXXIV. 453466 )

o se deben a enganos que el demonio ha
introducido en sus mentes. Si sucede que
alguien recuerda en suenos con memoria
enganosa haber sido algo que no ha sido
o haber hecho algo gue no hizo, por qué
admirarse si en ocasiones los demonios
permiten con oculto designio que tales
cosas puedan suceder incluso en los cora-
zones de hombres despiertos.

Igual parece que es el sentido del canon
Episcopi?* donde se dice que aquellas
muijercillas que dicen haber sido llevadas
hasta lugares remotos solo lo dicen de un
modo imaginario y su transito se produce
con la imaginacién y no andando con los
pies.

Sin embargo, parece que este decreto
aumenta la audacia de los brujos animan-
doles a introducir a otros en su secta ha-
ciendo al tiempo mas remisos a los jueces
de la Iglesia en la persecucion del malefi-
cio y asi parece que se facilita el camino
al cuito idolatrico. Se debe responder a
esto que aquel decreto fue adoptado en
un concilio particular y no en uno de los
cuatro concilios generales y por eso no se
sostiene con tanta autoridad como otros
muchos decretos. Parece también haber

. sido hecho con cierta ligereza, la cual se

manifiesta en el ejemplo de Ezequiel, que
trae para probar que el traslado de aque-
llas mujeres se hace solamente en su fan-
tasia y no realmente cuando dice: Quién
hay tan tonto o tan obtuso que considera
gue suceden corporalmente todas aque-
llas cosas que unicamente se realizan en
el espiritu cuando el profeta Ezequiel vio
en espiritu y no corporalmente visiones
que son del Senor, como él mismo dice:
Inmediatamente fui arrebatado en
espiritu?s,

Porque si Ezequiel viviendo en Caldea
dice haber estado en espiritu en Jerusa-
Ién esto no prueba el intento si no se ana-
diese que Ezequiel no pudo estar alli pre-

24. Decreto, Il, c. XXVI, q. V.
25. Ezequiel, 11}, 12, donde el profeta relata sus visiones de
Dios y ia gloria que le rodea.



sente sino en espiritu y no con el cuerpo,
lo cual es falso, pues también Habacuc
fue trasladado al instante de Judea a
Caldea?®.

No obstante todo esto, por reverencia
del sagrado Libro de los Canones se ha de
decir que el canon Episcopi es admisible
siempre que se entienda en el sentido de
que los traslados y apariciones de aque-
llas mujeres son en ocasiones Unicamen-
te imaginarios sin negarse que puedan
ser ciertas y reales y que dicho canon en
ocasiones no es digno de tan importante
libro. Porque si se entendiese que tales
traslados no pueden realizarse mas que
de modo imaginario, tal cosa repugnaria

abiertamente al sentido de las palabras -

de la Sagrada Escritura. Y lo que se ana-
de en este canon diciendo que quien crea
tales cosas es un infiel y peor que un pa-
gano se ha de entender por aquellos que
creen se debe tributar culto divino a Dia-
na o a Herodias como aquellas mujeres
creian.

Pero ; por qué causa algunas viejas bru-
jas que dicen ver en su arrobo las almas
del Purgatorio y muchas otras cesas co-
mo robos o cosas perdidas, si se les apli-
ca entonces fuego a los pies no lo notan?
Se ha de contestar que el demonio sostie-
ne con tanta fuerza los fantasmas en la
imaginacion de aguéllas que no sienten
nada exterior. El ejemplo lo tenemos en
aquellos que padecen morbo aduco (epi-
lepsia), los cuales tampoco sienten la
quemadura cuando padecen a causa de
su enfermedad porque al estar aprisiona-
dos por sus sufrimientos interiores no
sienten el fuego en el exterior. También
habla Agustin en La Ciudad de Dios de
cierto individuo que ante el menor gemi-
do de alguien se podia recluir en su inte-
rior de tal modo que no sentia ni las voces
ni los pinchazos, ni los pellizcos e incluso
no se le notaba halito alguno como si fue-
se un cadaver?’.

26. Daniel, XIV, 32y ss.

Pero de todo lo que precede cabe tam-
bién preguntar por qué encontramos a
las mujeres mas dispuestas que los hom-
bres para la supersticion o el maleficio. A
esto respondo que hay tres motivos:

El primero porque estan mas dispues-
tas a creer y el demonio busca principal-
mente la mala fe, de donde aquello del
Eclesiastico: Quien cree facilmente es de
corazoén liviano y él mismo se perjudica?s.

El segundo porque por naturaleza (de-
bido a su mayor debilidad de complexion)
reciben mas facilmente la impresién para
recibir revelaciones mediante impresion
de los espiritus libres. Y Guillermo de Pa-
ris dice que cuando se sirven bien de su
complexién son muy buenas pero cuando
la emplean mal son mucho peores.

El tercero porque son lenguaraces y to-
do cuanto aprenden con malas artes ape-
nas si lo pueden ocultar a las demds mu-
jeres iguales que ellas, y puesto que no
tienen fuerza para vengarse buscan ha-
cerlo con maleficios. Aqui viene bien
aquel pasaje del Eclesiastico: Prefiero
morar con un leén o un dragén que no vi-
vir con una mala mujer2°.

De todo lo anterior se demuestra la pri-
mera parte de la proposicion, que los de-
monios pueden enganar y burlar a los
hombres en su interior.

La segunda parte, es decir, que los pue-
den enganar también exteriormente, se
demuestra en primer lugar atendiendo al
organo particular del sentido exterior
que, siendo material, puede ser indis-
puesto por el demonio de forma que se

27. No hemos hallado tal episodio relatado en la Ciudad de
Dios. Parece mas bien tratarse de una cita de memoria de un
extrafio caso de enfermedad que expone Agustin en su Co-
mentario al Génesis. E! paciente, un joven al principio de la
pubertad, sufria de agudos dolores y supuraciones en los ge-
nitales. Caia también en estados letargicos febriles durante
los cuales tenia visiones. En el espacio de una de éstas le fue
sugerida la necesidad de recortarle el prepucio como procedi-
miento curativo. Vuelto en si lo dijo, y, realizada la circunci-
sion, recupero la salud. A lo largo de estos estados letargicos
permanecia insensible y como muerto.

Cfr. Comentario al Génesis, X!, XVII, 37 (P. L. XXXIV, 468).

28. Eclesidstico, X!X, 4.

29. Eclesiastico, XXV, 23.

vean las cosas de modo distinto a como
realmente son: por esta razon les pare-
cen amargas las cosas dulces a los febri-
les, como consecuencia de la indisposi-
cion de su lengua. En cuanto al objeto
pueden rodearlo con algo como cuando
un cuerpo blanco se contempla a través
de un cristal rojo: lo blanco se ve rojo.
Puede también producirse engano me-
diante cierta agitacién, ocultando unas
cosas y mostrando otras, como sucedié
con los companeros de Diémedes que
fueron secuestrados y llevados hasta leja-
nisimos lugares poniendo en su lugar
auténticas aves desconocidas que vola-
ron durante mucho tiempo en torno al
templo de Didbmedes y de esta forma eran
enganados-todos cuantos creian que los
companeros de Diomedes habian sido
convertidos en pajaros3. Pueden enga-
nar de otro modo aun, sirviéndose para
ello de algunas cosas naturales cuyo po-
der consiste en que las cosas aparezcan
de forma distinta a como son en realidad:
tal y como ocurre con cierta hierba que
cuando se la quema y humea hace que las
vigas parezcan serpientes. Pueden enga-
nar finalmente tomando un cuerpo, como
le sucedié a aquella monja que cuenta
San Gregorio en el primer libro de los
Dialogos3!.

Y asi se demuestra la proposicion de
que los demonios pueden enganar a los
hombres de varios modos.

Luego de haber visto los maraviliosos
efectos del arte magica y el enorme poder
de los demonios quedan pocas cosas por
ver. Una de ellas es explicar la razon por
la que el demonio se presenta dispuesto

30. Ciudad de Dios, XVIII, 16 (P. L. XLI, 573).

31. «...) En el tiempo que 105 maléticos tarmakol fueron pre-
sos en esta ciudad de Roma, Basilio, que fue de los m4s aven-
tajados en las artes magicas, huyendo disfrazado de monje se
dirigio a Valeria. Prosiguiendo su camino llegé hasta el obispo
de Amiternum y le pidi6 que le recomendase al abad Equitio
para que éste le destinase a curar en su monasterio. Vino en-
tonces el obispo al monasterio y llevd consigo a Basilio que iba
vestido de monije y rogé al siervo de Dios Equitio que recibiese
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cuando le invocan los Nigromantes, Hi-
dromantes, Quiromantes, Augures, Ha-
ruspices, Encantadores, Pitonisos y cual-
quier otro género de magos, empleando
éstos su enorme ciencia que yo apostaria
porque es la mas grande. Se ha de res-
ponder brevemente diciendo que esto su-
cede porgue los demonios tienen envidia
de la salvacién de los hombres y por ello
estan dispuestos a arrastrarlos hacia el
error alimentandolo en ellos. Por lo cual,
tan pronto ven a alguno interesado con
sospechosa curiosidad por diversas ma-
terias, llevados de su natural se mezclan
en sus observaciones.

La segunda razén parte de que los hom-
bres, en senal de sumisién y reverencia al
Dios verdadero, le ofrecen sacrificios,
cantan himnos y hacen invocaciones, re-

a dicho monje en su comunidad. Tan pronto le vio, dijo el san-
to varén: Padre, este que me recomiendas no creo que sea
monje, sino mas bien el diablo. A lo cual respondié aquél: bus-
ca la ocasion que muestre no debes satisfacerme en lo que te
pido. De inmediato, dijo el siervo de Dios: yo me limito a de-
nunciar quién es éste segun lo veo, sin embargo, para que no
pienses que no quiero obedecerte, hago lo que mandas. Y asi
fue recibido en el monasterio. No muchos dias después se ale-
j6 un poco del recinto monastico para exhortar a los fieles en-
caminasen hacia las cosas de arriba sus aspiraciones. Sucedid
al marchar éste que en el monasterio de virgenes de que el
mismo padre se ocupaba, una de ellas, que parecia hermosa
segun la podredumbre de esta carne, comenzé a tener una
gran calentura y a angustiarse violentamente asi como a gri-
tar, no ya con grandes voces, sino con alaridos: He de morir
sin remedio si no viene el monje Basilio y me devuelve la salud
con su ciencia curativa. Sin embargo, estando el padre ausen-
te, ninguno de los monjes se atrevia a acercarse a la comuni-
dad de las virgenes y mucho menos aquel que acababa de lle-
gar y de cuya vida todavia no sabia nada la comunidad de los
hermanos. Le fue enviado rapidamente un mensaje y supo el
siervo de Dios Equitio que aquelia monja sufria de fiebres alti-
simas y que demandaba ansiosamente ser visitada por el
monje Basilio. Oyendo aquello el santo varén sonrié con des-
dén y dijo: ;No dije que este era el diablo y no un monje? Mar-
chad y echadle del monasterio. En cuanto a la sierva de Dios
que tan agobiada se ve por las fiebres, no os preocupéis de-
masiado, porque desde este momento ni le molestaran mas
las calenturas ni pedira tampoco que la visite Basilio. Volvié
pues el monje y supo que desde aquella misma hora en que lo
anuncio el siervo de Dios Equitio estando lejos, la virgen de
Dios habia recuperado la salud. (...) Todos los demds frailes
cumpliendo el mandato del padre expulsaron al mismo Basilio
de la casa monastica. Este dijo, viéndose rechazado, que vol-
veria con frecuencia a la celda de Equitio y que se suspende-
ria en el aire sobre ella valiéndose de las artes magicas, sin
embargo no pudo hacerle daio alguno. No mucho tiempo mas
tarde, el celo ardiente de los cristianos de la urbe romana lo
condujo hasta la pira, donde fue quemado.» Cfr. Gregorio
Magno, Didlogos, |, IV (P. L. LXXVII, 164-165).

verencias y todo cuanto corresponde al
culto de latria. Por esta razén los demo-
nios, cuya soberbia siempre va en
aumento, desean sobre todas las cosas
gue los hombres les manifiesten sefales
de esta misma reverencia y por ello se
mezclan con todo agrado en las manifes-
taciones de quienes se los procuran.

Se ha de notar, por otra parte, que in-
vocar conlleva dos cosas por parte de
quien invoca. La primera, gue quien invo-
ca crea padecer falta o defecto de alguna
c0sa, ya sea ciencia, poder, dinero u otra
cualquiera. La otra, que crea que tal de-
fecto no ha de permanecer en él de modo
inamovible de forma que no pueda ser li-
berado de él por alguien, y esto es lo que
desea con su invocacion.

Otras dos cosas conlleva la situacién
del invocado. La primera creer que el in-
vocado esta dotado de suficiente poder
para librar a quien le invoca de su defec-
to. ;De qué forma invocaran a aquel en
quien creyeron?3? La otra es creer que
nadie puede impedir a quien es invocado
otorgar su ayuda si quisiera otorgarla. O
por lo menos es amigo y familiar de aquel
a quien nada puede impedirselo.

En cuanto al fin de la invocacion se han
de tener en cuenta otras dos cosas, una
que se crea inclinar a prestar su protec-
cidn a aquel a quien se invoca mediante la
suplica y humillaciones que la acompa-
nan, y otra que el invocante haga estas
cosas para que el invocado le ayude.

Después de observar todo lo dicho lle-
gamos a las siguientes conclusiones.

Primera conclusién

Si se invoca al Demonio expresa o taci-
tamente con sacrificio y adoracién y quien
invoca cree quizd que el Demonio es Dios
y le pide ayuda, éste es un hereje. Luego
quien invoca al Demonio y cree en él es

32. Romanos, X, 14.

un hereje. En consecuencia queda claro,
siendo evidente lo que precede, porque
va contra el primer articulo de la Fe y va-
rios lugares del Sagrado Canon (de la Es-
critura) donde se dice que el Demonio tu-
vo un principio, delinquié y se obstin6 en
su maldad, y estas cosas no pueden de-
cirse del Creador de todo.

Segunda conclusion

Quien de cualquier forma invoca al De-
monio no creyendo que sea Dios, sino
muy amigo y estimado de Dios, y por esta
razén le invoca para que le obtenga de
Dios lo que pide para si, es un hereje.

Se demuestra porque creer que el De-
monio no se obstina en su culpa es una
herejia, luego quien cree que es amigo de
Dios y estimado por E! es un hereje. La
consecuencia esta clara y resulta eviden-
te lo anterior, porgue en muchos lugares
de la Sagrada Escritura se encuentra que
el Demonio esta empecinado en el mal33.

Tercera conclusién

Quien invoca al Demonio y no cree que
es Dios o amigo de Dios, porque se obsti-
na en el mal, y crea, no obstante, que in-
vocarle no es pecado, o por lo menos no
es pecado grave, es un hereje.

Se demuestra porque en muchos luga-
res de la Sagrada Escritura se dice que
invocar, consultar o pedirles algo es un
gran pecado. Asi, en el Deuteronomio: «El
hombre gue se someta a los magos y adi-
vinos sea eliminado de entre los miem-
bros de mi pueblo34.» También porque en
toda invocacién al Demonio se celebra un

33. Apocalipsis, XIl, 7-9, y X!l integro. indica seguidamente
Basin que en el primer capitulo del Corpus luris Civilis al ex-
ponerse la doctrina ortodoxa acerca de la Santisima Trinidad
proclamada por los primeros Concitios Ecuménicos se abunda
explicitamente en esta idea, sin embargo nos encontramos
nuevamente ante una cita memoristica o puramente gratuita
que nos ha sido imposible comprobar.

34, La cita no corresponde al Deuteronomio sino al Levitico,
XX, 6. Tampoco es del todo textual puesto que se mutila e
versiculo.




pacto con él. El Demonio dice de vez en
cuando alguna verdad y lo hace para afi-
cionar y que se crea en él.

Cuarta conclusién

Si alguien invoca al Demonio tacita o ex-
presamente no creyendo que es Dios, co-
nociendo su obstinacién en el mal y pen-
sando que con ello peca gravemente y lo
hace para obtener del Demonio aquello
que le pide, éste no es hereje por tal cosa,
aunque se le haya de considerar hereje.
Se prueba la primera parte porque tal
persona no abandona la fe en su corazon,
luego no es hereje. La segunda se apoya
en que la Iglesia juzga de lo interior por
las cosas exteriores.

Quinta conclusion

Quien pide, invocando al Demonio, co-
sas que sobrepasan el poder del Demo-
nio, y a pesar de ello cree que invocando-
le puede obtener de él cosas como que los
muertos resuciten (como parecia creer
Saul que podia hacer la Pitonisa), por pe-
dirlo y creerlo es hereje. Se demuestra
porque quien cree que alguien distinto de
Dios puede hacer aquellas cosas que de
modo preciso corresponden al poder divi-
no es un hereje, porque entonces no seria
otro que Dios sino Dios mismo: luego
quien pide estas cosas al Demonio cre-
yendo que podra hacerlas es un hereje.
Los argumentos y las consecuencias son
evidentes por si mismas.

Sexta conclusion

Quien pide al Demonio cosas contrarias
a la libertad humana, como que obligue a
una mujer a frecuentar el trato de un
hombre libidinoso u otra cualquier cosa
sobre la que el hombre tiene poder para
elegir libremente, y crea que invocando al
Demonio podra obligarla, es un hereje. Se
demuestra porque creer que el libre albe-

drio del hombre puede ser dominado por
el Demonio es una herejia y porque se
opone a las palabras de la Sagrada Escri-
tura. En el Eclesiastico?® se dice: Dios al
principio creé al hombre y dejé en su ma-
no el poder de disponer de si mismo. En
el Genesis3¢: Tu apetito te estara someti-
do y le dominaras. Y en la Epistola a los
Romanos?7: Sé que ni los Angeles, ni los
Principados, ni las Potestades podran se-
pararse del Amor de Cristo.

Séptima conclusion

Quien pide al Demonio cosas que no
van mas alla de su poder, como, por ejem-
plo, que impida a un varén conocer car-
nalmente a una mujer, o que derribe la
casa de alguno, y crea que el Demonio
puede hacer tales cosas, aunque Dios no
se lo permita, es un hereje. Se demuestra
porque con ello manifiesta no creer en el
primer articulo del creado (es decir, en la
omnipotencia de Dios), luego es hereje.
Siente también mal de la Sagrada Escri-
tura porque herir a un hombre, provocar
un incendio, impulsar el viento o arruinar
una casa? no son cosas que superen el
poder natural del Demonio, y, sin embar-
go, Satan no realizé ninguna de ellas con-
tra el bienaventurado Job hasta tanto no
se lo permitio, dandole licencia para ello,
como se cuenta en el Libro de Job32. Tam-
bién se muestra en el episodio de los ma-
gos del Faraon que no pudieron desha-
cerse de los tabanos porque el Sefior se
lo impidio?°,

Octava conclusion

Quien invoca al Demonio y le pregunta
cosas que exceden al saber natural de és-

35. Eclesidstico, XV, 14,
36. Génesis, IV, 7.
37. Romanos, VIII, 38-39.

38. Texto de San Agustin que se recoge en el Decreto, il, XX-

VI, V, X{V: Ne mirum.
39. Job, I, 12.
40. Exodo, VIII, 18.

te, sobre todo lo relativo a acontecimien-
tos futuros que no tienen su causa deter-
minada por la naturaleza, sino que depen-
den de la voluntad de Dios o de la del
hombre, como quién provocara una gue-
rra, a quién le domina la avaricia, quién
morira a causa del veneno o la espada,
quién sera condenado o cuando vendra el
dia del altimo juicio; quien pregunta tales
cosas, creyendo que el demonio las sabe,
ese es un hereje.

Se demuestra porque unicamente Dios
sabe las cosas futuras: «Anunciad lo que
ha de suceder en el futuro y sabremos
que sois dioses»*!; «No es propio de voso-
tros conocer el tiempo 0 el momento que
el Padre®?, ...», etcétera. Igualmente que-
de patente fijandonos en aquel error que
sostuvieron los Genethlfacos que se jac-
taban de poder anunciar la fortuna y éxito
de cada hombre hasta en cada uno de los
mas minimos acontecimientos de su vida
a partir del dia del nacimiento*3. Riéndo-
se de ellos, dice Juvenal:

«Si le pica el ojo por habérselo frotado
en exceso, no se aplica el colirio sino des-
pués de consultar el hordéscopo*.»

No se opone a lo dicho que los astrélo-
gos hagan predicciones veraces en torno
a tales cosas porque muchos hombres si-
guen cuando obran las pasiones de su
parte sensitiva, las cuales les vienen im-
puestas por los astros bajo cuya conjun-
cion viven sometidos. lgualmente queda
claro el error de quienes adivinan por los

41. La cita no es del salmo XLi{ como dice el texto sino de
isaias, XLI, 23.

42. Hechos de los Apdstoles, |, 7.

43. «Llamados Genethliacos por la atencion que muestran a
log dias del nacimiento. Describen los géneros de hombres
mediante los doce signos del cielo y se esfuerzan por predecir,
considerando la posicion de los astros, las costumbres, he-
chos y sucesos que afectaran a los recién nacidos, esto es, es-
tablecen el signo bajo el que cada cual nace y cual sera luego
el desarrollo de su vida.» Cfr. S. isidoro: Etimologias, VIil, 9,
23 (Ed. Oxford).

44. Es esta la VI Satira, la mas larga de las compuestas por
Juvenal, y en ella va describiendo el poeta, como en una se-
cuencia, diferentes tipos femeninos. La cita se halla en el pa-
saje donde pone en ridiculo a la devota supersticiosa. Cfr. vv.
511-591 (Ed. Les Belles Lettres).
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suenos los acontecimientos futuros del
hombre que penden de su libre albedrio.

Se ha de notar aqui, sin embargo, que
hay algunos suenos que si son causa de
acontecimientos futuros: cuando alguien,
movido de aquello que contempla sonan-
do, se decide en la vigilia a hacer o evitar
alguna cosa, segun relata Galeno de cier-
to griego que sonaba que si se le hacia un
corte entre dos dedos sanaria, el cual,
una vez despierto, se hizo practicar tal
corte y quedod sano.

Otros son los suenos que sélo son senal
de acontecimientos futuros y no su causa,
como sucede con aquellos que tienen una
causa en los acontecimientos que han de
venir, tanto si esta causa es espiritual co-
mo si es corporal. Es corporal cuando el
cuerpo o la imaginacion del que duerme
se ven alterados por la impresion de los
cuerpos celestes o el aire circundante.
De esta forma se muestran al que duer-
me ciertas visiones adecuadas a la dispo-
sicion de los cuerpos celestes y los ele-
mentos, en la misma medida que éstos
son causa de algunos acontecimientos fu-
turos. Como cuando los elementos se dis-
ponen a la calma o a la lluvia u otra cosa
de este mismo caracter y el durmiente
tiene fantasias conformes con tal disposi-
cion de los elementos. De ahi que los ani-
males brutos perciban con frecuencia el
tiempo que hara, sereno o lluvioso, a par-
tir de cuanto acompana a las transforma-
ciones aéreas. Y asi dice el Filésofo en el
libro de los Fisicos que muchas transfor-
maciones se realizan en nosotros, las
cuales vienen determinadas por aquello
que nos contiene.

La causa principal del sueno se debe
unas veces a Dios y otras al Diablo. Dios,
sirviéndose del ministerio de los angeles,
revela en suenos algunas cosas del futuro
de las que él mismo sera causa segun
aquello de los Numeros5: Si hubiese en-
tre vosotros un profeta del Senor me apa-

45. Numeros, XII, 6.

receré a él en una vision o le hablaré en-
tre suenos. El diablo dispone con frecuen-
cia, para enganar a los hombres, ciertas
visiones fantasticas de cosas futuras que
él mismo ha de hacer.

Distintos son los suenos que ni son cau-
sa ni senal de acontecimientos futuros y
son tan sélo movimientos de imagenes,
como ocurre con aquellos suenos que se
originan en quien duerme a partir de al-
guna causa interior, pudiendo ser esta
doble, animal y corporal. Es animal cuan-
do se presentan ante el durmiente fan-
tasmas relacionados con aquellas cosas
sobre las que se detuvo su pensamiento o
de las que hablé en la vigilia. De aqui que
los hombres solicitos o preocupados por
el pensamiento de algun asunto suenen
frecuentemente con él. Por esta causa di-
ce Macrobio al comentar el Sueno de Es-
cipion gue a menudo ocurre que nuestros
pensamientos y conversaciones aparecen
durante el sueno de modo parecido a co-
mo despiertos nos suelen ocupar4. Y
también por ello dice Claudiano:

46. E! comentario sobre el Sueiio de Esclpién de Macrobio
es una exégesis muy desarrollada del famoso texto de Cice-
ron, desgajado de su tratado De repiblica, que se remite a
fuentes griegas neoplaténicas, sobre todo al comentario de
Porfirio sobre el Timeo de Platén, para desarrollar teorias so-
bre ia naturaleza, el destino de las almas, sobre |a jerarquia
de los seres, etc. La obra fue muy leida durante |a Edad Me-
dia, sobre todo en la Escuela de Chartres, y jugd un importan-
te papel en la elaboracion de algunas de las opiniones medie-
vales acerca de la inmortalidad del alma, que mas tarde se-
cundarian los humanistas. Cfr. la edicion del texto del Suefio
de Antonio Magarifios, asi como su interesante prélogo, Ma-
drid, C. S. I. C. 1943. Para el comentario de Macrobio hemos
utilizado la edicion de Aldo Manucio, Venecia, 1528, Eruditisi-
ma interpretacién del Suefio de Escipién que se contiene en el
libro VI de la Republica de Clcerén. El texto traducido que si-
gue ha sido confrontado con la edicion teubneriana.

«(...) Una vez hemos examinado cuanto precede, antes de
que tratemos las palabras mismas del Sueio, discutamos
cuantos modos de sonar capta la observacion sirviéndonos de
las imagenes que provocan el miedo en los que descansan, ba-
jo la definicion y el orden que ia experiencia introduce, para
que se sepa a cudl género de suenos de los que tratamos se
ha de aplicar. Cinco hay principales por sus diferencias y nom-
bres, abstrayendo de entre todas las cosas que les parece ver
a los que duermen. O bien se trata, segun los griegos de onei-
ros, que llaman suefio los latinos, o es orama, que con toda se-
guridad puede traducirse por vision, o es enupnion, esto es,
insomnio, o es fantasma, que Ciceron denomind vision cuan-
tas veces fue necesario. Cuando se consideran las dos ultimas
no merecen el cuidado de la interpretacion, porque no apor-

«Todos los deseos que ocupan nuestra
mente durante el dia, los hace volver la
placida tranquilidad al corazén dormido.
Cuando un cazador repara sobre el lecho
sus cansados miembros vuelve empero
su mente a los bosques y sus guaridas?®’.»

Es corporal cuando acontece que surja
algun movimiento en la fantasia por cau-
sa de alguna disposicion interior del cuer-
po, es decir, cuando se adecua a su dispo-
sicion corporal, tal y como sucede con el
hombre en quien son abundantes los hu-
mores frigidos, en cuyos suefios abundan
las sensaciones fantasticas de estar en-
tre la nieve o el agua. Por esta razon di-
cen los médicos que se ha de averiguar el
caracter de los suenos para conocer las
disposiciones interiores del hombre.

De esta forma se pueden ordenar todos
los suenos de acuerdo con las complexio-
nes de los hombres: los coléricos suenan
cosas ardientes y veloces y por ello creen
muchas veces que vuelan o arden. Los
flematicos suenan cosas tenebrosas o
acuaticas, o que estan en el aguao en la
nieve. Los melancélicos suenan cosas ne-
gras o desvaidas. Los sanguineos, en
cambio, cosas alegres.

A esto se reducen igualmente todos los
suenos que producen las distintas clases

tan nada a la adivinacién. Me refiero a fantasma y a enupnion.
Se produce snupnlon cuantas veces se impone al durmiente la
misma preocupacion nacida de la inquietud del cuerpo, el es-
piritu o la fortuna que le atormentaba cuando estaba despier-
to: la preocupacion del espiritu aparece si alguien, amigo de
sus placeres, se ve gozar o carecer de ellos, o si temiendo al-
guien a una persona que le amenaza con asechanzas o con su
autoridad, le parece que ésta se le presenta o huye en la ima-
gen de sus pensamientos; la preocupacion del cuerpo se le
ofrece a quien Iteno o harto de vino o comida, le parece que la
abundancia le ahoga o que se ve libre de cuanto le pesaba; ca-
be, por el contrario, que, teniendo hambre o sed desee comi-
da o bebida, que la busque y que hasta le parezca hallarlas. La
preocupacion de fortuna se muestra cuando alguien conside-
ra en lo tocante al poder o la funcidn publica que se le aumen-
ta con arreglo a sus deseos o que se le quita segun teme. Es-
tas cosas y otras semejantes, puesto que se presentan a cau-
sa de la disposicion del dnimo, perturban el reposo del dur-
miente, pero vuelan al mismo tiempo que el suefo y como él
se disipan.» Cfr. p. 9 de la ed. manuciana, y 484 y ss. de la
Teubner (I, 1-13).

47. Claudio Claudiano: Prefacio al Panegirico del Sexto Con-
sulado de Honorio Augusto, Ed. de Paris de 1602 (Stephanus
Claverius), p. 151; Ed. Teubner, XXV, 14.




de alimentos, porque lo que la comple-
xién hace por naturaleza éstos lo provo-
can por accidente.

A este mismo modo se reducen los sue-
nos que proceden del apetito del hombre
y su afecto: el avaro suena con oro y pla-
ta, el hambriento con la comida, el estu-
dioso con la lectura y las disputas, y asi
los demas.

También se reduce a este modo cuanto
se deriva de la naturaleza y condiciones
de las enfermedades. Sin embargo, tales
causas de los suenos no son causa de
acontecimientos futuros como las prime-
ras. De aqui que tales suenos se tengan
s6lo accidentalmente como causa de
acontecimientos futuros, y cuando concu-
rran al mismo tiempo sera algo casual y
fortuito.

Si alguien usa los suenos para conocer
el futuro, segun que los suenos proceden
de la divina altura o de una causa natural
intrinseca, todo cuanto este poder sea ca-
paz de extenderse no constituira adivina-
cion ilicita. En cambio si esta adivinacion
procede del Diablo, con quien se han rea-
lizado pactos expresos (cuando se le invo-
ca para esto) o tacitos, entonces sera ilici-
ta y supersticiosa.

Sucede empero que algunos Magos,
Geomanticos, Hidromanticos, Piromanti-
cos y otros adivinos semejantes parecen
anunciar el futuro contemplando las figu-
ras que componen ciertos puntos marca-
dos sin deliberacién, echando plomo de-
rretido en el agua o empleando otras pa-
recidas vanidades. Diré que los anuncios
que se hacen a partir de estas senales
tienen su origen en el Demonio, que se
mezcla en los signos que dibujan los pun-
tos y en las demas supersticiosas obser-
vancias y mediante su intervencién se
disponen dichos movimientos, que pare-
cen darse sin deliberacion aparente, se-
gun lo que conviene a la disposicién de
los acontecimientos futuros que él cono-
ce sin duda naturalmente.

Novena conclusién

Si alguien pide al Demonio que anuncie
con toda certidumbre acontecimientos fu-
turos que tienen su causa determinada,
aunque no de modo necesario, por la na-
turaleza, dandose desde luego con bas-
tante frecuencia: que prediga si va a ha-
ber lluvia, seca o esterilidad, y crea que
invocando al Demonio sabra con toda cer-
teza si tales cosas han de suceder, es un
hereje. Se demuestra porque creer que
aquella certidumbre completa en el cono-
cimiento de las cosas futuras que perte-
nece exclusivamente a Dios la disfruta
también una criatura suya, con lo que es-
ta criatura habra de ser Dios, es algo cla-
ramente herético.

Décima conclusién

Si alguien pide al Demonio que revele
asuntos pasados o presentes desconoci-
dos de nosotros, aunque sean evidentes
para él, y crea que cuanto revela invocan-
dole es verdad de modo infalible, es un
hereje. Se demuestra porque es una he-
rejia que repugna a la Escritura creer que
el Demonio no es el padre de la mentiray
que su palabra o su revelacion son siem-
pre verdaderas. Aqui conviene aquello de
San Juan: Este era homicida desde el
principio y no se mantuvo en la verdad,
cuando dice mentira dice lo que le sale de
dentro, porque es mentiroso*s.

También Criséstomo, comentando a
San Mateo y refiriéndose a aquella pala-
bra que dijo Jesus al Demonio: «Callate»,
dice que aqui se nos da una saludable ma-
xima para que no creamos que los Demo-
nios pueden anunciar ninguna verdad?°.
Y puesto que los Magos, Maléficos, En-
cantadores e invocadores de los Demo-
nios creen con pertinacia que muchas co-

48. Juan, VIII, 44.

49. Cfr. S. Juan Crisdstomo, Opus imperfectum in Matt-

heum, Homilia V (P. G. LVI, 668). Comentarios sobre Mateo,
Hom. XIIl, 4 (P. G. LVli, 213).

sas de las que realizan se deben al poder
y ciencia de los Demonios, por este moti-
vo tales personas han de ser evitadas por
los fieles cristianos dada su condicién de
herejes.

Infiero de cuanto va dicho que las artes
maégicas que aprueban las invocaciones a
los Demonios y que se celebren pactos
con ellos estan prohibidas por el Derecho
con toda razon porque son malas y per-
turban cualquier republica. La sentencia
opuesta la sostuvo inusitadamente en un
acto parecido a éste un varén de inteli-
gencia preclara, el maestro Vesperiato,
cuando dijo que el estudio de las artes
magicas es positivo en orden a la salva-
cion de los fieles. Por ello ia probanza de
mi corolario supone la refutacién de esta
opinién.

Se prueba en primer lugar que por De-
recho Natural tales artes se encuentran
prohibidas y son malas, porque hacer da-
fo a un inocente se opone al Derecho de
la Naturaleza. Ahora bien, los Maléficos
hacen dano generalmente a los inocentes
con sus artes magicas. Luego tales artes
estan prohibidas por Derecho Natural.
En lo que respecta al Derecho Divino se
muestra por el Exodo: No dejaras vivir a
los Maléficos®?, y el Levitico: E] hombre o
mujer en quien haya espiritu nigromante
o adivino morira sin remedio, seran lapi-
dados y su sangre caera sobre ellos®!.
Por este mismo pecado murié Ocazias es-
tando enfermo®2 y también Saul53,

Esta claro que estan prohibidas por el
Derecho Canénico porque en él se impo-
ne penitencia de catorce dias a los adivi-
nos y maléficos ocultos®. Si son conoci-
dos se les niega la Eucaristia®®. Si es clé-

50. Exodo, XXII, 18.

51. Levitico, XX, 27.

52. IV Reyes, |.

53. Paralipémenos, X.

54. La cita alegada es erronea. No hay ninguna Extravagan-
te que se ocupe de los sortilegios. Debe querer referirse al Ti-
tulo XX! del Libro V de las Decretales, cuyo capitulo | dice: «No
ha de averiguarse lo futuro ni en tablas, ni en libros ni en
otras cualesquiera cosas, tampoco se atreva ninguno a reali-
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rigo se le ha de deponer y recluir en un
monasterio. El contenido de este ultimo
canon es el siguiente:

Si algun Obispo, Presbitero o Diacono o
cualquier otro miembro del orden clerical
hubiese sido sorprendido consultando
Haruspices, Encantadores o Adivinos e
incluso Augures o Sortilegos o cualquiera
de los que profesan el arte magica o al-
gun otro de cuantos realizan cosas seme-
jantes, suspendido del honor de su digni-
dad, reciba la tutela de un monasterio
donde, entregado a la penitencia, pague
el crimen de sacrilegio cometido®®.

Si es laico incurre en excomunion’. Es-
tos son infames y también quienes les so-
corren, de tal forma que no han de ser ad-
mitidos ni siquiera a la acusacion38,

Que estan prohibidas por el Derecho
Civil se muestra porque sus seguidores
deben ser sometidos al castigo de la
muerte. En esta ultima se dice lo siguien-
te: Muchos, sirviéndose de artes magi-
cas, no dudan en perturbar los elemen-
tos, destruir vidas infantiles y se atreven
a excitar a los manes convocandoios para
que alguno abata a sus enemigos con ma-
las artes. Que a estos los manes si son de
origen extranjero®S.

Leemos en el libro de las Leyes de Tulio
que en las Doce Tablas fueron impuestas
penas gravisimas a las brujas®°.

Los Poetas también opinan que tales
artes han de ser rechazadas: Virgilio en la
Eneida, donde Dido habla de este modo a
su hermana: Pongo por testigos a los Dio-

zar adivinaciones tocantes a ciertas cosas. Quien lo contrario
hiciere, haga penitencia durante cuarenta dias.»

55. Cita falsa. El canon Pro dilectione, Decreto, Ill, Dist. 11,
¢. XCV, ordena que no se administre a los comediantes el sa-
cramento de la Eucaristia.

56. Decreto, Il, XXVI, q. V, Si quis Episcopus.

57. Ibid. Si quis ariolos.

58. Decreto, Il, H, g. VIII, c. 1],

59. Codex lustinianus, 18, IX, De maleficiis, 1.5 Nemo ha-
ruspicem consulat; 6, Multi Magicis artibus.

60. Precisamente ha sido Ciceron quien con su cita ha per-
mitido recuperar este fragmento de las Xl Tablas al que alude
en De republica:

«Quien lanzare un cantar infame. Condenando nuestras Xl
Tablas muy pocas cosas con la pena capital, consideraron que
ésta también debia serlo: si alguien difamare o divulgase una

ses y a ti, amada hermana, y a tu querida
cabeza, que he decidido, bien a mi pesar,
recurrir a las artes magicas®l.

No sirve decir, como parece, que el co-
nocimiento de tales artes es bueno y util
en si, aunque su empleo sea pernicioso,
porque encontramos que la piedad cris-
tiana condena a los Astroélogos aungue no
dirijan sacrificios ni oraciones a ningun
espiritu®2,

Si se responde entonces que el estudio
de estas artes es licito para refutarlas y

composicion satirica que infamase o deshonrase a otro.» Cfr.
v, 10, 12.

Como se ve, nada tiene que ver con la magia, puesto que et
término carmen aqui empleado significa satira antes que en-
cantamiento. Siguiendo, en cambio, la citada recopilacion le-
gal, en el parrafo Vili, 8a, se recoge un texto citado por Séne-
ca en el libro IV, 7, de sus Cuestiones Naturales que parece
convenir mejor al proposito de nuestro autor:

«Quien encantare las mieses. Y entre nosotros se prevé en
las Xl Tablas que ninguno lance un encantamiento sobre las
mieses ajenas. Creia todavia la inculta antiguedad que podian
atraerse y rechazarse a voluntad las liuvias mediante encan-
tamientos, no habiendo cosa mas sabida que nada puede ha-
cerse con ellos.»

Mas tarde el jurisconsulto Julio Paulo recoge varias senten-
cias que se muestran, en cambio, mas crédulas:

«(...) 15. Quienes realizasen o procurasen realizar ceremo-
nias impias y nocturnas que encantasen, hechizasen o hicie-
sen perder la libertad a alguno, seran amarrados a la cruz o
arrojados a las fieras.

17. Se decidi¢ castigar con el maximo suplicio a los iniciados
en las artes magicas, esto es, dejarlos a merced de las fieras o
clavarlos en la cruz. Los magos seran quemados vivos.

18. Nadie puede tener consigo libros de arte magica: y si se
hallaren en poder de alguno, una vez confiscados sus bienes y
quemados aquellos publicamente, deportesele a una isla y si
es de baja condicion castiguesele con la muerte.»

Cfr. Julio Paulo: Sententiarum receptarum, V, XXIIl: Tocan-
tes a la Ley Cornelia de los asesinos y envenenadores.

Ciceron, en libro citado De las Leyes, comentando las XI| Ta-
blas toca el tema del modo siguiente: «(...) Que no haya sacrifi-
cios nocturnos celebrados por las mujeres, fuera de los que se
hacen regularmente en nombre del pueblo, y que no procedan
a la iniciacion de nadie si no es segun el uso a Ceres por el sa-
crificio griego.» Cfr. I, VHI, 22.

Mas adelante dice lo siguiente: «(...) Vuelvo, pues, a nues-
tras costumbres: nos obligan a precisar con todo cuidado que
una luz brillante debera, bajo los ojos de una numerosa asis-
tencia, salvaguardar la buena reputacion de las mujeres, y
que las iniciaciones a Ceres se hagan segun el rito empleado
en Roma en las iniciaciones. Es un asunto sobre el cual se ob-
serva la severidad de nuestros antepasados en la decisién del
Senado relativa a las Bacanales, asi como en la averiguacion y
represion realizada por los consules con el auxilio del ejército.
Pero para que no se diga de nosotros que somos demasiado
severos, recordemos que, en el corazon de Grecia, Diagondas
de Tebas ha suprimido los sacriticios nocturnos mediante una
ley perpetua.» Cfr. Ibid. Il, XV, 37.

61. Cfr. Eneida, IV, 492493 (Ed. Les Belles Lettres).

62. Decreto, Il, XXVI, q. I, c. I.

reprobarlas, tal cosa no me parece bien
(salvo mejor opinién), en primer lugar
porque con ello se retardaria el conoci-
miento de las letras atiles por los hom-
bres. En segundo lugar porque dado que
los hombres desean saber por naturaleza
y se interesan sobre todo por aquellas co-
sas que parecen conllevar la admiracién,
apenas si seria posible que éstos, imbui-
dos de tan perniciosas artes, no intenten
saber experimentalmente aquellas cosas
admirables que se les ofrece realizar utili-
zandolas. Asi se refuta la opinion expues-
ta.

Infiero que debido a todas estas cosas y
con el mejor criterio politico no se toleran
en estos tiempos las artes magicas ni en
Toledo ni en Salamanca ni en ninguna ciu-
dad de Hesperia.

Conviene saber, sin embargo, que anti-
guamente se rendia culto en Salamanca a
un idolo de marmol que se encontraba en
una profundisima caverna, junto al cual
se encontraba el Demonio instruyendo en
estas artes a aquellos que se le querian
someter mediante ciertos pactos e invo-
caciones, los cuales, después de cierto
tiempo, se mostraban dotados de pode-
res admirables. Empero, no sélo muchos
dias ha, sino desde muchisimos anos
atras tal cueva fue cerrada y se construyé
una iglesia encima. El idolo fue colocado
en la via publica, ante la iglesia, y era ho-
llado por los transedntes de tal forma que
apenas si aparece ya vestigio alguno de la
escultura.

Asi se demuestra el corolario, y puesto
que estos argumentos con los que se re-
prueban las Artes Magicas son adecua-
dos a la Doctrina de Cristo, concluyo fi-
nalmente que es doctrina de Cristo que
todos los fieles cristianos son probados
por los maleficios de los Magos. Lo cual
es un corolario gue responde a la cues-
tion que me fue propuesta por un Doctor
en la Sagrada Ley, bajo cuya correccién y
la vuestra, jueces de las letras sagradas
en la tierra, someto mis palabras.



