Cultura y educacién en la Espana
visigoda

POR
A. GONZALEZ HERNANDEZ

0. INTRODUCCION: LA CULTURA «ROMANA» A LA HORA DE LAS
INVASIONES

Se ha exagerado el panorama de desolacién que supone la llega-
da de los barbaros. Si reparamos en la sinonimia que el términc tenia
en la semantica del mundo latinizado, y si retrotraemos el vocablo a su
origen helénico, nos damos cuenta que ademds de «extranjeros», son
«no-civilizados», por oposicién al concepto cultural que de si mismos
tenia el mundo helenistico-romano (1).

Por lo demas, este panorama de desolacién cultural nos ha llegado
a través de los propios «iniciados» (letrados) de aquella civilizacién, a
la que veian desestructurarse delante de éllos mismos. La comparacién,
ademas de odiosa, es imposible, cuando ofmos pronunciar a un poeta
del siglo v «que entre el Romano y el Barbaro existe la misma oposi-
cién que entre un bipedo y un cuadripedo, que entre un ser dotado de
la palabra y el bruto mudo (2). El tal poeta Prudencio, ademas cristia-

(1) Como dice Marrou estos germanos aparecian ante las poblaciones roma-
nizadas como «barbaros», es decir, representantes de otra cultura «differente, donc
inferieure». Cfr. MARROU, S. 1., Decadence romaine ou antiquité tardive?, I1I-1V
Siecle, Ed. Seuil, Paris, 1977, pag. 141. :

(2) Prubencio, Contra Symmachum, 1I, 816817, C.S.E.L., LXI, pag. 276.

El texto recogido en Corpus scriptorum ecclesiastorum latinorum, Viena, 1866,
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no, nos perfila el sentimiento de aquella generacion «encarnizadamentes
fiel a lo que fue la gloria de Roma, en un momento en que la amenazy
de destruccion del simbolo, les parecia como la caida de un mundo cuyo
centro era la Urbe.

El hecho de haber citado a un poeta cristiano no tiene ninguna inten-
cion partidista, sino hacer resaltar que no sélo no habia una contrapo-
sicién entre «paganos» y cristianos a propésito de su romanidad o la-
tinidad, sino que estos ultimos se sentian tan romanos como pueda sen-
tirse espafiol un catélico toledano en 1983.

No debemos olvidar que los cristianos se habian acostumbrado a
ver en Roma el simbolo del «reino terreno», y que nada de extrafio tiene
que vieran en la caida de la «Ciudad», la ruina total. Si a esto aftadimos
un imperio oficiosamente cristiano desde el Edicto de Constantino (314),
y definitivamente confesion del Estado en tiempo de Teodosio, tene-
mos una imagen mas fiel del aferramiento de los cristianos a Roma, y
del desprecio por los invasores, que, ademas de paganos, eran «barbari».
Como bien dice P. Riché, para éllos (latinos), los barbaros no eran so-
lamente paganos o herejes, «<mais des peuples totalment étrangers a leur
conception de 'homme» (3).

Este seria a todas luces el estado de dnimo a la llegada de los bar-
baros. Otra cosa es analizar cudl era la situacién de la escuela o de la
«cultura escolar» al final del siglo 1v. Una cosa aparece clara, y es que
los «romanos» del Bajo Imperio han continuado el sistema pedagogico
organizado por Roma. Juntamente con la estructura juridica, han sido
las instituciones escolares los instrumentos claves del éxito de Roma.
Naturalmente, el alabado genio romano para lo «practico», ha puesto
la escuela al servicio del Estado. Son, pues, la escuela del Gramatico y
del Retor las encargadas de proveer unos ciudadanos capaces de asu-
mir los numerosos cargos que suponia la organizacién imperial. La
retérica procuraba al ciudadano romano, segun palabras de Quintilia-
no, «el poder, los honores, las amistades y la gloria en el presente y en
futuro» (4),

En contraposicién a este «humanismo literario», la formacién del

dice asf: «Sed tantum distant Romana et Barbara quantum quarrupes abiuncta
est bipedi vel muta loguenti». '

(3) P. RicHE, Education et Culture dans I'Occident Barbare, Ed. du Seuil,
Paris, 1962, pag. 49. :

(4) QuintiLIANO, De Institutione oratoria, X1I, 11, 29,
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joven romano del Bajo Imperio no terminaba con la adquisicion del
saber filoséfico y cientifico. Este abandono del colofén de la ensefian-
za clasica era consecuencia del olvido del griego cuya base instrumental
era. En este momento, importaba mas hacer estudios de Derecho —cuya
propedéutica era la retérica—, y asi poder ocupar un cargo de la Admi-
nistracion. Ya en el 370, el Emperador Valentiniano (5) prevee un re-
glamento para los estudiantes de Roma, en el que se explicita que cada
afio se elevara una memoria al emperador con los nombres de los stb-
ditos mas dignos de empleo. En este clima de «funcionalidad» de la es-
cuela como formadora de los cuadros del Estado, nada tiene de extra-
fio que Platén y Aristételes sean para el joven romano del Bajo Imperio
meros nombres en su erudicion literaria, cuyas obras «les eran extra-
fias» (6).

A diferencia de lo que se podria creer, y a pesar de ser ya un Estado
cofesionalmente «catélico» —si es que podemos hablar asi—, la Iglesia
no se ocupa de la escuela. Este dominio de la Escuela por el Estado no
inquiet6 a las autoridades religiosas como podriamos pensar de su mi-
sién de trasmisién de la «verdad cristiana», y con nuestras categorias
actuales de una problematica secular de la Santa Sede en sus relaciones
con el poder temporal. Parece ser que la «reaccién» primera de la Igle-
sia fue el «olvido» del ideal humanista de los siglos paganos, contra-
poniéndole los principios de la moral evangélica. Incluso, se propuso
la Biblia como sustituto de las artes liberales, tal como aparece en la
Didascalia apostdlica del siglo 111. Este programa de Educacién sera
adoptado por los monjes en los siglos siguientes (7). Por el momento,
el «monaquismo» no es mdas que un movimiento de eremitas que viven
al margen de la sociedad.

Una cosa es incontestable, y es que los cristianos, tanto «laicos» como
clérigos, siguen educandose con el programa de las artes liberales y con-
tintan enviando a sus hijos a la escuela, incluso los mas reaccios a la
literatura pagana de que aquella se nutria. Faltos de «escuelas cristia-
nas», recibian su instruccién religiosa en la familia, debiendo pasar obli-

(5) Marrou, H. I, «Histoire de 'Education dans 'Antiquité», in L'etat romain
et U'éducation, Ed. Seuil, Paris, 1965. Versién castellana, Ed. Universitaria de Bue-
nos Aires, 1965.

(6) P. RicHE, De l'education antique a U'education chevaleresque, Flammarion,
Paris, 1968, pag. 13.

(7) Cfr. Ch. Favez, «Saint Jerdme pedagogue», en Melanges Marouzeau, Paris,
1948, pags. 173-181.



132 A. GONZALEZ HERNANDEZ

gatoriamente la escuela del gramatico para ser admitidos, en su caso,
entre las filas del clero. No hubo una escuela superior de ciencias reli-
giosas, lo que contribuyd, como bien sefiala P. Riché, a dar a los Pa.
dres de la Iglesia latina una «liberté de penseé et une richesse d’expres-
sion qui firent leur succés» (8).

El cristianismo, en este periodo, no modifica en nada la «Pedagogia»
romana. El propio San Agustin, no se propone presentar un «curricu-
lum» de un hipotética escuela cristiana con la elaboracién de su De
Doctrina christiana, sino servir de complemento de la escuela en una Ja-
bor de profundizacién religiosa. Tal es al menos la idea que a este res-
pecto mantiene Marrou (9), quien piensa que no existen en el siglo v
dos culturas, una religiosa reservada al clero y la otra pagana, feudo
de los laicos. Quiza en esta concepcién de la unidad de la cultura es don-
de debamos cargar le explicacién de la ausencia de escuelas especifica-
mente eclesidsticas (10).

Esta es la situacién en el momento que Odoacro depone al tltimo
emperador (Rémulo Augustulo, 476) y comienzan a oraganizarse los
estados romano-barbaros, sentandose las bases remotas de los futuros
estados nacionales. Por debajo subyace la «romanidad cristianizadas,
como subsiste la comunidad cultural europea a través del tiempo de
las historias nacionales.

1. ESTADO CULTURAL DE LOS PUEBLOS BARBAROS: LOS VISI-
GODOS
1.1. PANORAMA GENERAL

Por contraste con la latinidad se ha presentado un cuadro peyora-

(8) P. Ricur, Education et Culture dans I'Occident Barbare, Ibid., pag. 41.
9y H. I. Marrov, Saint Augustin et la fin de la culture antique, 22 ed. Retrac-
tatio, Bracard, Parfs, 1949, pag. 331.

(10) Diferente serad la estructura de la escuela en el Imperio de Oriente donde
se observa la separacién total mtre la ensefianza profana de tradicién pagana
—-continuadora de las escuelas publicas de la antigliedad— y la instruccién reli-
giosa organizada por la Iglesia y monopolio de la Escuela Patriarcal ligada a las
escuelas de apologética del siglo 11 y 111 (Alejandria, Edesa...). Frente a la fun-
cionalidad de la Universidad Imperial de Constantinopla encargada de formar ju-
ristas y funcionarios, la escuela patriarcal, era, sobre todo, una institucién apolo-
gética y de propaganda cristiana. Por el contrario, un tercer tipo de escuelas del
area Oriental —las escuelas monasticas— se proponfan borrar de la ensefianza todo
rasgo de helenismo pagano, fomentando el misticismo frente a la cultura clasica.

Cfr. L. BREMIER, Le monde Byzantin, t. I11: La civilisation byzantine, cap. XIIL
«L'enseignement», Ed. Albin Michel, Paris, 1970, pags. 383 vy ss.
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tivo de la situacién cultural de los barbaros. Sin embargo, no podemos
aceptar una generalizacién tan simplista, como es meter a todos los
pueblos germanicos invasores en el mismo saco, y colocarlos el epite-
to de salvajes. Si bien es cierto que en las regiones mas septentrionales
del Imperio —Britannia, Gallia del Norte— los barbaros implantados bo-
rraron practicamente las huellas de Roma, no lo es menos que los pue-
blos ocupantes de las zonas mediterrdneas del Imperio —ademds las
mas romanizadas,— llevaban en este momento un largo contacto con
la cultura romana, y penetran algunos de ellos como aliados de Roma
para asentarse en las diferentes provincias del Imperio. Godos en su
doble rama, burgundios y vandalos, hace tiempo que conocen el cris-
tianismo, si bien en su manifestaciéon arriana. Ni siquiera los vandalos
merecen la calificacién tan genuina que han quedado para la Historia.
Incluso, en su estancia en Africa, tras su paso por Espafia, conservaron
las instituciones romanas (11).

Estos pueblos intencionadamente citados, ocuparon las zonas mas
romanizadas del Imperio, sea la Italia ostrogética, el conjunto aquita-
no-espafiol los visigodos, todo el valle del Rédano —desde Ginebra a
Avignon— los burgundios, donde limitaban al mismo tiempo con la
Septimania visigética y la Provenza de los ostrogodos. El reino franco
hay que situarlo, en un principio, al norte del Loira, hasta el Rhin in-
cluido (francos ripuarios). Por su parte, los vandalos, saltaron de Andalu-
cia al Africa romana (Cartago) y Sicilia, antes de desaparecer a manos
de la «re-ocupacién» bizantina.

Los bizantinos también, a través de sus «reconquistas» de Italia,
Africa y su establecimiento en el Sureste de Espafa, van a ser un ele-
mento més de la «continuidad romana» que no tuvieron las alejadas
Britannia, Gallia del Norte y Renania. Este factor, unido al hecho de que
sean los «pueblos barbaros mas civilizados» quienes ocupen las tierras
mas romanizadas, es un triple punto de vista a retener al enjuiciar la
suerte de la cultura antigua entre el interregno de las invasiones y la
formacién de los reinos barbaro-romanos.

Brevemente vamos a exponer la actitud de los dirigentes de estos
pueblos militares, frente a la tradicién romana. A parte de lo ya sefia-
lado, referente a su contacto con el cristianismo del obispo Ulfilas, he-

(11) C. Courtrois, Les Vandales Paris, 1955, Ed. P.UF, pag. 168.
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mos de resaltar el cardcter de «federati» que algunos de estos pueblos
gozaban, como los visigodos.

Los ostrogodos, udltimos por establecerse en el «solar occidentals,
habian permanecido en Oriente al servicio del imperio bizantino. A pe-
ticion del propio emperador romano de Oriente, Zenén, conquistaron
Italia, liberandola del dominio de los hérulos que la detentaban desde
el 476. Sabemos que Teodorico el Amal se comporté como un protector
de la cultura en el «hogar latino» del que se habia apoderado, prote-
giendo a los letrados y pagando sueldo a los profesores de las escuelas
romanas. No debe olvidarse, que segun Jordanés (12), Teodorico vivio
como rehén en Constantinopla durante su juventud, lo que supone pen-
sar que recibié una educacion al estilo de los jévenes aristécratas bizan-
tinos de aquel tiempo. En la obra de Teodorico, no cabe olvidar tampo-
co a Boecio y Casiodoro, hombres que cierran propiamente la cultura
antigua.

Los reyes vandalos, fanaticos del arrianismo, ha sido, sin embargo,
soberanos cultos. Después de Genserico,, cuya actividad guerrera no le
permitié ocuparse de estos menesteres, sus descendientes han sido ga-
nados por la cultura romana. La mujer del rey Trasamundo, Amalafri-
da, la hermana de Teodorico el Grande, ha podido, sin’ duda, desarrollar
un mecenazgo en Cartago como su hermano en Roma. Al igual que éste,
habia sido educada en Bizancio.

Los burgundios, a diferencia de los vandalos, no fueron perseguido-
res fanaticos de los catdlicos, y supieron rodearse de letrados galo-ro-
manos como el célebre Avit de Vienne (Bourgogne), aunque sin duda
no alcanzaron el desarrollo cultural que se les ha atribuido posterior-
mente, tal vez por el contraste que ofrecian con sus vecinos del N. W,
los francos.

Parece como si la unidad territorial de las regiones mediterraneas
no se hubiera roto con la instauracién de estos tres reinos barbaros,
incluida la Espafia goda. A comienzos del siglo vi existen lazos de fami-
lia muy estrechos entre estos principes, y las fronteras, por su parte,
son bastantes permeables. Se diria que son los tiempos del Imperio
uno, o de la Europa cristiana antes de la eclosién de los nacionalismos
que trajeron la Reforma y Contrareforma. Ahora, nos encontramos re-

(12) Jordanés, L’mi(_:o godo que se conozca como escritor: Historia romana.
Hizo también una copilacién de la Historia Gothorum de Cassiodoro. Cfr. Getica,
XI, Monumenta Germaniae Histérica, AA, V, 1.
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laciones de «hermandad cultural» por encima de las fronteras: El hijo
del célebre Sidonio Apolinar (13), subdito visigodo, tiene corresponden-
cia con Avit de Vienne del reino burgundio, mientras este escribe a sus
amigos de Milan y Révena en pais ostrogodo, desde donde Enod6 de
Pavia se corresponde con letrados de Lyon.

La realidad es que para los «romanos», nada ha cambiado, dados
los pocos contactos con una poblacion barbara, militarista, confinada
en regiones estratégicas y a menudo poco romanizadas: asi los ostrogo-
dos se mantendran en el norte de Italia, los burgundios en la meseta
del Jura, y los visigodos, con los que nos detendremos un poco mas, en
la meseta del Duero (14).

1.2. Los vISIGODOS

Como sefiala su historiador Jordanés, los visigodos estaban orgullo-
sos de no haber destruido Roma en el 410, cuando a la cabeza de Alari-
co I penetraron en el Imperio. Su sucesor, Ataulfo (410-415) no soélo se
comporta de manera «poco barbara» frente a Roma, sino que estable-
ciendo lazos familiares (se desposa con Gala Placidia, hija del emperador
Teodosio), piensa restaurar el Imperio. La labor de sus sucesores es
pacificar la mayor parte de las Galias en nombre del Imperio, sobre
todo Teodorico I o Teodoredo (15), que morird valientemente en la ba-
talla de los Campos Cataldunicos (Chalons-sur-Marne) (16), en una alian-
za con las legiones romanas de Actius, sumadas a las tropas francas de
Meroveo, quien va a «capitalizar» la victoria, como tantas veces, para
la «grandeur de la France eternelle». Primer acto de la incosciente «con-

(13) El célebre galo-romano Sidonio Apolinar, nos interesa, sobre todo, como
testimonio viviente que fue del reno Visigodo de Toulouse, al que se opuso visce-
ralmente con todo el orgullo cultural de su propio mundo refinado, derrumbéndose
delante de la barbarie. Toda su obra tltima es de ensalzamiento de su cultura
clasica y de desprecio frente al invasor.

(14) “Cfr. W. REINHARDT, «Sobre €l asentamiento de los visigodos en la penin-
sula», Archivo Espaiiol de Arqueologia, 18, 1945, pag. 124.

Respecto a la toponimia que justifica la preferencia de su asentamiento en la
Submeseta Norte:

Cfr. L. Garcia VALDELLANO, in Historia de Espaiia, I, Rvta. de Occidente, Ma-
drid, 68.

(15) Interesa mucho no confundir este Teodorico visigodo (418-451), asi como
su hijo Teodorico IT (453-466), con su homoénimo Teodorico El Grande, el ostrogodo
(490-523), ni con el rey franco del mismo nombre. Importa, sobre todo, a efectos
del discutido «Edictum Teodorici» del que tendremos ocasion de hablar.

(16) Otra opinién es que la batalla se trabé en el «Campus Mauriacus» enire
Sens et Troyes.
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ciencia» europea, en que el elemento hispanico, si asi podemos llamarlo,
se encuentra ya en la primera linea de defensa de lo occidental, como lo
estard en el discutido Poitiers (17) de Carlos Martel, en Viena, en Le-
panto...

A diferencia de Teodorico I (18) cuya politica fue «nacionalista» y
anti-romana, su hijo Teodorico Il (453-466) se distingue por su direc-
cién romanizante y cristianizadora, apuntandose en este sentido el ¢é
lebre Edictum Teodorici (19): restablecimiento y adaptacion del dere-
cho romano a las nuevas circunstancias.

Eurico (466-484) ha pasado a la posteridad como el primer rey le-
gislador de los godos. Como dijo Isidoro de Sevilla, siglo y medio des-
pués, los godos comenzaron bajo Eurico a tener leyes. Dice, y es para-
déjico, que a falta de leyes, los visigodos tenian «costumbres». Lo que
quiere decir Isidoro de Sevilla es que no tenian leyes escritas. Ningun
pueblo germénico disponia de un cuerpo de leyes impresas, si excep-
tuamos las supuestas «belagines» (20) ostrogéticas dadas por Dicineus.

(17) . Sobre el aporte hispano-godo en el ejército de Carlos Martel, SANCHEZ-
ArBornNO0z ha publicado trabajos .convincentes. Se basa en la costumbre de los
godos de combatir a caballo, mientras las fuerzas de caballeria de los merovingios,
no son significativos en esta -época. Solamente un ejército franco «renovado» pudo
hacer frente a la famosa caballeria drabe en Poitiers. Esta renovacién de las ins-
tituciones guerreras francas, tenfa wya una tradicién visigética, debido al mimero
de hispano-godos que se acogieron vasallaticamente a los reyes francos en el mo-
mento de la invasion arabe de la peninsula. Como resumen del pensamiento de
SANCHEZ-ALBORNOZ, cfr. el cap. I, «Impacto de la invasién isldmica de Espafia,
21%1764nde el Pirineo, en EI Islam de Espafia y el Occidenie, Espasa-Calpe, Madrid,

(18) Respecto a Teodorico I de cuya labor expoliadora de las tierras de los
galo-romanos. nos ha quedado testimonio por la- Epistola 2,1. de Sidonio Apolinar;
éste recrimina la conducta del mal galo-romnano Seronato: exultans Gothis insul-
tansque Romanis... leges Theodosianas calcans Theodoricanas propronens. Se trata
de las leyes ‘de reparto de tierras, las cuales, segiin el Cédigo Teodosiano, en una
Constitucién del 398, regulaba el aposentamiento militar u <«hospitalistas», reci-
biendo el «huesped militar» el tercio de la finca en que se instalaba. Teodorico T
obtuvo en la Galia un reparto méas favorable, es decir, reserviandose los 2/3 de la
finca, que en la practica, muchas veces, era la totalidad.

(19) Tradicionalmente se habia supuesto que el Edictum Theodorici corres-
pondia a la obra legisladora de Teodorico El Grande (ostrogodo), e incluso al rey
franco del mismo nombre. Esta atribucién que hizo el ‘erudito francés Pithou en
1579, -habia sido puesta en duda ya por Pier Rasi en 1953, y Alvaro D'Ors habia
formulado la hipétesis de que se tratara de un edicto «pluriprovincial», dado en-
tre 458-459 por Magno de Narbonne que era Prefecto del Pretorio de las Galias,
ocupadas por los visigodos, y destinado a los galo-romanos. Posteriormente Giulio
Vismara ha demostrado que el Edictum Theodorici, corresponde al segundo de este
nombre de los reyes visigodos, hermano y antecesor del primer legislador de un
pueblo germanico, el rey Eurico.

(20} Las «bestinges» han sido traducidas al aleman con el vocablo «Satzungen»
(Estatutos).




CULTURA Y EDUCACION EN LA ESPANA VISIGODA 137

Eurico, prosiguiendo la obra de su hermano Teodorico II, compuso un
cddigo para su pueblo. En el vaivén visigodo de rechazo-acercamiento

a lo romano, Eurico representa, en cierto sentido, una politica «nacio-
nalista» y antiromana. No obstante, fueron sus ministros Leén de Nar-
bona y Marcelino, «peritus legum», quienes redactaron el Codigo, «ul-
timo resplandor original del derecho romano... y en lo que parece se-
pararse de él, es la fiel imagen de aquel momento de su historia» (21).

A diferencia del Cédigo de Eurico, que va tener una vigencia e influ-
encia decisiva en la Historia juridica espafola (22), el conocido brevia-
rio de Alarico II parece haberse arraigado mas en Francia, sirviendo de
base legal para la poblacién galo-romana bajo la inmediata dominacion
franca. Que ello es asi se debe al «principio de la personalidad de las
leyes» que los francos respetaron. El origen de este breviario parece ser
el intento de Alaricoll de atraerse la poblacién galo-romana y catdlica
de su reino, en visperas del avance franco en las Galias. Fue promulgado
en una asamblea de obispos y provinciales reunida en el 506 en Aduris
(nos creeriamos en Toledo en una Asamblea legislativa —Aula Regia—
pero de ello distamos casi un siglo y atn el futuro reino hispano-godo
deberia sufrir la impronta decisiva del legislador Leovigildo).

Después de la ruina del reino de Toulouse, tras la derrota de Alari-

co II en Vogladum (Voulld), el resto del «Estado visigbtico» serd tu-
telado y protegido de los francos por Teodorico El Grande, anexionan-

do la Provenza a su Imperio ostragodo. Es importante retener este hecho
de la proteccién ostrogoda —a veces olvidado— porque sin duda ha
sido decisivo para la conservaciéon en Espafia de las «tradiciones roma-
nas». Sabemos que en 531, el ostrogodo Teudis (23) que desempefiaba
el cargo de regente, es nombrado rey, residiendo en Barcelona hasta
584, afio de su muerte. En 567 el dux Liuva de la Tarraconense (24)

(21) R. GiLeeRrT, Historia General del Derecho Espafiol, Madrid, 1977, pags. 11-13.

(22) La afirmacién que puede parecer un poco gratuita, no lo es tanto si se
considera que el cédigo de Eurico a pesar de haber sido promulgado en Toulouse
para el reino hispano-galo-visigético, es tomada como base de la legislacién de
Leovigildo, tras la restauracion visigoda de Toledo. A partir de Leovigildo, la obra
legislativa de los visigodos culmina en la Recesvindiana o Liber judiciorum. Este
codigo, traducido al romance con el nombre de Fuero Juzgo serd la base del
derecho territorial que se gasta en la Edad Media, y en cierto modo, llega hasta
la promulgacién del Cédigo Civil Espafiol (1889), a través de las Partidas, Leyes
de Alcala, la nueva y novisima Compilacion.

(23) Cfr. R. MeneNpEZ-PIpAL, Historia de Espafia, 111, Madrid, 1940, pag. 91.

(24) No hay que olvidar que la ocupacién total de Hispania por los godos, no
sobrevendra hasta Leovigildo, quien, somete a los suevos que ocupan la Galecia y
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nombra corregente a su hermano el dux de Toledo —Leovigildo— y le
encarga el gobierno de Hispania, mientras el conserva la Gallia, en par-
te reconquistada.

La figura relevante de Leovigildo en la Historia de la Espafia goda,
no es gratuita. Fue el primero —se puede decir— en dotar al «Estado» de
los elementos bésicos, como son un cuadro legal y un fisco. En su aspec-
to formal fue el primero también en usar los atributos reales: cetro, co-
rona y trono. Hemos indicado que la obra de Eurico perdurard en Es-
pafia, gracias a la inspiracién en él, del Codex Revisus de Leovigildo.

Las luchas intestinas, provocadas entre la religion oficial del pueblo
godo y el partido catdlico de su hijo, van a ensombrecer el final de su
reinado. La conversiéon de Recaredo va a introducir un nuevo periodo,
al borrar el impedimento religioso de la fusién de ambos pueblos, aun-
que juridicamente habia sido ya en parte suprimido en las leyes de Leo-
vigildo.

Chindasvinto vuelve a legislar completamente y las leyes proliferan
impregnandose de germanismos que van a perdurar durante la Edad
Media. A la obra de su padre, Recesvinto afiade atin 80 leyes, y en 654
publica el Liber judiciorum y la Lex Quoniam sobre la interpretacién
que se debia hacer en la aplicacion del Liber.

Wamba no destaca por su actividad legisladora, pero su actuacion
juridica fue decisiva en el proceso que monté sobre la rebelion del
duque Paulo, tras su derrota. De alli arrancaran le ley que formula el
deber militar que los godos estaban comenzando a olvidar, a causa de
sus luchas internas (25).

Ervigio... Egica, Vitiza, afiaden leyes a la Recesvindiana, todo dentro
del marco legislativo nuevo que comienza en el afio 588, fecha del
ITT Concilio de Toledo. Los Concilios, asi como la labor de Isidoro
de Sevilla la reservamos para el proximo apartado.

En 711 no significa un corte brusco de lo germéanico en la peninsula;
al contrario, cierta historiografia del derecho ha visto en el refugio de
los godos, huyendo del Islam, la vuelta a sus costumbre genuinas. Este

arrebata a los bizantinos la Bética y parte de la Carthaginiense, que habian recon-
quistado para el Imperio de Oriente. La expulsién total fue en tiempo de Suin-
tila (624), aunque su presencia era insignificante desde Sisebuto.

(25) Cfr. G. Garcia VoLta, Fl mundo perddo de los visigodos, Bruguera, Bar-
:elona, 1977, 3. parte, pags. 107 y ss.
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direccionismo resalta ya en la Crdnica albeldense (26), la cual, repre-
senta a Alfonso II El Casto (781-812) restaurando el orden de la Iglesia
y el Palacio tal como se hallaba en Toledo. Junto a esta decisiva «re-ins-
tauracion» del espiritu goético que va a llegar hasta la edad moderna en
la formulacién del principio de la «gens gothorum», se hallan otras
aberraciones como la «pureza de sangre», fatal atraccién antisemita,
puesta ya de manifiesto en la mayoria de las legislaciones de los reyes
godos (27).

2. LA CULTURA HISPANICA EN LA ESPANA GODA
2.1. LA EDUCACION DE LOS LAICOS

Hemos indicado que la intalacion de los bizantinos en Espafia impi-
dié¢ la desaparicién de las influencias romanas en la peninsula, sobre
todo tras las convulsiones que sobrevinieron a la muerte de Teudis en
548. Sin embargo, los reyes de Toledo imitaban a estos «romani» (bi-
zantinos) al mismo tiempo que intentaban arrojarlos de la peninsula.
Como apunta Sanchez Albornoz (28) existen textos que hablan de «cu-
riales» y «senatores»... al mismo tiempo que las antiguas ciudades ro-
manas como Sevilla, Tarragona, Segovia, Mérida se mantenian y eran
conservadas, ademas de las fundaciones de otras nuevas como Recopolis,
Vitoria... (29).

Sabemos que la escritura entre los visigodos tiene carta de naturale-
za habitual, y a través de élla se registran las actas notariales, la venta
per scriptarum, la convocatoria ante los tribunales por medio de carta,
la libertad dada por escrito al esclavo, la conversion del judio con pro-
fesion de fé escrita, y tantos testimonios registrados en la Lex visigo-
thorum.

Testimonio de que la escritura era de uso corriente entre los laicos
de la Espafia visigoda son igualmente las célebres pizarras aparecidas
entre el Campo de Avila y Salamanca (30). Aunque dificiles de una expli-

(26) Omnemque gothorum ordinem sicut Toleto fuerat tan in ecclesia quan
in palativo in Oveto cuncta statuit,

(27) Cfr. J. JustER, «La condition légale des juifs sous les rois visigoths», in
Etudes juridiques offertes a P.F. Girard, 11, Paris, 1913,

(28) C. SANCHEZ ALBORNOZ, Ruina y extincion del municipioc romano en Espafia
e instituciones que le reemplazan, Buenos Aires, 1943, pag. 44.

(29) R. MENENDEZ-PIDAL, op. cif., 4111, pags. 102 y ss.

(30) Cfr. GoMmez MoRENO, Documentacion goda en pizarra, B.RAE. Madrid,
1966.
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caciéon de conjunto, son documentos fehacientes del valor juridico de
la escritura en esta época. Incluso, la ley de los visigodos prevee la po-
sibilidad de colocar un sello en el bajo de las actas, en lugar de la firma
autégrafa, cuando no se sabe escribir: Prueba de que no todo el mundo
dominaba este arte de la escritura (nos referimos al estrato de la pobla-
cién llamado a educarse en este momento). Por lo demas, este uso del
cufio sélo aparece en un caso entre los laicos que asisten al III Conci-
lio de Toledo (31).

Por otra parte, el mapa de las inscripciones visigéticas que ha tra-
zado J. Vives (32) nos muestra un panorama totalmente cubierto por la
escritura, siendo naturalmente las dreas mds romanizadas (Betica, Ga-
lecia, Lusitania meridional, Tarraconense litoral, etc...) donde méas abun-
dan. Esta sobrevivencia de la civilizacién de lo escrito, es la sola prue-
ba —dice P. Riché— de una ensefianza clemental en Espaiia, mais c’est
une preuve suffisante (33).

Si la pervivencia de la escritura nos indica que la escuela elemental
sobrevivié de algunas manera, sabemos por el contrario que la cultura
superior (medicina y Ciencia juridica) fue cultivada en la Espafia goda.
Las mismas leyes visigodas nos dan abundante testimonios de organi-
zacién y estructuracion de la profesién médica. Hemos de sefialar, a
este respecto, que la «ciencia de Hipocrates» seria mas practica que
tedrica, y que este «saber hacer» se trasmitia de maestro a discipulo.
Esto no impide afirmar que los manuales de medicina circulaban por
la peninsula en esta época, y asi lo demuestra Isidoro de Sevilla en el
libro IV de las Etimologias (34), quien nos cita las obras de Caelius
Aurelianus, Cassius Félix y otros, de las cuales él se sirvié. Estos manus-
critos son de médicos africanos o traduciones «africanas» de obras helé-
nicas.

(31) Cfr. Manst IX, 986 b.

(32) Cfr. J. Vives, Inscripciones cristianas de la Espadia romana y visigoda,
Barcelona, 1942.

(33) P. RicHE, op. cit., pag. 291.

(34) Designamos la obra de Isidoro de Sevilla con el tradicional nombre de
Las Etimologias, aunque otros autores lo citen como «Los Origenes» (Cfr. 1. G. Zvu-
LUAGA, R.E.P, ntms. 111-112, julio-septiembre, 1970). El problema data de Isidoro
mismo, quien en la dedicatoria a Sisebuto (t 621) dice: «opus de origine quarandam
rerum». Sin embargo, a la peticién de Braulio, rogandole le envie «libros a te
conditos originum», Isidoro responde que le hard llegar incabado «Codicem etymo-
logiarum» (Ep. S. Lunpsay, 13, 2M.L.C 914 b).




CULTURA Y EDUCACION EN LA ESPANA VISIGODA 141

Respecto a esta influencia norteafricana, J. Fontaine (35) recoge la
hipé6tesis fundamental en las relaciones culturales que tradicionalmente
unieron la peninsula con Africa, desde el tiempo de las colonizaciones
fenicias y la cabeza de puente de Cartagena que va a originar una corrien-
te mutua entre Cartago y la Bética, continuada tras la conquista roma-
na (36). Este reflujo se continuara con la invasién vandala del Africa,
y la persecucién de que fueron objeto los catélicos por parte de los in-
vasores arrianos. Espaiia se ofrecia como tierra de asilo, y a ella se enca-
minaron hombres y manuscritos, prosiguendo la labor de los legenda-
rios siete varones apostolicos que ganaron Hispania para el cristianismo.

Sin embargo, con posterioridad al meteoro vandalo, cuando los bizanti-
nos reocupantes del norte de Africa se muestren incapaces de hacer
frente, a medios del siglo vi, a las razzias de los moros del interior, sera
¢l momento de fluencia al solar hispano de los monjes capitaneados por
Donato el Africano (37).

Aungque es dificil la separacién, hemos querido dedicar este apartado
a la situacion cultural de aquel estrato de la poblacién letrada no nece-
sariamente hombres de Iglesia. Por esta razon, y auque ya hemos visto
que al hablar de la cultura forzosamente chocamos con monjes, cléri-
gos, obispos, etc, queremos prestar atencién a la disciplina del Derecho,
mas directamente relacionada con los hombres publicos. Naturalmente,
«toparemos» con la Iglesia, sobre todo a partir del IIT Concilio de To-
ledo, cuyas asambleas tendran el doble caracter politico-religioso, sim-
biosis de la tltima etapa del Estado visigodo.

Hemos hecho en paginas anteriores una breve resefia de la actividad
Jegislativa del periodo godo y de su culminacién en el Liber Judiciorum
o «Recesvindiana». Se trata de una acumulacién de materiales antiguos
y recientes, divididos en libros y titulos. La vigencia del derecho roma-
no en lo que a Hispania se refiere estd suficientemente probada por la
«inspiracién» que se manifiesta desde el principio en la misma legisla-
cién genuinamente germanica, dirigida al pueblo militar de ocupacién.
Sera la regulacién de matrimonios, el «contrato» mds corriente que ha-

(35) . FontaIng, Isidore de Seville et la culture classique dans U'Espagne wisi-
gothique, Etudes Augustiniensis, Paris, EpTP, pdgs. 855 y ss.

(36) R. MENENDEZ PipaL, op. cit, t. I, 2. 1952, pédgs. 31 y ss.

(37) En la obra de Viris ilustribus de S. lldefonso de Toledo, queda testimonio
de este hecho: ferme cum septuaginta monachis copiosisque librorum codicibus
navali vehiculo in Hispania commeavit: servitanum monasterium visus est cons-
truxisse (Id., 4M.L., t. 96, c. 200 c).
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bra que solucionar entre un ejército y la poblacién ocupada, y ésto a
pesar de la prohibicién canénica entre catélicos y arrianos.

El cédigo de Eurico (476) sabemos que fue elaborado por juristas
romanos, siendo en opinién de Gibert el «dltimo resplandor original
del derecho romano» (38). El breviario de Alarico II (506) es en gran
parte una seleccién de las Constituciones Teodosianas y de otras cons-
tituciones (Gayo, Paulo, Papiniano). Se trata de una cempilacién de
Leges y Jus, tal como lo efectuard Justiniano para el Oriente, treinta
afios después.

Se ha pretendido que la mayoria de las leyes de este periodo fueron
redactadas por religiosos. Sin embargo, cuando los reyes piden la revi-
sién de las leyes se dirigen a los laicos. Por otro lado, sabemos que Leo-
vigildo, autor del Codex Revisus y jalén importante de la legislacion
goda, ha hecho descansar su admiracién sobre la figura del «comes,
de cuyo plural tomara nombre la comitiva real: servicio de la Corte,
mando del ejército, justicia, gestién financiera, etc. El antiguo acom-
pafiante de los magistrados se convierte en el brazo ejecutivo de las
nuevas monarquias. Junto al Comes se hallan los auditores, o intérpre-
tes del derecho.

Tampoco debe olvidarse que Leovigildo es el primer caudillo godo
que adopta los simbolismos reales: vestiduras regias, cetro, corona,
trono. Ha reconstituido el reino anexionando la Galecia de los suevos
y expulsando a los «romanos» (Bizancio), de los que ha tomado como
modelo el fortalecimiento del «Estado». No sabemos, sin embargo, si
su labor legislativa se inspir¢ directamente de Justiniano (39) y si era
conocido el cédigo de este tltimo en la Espaifia visigoda..., pero una cosa
estd clara, como sefiala P. Riché: en Espafia, «plus qu'ailleurs le droit
romain est toujours appliqué» (40). Tuvo que haber manuales de los
que se sirvieran los funcionarios en la redaccién y aplicacién de las
leyes. Las actas privadas de la época (41) se refieren y guardan la for-
ma de las actas romanas. Por su parte, Isidoro de Sevilla dispuso de
manuales para la redaccién del libro V de sus Etimologias. E] hecho de
sefialar de nuevo un clérigo no significa que los laicos fueran ajenos a

(38) GIBERT, op. cit., pag. 11.

(39) Cfr. FoNTAINE, Op. cit., pag. 82.

(40) Cir. P. RICHE, op. cit.,, pag. 299.

(41) Cfr. P. Merea, «Estudios de derecho privado visigético», Anuario de His-
toria del derecho espariol, XVI, 1945, pag. 45.
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este proceso del estudio del derecho, sino lo contrario. El libro V de
Isidoro sirvié de manual de estudio a aquellos hombres de la «adminis-
tracién goda», olvidandose que la conversion de los reyes y la influen-
cia cada vez mas importante de la Iglesia, no suprime en absoluto el
interés de los laicos por el derecho. Suponer tal cosa equivale a olvidar
que los concilios de Toledo, a partir del III, son una simbiosis «sui ge-
neris» de una legislaciéon a la vez religiosa y laica, dificil de separar,
como sucede, en un Estado oficialmente confesional. La consecuencia
serd que uno y otro derecho (civil y candnico) se confundirdan con el
consiguiente conocimiento por los laicos, de una materia patrimonio
exclusivo del clero.

2.2. CurLTtUrRA Y EDUCACION DEL CLERO EN LA EsSPANA VISIGODA

2.2.1. Situacion general de la educacion clerical

Entre la cultura de un senador de las Galias y un aristécrata de
Espaifia, no habia Pirineos en esta época dice P. Riché. Por el contrario,
afiade, una barrera se alza cuando se compara la «cultura ecclesiastique
des deux royaumes» (42). La mediocridad intelectual del clero merovin-
gio contrasta con el florecimiento de la Iglesia de Espafa.

La pregunta que surge inmediatamente seria cuestionarse por el
origen de este renacimiento de la cultura entre los eclesidsticos espa-
noles. Hemos insinuado en péaginas anteriores ciertos fenémenos que
han posibilitado la pervivencia de la cultura romana en las regiones
més latinizadas de Espafia. Por lo que se refiere a la Iglesia, hemos
apuntado en el epigrafe anterior la llegada de Donato Africano con sus
monjes y manuscritos, asi como la fundacién del monasterio de Ser-
vitanum. Esta migracién no tuvo que ser ni la primera ni la ualti-
ma, debiendo considerarse en este orden de acontecimientos la «vene-
rable tradicién» de los varones apostélicos. De estas migraciones con-
servamos el testimonio de Ildefonso de Toledo (43). Sabemos que ade-
mas de Servitanum (¢ Valencia?), otros monjes africanos se instalaron
hacia Mérida, y suponemos que no por azar, dado el caracter cultural
de la antigua provincia lusitana, y prueba que la venida de los «africa-
nos» sometidos a Bizancio y huyendo de las «razzias» de los moros del
interior, no se han limitado a las plazas «griegas» (bizantinas) del levan-

(42) P. Ricitg, op. cit, pag. 311.
(43) Irperonso pe TovLepo, De Viris ilustribus, 4M.L., t. 96.
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te espafiol, sino que se han aventurado por el interior del pais como son
ya Sevilla y Mérida (44). Asi, sabemos que un tal Nanctus se instalé en
la provincia lusitana.

La influencia de estos «refugiados» africanos en Espafia, va a ser
decisiva en la trasmisién a la obra del sevillano Isidoro a quien dedica-
remos exclusivamente un corto epigrafe.

Por otro lado, el establecimiento de los africanos en ciudades no
dominadas por los bizantinos, hace pensar como seflala J. Fontaine que
la divisién de la Bética entre visigodos y bizantinos, n'a jamais cons-
titue un obstacle sérieux aux relations entre I'Espagne et 'Afrique, (45).
Se puede hablar de un eje Cartago-Sevilla patrocinado por las relaciones
maritimas entre Hipona y el puerto del Betis. Este eje serd decisivo
en las relaciones entre el Africa v la peninsula, y ha jugado, como apun-
ta P. Riché, «un gran papel en la organizacion de la cultura monastica
de Espafia» (46).

Precisamente —y volvemos al punto central del epigrafe—, la cultura
clerical espafiola debe su florecimiento a estos centros mondsticos. Es
en ellos donde debemos buscar el origen de la formacion del «alto cle-
ro» ilustrado, cuyo méaximo exponente es Isidoro, pero sus representan-
tes son abundantes: Leandro, Eugenio, Tajon, Braulio, Ildefonso, Ful-
gencio, Martin de Braga, Juan de Biclar y un largo etcétera.

Hemos hecho alusién a la barrera que separa la cultura clerical de
la Galicia respecto a la de Espafia, siendo esta diferencia nula en lo que
a cultura laica se refiere. Dado que en un principio la Iglesia no tuvo es-
cuelas especiales para la formacién de sus adeptos, sino que éstos con-
tinuaron frecuentando la cultura helenistico-romana, debemos pensar
que es la cultura laica, de antemano, quien informa al clero; y siendo
esta cultura laica la misma en Espafia que en la Galia visigdticas, debe-
mos preguntarnos por el origen de la diferencia cultural del clero en
ambas «provincias».

Sabemos también que las célebres escuelas presbiteriales y parro-
quiales, llamadas «petites écoles» en Francia, tuvieron una escasa vida
cultural. El concilio de Vaison (529) preconiza la formacién de presbi-

(44) IperoNso pE ToLEDO, De Viris ilustribus, 4M.L., t. 96. c. 200 c. Vitae San-
torum patrum emeretensiunt, M.L., 1. 80, ¢ 126 ¢. Tomo ambas citas de J. Fontaine,
op. cit., pag. 856.

(45) J. FoNTAINE, op. cif., pag. 857.

(46) P. RicHE, op. cit., pag. 347.
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teros a cargo de los propios curas de parroquias. Estas escuelas estan
bajo el control del obispo, cuya visita se realiza al mismo tiempo que
efectiia su gira pastoral. En Espafia su vida fue mas efimera y sélo se
conoce el texto de un Canon del Concilio de Mérida del 666, regulando
este embriéon de escuelas de «formacién profesional», nombre que en
justicia merece, pues su objeto era la preparacién al canto y estudio de
los Salmos. También es cierto que uno de los cdnones del VI Concilio
de Toledo (638) obligara a los «liberados» a inscribir sus hijos en la Igle-
sia de que dependian para que fueran instruidos. Para ello se necesita-
ba que dicha Iglesia dispusiera de un clérigo letrado lo que no debia ser
un caso frecuente. Sefialamos esto porque es necesario constatar que el
estado cultural del bajo clero no era muy brillante en la época, y por otro
lade, no todos los obispos disfrutaban de una sélida formacién cul-
tural.

Las escuelas epicospales o catedrales, situadas en los edificios del obis-
pado (domus ecclesiae) eran una continuacién de las modestas escuelas
presbiteriales, para aquellos nifios que querian proseguir sus estudios
junto al obispo y a cargo del archididcone (clericorum doctor). La en-
sefianza es tinicamente religiosa, y segin P. Riché, «ni un solo obispo hace
enseiiar las artes liberales» (47). Asi pues, afiadimos nosotros, no se
trata de ver en las escuelas parroquiales o catedralicias de la época el
origen de la ensefianza primaria o secundaria. Seria mas objetivo decir
que su fin es una ensefianza «profesional», y como tal podemos conside-
rarlas en escuelas profesionales.

Debemos suponer, pues, que las Escuelas Episcopales de Espafia no
han podido dar lo que no tenian, y que la pléyade de los Eugenio, Ilde-
fonso, Julidn, etc, etc, no ha debido formarse en ellas. A pesar de que
el Concilio de Toledo del 527 decide constituir internados de clérigos
en la domus ecclesiae, y que otros concilios obligan a los clérigos a aban-
donar las ocupaciones profanas y dedicarse al estudio bajo la direccion
del obispoe, lo cierto es que la formacién recibida por los clérigos en la
escuela episcopal no se compone de materias «profanas».

De estos datos podemos deducir que los obispos «ilustrados» que
hallamos durante el vi-vir siglos, no se forman en las escuelas episco-
pales sino en los monasterios. En estos monasterios los monjes tienen
acceso a los libros de la Antigiiedad, continuando con la tradicién de

(47) 1Ibid., pag. 330.
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las artes liberales que van de Tertuliano a San Agustin. Estos monjes-
abades, una vez obispos, van a mantener los lazos con sus antiguos con.
ventos, lo que va a crear una corriente cultural con las escuelas epis-
copales que redundard en la elevaciéon del nivel de las mismas. Esta
seria una razén por la que en el siglo vir la Cultura en Espafia hace
raya respecto al resto del occidente cristiano. Como apunta Lynch (48),
«Spain was carriying the flame more fermly than any other people of
the time, more fermly even than Ireland (49) if one to judge by the
scholars and by scanty writen testimony.»

La lista de los obispos que vienen desde la abadia de un monasterio,
muestra por si mismo esta simbiosis del monaquismo y Jla escuela ca-
tedralicia de estas centurias: Dumio, Asan, Servitanum, van a dar nom-
bres como Martin de Braga, Vicente de Huesca y Eutropio de Valen-
cia respectivamente. Al lado de las grandes ciudades del periodo nacio-
nal-hispano de los godos —Toledo, Sevilla, Mérida, y Zaragoza— seran
construidos importantes monasterios como Agate, Honoriacense, Cau-
liana y Santa Engracia. Esta serd la cantera de la élite del clero secular
como pretendia Gregorio El Grande para Italia (50).

Antes de iniciar la dltima parte de este tercer punto del trabajo que
dedicaremos a Isidoro de Sevilla, queremos hacer alusiéon al fendme-
no de las relaciones de estos grandes hombres de la Iglesia goda. Feno-
meno gue se acentia con las relaciones «familiares» que reinan o exis-
ten de hecho entre esta «casta» del clero ilustrado. Sin querer citar la
familia de los sevillanos Leandro, Isidoro y Fulgencie, llama la aten-
cidon cémo se crea y trasmite una corriente de escuela vinculada a la
personalidad episcopal, quien se preocupa de la obra de aliento y con-
tinuacién. Asi, Isidoro es preparado por su hermano Leandro (a todas
luces de mayor formacién humanistico-literaria); ambos, sefiala Lynch,
atrajeron a Braulio e Ildefonso a Sevilla; Braulio llevé a Fugenio y
Tajén a Zaragorza; Eugenio e Ildefonso vincularon a Julidn en Toledo.
Contintia Lynch diciendo que este tipo de escuela «is well named epis-
copal school, bishop’s school, and some time «familial school» since the
students belonged to the bishop’s Familia» (51).

(48) Ch. LyncH, St. Brauwlio Bishop of Saragossa. His life and Writings, The
catholic university of America, Whastington, 1938, pag. 20. Versién castellana, Ma-
drid, 1950.

(49) El fendémeno del esplendor cultural de estos siglos en Irlanda, pais no
roemanizado, merece un estudio particular.

(50) P. RicHE, op. cit.,, pag. 216.

(51) LyncwH, op. cit., pag. 21.
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Esta élite cutural va a hacer que el reino visigodo haga figura
hacia el afio 600 de pais «le plus cultivé d’occident» (52), cuyas influen-
cias a través de la compilacién de Isidoro perduraran en la Europa de
la Alta Edad Media, y cuyos hombres serdan un elemento decisivo en el
ilamado renacimiento carolingio.

222, Isidoro de Sevilla, simbolo de la época

Entre la agresiva afirmacién de H. TayLor de que la celebridad me-
dieval de Isidoro de Sevilla se debe a su «unerring faculty of selecting
for his compilation the foolish and the flat» (53) y la idilica visién de
J. BOURRET respecto a la escuela de Sevilla dirigida por Isidoro, cuya
inteligencia «mesura 1'etendue des connaissances humaines» (54), muchas
han sido las monografias y trabajos dedicados al andlisis e investiga-
cién de la obra isidoriana.

De antemano, la Qellen forschung alemana supuso un instrumento
capital en la investigacion de la obra del hispalense. Pero como sefiala una
de los méaximos conocedores y especialistas actuales del sevillano, J. Fon-
taine, este medio se convierte en fin en si mismo, olvidando que la obra
es escrita y pensada por un autor, actitud que en el caso de Isidoro se
agrava por el hecho que los «Quellen forscher» se preocupan de recu-
perar los fragmentos antiguos, «et non d'y retrouver les intentions per-
sonnelles de l'auteur» (55).

Entre tantos glosistas y detractores vamos a intentar Unicamente
poner de manifiesto la amplitud de la cultura isidoriana como maximo
exponente de la educacién de los hombres de la Iglesia hispano-goda.
En un ultimo epigrafe sefialaremos someramente la influencia del «re-
nacimiento visigodo e isidoriano» allende el Pirineo, buscando las ra-
zones de esta expansién posterior.

Por otro lado, la obra de Isidoro es multiple, aunque sean Las Eti-
mologias la mas trascendente, como compendio enciclopédico de los
saberes de la antigiiedad y que de este modo van a jugar un papel de
manual durante la Alta Edad Media. I. G. Zuluaga (56) se cuestiona,

(52) Ph. Woirr, Histoire de la pensée européenne, 1, Seuil, 1971, pag. 30.

(53) H. TavLor, The medieval mind, London, 1911, pag. 89.

(54) Bourrer, J. C., L'école chrétienne de Seville sous la monarchie des Wisi-
goths, Paris, 1855, pag. 203.

(55) J. FoNTAINE, op. cit, pag. 18.

(66) Cfr. G. Zurvuaga, 1., «Los origenes de Isidoro de Sevilla y su frascendencia
didactican.Rota. Espafiola de Pedagogia, nam. 111-112, 1970,
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como hilo conductor de su investigacién sobre la «enciclopedia» del
hispalense, a cerca de la motivaciones y objetos cientificos del autor,
asi como al respecto de las fuentes utilizadas. Al preguntarse por las
causas que han llevado al Sevillano a elaborar un manual para la tras-
misién del saber antiguo, se inclina la Dra. Zuluaga por una motivacién
de tipo pastoral en el obispo de Sevilla: hacer como una «biblioteca de
bolsillo» al alcance de los clérigos de su tiempo, intentando salvar el
desnivel cultural que existe entre éstos y los prelados y magnates bi-
zantinos que Isidoro conoce.

Es significativo que otro de los actuales investigadores de la obra
del hispalense, el profesor L. Robles, se pregunte si la cultura de Isido-
ro de Sevilla ¢«es una cultura clasica o una cultura eclesiastica»? (57),
El Dr. Robles zanja la cuestién insinuando la mutua dependencia, pero
dejando casi sentado que Isidoro no conocié directamente las obras de
la antigiiedad latina, sino a través de manuales o autores post-clasicos.

La pregunta clave para no ver en Isidoro un caso aislado y tnico es
la que se hace J. Fontaine sobre la existencia de una cultura que poda-
mos llamar isidoriana. Es decir, la obra del sevillano ¢representa en
alguna medida el estado cultural del lugar y tiempo donde se manifies-
ta? Nuestro autor referido se inclina a ver en la obra mas sobresaliente
de Isidoro —Las Etimologfas— el reflejo de una cultura v de una civili-
zacién. Por un lado la cultura personal de Isidoro, pero también «a tra-
vers luf, les formes intellectuelles et spirituelles prises par la civilisa-
tion hispano-romaine dans la Betique wisigothique a fin du vr siécle et
au debut du vit siecle» (58). Afiade que su obra es una coincidencia ine-
vitable entre «Bildung et Kultur», palabras que trascribimos tal cual
para evitar equivocos en el anterior uso de cultura y civilizacién, si
bien, seria més apropiado hablar en espafiol de la formacion (bildung)
o educacién personal de Tsidoro, contraponiéndola a la «Cultura» de la
época (Kultur) o «Civilisation», término adoptado en la francofonia
como equivalente del anglosajon «Culture». Naturalmente, y aunque
nos adherimos al concepto antropolégico de cultura como la foralidad
de comportamientos de un pueblo, esta claro que en la elaboracién de
esta Cultura o civilizacién, la élite intelectual o escolarizada representa

(57) Cfr. L. Ropres, «Isidoro de Sevilla iy la cultura eclesigstica de la Espana
visigoda. Notas para un estudio del libro de las Sentencias», Separata de Archivos
Leoneses, nam. 47-48, 1970,

(58) J. FontaINg, op. cit.,, pag. 736.
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un corte con respecto al pueblo. Quiero indicar que la obra de Isidoro
«no toca» sino a una élite que utiliza sus manuales. Hemos indicado
anteriormente que el tipo de institucién educativa del «alto clero ilus-
trado» de la Espana hispano-goda, se cefila a una verdadera «escuela»
en el sentido moderno de «corriente cultural» o «cenaculo ilustrado»
de formacién directa por contacto con el maestro. Hemos sefialado al
respecto, las relaciones educativas de Leandro-Isidoro-Braulio-Eugenio-
Tajon-Ildefonso-Julian...

No cabe pensar que en todas las escuelas monasticas y episcopales
de Espafa se leyeran sus manuales. Las «roménticas» afirmaciones de
Bourret sobre esta época en que todos los espiritus cultivados de la
Espafa gética estudiaron en Sevilla o en las academias fundadas por los
discipulos de Sevilla en las principales «métropoles de 1I'Espagne ibe-
riennes... (59), han sido destruidas, como indicdbamos, por la labor
critica de los Quellen forschung. Este «renacimiento isidoriano» por el
que el mismo J. Fontaine (60) formula un interrogante —«peut-on par-
ler de Renaissance isidorienne»P—, es para P. Riché un fruto mds tardio,
el de la premiére «renaissance carolingienne», resultante de la difusion
de los manuscritos isidorianos (61). Por lo demas, si en un genuino sen-
tido no podemos hablar de Renacimiento isidoriano, sin hacer inflacién
del término especifico aplicado al «cuatrocento» y al siglo xvi, tampoco
se hace un fraude a la verdad si tal concepto se refiere a la renovacién
y auge de las letras y la cultura tras un periodo mds oscuro y regresivo.
No otro significado podemos dar al «llamado renacimiento carolin-
gio» (62), o al mas efectivo del siglo de Abelardo.

A través de su grandiosa Etimologias, podemos suscribir con A. Me-
sser que Isidoro «fue uno de los modeladores de la cultura occiden-
tal» (63). Esta obra, junto con las compilaciones ultimas de la época
post-clasica helenistico-romana, son los vehiculos del saber que se sal-
vard en la larga noche de la Alta Edad Media. Ellas alimentardn la ma-
yoria de las enciclopedias entre los siglos viir-xin (64). Tal vez por este

(59) J. C. BOURRET, op. cit., pag. 61.

(60) J. FonNTAINE, op. cit., ch. VII pag. 863.

(61) P. RicuE, op. cit.,, pags. 350 y 351.

(62) Cfr. M. A. GauiNo, Historia de la Educacion, Ed. Gredos, Madrid, 1973,
pagina 443: «el llamado renacimiento carolingio».

(63) MgrssERr, A., Historia de la Pedagogia, Barcelona, Labor, 32 ed., pag. 82.

(64) M. RoGER, L'enseignement des lettres classiques d’Ausone a Alcuin, Ed
Aubier, Paris, 1905.
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papel de compilador y «enciclopedista» se la ha negado una originalidad,
limitandose la investigacién posterior a tratarle como un difusor y tras-
misor. Sorprende constatar cémo obras que tratan de la cultura y edu-
cacion en estos siglos, apenas se paran en sefialar, si acaso citan al his-
palense, la importancia decisiva que tuvo el trasvase de la herencia del
pasado. Este es el papel que creyé corresponderle en este momento al
gran sevillano, como dice A. Galino, «el de trasmisor de una cultura en
peligro de fenecer»... (65). Por otro lado se olvida la concepcién gra-
matical de la cultura en esa época, paliativo de ver en la principal obra
de Isidoro —Las Etimologias— unicamente un saber «filologico». La
ciencia griega de Alejandria y otros focos se habia replegado en las bi-
bliotecas polvorientas. Hemos sefialado que el olvido de la ensefianza
del griego durante el Bajo Imperio romano impidio el conocimiento de
la ciencia griega, cuyo vehiculo era la misma lengua. No tiene nada de
extrafio que los 20 libros de las Etimologias sean un resumen de «connais
sance les plus variées tirées des Ecritures, des Perés de I'Eglise, mais
aussi des auteurs profanes», Il était question du tout, afiade Ph. Wollff,
quien le denomina por ésto discipulo de S. Agustin: todo saber de gra-
mdiica puede servir a nuestra vida... (66).

No queremos alargar en este sentido las paginas de nuestro trabajo,
cuyo objeto no es exclusivamente Isidoro de Sevilla, aunque él sea punto
clave en el estudio de la Espafia hispanogoda. No queremos terminar
tampoco este apartado sin hacer referencia a otra de las obras isido-
rianas mas extendidas en el occidente alto-medieval. Nos referimos al
liber De natura rerum, obra dedicada al rey Sisebuto, quien correspon-
de al arzobispo con una Epistula sobre los eclipses. Las relaciones de
Isidoro con este principe ilustrado son un indice de las influencias y
simbiosis de la «Iglesia hispano-goda» con la Monarquia nacional, al
menos desde el IIT Concilio de Toledo. Por otro lado, la vinculacién de
la Iglesia espafiola a la monarquia goda es un hecho que hunde sus rai-
ces en dos siglos anteriores a los escritos de Isidoro sobre las «excelen-
cias» de Espafia —LAUS SPANIAE—, precisamente en la primera Historia
de Espania de Paulo Orosio, quien ve a los godos como restauradores de
lo romano. Con toda razén podemos calificar de Mecenas a este rey
godo, de quien Isidoro hace el elogio, colocando por encima de su gloria

(65) A. Gauino, Textos pedagégicos hispanoamericanos, obra colectiva «San
Isidoro», introduc. de A.G.C. y J.F.C, Iter Ediciones, Madrid, 1968, pag. 82.
(66) Ph. WOLFF, op. cit., pag. 19,
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militar e inmediatamente después de su clemencia hacia los judios, el
gusto por las letras (67).

El haber traido a colacién las relaciones con el poder publico que Isi-
doro personaliza, tiene como finalidad mostrar que la obra de Isidoro
no es un fenémeno aislado, en su tiempo, ni vinculado tnicamente con
la élite clerical. Como «preceptor» del reino va a ser presentado por
las jovenes generaciones, tal Ildefonso de Toledo, continuador de su
De viris ilustribus, quien dice de Isidoro que ocupé la «Catedra de Se-
villa en la provincia Bética». Desde el mismo siglo viI, a partir de los
epigonos de la escuela sevillana, Braulio y Valerio del Bierzo, Isidoro va
a ser considerado como simbolo nacional de la conciencia unitaria his-
péanica. El aliento patridtico de Isidoro queda de manifiesto por encima
de todo en el asunto de la rebelion de Hermenegildo, quien es visto por
nuestro autor como un traidor y culpable, asi como Atanagildo por lla-
mar a los bizantinos a Espafia. Rebelion catolica con tintes localistas
y autonomistas en Ja Bética, y tal vez inspirada por su propio hermano,
San Leandro, (68) no hacen cambiar a Isidoro el sentimiento de fideli-
dad a un rey, que, aunque no catdlico, ha unificado y dado paz al reino.

La politica vigorosa de Leovigildo encontré un firme eco en las cla-
ses dirigentes hispanc-cristianas del momento, cuyos autores latino-
espanioles del fin de la antigiiedad ya se habian pronunciado con un sen-
timiento de identidad hispéanico, frente a la misma conquista romana de
Espafia. Nada de extrafio tiene que este patriotismo se exprese en Isi-
doro por encima incluso de la més estricta ortodoxia, como «la defen-
sa» de Origenes frente a las condenaciones que se le hicieron en los
concilios de Costantinopla en 543 y 553. Su afirmacién hispanica se
traducia, como suele ocurrir, en un rechazo de lo bizantino (invasores)
o de los francos, a quienes va a imputar los desérdenes de que ha sido
testigo por culpa de la rivalidad de las princesas merovingias Gosvin-
ta e Ingonta, madre y esposa de Hermenegildo, respectivamente. Flota-
ba en el ambiente la prevencion de los reyes de Toledo frente a los vence-
dores de Vouill¢, fantasma del que participaba «La conciencia histéri-

(67) Cfr. in J. FONTAINE, op. cit., pag. 868 (n. 2).

(68) A la base de la rebelién de Hermenegildo contra el rey Leovigildo, es nece-
sario ver la influencia del arzobispo de Sevilla, Leandro, vy de un «partido catdlico»
a él vinculado, sin llegar a afirmar la tesis de R. Gibert respecto a una tendencia
autonomista en la Bética, habilmente animada por los bizantinos. En todo caso,
Isidoro no nos deja constancia en su Historia Gothorum, tal como ocurre en S. Gre-
gorio El Grande y en Gregorio de Tours.
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ca» de Isidoro, quien compartia, segin J. Fontaine, estas inquietudes y
hostilidad (69).

Conciencia nacional o afecto fraternal, le amordazan la lengua res-
pecto al papel que desempefia su propio hermano en la conversion y
rebelion de Hermenegildo, actitud que toman entre otros el mismo en-
cartado en el asunto, el arzobispo Leandro. Tal vez deberiamos califi-
carlo de diplomacia eclesidstica, pero en todo caso nunca se valorari
suficientemente la claridad de actuacién de esta potente élite cultural
frente al poder publico de los reyes «barbaros». Con ello se evité, si es
que el sentimiento nacional hispanico no se hubiera ya integrado en lo
godo, la desconfianza con que vieron los ostrogodos en Italia el juego
de Boccio y Casiodoro, sospechosos de pactar con los bizantinos.

No podemos imputar de «grecofilia» a la familia del sevillano, oriun-
dos de Cartagena, ciudad que abandonan para escapar a la dominacién
bizantina que se acaba de asentar. Tampoco podemos pensar que se tra-
ta de godos cultivados, pues la proporcién de hombres de letras es muy
exigiia frente a la relacién de nombres hispano-romanos. Se ha llegado
a conjeturar la pertenencia germéanica de la familia de Isidoro, dado
su exaltacién del «goticismo». Nada nos induce a asegurarlo, aunque
la linea maternal pudiera entroncarse en la sangre goda. Tampoco por
los nombres, como se ha insinuado, podemos deducir nada sobre la
ascendencia de la familia. Si bien es verdad que los cuatro nombres de
los hermanos son latinos y podriamos por ahi indagar su procedencia,
no debe olvidarse que los godos latinizaban su nombres con frecuencia.
Podemos tal vez, ratificar lo que dice Lynch: «In general, it would seem
that a Gothic name of the period designated a Goth; a latin name, a
Goth or an Hispanc-roman» (70). Como dice Fr. J. Pérez de Urbel (71)
ciertas familias hispano-romanas parece que se habian unido con lazos
matrimoniales a los magnates de los conquistadores.

Con razon, Isidoro va a aparecer en su tiempo y a la posteridad como
el maestro, el conductor o educador de generaciones y de toda una co-
rriente siempre hispana de aferrarse a la propia identidad. Aunque no
sea el pedagogo, autor de un tratado de educacién, que durante mucho

(69) J. FoNTAINE, pag. 835.

(70) Ch. LyncH, op. cit., pag. 5.

(71) Cfr. J. Perez pE URBEL, Los monjes espaiioles en la Edad Media, 1, Ma-
drid, 1933, pag. 368.
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tiempo se les atribuy6 (72), no por éllo ha dejado de ser el hombre que
con razén marco una época y con su obra influyd, como maestro, en el
desarrollo de un capitulo de la Historia de la Cultura occidental. Como
sefiaia J. Paul, los escritores del siglo v son los fundadores de la Europa
intelectual de la Edad Media. Y contintia: Boccio, Casiodoro, Gregorio el
Grande, Isidoro de Sevilla, «sont les vrais précepteurs des lettrés me-
dievaux» (73).

3. CONCLUSION: VALORACION DEL PERIODO GOTICO

A guisa de conclusién vamos a intentar un analisis de la pervivencia
del «germanismo» en la estructura hispanica, asi como de la influencia
de esta «civilizacién hispano-visigoda» en la corriente comuin occidental.

3.1. EL GOTICISMO ESPANOL

Escribfa Menéndez Pidal que «la continuacién de un influjo godo
para explicar cualquier otro impulso active en la Espaifia posterior a la
invasion musulmana parece a la generalidad de los espafioles la cosa
mds natural. No hay concepto mas arraigado —continia Menéndez Pi-
dal—: los godos pueden ser mirados como el cimiento de la vida poli-
tica y social en la Espafla que sobrevive a la ruina del reino visigodo» (74).
Frente a esta tesis «Pidaliana» —tachada por sus adversarios como «uni-
tarista y centripeta— se han alzado de manera directa o indirecta un
cierto numero de historiadores espafioles «Orientales» (nos referimos
al término geografico de la parte E. de la peninsula ibérica).

Mas significativo -—por la atraccién «fantastica» (en sentido genui-
no)— son las «intuitivas» hipétesis que nos presenta Américo Castro en

(72) Nos referimos al Institutionum Disciplinae que el mismo Menéndez Pidal
cita como de Isidoro en Los godos y el origen de la epopeya espaiiola, Espasa-
Calpe, Madrid, 1969, pag. 26, nota (14).

Cfr. R. Sgwias, in «San Isidoro en la Pedagogia», R.E.P., ntim. 24, 1948, pag. 459:
se le atribuye con mas seguridad el que descubrié y publico en 1912 el investigador
aleman Anspach.

J. FontaINg, J., rechaza en op. cit, pag. 14 (n. 2) la paternidad del sevillano en
el Institutionum Disciplinae.

P. RicHE, pone en duda una categbrica negacién, op. cit., pags. 303 y 350.

Cfr. L. RoBLES, prolegémenos a un «Corpus Isidorianum». Obras apocrifas du-
dosas o espureas. Tesis doctoral, Valencia, 1971.

(73) J. PauL, Histoire intellectuelle de l'occident Medieval, Colin, Paris, 1973,
pagina 110.

(74) R. MENENDEZ PIDAL, Los godos y la epopeya espafiola, Espasa-Calpe, Madrid,
1969, pag. 30.
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un esfuerzo de «Orientalizar», a través de moros y judios, el verdadero
sentido, para ¢l, de la Historia de Espafa (75).

A las sugestivas hipétesis de Castro ha consagrado Sanchez-Albornoy
la documentada obra «Espaiia un enigma historico», (716), donde sale
al paso de arriesgadas «sugerencias» elevadas a la categoria de genera:
lidad explicativa, sin una base cientifica. Tal acusacion, unida a ung
falta de especializacién y profesionalidad de historiador, convierten a
Castro en un brillante ensayista, lleno de imaginacién y agudeza para
intuir ideas luminosas que necesitan el tratamiento verificador del do.
cumento y el contraste del método. Los anteriores asertos son hijos de
la critica citada y no me deben nada salvo el asentimiento. Sanchez-Al-
bornoz, en un concentrado analisis de los errores de método que imputa
a la obra de Castro, comienza sefialando: «No discrimina siempre con
acierto las fuentes en que basa su tesis. Junto a textos, por su coinciden-
cia, de seguro valor probatorio, aprovecha también frases aisladas, hijas
espureas de un movimiento animico sin raices colectivas y refranes tar-
dios o de limitado crédito regional... (77).

No es nuestra intencién entrar en una polémica ni tomar partido
sobre una de las cuestiones que divide, maniqueamente, a los historia-
dores espaiioles con frecuencia. Por otro lado, este maniquefsmo sobre
la esencia histérica de Espana estd tan tenido de sabores regionales y
tan vivido visceralmente, que resulta dificil deslindarlo de ideologias
creadas o sostenidas por la «idea de la historia —instrumento politico»—.
Este espiritu maniqueo, impide, como tantas veces, una concepcién sim-
tética e integrada del torrente de lo espafiol o de las Espafias.

Si bien es verdad que un exagerado direccionismo gético, (justificado
inconscientemente por la empresa de la Reconquista) ha servido a dar
contextura a una Historia oficial de la formacién del Estado Espafiol
desde Leovigildo (78), la reaccién se ha extremado hasta el punto de

(75} Nos referimos sobre todo a su controvertida obra Espasia en su historia,
aparecida también con los titulos de La realidad histérica vy los esparioles o La
realidad histérica de Espafia.

(76) - Cfr. Espaiia un enigma histérico, Ed. F.C.E., Buenos Aires, 1956.

(77) C. SincHEZ ALBORNOZ, Espafioles ante la historia, Ed, Losada, Buenos
Aires, 1969, in Ante Espaiia en su historia, I1. Errores de método, pag. 212.

(78) Leovigildo, ¢l wltimo rey arriano, es considerado, sin embargo, por la élite
eclesial catélica comoe un gran rey. Isidoro de Sevilla lo considera como el segundo
gran legislador después de Eurico. Respecto a 1a rebelién a su hijo Hermenegildo,
vease nota (62) al respecto de la actuacién de Leandro e Isidoro. Juan de Biclara,
que habia sido perseguido como catédlico por Leovigildo, nos presenta, sin embargo,
a Hermenegildo como rebelde tirdnico: «Hermenegildus filium imperiis suis ty-
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afirmar lapidariamente que la verdadera y tnica esencia de Espafia es
oriental, sobre la base de lo semitico (4rabe y hebraico).

A pesar de que esta polémica se personaliza en torno de la obra de
Américo Castro, sobre la cual, como refutacién, Sanchez Albornoz es-
cribié su Espaiia un enigma histdérico, no puede tacharse a este ultimo
de partidismo, cuando su contribucion a la valoracién del justo peso
de lo islamico en la peninsula ha sido reconocido por arabistas espa-
fioles y extranjeros (79). Lo que el autor de «Espafia un enigma histo-
rico» dice, y nos parece completamente sopesado, es, que de todos los pue-
blos que han venido a verterse en el torrente de lo «nacional», sélo el
pueblo godo lo ha hecho enteramente. No se debe olvidar que, aunque
la cifra que se ha dado de 600.000 fuera hiperbdlica, son hombres y
mujeres, todo un pueblo, quien se integra a las complejas estructuras
¢tnicas de Iberia. Comparativamente con el aporte estimado por la
mayoria de los historiadores sobre el contingente «arabe» que en sucesi-
vas oleadas llega a la peninsula, (80) la superioridad numérica de los
barbaros se impone.

Se puede objetar que las cifras absolutas no son significativas, y
que en los contactos humanos y culturales es mas determinante lo cuali-
tativo. Este mismo argumento se vuelve contra quienes enarbolan como
bandera arabizante los ocho siglos de estancia en Espafia. Se trata una
vez mas de una categoria cuantitativa, pues la reparticiéon fue desigual
y s6lo El Andalus pudo llegar a sentir una «cierta manera islamica de
vivirs. Entrecomillamos el aserto, porque este El Andalus, Bética, o
Tartesos, hunde sus raices en la profundidad milenaria de una de las
mas viejas culturas del mediterrdaneo occidental. Y si el valle del Guadal-
quivir se romaniza rdpidamente, éllo es debido, entre otros factores, al
nivel cultural prerromano que permitié la integracién al universo ro-
mano de la pléyade de los Sénecas y otros. Esta misma Bética vencida,
venciendo por su cultura a los conquistadores barbaros, serd la misma

rannizantes». ¢(Podemos suponer que el Biclarense actia adulatoriamente para dis-
minuir el rigor de Leovigildo?, como insinta GaRcia VOLTA, op. cit., pag. 68.

(79) Ademss de las obras de SANCHEz ALBORNOZ, La Espafia musulmana, El
Islam de Espafia y occidente, sefialamos como indice el juicio que da Levi-Proven-
zal scbre su articulo «Espafia y el Islam», Rvta. Occidente, ntim, LXX, Madrid,
1929: «algunas paginas que valen por todo un volumen» in La civilizacidn drabe en
Espania, Bspasa-Calpe, Madrid, 1969, pag 17.

(80) Parece ser que los historiadores espafioles estdn de acuerdo en elevar a
200.000 el ntimero total de invasores musulmanes durante todo el periodo de la
dominacién, de los cuales sélo una minoria es drabe propiamente hablando.
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que impondra un estilo de vida hispano-musulman, hasta el punto que
mas que hablar de «arabes espafioles», podriamos con toda justicia
decir espafioles arabizados (81). Estos mismos hombres que van a dar
uno de los frutos culminantes de lo que se suele llamar la civilizacién
musulmana «tenian todos ellos, en sus venas, una gran parte de sangre
espafiola», senala el gran hispanista y orientalista Levi-Provencal (82).

A riesgo de desviarnos de nuestros objetivos, hemos creido obligadq
una somera referencia a la polémica arabismo-germanismo, para llamar
la atencién, como sefiala Albornoz, sobre «la trascendencia del legado
racial, temperamental y cultural de la Espafia anteislamica en la Espa-
fia musulmana» (83). Naturalmente, el legado racial y politico méas re-
ciente a la hora islamica de Espafia es la que entronca con el direccio-
nismo gético, unificador del pafs, integrado y absorbido definitivamente
por la élite cultural hispano-romana desde los concilios de Toledo. Esta
idea de unitarismo politico y religioso es la sola bandera a erigirse con-
tra el invasor y <hombre de otra fe». Y es precisamente una poblacién
arrinconada y agrupada en torno al caudillaje visigodo quienes van a
establecer como «proyecto histérico» la recuperacion de Toledo. Por
eso los reyes de Oviedo van a restaurar el «ordinem gothorum», tanto
en la Iglesia como en el palacio, sicut Toledo fuerat (84). Y lo mismo
en los nucleos occidentales de Ia peninsula como en los orientales, son
los «Goti sive Hispani», los que aparecen en las crénicas carolingias.
Respecto al nidcleo central, representado por los «vascones, tiene como
base la potencia navarra, a caballo en los Pirineos. De ella naceran las
entidades politicas arogonesa v castellana. Por lo demds la identidad
politico-juridica castellana no se puede concebir sin la adicion al tron-
co bdrdulo del elemento popular vascon y las minorias godas disidentes.

Pero esta heterogeneidad de reinos y actuacién individual, a veces
€n pugna, no parece borrar el sentimiento de pertenencia a una comu-
nidad homogénea, simbolizada en los reyes de Leon, los cuales, en la
ocasion o en momentos especiales, exhiben el titulo de «Rex totius His-

(81) Segun lo dicho en nota precedente, deberfamos hablar de espafioles isla-
mizados, aunque se justifique lo de arabe por el origen semita del area que va
a influir posteriormente en el Islam: Damasco y Bagdad.

(82) Cir. Levi-PROVENCAL, I/Espagne musulmane au X siecle, Paris, 1932, p3-
gina 19.

° (83) C. Sincurz-ALBorNOZ, El Islam de Espaiia y El occidente, Espasa-Calpe,
Madrid, 1974, pag. 47.

(84) Véase nota nam. 26. Aun en el 883, Alfonso III titula Ia crénica del reino

de Oviedo como Historia visigothorum.
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paniae» o Imperator, indicando con ello unas nominales relaciones feu-
dales de reconocimiento «de una unidad politica en los continuadores
de los reyes godos asturianos» (85).

Frente al inconveniente de este tedrico feudalismo, con las consecuen-
cias negativas que Ortega y Gasset (86) sefala, es decir, la falta de una
nobleza fuerte y emprendedora, se pudo desarrollar mas genuinamente
el particularismo que componen Las Espafas. Esta falta de feudalismo
tiene su origen en los visigodos, pueblo débil y ya minado por un largo
contacto con la decadencia romana, piensa Ortega. De su falta de «primi-
tivismo» se origina un raquitico sistema vasallatico con falta de unas
minorias rectoras y la consiguiente invertebracién del organismo his-
panico. Nétese que Ortega no rechaza el germanismo, al que considera
como ingrediente decisivo en la contextura hispénica, sino que lo consi-
dera desde el punto de vista negativo, dice M. Pidal (87). Y si la «germa-
tofilia» de Ortega le lleva a echar de menos unas «gotas mas de sangre
barbara», que hubieran hecho de Hispania una Gotia, sin embargo, la

invasiéon musulmana —debida entre otras causas, o al menos su éxito,

a la debilidad de la monarquia visigoda—, reafirmo la voluntad de una
restauracién del Imperio de los Godos. Siempre los reyes de Castilla y
Ledn se consideraron descendientes y continuadores de los monarcas
de Toledo hasta culminar en el tan monoseado lema de la «Gens Gotho-
rum» en los momentos de euforia por la empresa de ocho siglos acaba-
da en la unidad de las Espafias, y en el nuevo proyecto del Imperio.

Y no se crea que este alarde de goticismo es so6lo privativo de la Coro-
na, como prueba de tradicién y justificaciéon, o como conveniencia poli-
tica, cual ocurre con la obra del diplomatico Saavedra Fajardo —Coro-
na gotica, Castellana y austriaca— en un afan de alianza politica con
la antigua «patria» de los godos, Suecia, gran potencia en el siglo xviI.
Desde los mas altos magnates, cualquier hidalgo y «cristiano viejo»
se sentia continuador de la sangre de los godos, simbolo de nobleza y de
un orgullo «racial», que hacia ufanarse atin en el siglo xvii a cualquier
escudero de ser «tan hidalgo como el rey y atin méas que él porque es
medio flamenco». Este «prejuicio» de casta, es un hecho tan incontes-

(85) R. Men#npeEz PipaL, Los espaiioles en la historia, Espasa-Calpe, Madrid,
1971, pag. 131.

(86) Cfr. OrTEGA y GassET, Esparnia invertebrada, Madrid, 1921-22.

(87) R. Men#npez PipAL, Les godos v la epopeya espaiiola, Espasa-Calpe, 1969,
1969, pag. 31.
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table que para ratificarlo basta constatar el mote que como reacion se
aplico a los «peninsulares» no mestizados en Hispanoamerica: «godo» (88).
Esta tradicién «goticista» arranca de Paulo Orosio y tiene su decidida
continuacién en Isidoro de Sevilla, quien pondera el linaje de los godos
como restauradores de la Hispania romana. A pesar de la colusion impu-
tada a los obispos catélicos en la rebelion de Hermenegildo, cual sos-
tienen historiadores como P. Riché (89), hemos dejado documentada la
posicién de la mayoria de la élite clerical de esa época, condenando y
tratando de tirano al hijo rebelde (90). De lo que no cabe ninguna duda
es de la actitud de la Iglesia a partir de Recaredo, siempre en estrecha
colaboracién con los soberanos. El mismo P. Riché dice taxativamente que
el clero catolico sostiene constantemente a los principes «dans leurs
luttes avec laristocratie» (91).

Despues la promulgacién del Liber Judiciorum en el 654, con la su-
presién del principio de la personalidad de las leyes y la fusién en un
codigo tnico, todo él inspirado en el derecho romano, el acercamiento
entre visigodos e hispano-romanos es un hecho de naturaleza juridica
que ya habian operado los matrimonios mixtos —sobre todo entre las
clases dirigentes— y el reclutamiento de autéctonos en el ejército comun.
Las luchas de expulsion de los «Romanos» (bizantinos), patrocinadas ya
por la tradicion intelectual de los escritores hispano-romanos del Bajo
Imperio, podriamos calificarlas de «prereconquista», dado el sentimien-
to nacional que va a suscitar sobre todo tras la conversion de Recaredo.
Este sentimiento va a aglutinarse alrededor de los godos y lo genuina-
mente germanico, precisamente tras la invasiéon musulmana. Como se-
fiala Menedez Pidal, «la destruccién del reino toledano fue muy contra-
producente respecto a la destruccion del influjo godo; muy lejos de
haber traido olvido ni merma del espiritu germanico, lo reafirmé y pro-
pag6 con fuerza» (92). Entre esta «re-generacion» de lo germanico me-
rece especial mencién la «regresién» que sufrié el derecho medieval de
la Reconquista, llendndose de «atavismos» tipicos de las practicas ju-

(88) Igual ocurre en Canarias, crisol de mestizajes. De todos es conocido el
apelativo de «barbaro godo» que surge en Hispanoamérica tras la independencia.

(89) Cfr. P. RicHE, Les invasions barbares, P.UF., Paris, 1974, pag. 91.

(90) Entre esta élite clerical se encuentran Juan Biclarense y otros que comn-
denan o se abstienen de un juicio aprobatorio sobre la actitud del rebelde. Leank
dro guarda silencic y su hermano Isidoro, por afecto fraternal, evita, tal vez, y
s6lo Gregorio El Grande, papa, toma partido por catdlico Hermenegildo

(91) P. Ricug, Les invasions barbares, op. cit., pig. 93.

(92) R. MENENDEZ PipaL, op. cit., pag. 33.
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ridicas consuetudinarias de los germanos: venganza de sangre, orda-
lias, juramento (93) y duelo judicial.

Hinojosa (94), con el trabajo «El elemento germénico en el derecho
espafiol» present6 en su comunicacién al congreso de Berlin de 1908 las
conclusiones de esta influencia germanica en el derecho espafiol de la
Edad Media. Seguird la corriente metodolégica de los «germanistas»,
escuela dirigida en la Historia del Derecho por H. Brunner. Anterior-
mente J. Ficker habia estudiado el parentesco de las fuentes medieva-
les hispanicas con las germanicas, principalmente noruegas e islande-
sas. De su imparcialidad es testigo el conocimiento y admiracién que
sentia por la obra de Fustel de Coulanges, cabeza de la escuela «roma-
nista» (95). Dejemos a un lado esta polémica sin solucién: ¢germanismo
0 romanismo?

Lo que aqui nos interesa constatar es que la obra intelectual de alien-
to hispanico que se inaugurar con Orosio y contintia con Isidoro, «nun-
ca dejé de estar presente en los espiritus durante los siglos siguientes,
siendo ambos autores muy leidos durante toda le Edad Media». De éllos
se van a nutrir los estudiosos de los monasterios, a través, sobre todo,
de la «ciencia transmitida» por las Etimologias. De ellos van a beber
los historiadores del siglo x111, en el momento que parecia tocar a su
fin la reconquista, tras las campafias de Fernando III y el sometimien-
to a tributacion de los reyes granadinos: Lucas de Tuy veia a la nacién
goda como saliendo de un suefio y comenzando a buscar el orden de sus
mayores y sus costumbres juridicas. Alfonso X incluye en su Estoria de
Espaiia el juicio de los juglares contra la particién de los reinos hecha
por Fernando I: «Ca los godos antiguamientre ficieran su postura entre
si que nunca fuese partido el imperio de Espafia, mas que fuere todo
de un sefior» (96).

A través de toda la literatura espafiola, hasta el xvrr incluido, tene-

(93) El legendario juicio de Santa Gadea de Burgos en el poema de Mio Cid,
es una imagen del tipo de procedimiento, como recurso judicial, sin necesidad de
pruebas testificadoras. Su simplismo primitivo es regresive con respecto al dere-
cho romano.

(94) Cfr. Hinojosa NavEroS, obras I v II, Madrid, 1948-1955.

(95) «Germanistas» y «romanistas» levan dos siglos aduciendo razones ponde-
rativas de la importancia de la «regeneracién» occidental que atribuyen los prime-
ros a los barbaros, mientras los segundos opinan que las instituciones romanas
absorbieron a los invasores y nada cambid.

(96) Cronica general, pag. 494 a. Tomo la cita de M PipaL, Los espaiioles en la
historia, op. cit., pag. 136.
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mos alusiones a este orgullo de ser descendiente de los godos, timbre
de nobleza que se puede perder por una vida no digna de tal nombre.
El «panegirico» funebre de Jorge Manrique toca una vez mds esta con-
dicién de nobleza:

«Pues la sangre de los godos,
y el linaje a la nobleza

tan crescida

ipor cudntas vias e modos

se pierde su gran alteza

en esta vida!»

Por su parte, Qevedo, viene a incidir en la misma significacién negativa
cuando en su Epistola Satirica y Censoria contra las costumbres presen-
tes de los castellanos... dice:

Las descendencias gastan muchos godos
todos blasonan, nadie los imita
y no son sucesores, sino apodos.

Por retoricismo o idearium histérico- politico escribe también en un
célebre soneto éste proto-critico (97) del «problema espafiol» —Adver-
tencia a Espafia—: «Colén pasé los godos al ignorado cerco de esta bola».,
Sigue la continuidad étnica... pero Espafia jse desgermanizé!, como se
ha llegado a decir. Seria absurdo dar un valor ni negativo ni positivo a
esta fantédstica idea, por cuanto creemos que esta «superbia gothica»,
tiene mds de vanidad que de verdadero fundamento racial (98); no cbs-
tante ratificamos a Menéndez Pidal cuando dice que «si la jactancia de
raza goda en Espafia en su mayor parte es pura vanidad, el etnos, cl
pueblo informado por la sangre y por la convivencia nacional goda, es

(97) Cfr. A propésito del manoseado «problema espafiol» o «las dos Espaiias»,
cfr.: Scumint, B., «El problema espafiol. De Quevedo a Manuel Azafa», Cuadernos
para el Didlogo, Edicusa, Madrid, 1976.

(98) Segun ciertos historiadores, el nimero de los invasores barbaros, apenas
representan el 5 por 100 de Ia poblacién total del Imperio. Hemos apuntado con
sospecha de hipérbole la cifra de 600.000 barbaros que se derraman sobre Espana.
P. Riché sefiala unos 200.000 godos (Cfr. Les Invasion Barbares, op. cit.). Hemos
de sefialar que a estas cifras hay que afiadir los Suevos vencidos tardiamente,
pero no exterminados, asi como los vandalos-asdingos, asimilados forzosamente a
los alamos, pueblo eslavo-iraniano que se desparramé por la meseta y se integro
lc':lvc)mo mercenarios en los ejércitos. En total unos 400.000 pudieron llegar al solar

ispano.
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una fundamental realidad que en los siglos sucesivos promovié muy efi-
cientes caracteristicas de la nacién espafiola» (99). En un pais «recep-
tor» de tantas oleadas de invasiones militares, asimiladas al primitivo
tronco, se tiende a olvidar que la llegada de los pueblos germéanicos su-
ponen una innovacion: son los primeros a verterse «integramente» en
el torrente de lo nacional como seflala SANCHEZ-ALBORNOZ (100).

3.2. INFLUENCIAS HISPANOGODA ALLENDE LAS FRONTERAS

Dice Sanchez Albonoz que «pocos acontecimientos han sido mas fe-
cundos en consecuencias decisivas para el hacer de Europa que el triunfo
v el arraigo del Islam en Espafia» (101). Dejando a un lado el examen
de estas consecuencias, nos vamos a cefiir a una de ellas objeto de nuestro
estudio: la migracién a la Francia merovingia de una no exigua «mino-
ria» de hispano-godos. Como ocurre en todo choque —y el de la invasién
arabe fue significativo—, se arrastra una serie de influencias mutuas.
Hemos aludido no intencionalmente en paginas anteriores al hecho del
influjo de la poblacién hispana -—culturalmente superior a los invasores
bereberes— en la elaboracién de esa civilizacion de los musulmanes
espafioles que mejor podriamos nombrar hispano-musulmana.

Respecto a los que se refugiaron al otro lado de los Pirineos, inten-
taremos enfocarlos bajo el impacto de modo de vida e instituciones que
consigo llevaron, y la influencia que tuvo en esas tierras. El refugio «obli-
gado» del paso de los Pirineos es una constante en la Historia politica
de Espafia y camino de influjos en ambos sentidos. La salida «masiva» de
hispanogodos —entre éllos muchos eclesiasticos— fue a incrementar el
numero de los godos refugiados en Francia como consecuencia de las
luchas intestinas que provocaron la invasion.

Una de las primeras consecuencias naturales de estos refugiados
serfa su entrada al servicio vasallatico (102) de Carlos Martel. Sabemos
que el ejército hispano-godo disponia de una caballeria importante de
que no disponia la monarquia merovingia. No obstante, durante el si-
glo vii como apunta Albornoz, la caballeria crecié considerablemente en

(99) R. Mentinoez PipaL, Los godos y la epopeya espaiiola, op. cit., pag. 32.

(100) Cfr. SANCHEZ-ALBORNOZ, Espafia un enigma historico, F.C.E., Buenos
Aires, 1956.

(101} C. SANCHEZ-ALBORNOZ, El Islam de Espaiia y el occidente, Espasa-Calpe,
Madrid, 1974, pag. 10.

(102) Este tipo de relacién de vasallaje estaba ya arraigado entre los visigodos
antes de la ruina del 711. Esta «fidelitas» tipicamente germanica tenia unas raices
mas profundas en la peninsula: «la devotio ibérica».
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Francia, lo que induce a pensar en el aporte de los hispanos godos, sol-
dados a caballo, y que desde su entrada al servicio vasallatico, conti-
nuaron como jinetes (103). Testimonios numerosos se conservan sobre
csta forma de pelear de los nobles godos (104).

Otra consecuencia muy discutida es la vehiculizacién allende la pe-
ninsula de unas précticas protofeudales que ya tenian tradicién en Es-
pafla, paraddjicamente el pais de occidente en que menor importancia
tendrd el feudalismo, tal vez a causa de la empresa reconquistadora. Es
un hecho admitido y documentado que los soberanos visigodos se rodea-
ron de una clientela de fieles, —los gardingos— (105) ligados por juramen-
to y dotados de tierras, con el fin de defenderse de la nobleza levantis.
ca. Se puede conjeturar que de esta recompensa de tierras —in stipen-
dio— o «pro excerdenda publica expeditione» a los «no-fideles» que ser-
vian en la guerra, se pudo inspirar Carlos Martel en la confiscacion de
bienes eclesiasticos para entregarlos a los que estableciesen con él una
relacién feudal. Parece ser unanimemente aceptado el hecho de la un-
cién de los reyes carolingios desde Pipino el Breve. Esta practica tenia
ya su origen en los reyes visigodos y pudo ser llevada por los clérigos
hispanos refugiados en Francia (106).

Si estas influencias en los usos institucionales pudieron ser signi-
ficativos y exponentes de la presencia «activa» de lo hispano en el albor
de la «reconstitucién» de Occidente, lo fue mucho mas importante en
el campo de la cultura y de las ideas. Estos refugiados no —guerreros
llevan consigo también sus usos, practicos y costumbres, asi como los
libros que han podido salvar. Ellos van a aportar igualmente su liturgia
en la que encontrara cierta inspiracién la reforma de Carlogmagno. Pero
sobre todo van a influir con los manuscritos redactados en Espaiia o por
«amanuenses» visigodos al servicio de las Iglesias de Francia e Italia (107).

(103) Fueron los hispanogodos los primeros en acrecentar las fuerzas ecues-
tres carolingias mucho antes de que se sumaran los jinetes vasco-dberos tras la
pacificacién de Aquitania por Pipino. Sélo en tiempo de Carlomagno se afadirian
el contingente frisén y lombardo.

(104) La crénica Vita Heudovici Imperatoris, M.G.H. Scriptores, II, pag. 625,
relata el combate a caballo de dos nobles godos de la marca Hispanica, en duelo
judicial, delante de la corte imperial del Aachen (Aquisgran).

(105) Véase SANCHEZ—ALBORNpZ, En torno a los origenes del feudalismo. Fieles
y Gardingos en la Monarquia visigdtica, Mendoza, 1942,

Igualmente, Etudios visigodos, Roma, 1971.

(106) No la pudieron tomar de los reyes anglosajones, los cuales comenzaron
a ser ungidos después del 785, mientras que Pipino fue ungido ya en 751.

(107) Cfr. P. RicHE, Ecoles et Emeignement dansle Haut Moyen Age, Aubier-
Montaigne, Paris, 1979, pégs. 86 vy ss.
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Los historiadores, apunta P. Riché¢, comienzan a medir la importancia de
la llegada de estos manuscritos «sur la culture carolingienne». Y no sola-
mente obras de Padres de la Iglesia, de San Isidoro y otros, sino también
profanas. Ademas, contintia Riché, colecciones candnicas, obras litargi-
cas, reglas monasticas llegan al conocimiento de los clérigos de las Ga-
lias (108).

La reproduccién de las Etimologias a partir del siglo viir nos hablan
de la irradiacién del impacto hispanogodo en Occidente después de la
invasion musulmana: Bobbio, Luca, Verona, Montecasino, Reichenau
Fulda, Schelettstad, Regensburg, Saint-Gall, Einsiedeln, Weisenburg, Albi,
Corbie, Autun, Luxeuil, Paris,... La importancia de esta enciclopedia en
el Alto Medievo es decisiva. El mas grande de los tres «trasvasadores» del
saber medieval —Boecio, Casiodoro, Isidoro— es con sus Etimologias
un «sine qua non de toute bibliothéque monastique» (109).

La influencia, no sélo de la obra de Isidoro en el renacimiento caro-
lingio, sino de los hombres hispanogodos, es un hecho que esta demos-
trado. A pesar del desprecio ignorante, como apostilla Sanchez-Albornoz,
con el que Alcuino de York trataba a la cultura hispanica (110), fueron
espafioles tres de las cuatro grandes figuras que mas influyeron en la re-
novacion de la cultura del embrién de Europa que fue el imperio caro-
lingic (111). Se trata de Teodulfo de Orleans, de Benito Aniano y de Ago-
bardo de Lyon. Son, como tal vez Pirminio, los mias significativos de
entre los muchos del éxodo que se prosigue durante la segunda mitad
del siglo vii1, y como consecuencia del endurecimiento y represién, hacia
el 782, por la intervencion de Carlomagno en Espafia.

No sabemos de qué parte de Espafia era Teodulfo, futuro obispo de
Orleans, pero responde a las caracteristicas de un pais en que el conoci-
miento de autores antiguos y el gusto por las obras de arte aparecen como
una tradicién plusieurs fois seculaire, dice Wollf (112). Sabemos, fue el
brazo derecho de Carlomagno en la reforma de la Iglesia carolingia y la

(108) Id. Entre las colecciones candnicas merece especial mencién «La His-
pana). Cfr. G. Martringz Dikz, La coleccidn candnica hispana, I, Madrid, 1966, pa-
ginas 331 i ss.

107(1109) M. Desesse, et G. MiaLerer, Traite des sciences pedagogiques, 11, Paris,

(110) La animadversién de Alcuino hacia 1o hispanico estaria motivada por la
herejia del clero espafiol representado por el Adopcionismo de Elipando de Toledo,
bien” acogido por Félix, obispo de Urgel, en la Marca Hispénica.

(111) C. SaNcHEZ-ALBORNOZ, El Islam de Espafia, pag. 23.

(112) Ph. WoLLF, op. cit., pag. 30.
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voz. representante de Occidente en las controversias con la Iglesia de
Oriente. Hombre de letras, y tal vez el mejor versificador de su tiempo,
introduce en Francia la tradicion de la poesia visigoda. Preocupado por
la elevacién cultural organizé en su didcesis escuelas abiertas a todo el
que se quisiera inscribir y ordené a sus presbiteros de parroquias abrir
escuelas gratuitas para los nifios de poblacién rural.

Al mismo tiempo que Teodulfo, sabemos que un tal Claudio, presumi-
blemente espafiol, se instala en Lyon, refugio de numerosos espaioles
que trabajan en la Biblioteca de la Catedral (113). Dicha biblioteca fue
enriquecida con los libros espafioles traidos por su obispo Leidrade,
cuando fue a Espaia enviado por Carlomagno. La mision de este tltimo
fue vigilar al adopcionista Félix de Urgel en la Hispania Carolingia, no
sometida juridicamente a la ley franca (114).

Claudio, futuro obispo de Turin, es uno de los mejores tedlogos de
su tiempo. Sabemos de su posicién de intransigencia frente al culto de
las Imégenes. Como Claudio, Agobardo de Lyon, que sucedi6 al cesado
Leidrade en la silla lugdunense, terminé en Italia siguiendo a Lotario.
Llegd a la Galia narbonense desde Espafia, segtin dijo de si mismo. Pa-
rece ser que trajo consigo las obras de Tertuliano, del cual es uno de los
mejores conocedores. Fue uno de los obispos que colaboraron con el su-
cesor de Carlomagno, Ludovico Pio, a quien terminé odiando tanto como
demuestra su hostilidad hacia los judios. Esta ultima caracteristica mues-
tra a P. Riché el origen visigodo de Agobardo, asi como su gran cultura
religiosa. Polemista ardiente y combativo, muestra bien los rasgos de sus
raices hispanicas (115).

De la misma talla quiza que las otras dos figuras mas conocidas —Teo-
dulfo y Agobardo— fue el joven noble Witiza. Hijo de un conde godo,
se halla como otros jévenes godos en la corte carolingia. Tal situacién
deberia ser corriente, como ya hemos indicado, respecto al vasallaje que
pudieron solicitar, segiin era constumbre en Espafia con la institucién
del «gardingato». Sabemos que abandoné la corte en el 774 y profesé en

(113) E. A. Lowg, Codices lugdunensis antiquisimi, Lyon, 1924.

(114) Sabemos que los francos siguieron respetando el principio de l1a persona-
lidad de las Leyes, y que la poblacién gallo-romana siguié rigiéndose por el Brevia-
rio de Alarico, tras el desastre de Vouillé. Sabemos que los godos que pelean‘a
caballo delante de la Corte en Aquisgréan lo hacen «secumdum legem propiam».
Véase (n. 104).

(115) P. R1cHE, Ecole et Euseignement, op. cit., pag. 87.
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la orden de San Benito de Nursia, cuyo nombre tomé. Fundé el monaste-
rio del nombre que tomé, y es posible que tomara parte activa en la re-
forma de Cluny. Tal vez nadie ha influido tan profundamente sobre el
monaquismo de Occidente, después de S. Benito de Nursia (116).

Queremos terminar estas paginas parafraseando a P. Riché: «En su
entusiasmo, los carolingios han creido redescubrir la obra de los escri-
tores antiguos; en realidad, releen sobre todo la de sus herederos, Cassio-
doro, Isidore de Sevilla et les lettres wisigoths (117). Estos continuadores
del renacimiento isidoriano, junto a los lombardos —ultimos béarbaros
ilegados al «solar romano» y pronto ganados a la civilizacién latina— y
con los alejados celtas y germanos anglosajones de la «desromanizada»
Britannia —convertida finalmente al cristianismo «mediterraneo-latinor—,
van a contribuir a que esta civilizacién cldsica sea en parte recuperada.
Un dia, como sefiala Marrou, se encontrardn en la Corte de Carlomagno
irlandeses como Dungal, el anglo-sajén Alcuino, el espafiol Teodulfo, Pablo
Diacro, un lombardo. Y termina optimista: todos nuestros personajes
estan en su sitio, «el telén puede levantarse sobre Europa» (118). Que
asi sea —concluimos.

(%%g)ﬂ;Cfr. NuRrsiA, Dictionnaire d’histoire ei géographie ecclésiastique, VIII,
cc. -78.
(117) P. Ricug, Education et Culture dans l'occident Barbare, op. cit., pag. 551.
(118) H. I. Marrou, Décadence romaine ou antiquité tardive?, III-IV siecle
Ed. Seuil, Paris, 1977.
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