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Resumen

El principio de libertad religiosa ha propiciado €l pluralismo que actualmente estamos viviendo. Los grupos
religiosos y la sociedad general discurren juntos, pero de manera independiente, aunque los primeros estén
todavia, en cierto modo, aislados por las presiones sociales a las que estan sometidos.

La sociedad influida poderosamente por todos los medios de comunicacion percibe a los nuevos grupos
religiosos, también Ilamados sectas, como algo peligroso que hay que combatir por la inestabilidad social y
religiosa que en un momento dado pueden provocar. Estamos ante una manifestacion socia que tiene un alcance
mundial y que esta presente en todas |as sociedades. Se trata de un fendmeno trascendente y actua que cada vez
tiene més importancia en la sociedad y en la cultura de nuestros dias.
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Résumé
Le principe de liberté religieuse a favorisé le pluralisme que nous connaissons actuellement. Les groupes

religieux et I’ensemble de la société coexistent, indépendammant, méme si ces groupes sont encore, d une
certaine maniére, marginalisés par les pressions sociales auxquelles ils sont soumis.
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La société, fortement influencée par les médias, percoit les nouveaux groupes religieux, également appelés
sectes, comme quelque chose de dangereux qu'il faut combattre du fait de I’ instabilité sociale et religieuse qu'ils
pourraient provoquer a un moment déterminé. Nous nous retrouvons face a une manifestation sociale dont
I"impact est mondial et qui est présente dans toutes les sociétés. Il s'agit d'un phénoméne transcendantal et
actuel qui est de plus en plus important au sein de la société et la culture de nos jours.

Mots clés: Nouveaux mouvements religieux, sectes, pluralisme religieux, marginalisation, sécularisation,
systéme social.

Abstract

The idea of religious freedom has favoured pluralism as we know it at present. Religious groups and society
exist independently side by side, even though the former group is till excluded, by some means or other, due to
the socia pressures that have been exerted on them.

Society, strongly influenced by the media, senses the new religious groups, also known as sects, as
something dangerous that we have to fight because of the socia and religious instability that may be roused at
certains times. We are faced with a social manifestation of world-wide importance present in all societies. It is
an essential and present-day phenomenon that is becoming more and more important in society and culture
nowadays.

Key words: New religious movements, sects, religious pluralism, exclusion, secularization, social system.

L os nuevos movimientos religiosos y sectas

Los Nuevos Movimientos Religiosos y Sectas son, para la mayoria de la poblacion,
instituciones peligrosas, que dafian psiquica y fisicamente a quienes se integran en ellas.
Por lo menos, en general, esta es la vision que la sociedad tiene de estas organizaciones.
Y esto, quizés sea, porque la mayor informacidén que se recibe sobre cualquier grupo
sectario casi siempre procede de los medios de informacion, (prensa diaria, revistas
amarillistas, radio, T.V...) que suelen hacer hincapi€, con extremado sensacionalismo, en
los aspectos destructivos de la personalidad de |os individuos que pertenecen a alguno de
estos grupos. Otras veces, e punto de atencidn se centra en los aspectos econémicos, es
decir, en los negocios creados usando a sus adeptos como inversionistas y recaudadores
de bienes y dinero.

Hoy en dia son numerosos los movimientos religiosos perfectamente organizados, y
son numerosos los individuos integrados en ellos. Entonces, cabe preguntarse: ¢porqué
en vez de intentar conocerlos y estudiar como actlan dentro de sus grupos y en la
sociedad, hay tanto empefio por parte de personas e ingtituciones en dar una imagen
repetitiva de peligrosidad socia que, en algunas ocasiones, raya en el catastrofismo, sin
comprender que puedan haber individuos que prefieran otras maneras de vivir?

El modelo de sociedad occidental establecido pasa por la aceptacion de unas normas
gue nos han llevado a estandarizar 10s hechos sociales, desde las estructuras familiares,
econdémicas 0 politicas, hasta las creencias religiosas o profanas. Este triunfo de la
igualdad social, en el campo de las creencias, sobre todo de las religiosas, no ha sido
aceptado por parte de la poblacién, lo que ha propiciado €l nacimiento de grupos,
organizaciones y movimientos religiosos-sectarios que han incorporado diferentes proce-
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sos de convivencia que difieren de las que, una sociedad secularizada como la actual, ha
ido introduciendo y aceptando a través de su propia evolucion.

Este choque social, cultural y religioso, de dos modos de interpretar las reglas estable-
cidas, ha hecho surgir organizaciones e individuos que defienden algo que creen que es
nefasto para el buen funcionamiento de la comunidad, tal como actualmente esta estable-
cida. Pero su postura puede ser tan correcta como el empefio que tienen los diferentes
movimientos religiosos en defender y querer instaurar lo que preconizan. Ambas actitu-
des estan encontradas, y ambas se erigen en defensoras sociaes contra los peligros
derivados, por una parte, de un fundamentalismo sociorreligioso y por otra, de una
sociedad liberalizada.

Los postulados de estos grupos religiosos varian poco de unos a otros, pero suelen
tener como denominador comin e ofrecer, también, una vision catastrofista de la socie-
dad. Consideran que la sociedad est4 corrupta, sin ideales religiosos, destructora de la
familiay de todas sus instituciones, y que sélo aporta maldad, libertingje y malas obras.

Estas posiciones ideol égicas inducen a una estricta observancia religiosa basada en la
Biblia. Una Biblia de la que cada organizacion ha realizado su propia traduccion, hace su
propia interpretacion y es la Unica 'y principa guia religiosa, psicolégica, socia y cultu-
ral. Sirve de nexo de union entre sus miembros; unifica criterios para, mirando al pasado,
estructurar los modos de convivencia actuales, y ayuda a rehusar cuaquier innovacion
socia que pueda dafiar su mensaje idealista de la vida'y de la sociedad por ellos creada.

Sin embargo, aunque los postulados de la mayoria de los movimientos religiosos se
basan en un concepto conservador de la sociedad, no debemos olvidar la existencia entre
ellos de algunas minorias, que apoyandose también en unos principios estrictos de reli-
giosidad, sus actuaciones con la sociedad son més tolerantes, més solidarias y abiertas
hacia las necesidades de los demas, aungue conserven en sus estructuras asociacionistas
lainflexibilidad de accién. El Unico aspecto que cambia, en relacion con las primeras, es
gue su esfuerzo va dirigido a ayudar a las personas que se encuentran dentro de una
injusticia social, fomentando una continta denuncia hacia las instituciones oficiales
creadas por la sociedad del bienestar y que permiten € olvido de los desheredados.

El exceso de racionalidad ha propiciado el anonimato, la falta de comunicacion entre
los seres humanos y, en consecuencia, un vacio vital que los impulsa a la blsgueda de un
nuevo sentido en sus vidas a través de cualquier mundo que les colme sus apetencias. De
esta manera, estamos asistiendo al nacimiento de movimientos y grupos religiosos apar-
tados de los caminos tradicionales; ala proliferacion del ocultismo, de los videntesy de
la parapsicologia. Es decir, de lo extrafio, de los supranormal. También en las grandes
religiones asistimos a la creacion de grupos renovadores por un lado, y de grupos
fundamentalistas por otro. Todo ello nos lleva a un retorno de lo religioso, a ocultismo
medieval, a la necesidad de creer en algo, ya sea desde un punto de vista sagrado o
profano, pues no existe diferencia entre las bases estructurales de una creencia en un
dios religioso, un dios del rock and roll o en inimaginables espiritus malignos o
protectores.
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L as creencias no son impuestas por razonamientos, surgen del fondo de cada persona,
van unidas a su culturay a su personalidad y se desarrollan cuando encuentra el momento
propicio

Si la evolucién social nos ha llevado a crear una sociedad como la actual, donde
priman los bienes materiales, tenemos que aceptar que, ante tanta racionalidad, surjan
respuestas que reaviven €l fondo de las creencias de los individuos y busquen en las
religiones tradicionales, en los nuevos movimientos o grupos religiosos, seudorreligiosos
0 sectarios, en las filosofias orientales 0 en los mundos del ocultismo y la supersticion, €
apoyo, lacomprension y el lugar que necesitan para encontrarse asi mismosy desarrollar
su vida en un entorno socia adaptado a sus necesidades.

Negar la libertad individual de cualquier creencia, es rechazar un pluralismo que la
sociedad occidental tedricamente tiene asumido. Porque en la préctica, la realidad socia
demuestra continuamente que las minorias que rompen sus esquemas de vida y puedan
perturbar el discurrir de unas normas consensuadas por la mayoria son apartadas y, en
muchos casos, combatidas, sin dar tiempo a demostrar con sus actuaciones que pueden
convivir sin ninguna alteracion del orden social.

El miedo alo desconocido y el bombardeo que los medios de difusién hacen de los
movimientos sectarios, informando de espectaculares desviaciones de alguna secta, de
ciertos lideres o de agin sonado juicio, como e celebrado en Barcelona en que se
sentaron en e banquillo de los acusados miembros de la llamada secta de los Nifios de
Dios,! hacen que la sociedad sefiale a estas organizaciones y personas como instituciones
e individuos ilegitimos. No sdlo se les niega un reconocimiento social, sino que se les
deja fuera de la legitimidad.

Aceptar lalibertad en las creencias individuales; compartir la cotidianidad de algunos
de estos movimientos y conocer su organizacion y sus relaciones con la sociedad, serén
algunos de los puntos basicos que nos lleven a percibir la realidad del actual pluralismo
religioso.

Significado de la palabra secta

No resulta facil, en la actualidad, que € significado de la palabra secta adquiera €
sentido que etimol dgicamente tiene, y sea aceptada sin ninguna reticencia por la socie-
dad. Mas bien resulta dificil que esto ocurra, a pesar de que algunos autores intenten
transmitir la necesidad de que se adopten posiciones aobjetivas a la hora de definir y
clasificar a los grupos religiosos. La mayoria de los autores son coincidentes en que la
palabra secta es empleada indiscriminadamente al involucrar todo tipo de agrupaciones
religiosas, sih matizar sus actividades y, ambiguamente, mezclen las llamadas sectas en

1 Juicio celebrado durante los meses de junio y julio de 1993.
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sentido clésico, como los Testigos de Jehova, con las sectas destructivas como los Nifios
de Dios, también [lamada Familia del Amor.

El sentido general, a pesar de todos los esfuerzos, que se da a la palabra secta, es
claramente peyorativo, porque evoca fanatismo, intolerancia, peligrosidad social y todo
lo que pueda contribuir a amenazar las estructuras de la sociedad, dando una imagen
espectacular y dramética.

Las sociedades tienden a etiquetar socialmente a los grupos minoritarios que creen
que pueden desestabilizar €l orden establecido, discriminandolos porgque rompen con €
modelo social de lamayoria. Este es €l caso de los actuales movimientos religiosos, a los
que no sdlo la sociedad laica etiqueta, sino también las iglesias formalmente constituidas
y aceptadas. De esta manera, califican a estos grupos como sectas en sentido peyorativo,
y de sectarios a sus miembros. Es una forma palpable de sefidar a estos creyentes como
situados fuera del camino espiritual que la sociedad en genera tiene aceptado.

El diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola (1986), define secta como:
Conjunto de seguidores de una parcialidad religiosa o ideolégica. Doctrina religiosa o
ideoldgica que se diferencia e independiza de otra. Conjunto de creyentes en una doctri-
na particular o de fieles a una religion que el hablante considera falsa.

Parecida definicidn es la expresada en e M. Moliner (1990): La doctrina ensefiada
por un maestro y seguida por sus adeptos y también: Doctrina errénea, o que se aparta
de la tradicional u oficial.

Existe cierta diversidad en los criterios de algunos autores que hacen precisiones de
vocabulario. Afirman que la misma etimologia es ambigua y se vacila entre secare y
sequi, entonces una secta seria a la vez una «seccion», un «sector» separado de un
conjunto mas amplio y & grupo que ha seguido a un maestro, precisamente en e origen
de esta separacion (A. Samuel, 1990:188). Podemos, también, hacerla derivar de sectum:
lo cortado, separado, desgajado (Rodriguez Santidrian, 1989:384). De cualquier forma,
es evidente que la palabra secta tiene connotaciones de division o ruptura.

La historia de las religiones nos revela que siempre ha habido sectas. En principio la
palabra secta no tenia las connotaciones desagradables con la que hoy la conocemos
porque no se aplicaba, como posteriormente ha sucedido, a las desidencias de fe y
doctrina. Estas desidencias recibian €l nombre de hergjia o cisma. Con la divisién del
cristianismo, la palabra secta empezd a usarse en e sentido descalificativo actual.

Todas las religiones han producido peguefios grupos que han quedado a margen de la
iglesia oficial, separdndose de la misma. El propio cristianismo fue considerado como
una secta del judaismo. El budismo lo seria del hinduismo y son también numerosas las
sectas derivadas del Islam. La propia Iglesia Catdlica consider6 como sectarias las
comunidades creadas por Lutero. Y en el seno de las iglesias luteranas y calvinistas
consideran sectarios a los anabaptistas y mennonitas. Los cudgueros y metodistas fueron
sectas para la iglesia de Inglaterra, y asi podriamos llegar hasta la existencia en la
actualidad de una secta derivada de |os Testigos de Jehova en Africa Central, denominada
movimiento Kitawaa
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Los gjemplos expuestos revelan la preocupacion que siempre ha existido por clarifi-
car terminol 6gicamente la palabra secta 'y no caer en el uso inadecuado de la misma.

Estas dificultades en precisar € sentido exacto del término secta contintian cuando se
intenta hacer un recorrido en el tiempo de algunos autores que, de una manera u otra, 0
desde diferentes ideologias y creencias, han querido definir las caracteristicas de las
sectas, intentando delimitar los conceptos para una mejor comprension de estas minorias
sociaes, 0 quizés con €l propdsito de dar una definicion tipo. Tarea que no ha logrado
resultados satisfactorios, porqué detrés de cada descripcion se transmite claramente la
pertenencia a distintas posiciones religiosas 0 sociales.

El modelo dominante de las Sectas 0 Nuevos Movimientos Religiosos es el de
organizaciones de estructura piramidal, jerarquizadas, cerradas y fuertemente estratifica-
das; sumisién al dirigente o, en su caso, a un consegjo director; instruccién de los adeptos;
proselitismo constante y obligatorio por parte de los que integran el grupo; defensa de las
nuevas formas de vida que han adoptado, tanto en su vertiente religiosa como social,
cultural o politica. En €l sentir global de la sociedad se tiene el concepto que anulan la
libertad del individuo através del [lamado lavado de cerebro.

Sin embargo, no todo son visiones apocalipticas. Para otros, las sectas serian
agrupamientos voluntarios de personas a las que e movimiento les ofrece un factor de
seguridad frente a la sociedad a través de la valoracion de sus aptitudes individuales y de
la atencion personal. En resumen: a adepto se le rodea de un climafamiliar que lo libera
de lainseguridad y de la angustia que sufre el hombre de hoy, mediante la creacion de un
microcosmos espiritua y afectivo que lo aida y defiende del ambiente exterior.

El adepto se siente arropado por una comunidad homogénea en la que todos los
miembros tienen los mismos deseos y preocupaciones. No les importa renunciar a una
sociedad que no ha sabido brindarles una estabilidad emociona y social. Al mismo
tiempo, aunque queden olvidadas las libertades y |as aspiraciones sociales que les ofrece
las sociedades externas, encuentran en estos movimientos religiosos la proteccion y la
seguridad que buscaban.

La caracteristica dominante de las sectas a través de las diversas publicaciones, es la
de seguir unas vias espirituaes, sociales y culturaes inconformistas en relacion a las
instituciones reconocidas por lamayoriade | as sociedades. Rodriguez Santidran (1989:384)
considera a las sectas:

a) Como movimiento tipico de organizacion social, sus miembros viven
segregados del mundo —de laiglesia institucional de la sociedad-y una cierta
actitud de desafio ante él. b) Caracter intransigente frente a valores e institu-
ciones seculares, manifestando de forma activa (militante) o de forma pasiva
(apartamiento de la sociedad). ¢) Blsgueda de seguridad y certeza absol utas,
de autosuficiencia grupal y de riguroso doctrinal, disciplinar y moral. d) Su
conducta deriva hacia exclusivismos, rechazo de los elementos jerérquicos,
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valoracion de los pequefios grupos y su fomento, actividad proselitista
indiscriminada sin reparar en los medios.

A. Samuel (1990:189) ve a las sectas como:

Un grupo de tendencia religiosa y filosofica, que une a sus adeptos en
torno a un maestro venerado. Intenta actualmente tomar un aspecto para-
cientifico y a menudo terapéutico. Se caracteriza igualmente por un
comportamiento elitista, muy particularista y cerrado. Finalmente manifiesta
una intolerancia mas 0 menos marcada y un proselitismo vigoroso que utiliza
meétodos y procedimientos propagandisticos.

J. F. Mayer (1989:12-13):

La secta aspira a reagrupar creyentes convencidos cuya adhesion debera
en principio resultar de un acto personal, voluntario y no de una simple rutina
familiar; la secta manifiesta a menudo una orientacion exclusivista: mas o
menos consciente, el grupo tiene tendencia a considerarse como € pequefio
rebafio de los elegidos, como la auténtica Iglesia sobre la tierra; no cabria
mantener simultdneamente una alianza con otra fe religiosa. La secta ademas
cree detentar la mas auténtica comprension del mensaje evangélico, ya sea
bajo la forma de un retorno a la pureza del cristianismo original, ya sea por
una revelacion de su fundador que aporta una nueva luz sobre la verdadera
significacion del cristianismo.

A. Woodrow (1986 [1977]:12-13):

En el lenguaje religioso tradicional, la palabra tiene una resonancia clara-
mente despectiva. Por oposicién a Iglesia, secta designa un peguefio grupo
secesionista que redne a los discipulos de un maestro herético. En cambio, en
sociologia, la palabra pierde su carga de normatividad y de desprecio para
designar un grupo contractual de voluntarios que comparten una misma creen-
cia.

La dificultad del uso de la palabra secta ha propiciado que algunos autores, en la
Ultima década, se inclinen a utilizar el término Nuevos Movimientos Religiosos, aunque
reconociendo que, a pesar de que antropdlogos y socidlogos han apostado por €, es un
término surgido desde posiciones eclesides. Sin embargo, tal aceptacion no ha significa
do el desuso de la palabra secta, sino que ambas se emplean indistintamente. Incluso no
es infrecuente verlas escritas formando una unidad: Sectas y Nuevos Movimientos Reli-
gi0sos.
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La expresion Nuevos Movimientos Religiosos como sustitucion de la palabra Secta
estédn dentro de este contexto. Estamentos sociales, culturales y religiosos recurren a este
nuevo vocablo por ser menos peyorativo que e término secta. Pero ambos tienen tras de
si las mismas implicaciones. peligrosidad social, destruccion de la personalidad de los
individuos, etc.

Si repasamos la historia de la denominacion Nuevos Movimientos Religiosos encon-
tramos las primeras referencias en estudios realizados bajo las influencias de las iglesias
gue apostaban por un ecumenismo, y en investigadores sociales que no querian ser
confundidos con los que se dedicaban a periodismo de investigacidn, generamente
sensacionalista.

El nombre de Nuevos Movimientos Religiosos dificilmente ha sido usado por perso-
nas ligadas a los diversos medios de comunicacion o por autores que deseaban que sus
informaciones tuvieran un gran impacto socia y comercial. Paralograrlo, les haresultado
imprescindible que el sentido peyorativo de la palabra secta mantuviera la suficiente
morbosidad para que sus publicaciones no carecieran de la aceptacion apetecida.

La dicotomia sectas/peligro social, hallevado a acufiar diversos nombres para referir-
Se a estas organizaciones 0 asociaciones religiosas: nuevas sectas, de influencia francesa;
nuevos cultos y sectas religiosas son términos norteamericanos, aungue en su Ultimo
libro B. Wilson (1992) ha incorporado la denominacién Nuevos Movimientos Religiosos.
Otras denominaciones de dudosa procedencia son: grupos religiosos, nuevas religiones,
movimientos religiosos alternativos y grupos religiosos contemporaneos entre otras.

El estudio de la denominacion de los Nuevos Movimientos Religiosos nos plantea,
nuevamente, la dificil cuestion de la terminologia. Definir los Nuevos Movimientos
Religiosos resulta tan probleméatico como €l intento de definicion de la palabra secta. Las
conclusiones son las mismas. Se puede decir que pueden enunciarse tantas definiciones
como estudiosos del tema existan.

Unificar, pues, criterios es valido y deseable. Este intento de unificacién constituye un
estimulo para usar la palabra sectals en su acepcion més estricta y a aceptar la imagen
més positiva que nos brinda la expresion Nuevos Movimientos Religiosos.

Tipologia de los grupos religiosos

Resulta dificil de aceptar alguna de las tipologias existentes para clasificar alos actuales
grupos religiosos. Los criterios que pueden usarse estdn unidos, indefectiblemente, a la
ideologia 0 a la creencia de los autores. De esta manera, depende del investigador la
eleccion de una tipologia sociol 6gica, de una tipologia desde una perspectiva de iglesia, ya
sea catdlica o protestante, 0 una tipologia proveniente de algun trabgjo divulgativo.

La pluraidad de criterios hacia la definicion de una tipologia, hace dificultoso poder
seguir a un autor o autores en concreto. Serd necesario recoger diferentes clasificaciones
de los més importantes especiaistas para poder conocer € estado de la cuestion.
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Uno de los autores que se ha convertido en un clésico, y de lectura obligada, es €
socidélogo norteamericano B. Wilson. Sus obras La religidn en la sociedad (1970), Socio-
logia de las sectas religiosas (1970) y The social Dimensions of Sectarianism (1992),
aporta una tipologia sectaria de las [lamadas de tipo “ofertas de salvacién o camino de/
parala salvacion”. Este autor propone la siguiente tipologia de las sectas:

— Sectas conversionistas. Son las sectas tipicas del fundamentalismo cristiano evan-
gélico. Su reaccion frente al mundo exterior consiste en sugerir que éste esta corrompido.
Este tipo de secta no se interesa por los programas de reforma socia o por la solucién
politica de los problemas sociales, y aln puede ser activamente hostil hacia ellos. El
Ejército de Salvacion en sus primeras etapas, las Asambleas de Dios y otros movimientos
pentecostales, las Iglesias del Evangelio Cuadrado, al igual que algunas sectas evangelis-
tas independientes, son gjemplos de este tipo de sectas.

— Sectas revolucionarias. Son los movimientos escatol 6gicos de la tradicion cristia
na. Su actitud hacia e mundo exterior se resume en el deseo de destruir el orden social
cuando llegue e momento, si es necesario por la fuerza y la violencia. Sus miembros
estén esperando un nuevo orden bajo la direccion de Dios. Este tipo de secta es hostil ala
reforma social y a mismo tiempo a la conversién instantanea. Los Testigos de Jehova,
Adventistas, Cristadelfianos, son representantes tipicos de estas idess.

— Sectas introversionistas, cuya respuesta al mundo no es la conversion de la pobla
cién ni la espera de la destruccion del mundo, sino simplemente € retiro del mundo para
disfrutar la seguridad obtenida por la santidad personal. Este tipo es completamente
indiferente a las reformas sociales. Ninguno de estos elementos parece importante para
estas sectas, en su vision de su posicion y su tarea sobre latierra. Los gjemplos tipicos de
estas sectas son los movimientos de santidad, como los Hutterianos, Mennomitas, Amish,
Cuégueros, Rappitas o Darbystas.

— Sectas manipulacionistas. Estas sectas insisten sobre todo en un conocimiento
particular y distintivo. Se definen a si mismas frente a mundo exterior esencia mente por
la aceptacion de sus metas. Estas sectas tratan de cambiar |os métodos adecuados para la
consecucion de sus fines. A veces sostienen que solo puede lograrse tal cosa mediante el
empleo del conocimiento especial ensefiado por € movimiento. Este es el Unico medio
verdadero y valioso de adquisiciéon de salud riqueza, felicidad y prestigio socid. ...su
Dios no es un Dios redentor, sino una idea abstracta de un poder extraordinario que los
hombres pueden aprender a utilizar para su propio provecho en e mundo presente. Los
grupos representativos en los paises cristianos son: Teosofia, Antroposofia, Cienciologia,
Ciencia Crigtiana, Iglesia Universa de Dios...

— Sectas taumatUrgicas. Son movimientos que insisten en que los hombres pueden
experimentar €l efecto extraordinario de lo sobrenatural sobre sus vidas. Dentro del
cristianismo sus representantes principales son los grupos espiritistas, cuya actividad
principal reside en la blsqueda de mensgjes personales de los espiritus para lograr
curaciones, efectuar transformaciones y realizar milagros. Su relacion fundamental no es
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la de salvador y pecador, sino una relacién entre espiritu y fiel, presentes €l unoy el otro
a través de un «medium». El grupo de sectas espiritistas son sus representantes.

— Sectas reformistas. Parecen congtituir un caso aparte. Pero el enfoque analitico
dindmico de los movimientos religiosos requiere una categoria correspondiente a los
grupos que, aungue sectarios en més de un sentido, han efectuado transformaciones en su
primera respuesta hacia e mundo exterior. Originalmente revolucionaria, es posible que
esta actitud se haya vuelto introversionista mas tarde. Consideran que la salvacion se
obtiene transmitiendo una ética mediante la cual puedan vivir los hombres. Se mantienen
algjados de la sociedad, pero no manifiestan ante ella indiferencia ni hostilidad. La
historia de los cudgueros es un gemplo tipico.

— Sectas utdpicas. Quiza es € tipo mas complgjo. Su respuesta al mundo exterior
consiste en parte en un retiro de é y en parte en € deseo de modificarlo para mejorarlo.
Son mas radicales que las sectas reformistas, potencialmente menos violentas que las
sectas revolucionarias y més constructivas a nivel social que las sectas conversionistas.
Mediante sus actividades tratan de construir el mundo sobre una base comunitaria. No se
trata s6lo de establecer colonias sino que proponen también un programa para la reorge
nizacion del mundo segln lineamentos comunitarios. Entre los grupos mas destacados
gue cita Wilson son: la Comunidad de Oneida, @ movimiento Ilamado Bruderhoff y la
Fraternidad de la Nueva Vida.

R. Wallis (1975: 1984) mantiene el criterio, para tipificar las sectas, del rechazo del
mundo; asi, seglin sea la orientacion que tenga el grupo sectario frente a mundo, hace la
siguiente clasificacion:

— Movimientos sectarios que rechazan la sociedad. Grupos que estan en contra del
orden establecido: los Nifios de Dios, el Templo del Pueblo, la Iglesia de la Unificacion,
Hare Krishna, entre otros.

— Movimientos sectarios que afirman la sociedad. Proporciona a su adeptos laforma
de desarrollar sus potencialidades tanto fisicas como espirituales y morales para la
conquista del mundo: Meditacion Trascendental y Cienciologia.

— Movimientos que se acomodan al mundo. Acentlan la vida espiritual individual
frente alos valores sociales. Pentecostales, Renovacién Carismaticay Testigos de Jehova.

Esta tipologia realizada por Wallis, parte de tipos ideales que llevan a encasillar de
forma rigida a los movimientos religiosos.

Albert Samuel (1990) hace una clasificacion en la que agrupa a las sectas en tres
tendencias principales:

— Las orientadas hacia € fin de los tiempos, como los diversos «adventistas» del
primero o séptimo dia, los Testigos de Jehova, los Mormones...

— Las que buscan una renovacion, un despertar («reveil») de la Iglesia, basandose en
un retorno, aveces literal, alaBibliay ala oracién esponténea. Asi son los darbystas, los
pentecostales, € Ejército de Salvacidn y, en cierta manera, la «Asociacion para la unifi-
cacion del cristianismo mundial» (mas conocida bajo € nombre de su fundador, Moon)...
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— Finalmente, las sectas que desean descubrir y vivir un humanismo, més o menos de
origen cristiamo, pero sobre todo adaptado al mundo y alacienciamoderna. Es e caso de
la «Cienciologia» de la «Meditacion trascendental» o de los «/Amigos del Hombre»
(Samuel, 1990:190).

J. F. Mayer (1990) divide a las sectas en tres grandes apartados siguiendo una linea
historica:

— Los inconformismos del cristianismo occidental. Incluye lo que llama la herencia
de la reforma radical: los anabaptistas, |os menomitas, los «amish», los hutterianos, 10s
baptistas, los cudgueros, los adventistas, los pentecostales, los jovehistas y sectas del
catolicismo en las que incluye la Iglesia Catdlica del Palmar de Troya.

— Los maestros y grupos de Oriente. Comienza aludiendo a las sectas isdamicas
hinduistas y las nuevas religiones del Extremo Oriente: Sekai Gakkai, Oomoto, Sekai
Kyusei, Mahikari y la Iglesia de la Unificacion o también [lamada Iglesia o secta Moon.

— Brotes occidentales del ultracristianismo. Incluye la Iglesia de la Cienciologia y
los grupos relacionados con los O.V.N.I. [lamados: Hermanos del espacio, Movimiento
Resliano, entre otros.

El libro de Mayer, intenta aclarar la tipologia vista desde un prisma personal e
historico.

Otro autor, francés, J. Vernette (1990), es citado en muchos articulos y libros que se
interesan por la problematica sectaria de autores, en general, relacionados directamente
con la Iglesia Catdlica. Lo tachan en muchas ocasiones de tener una visiéon pastoral. J.
Vernett clasifica las sectas en tres grandes grupos:

— Grupos nacidos del tronco judeocristiano: * Milenaristas: Testigos de Jehova,
New Age, Rosacruces, Adventistas del Séptimo Dia, IglesiaUniversal de Dios, Mormones.
* Movimientos del despertad: Nifios de Dios, Ejército de Salvacién, Iglesia Catdlica
Apostélica, Mennonitas, Pentecostales, Cuaqueros. * Grupos sanadores o curander os.

— Movimientos Orientales provenientes de las grandes religiones de Oriente: Hare
Krishna, Iglesia de la Unificacion (Moon), Fe Bahai, Misién de la Luz Divina, Soka
Gakkai, etc.

— Grupos originarios del esoterismo, gnosis y movimiento del «potencial humano.
En este grupo incluye a los que un cierto nimero de convicciones comunes les anima a
todos ellos. Se basan en la Bibliay en religiones procedentes del Oriente pero considera
gue son adaptadas con tintes de la tradicion esotérica occidental: Meditacion Trascenden-
tal, Nueva Acrdpolis, Teosofia, Iglesia de la Cienciologia, Rosacruces, etc.

J. Bosch (1993:49-64) hace un estudio exhaustivo de la tipologias de muchos autores
con un andlisis en que nos fijamos en € criterio clave que cada autor coloca para su
propia construccién:

— Criterio segun € origen y las raices. Incluye a J. F. Mayer, J. Vernette.

— Criterio del equilibrio moral aportado a sus seguidores. Incluye a los grupos
como: Silva Mind, Cienciologia, Meditacién Trascendentdl,...
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— Criterio seguin € tipo de ofertas de «salvacion». Incluye a B. Wilson, R. Wallis.

— Criterio descriptivo u organizativo. Son los grupos centrados en las caracteristicas
comunitarias y organizativas; lo siguen los autores: R. Starke y W. S. Bainbridge, y
distingue diferentes tipos de organizaciones relacionadas con e grado de compromiso de
sus miembros:

* Cultos de audiencia. Ofrecen sus mensgjes a los adeptos a través de medios
normales como cursillos por correspondencia, charlas, etc.

* Cultos de clientes. Llamados asi porque la relacién entre los promotores de la
ideologia sectaria y los adeptos guarda estrechas relaciones con |os que existen entre
terapeutas y sus pacientes; por giemplo, Cienciologia

* Movimientos culticos. Son las organizaciones con notable estabilidad que
intentan satisfacer las necesidades espirituales de los adeptos. Su fin ideal es la
vinculacion total y exclusiva con lavida de la comunidad: Hare Krishna, lalglesiade
la Unificacion (Moon)...

* Criterios segun conflictividad. En este apartado incluye lo que muchos autores
[laman «sectas destructivas»: P. Rodriguez, P. Salarrullana, A. Alaiz, R. Enroth, entre
otros.

* Criterio doctrinal. Los autores aportan una preocupacion fundamental en pre-
sentar una tipologia basada en las doctrinas que profesan a partir de sus raices y
pasado religioso.

* Otros criterios. En este apartado se incluye el llamado criterio geografico que
se fija en la procedencia continental 0 nacional; criterio seglin la gnosis; criterio
mistico-dualistico y criterio segun fuentes del poder y bienestar que proporciona a
sus miembros: unas sectas colocan las fuentes en una realidad trascendente al yo;
otras en el mismo yo del adepto; otras finalmente en la armonia del yo con el cosmos;
(F. Bird —W. Reimer) v, por altimo la que ofrece Ch. Lalive d' Epinay basada en cinco
criterios: realizacion con la sociedad civil, pretension de universalidad, ausencia de
clérigos profesionales, vinculos comunitarios y tendencias teolgicas.

Hemos escogido algunos autores como ejemplo de la gran variedad de posiciones
tipoldgicas que existen. De la mayoria de las obras de l0s que han escrito sobre Sectas y
Nuevos Movimientos Religiosos —de las més variadas ideologias— surge un sin fin de
propuestas para demostrar 0, en su caso, crear una tipologia vdida para estos movimien-
tos sectarios.

El giemplo de las paginas anteriores nos lleva a la conviccién de que dificilmente se
pueda realizar una tipologia definitoria. Todas €llas, y las que no hemos transcrito, parten
del ideario social, religioso e incluso politico del autor. Y, en caso de no querer demostrar
su auténtica opinién, la tipologia queda sin ninguin valor socia o cientifico.

Todos los autores a los que hemos tenido acceso parten de la tipologia realizada por
B. Wilson (1970). Es la clasificacidn que mas criterios ha aportado para conocer € fin de
estas organizaciones y 1o que buscan sus adeptos, puesto gque tiene en cuenta las formasy
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los métodos para alcanzar la salvacion. A partir de este presupuesto, cualquier movimien-
to religioso se puede clasificar; pero no todos los grupos sectarios buscan € mismo finy,
asi, quedan sectas que no pueden incorporarse a este criterio tipolégico. Wilson es
consciente de ello y considera que cualquier tipologia debe tener, con el paso del tiempo,
ciertas revisiones.

De este modo, tampoco puede considerarse cerrada la tipologia desarrollada por
Wilson. El mismo autor, al final de su obra, recoge una variedad de grupos sectarios alos
gue considera casos excepcionales y no los incluye en ningln apartado.

Parecida tipificacion es la realizada por R. Wallis (1975,1984), aunque su caracteris-
tica, agui, es €l rechazo del mundo, y A. Samuel (1990), que también apuesta por la
busgueda de una salvacién.

Otros autores han preferido buscar en la historia las posiciones sectarias. Mayer
(1990), J. Vernette (1990), o geogréficas. J. M. Vermander (1980) y LL. Duch (1977,1990).

J. Bosch (1993) recoge en su clasificacion todas las tendencias que existen dentro de
las tipologias que tienen un valor més o menos cientifico y también las que & Ilama
criterios segiin conflictividad. Tampoco esta recopilacion nos ayuda a aclarar la situa
cion.

Resulta dificil, o casi imposible, establecer, con cierto rigor cientifico, una tipologia,
aungue no sea definitoria, de las Sectas y Nuevos Movimientos Religiosos. Todas tienen
su parte de verdad, pero incluso recogiendo un poco de cada una de €llas resultarian listas
inacabables y poco satisfactorias. Por ello estimamos que, a pesar de intentar una clasifi-
cacion, ésta no deberia redizarse.

Las creencias son infinitas, como también las culturas, y pretender encasillar cual-
quier manifestacion sectaria resulta extremadamente complejo. Dificilmente se puede
realizar una aproximacion objetivay valida sin caer bgjo lainfluencia no ya de un ideario
religioso o social, sino de la propia cultura.

Los grupos religiosos y sectas en e actual sistema social

El principio de libertad religiosa ha propiciado el pluralismo que actualmente estamos
viviendo. Los grupos religiosos y la sociedad general discurren juntos, pero de manera
independiente, aunque los primeros estén todavia, en cierto modo, aislados por las presio-
nes sociales a las que estén sometidos.

En un andlisis superficial pareceria 16gico pensar que una sociedad laica como la
actual no propiciara la formacion de Nuevos Movimientos Religiosos, cuando la verdad
es que ocurre todo lo contrario, pero esta contradiccion se explica, en parte, porque el
hombre tiene necesidad de romper con la secularidad de su entorno. Los movimientos
religiosos ofrecen al individuo otros modelos de vida, otras formas de hacer frente a la
angustia existencial que embarga a la mayoria en esta sociedad laica y consumista.
Apoyados en sus bien cimentadas estructuras estén consiguiendo que sus ofertas religio-
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sas calen en un gran sector de la poblacion. Al auge de este fendmeno colabora, aunque
de manera involuntaria, la actitud pasiva de una Iglesia Catélica que se mantenia 'y, en
parte alin se mantiene, un tanto distante de sus fieles. Expliguemos esto un poco: nuestra
sociedad, indudablemente de base catdlica, vive una religiosidad con habitos tradiciona
les de separacion entre los ministros de laiglesia y las gentes practicantes. La relacién
entre el sacerdote oficiante y los fieles es la misma que puede haber en el teatro entre el
actor y el espectador. Una vez que se acaba la funcion, la relacion actor-espectador se
rompe y se produce un distanciamiento religioso. Esta separacion estd propiciada, ade-
més, por la evolucion secularizada de la sociedad.

La secularizacion de la sociedad occidental, ligada a urbanismo creciente de los
centros industrializados, ha propiciado el nacimiento de un creciente pluralismo religioso
gue ha roto la hegemonia de las grandes iglesias oficialmente admitidas durante siglos.
Lalibertad individual en las ciudades aleja alas personas de la concepcion de o sagrado,
esdecir, amayor secularizacion mayor desacralizacion de la sociedad, pero de lasacralidad
de una sociedad congtituida y oficialmente aceptada. Lo que no quiere decir que la
secularizacion signifique ausencia de sentimiento religioso, pero si de declive de los
valores religiosos establecidos.

El proceso de secularizacién elimina el concepto de religidon Unica 'y de las costum-
bres que han pervivido en la préctica de las ceremonias ritualizadas para trasladarlo a un
ambito mas intimo La secularizacion ha favorecido la constitucion de grupos no solo de
indole religiosa sino también laicos. La sociedades urbanas, nacidas de las migraciones
rurales, amparan el anonimato de los individuos que a ellas llegan. Al dgjar tras de si e
rigido control social de sus lugares de origen, despiertan a una nueva libertad pero se
encuentran, también, con una soledad socia que los induce a buscar el sentido de su
existencia en las mas diversas asociaciones:. religiosas, politicas, esotéricas, deportivas o
de cualquier otra indole.

Secular, como apunta Campbell (1977:17), no es sinénimo de profano, infiel, ateo,
irreligioso, herético o cualquier otro término similar. Cuando se piensa en una sociedad
secularizada se evoca una sociedad occidental cristianay, en nuestro caso, catélica. Pero
romper con estos principios nos ha abocado a un individualismo desprovisto de creen-
cias, y no todos los seres humanos son capaces de vivir sin ellas. Pueden romper con una
creencia rutinizada por la socializacion y los cambios evolutivos, pero necesitan estar
conectados con la esperanza y la proteccion de un ser superior. Luckman (1973) afirma
que en la sociedad actual se pasa de una sociedad publica organizada en iglesia a una
religion privada, invisible. En este sentido, los Nuevos Movimientos Religiosos podemos
considerarlos como privados y también invisibles; tienen un mundo interior y un mundo
exterior, pero éste est protegido, prefieren que no sea publico, controlan las entradas y
manifiestan unos comportamientos que no son los mismos que reflgjan cuando se en-
cuentran fuera de su esfera espiritual.

La sociedad puede secularizarse, pero la religion, como dice Estruch (1994:278), no
desaparece sino que se transforma, produciéndose una metamorfosis y no su abolicion.
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La sociedad occidental ha sufrido una gran transformacién en los dltimos tiempos,
transformacién mas acusada en nuestro pais tras la apertura de costumbres y la libertad
religiosa que se produjo con e advenimiento de la democracia. En este marco cabe
inscribir la proliferacién de Nuevos Movimientos Religiosos y Sectas.

Lo que ofrecen los Nuevos Movimientos Religiosos, no 1o pueden ofrecer las religio-
nes tradicionaes, ya que éstos prometen un camino més corto y concreto parallegar ala
salvacion, ala par que dan respuestas més directas a las preguntas existenciales que todo
individuo se hace, y soluciones mas personalizadas a los problemas emocionaesy vitales
gue toda persona tiene. Esta oferta de soluciones, a los mas variados problemas, es lo
suficientemente atractiva para que algunos individuos no duden en adherirse al grupo que
se las ofrece, acatando a partir de entonces todas las normas y reglas que e grupo le
imponga.

Cada grupo religioso tiene su propiaidiosincrasiay ofrece unos determinados val ores.
Por otra parte, cada individuo posee también su propiaidiosincrasiay su propia escala de
valores por 1o que se adherira al grupo que més satisfaga sus necesidades dentro de esa
amplia gama de idearios religiosos y sociales que se le ofrece.

Lo que esindudable, y queda perfectamente de manifiesto, es que cada grupo religio-
S0 tienen tendencia a reclutar a los posibles adeptos en sectores sociales concretos en 1os
gue se hable e mismo idioma social, para asi poder llegar a la adhesion religiosa. Cada
uno de ellos esta integrado por personas del mismo nivel social y cultural, de manera que,
en los diferentes movimientos, los miembros que los componen tienen un patrén comdn
de expresiones, gestos, actitudes, educacion, etc.; ademés, sus criterios, una vez incorpo-
rados a la trama organizativa de su nueva comunidad van coincidiendo con los de su
nuevo e impuesto ideario religioso.

La sociedad competitivay consumista que en la que estamos inmersos es un magnifi-
co caldo de cultivo para que grupos religiosos, y de otra indole, puedan desarrollar su
proselitismo y, en muchos casos, incorporar nuevos adeptos a sus creencias 0 causas. El
terreno persona del futuro adepto esta abonado, é escucha lo que le ofrecen y tardard
mas 0 menos en integrarse, segun las dificultades que su mundo familiar y social le
impongan.

Quienes escogen un grupo religioso lo hacen por eleccion voluntaria; é mismo
facilita los mecanismos para su conversion Aunque cada grupo tiene sus propios métodos
para conseguir adeptos, en general, e procedimiento que emplean consiste en penetrar en
los problemas del individuo y concienciarlo de su infelicidad.

Los movimientos se mueven bajo dos directrices bien definidas de captacion; por un
lado, la presentacién del ideario religioso, que van adaptando a la capacidad intelectual
del futuro adepto, pero con mano firme y rigida y, por otro, €l cultivo de los aspectos
sociades. a adepto se le acoge en & grupo con gran amabilidad y educacién, se le brinda
compafierismo, se le trata con familiaridad y amistad, se escuchan sus problemas, sus
dudas, sus carencias afectivas y materiales. Todo esto provoca en € adepto un estado de
equilibrio emocional que, fuera, en la sociedad, le fue negado. Lo podriamos decir de otra
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manera: €l contexto social de individualismo que impera en la actualidad facilita el éxito
de los Nuevos Movimientos Religiosos. Cuanta mas unificacion y uniformidad social,
mas asociacionismos en la que la individualidad sea protagonista.

El clima socia y cultural producido por la evolucion tecnificada y profanizada ayuda
a los movimientos religiosos a conseguir adeptos. No todas las personas de nuestra
sociedad tienen capacidad para adaptarse con la rapidez necesariaa continuo y acelerado
cambio que se esta produciendo en e mundo, lo que les produce carencias de todo tipo,
no ya solo espirituales sino también econdmicas y laborales con la consiguiente desesta
bilizacion emocional.

Estudiar a un grupo, por pequefio que sea, de un lugar concreto, implica estudiar el
entramado organizativo de la sede central del movimiento. Los miembros que pertenecen
a un grupo local, no son creadores de actividades a ningin nivel de responsabilidad, sino
gue se mueven através de las normativas instauradas por las direcciones de los grupos a
través de las directrices generales de la organizacion a la que pertenecen.

No existe entre los grupos locales iniciativas individuales, ni comunitarias. Las actua-
ciones de los miembros son reacciones estereotipadas. gestos, palabras y expresiones
aprendidas seguin e discurso programado por la ingtitucion, que no les permite ninguna
creatividad.

Cada grupo religioso tiene su discurso, un discurso cultivado que profundiza en el
ideal que €l grupo quiere inculcar para que en su entorno se produzca un NUEVO Proceso
de enculturacion e inculturacion. Para las directrices de los movimientos es primordia
gue el adepto vaya abandonando las normas culturales y religiosas que hasta e momento
de la conversion teniay las sustituya por nuevas formas de socializacion, tanto religiosas
como seculares que vayan impregnando a la personay la vayan convirtiendo a su modelo
religioso y social, modelo que intentaran transmitir al resto de sus conciudadanos. De esta
forma, € adepto, ir4 distancidndose cada vez més de las costumbres, tradiciones y
normas sociales de su comunidad.

La dinamica de los movimientos religiosos trata de que el individuo se incorpore cada
vez més a las estructuras socioreligiosas del grupo y se desligue de las estructuras
sociales del lugar en que vive y de la sociedad en general. La automarginacion por su
parte, es un hecho, pero a mismo tiempo la comunidad en la que estan insertos, ante sus
nuevas actitudes, los margina social e ideol6gicamente no asi materialmente pues com-
parten la misma infraestructura ciudadana.

Los individuos que se apartan sociamente quedan de «algin modo fuera de la
configuracion de la sociedad» (Douglas, 1973:130). Segln esta autora, Si una persona no
se siente parte del sistema social es un ser marginado, pero es normal gque sus vecinos
«toleren ampliamente cualquiera de sus excentricidades». (Douglas, 1973:135).

Los grupos religiosos, a pesar de la tolerancia existente, son mantenidos hasta cierto
punto aleados porque, de aguna manera, la sociedad se niega a admitir sus nuevos
principios valorativos, que rompen con las reglas de conducta social generales. Se con-
vierten, ante la sociedad, en un antimodelo social, cultural y religioso. Y a pesar de
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aceptarlos como parte de la comunidad, estédn en el limite o fuera, en algunos casos, de
los margenes permitidos por el modelo cultural dominante, que los empuja, por una parte,
a una automarginacion convencida y aceptada y, por otra, a vivir en la periferia de los
valores culturales que han abandonado, pero que deben respetar porque, de no ser asi, la
convivencia cotidiana y €l nexo de union con la economia podria verse afectada.

La automarginacion que se imponen y la marginacién a que se exponen son dos
conceptos que, aplicados a los movimientos religiosos y a la sociedad, configuran un
proceso parecido: por una parte, a medida que se van integrando a nuevo ideario van
perdiendo interés en mostrarse como el resto de la sociedad porque van percibiendo, o
desean percibir, que ésta ya no les pertenece, yano lesinteresa. Por otra parte, la sociedad
también se percata de este hecho, porque a constatar el deseo de abandonar el sistema de
valores y creencias imperante los olvida, los aparta de la configuracidn de sus activida-
des. Ambos afirman su individualidad dentro de la tolerancia que parece que existe en el
momento actual.

La marginalidad aparece, segin Germani (1980:35), como una situacién de no parti-
cipacion en determinadas &reas del quehacer social. Si aplicamos esta teoria, 10s grupos
religiosos forman, de una manera directa, y en algunos casos indirecta, sus propias
normativas. Estas, no estan basadas en los principios de igualdad y de libertad de los
individuos sino que, por € contrario, estan configuradas dentro de unarigidez institucional,
desafiando todo € sistema de creencias y valores de la sociedad.

Si la poblacién esta dividida en sectores sociales, 10s grupos religiosos son uno de
ellos, con concepciones cada vez mas separadas de la idea socid y religiosa, aunque
coexistan dentro del mismo territorio, es decir, los individuos de los movimientos religio-
S0s se sittian en los mérgenes socio-religiosos de la poblacién creando mundos sociales
distintos, diferenciados claramente del resto de los ciudadanos.

Esta distincion tan precisa que se estd generando actualmente en el ambito religioso y
socia en las ciudades no se extiende a los aspectos econdmicos; 1os grupos que hemos
investigado en cuanto a lo que a sus relaciones econdmicas y de trabajo se refiere, en
nada se distinguen del resto de los individuos que conforman la poblacién. Todos traba-
jan, dependiendo de sus capacidades, y todos usan las estructuras econdmicas que brinda
la sociedad actual. De esta manera queda patente la existencia de una marginalidad
religiosa 'y de convivencia en las relaciones sociales, pero no existe una marginalidad en
cuanto a las estructuras econémicas.

La sociedad, por diversas razones, conoce méas a unos grupos religiosos que a otros y
también, sienten por unos mayor simpatia o aprecio que por otros. Esta mayor 0 menor
afinidad por un grupo concreto vendra determinada por diversos factores, como pueden
ser la etnig, la clase socia de los adeptos, o incluso e tipo de ideario religioso que
profesen, pero este mayor o menor grado de aceptacidn de un determinado grupo religio-
s0 es de tipo afectivo pues, en general, la sociedad desconoce las normas internas y 1os
idearios profundos de cada organizacidn. Los exadeptos podrian ser una fuente importan-
te de informacion, pero sus declaraciones no son totalmente creidas porque, en algunos
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casos, sus palabras pueden tener cierto matiz revanchista por haber sido forzados a
autoexcluirse o expulsados del grupo a que pertenecian. Si algun individuo no pasa las
fases preliminares para ser un adepto en su sentido mas pleno, a no conocer en profundi-
dad la rigidez de la organizacion, aunque abandone e movimiento, no tiene la suficiente
base como para convertirse en un militante exacerbado antigrupo. Para que esto ocurra, la
persona que es excluida, por la razn que sea, ha pasado por fases de cierta crispacion que
provocan rencor y resentimiento en contra de lo que ha sido parte importante de su vida.

Los individuos que confirman su nueva identidad con el movimiento entran a formar
parte de una actitud de cooperacion en el logro del buen funcionamiento y de los
objetivos que marca la organizacion. El organigrama de trabajo del grupo esta perfecta
mente disefiado para las personas alas que va dirigido, proporcionandoles obligaciones y
satisfacciones conjuntas hacia ellos mismos y hacia la estructura de la institucion, que ve
gue sus idearios religiosos-sociales se ven plasmados perfectamente a través de los
adeptos que han formado.

Los grupos religiosos funcionan como sociedades elementales dentro de la sociedad
general. Crean sus propias pautas sociaes, culturales y religiosas, haciendo hincapié en
las necesidades marcadas por 1os 6rganos rectores.

S hacemos un resumen de la trayectoria de un individuo hasta ser parte de la
organizacion, vemos que e que esta decidido a entrar aprende las pautas que cree
necesarias para que sea aceptado una vez que, por medio del proselitismo, ha sido
convencido de que vaaencontrar lapaz y lafelicidad que buscay que cree, utpicamente,
gue e mundo le esta negando. De esta manera, va abandonando sus formas culturales,
socides, de clasey religion paraentrar aformar parte de su nueva cosmovision. Si en los
primeros contactos se establece una sintonia entre lo que e proselitista expresa a una
persona determinada, y 10 que ésta estaba esperando oir, es una candidata segura a
incorporarse a movimiento. También puede ocurrir que el propagador y € futuro adepto
no hablen e mismo lenguaje social con lo cua la incorporacion a grupo resultara
imposible En la primera opcién, cuando se consigue la integracién a grupo porque el
individuo ha encontrado su ideal de vida, éste se convertirg, a su vez, en un defensor de
lo que adl le ha proporcionado la estabilidad que buscaba. No asi en el segundo caso, en
cuanto que dificilmente una persona integrada plenamente en la sociedad, de pie a verse
«sermoneada» por uno o varios desconocidos.

Parte de la sociedad actual rechaza las formas religiosas tradicionales y acepta otras
maneras de entender la espiritualidad, a pesar de que esto implique un algjamiento de la
normas sociaesy religiosos més a uso, incluso con riesgo de verse acusados de pertene-
cer aasociaciones con finesiilicitos. Si, es cierto que alos Nuevos Movimientos Religio-
sos les falta legitimacién socia y existe la duda, en algunos casos, de que tengan sentido
religioso. Pero la sociedad tiene una imagen deformada de su realidad. No los conoce ni
se preocupa en conocerlos, se limita a tolerarlos.

La disciplina religiosa y socia de los Nuevos Grupos Religiosos es la critica més
importante que se les hace por parte de la sociedad, a pesar de que € conocimiento que
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tienen de ellos sea superficial. Se les acusa de personas «raras» y de que quieren vivir en
un mundo diferente pero sin un conocimiento profundo de sus estructuras y de sus modos
de actuacion. Lo que si es evidente para la sociedad es que los adeptos a un nuevo
movimiento religioso van cambiando sus comportamientos respecto a familiares y ami-
gosy que larelacion que tenian se va deteriorando hasta llegar a romper con lo que antes
habia sido su entorno.

Los grupos religiosos ofrecen a sus adeptos una forma alternativa de vivir que va
conformando una nueva socializacién, teniendo cosas prohibidas y cosas permitidas,
cosas que pueden hacer y cosas que no pueden hacer; en general, son nuevas estructuras
gue van en contra de los aspectos sociales y culturales de la sociedad, rechazando,
algunos de ellos, normas e instituciones sociales establecidas. Lo que pretenden con estas
actitudes es mostrar, a través de los lazos de union que tienen con la sociedad, como por
egjemplo el trabgjo, que la opcién de fe que han escogido es mejor que la que los demas
tienen. Quieren marcar unas diferencias para testimoniar que, a través de sus nuevas
creencias, han encontrado el equilibrio necesario para vivir y para alcanzar la salvacion.

Los Nuevos Movimientos Religiosos y la sociedad mantienen posiciones encontra-
das, apesar de la tolerancia que hemos detectado. Los grupos religiosos ven a la sociedad
como la causante del mal de todas las cosas, y 1a sociedad ve alos grupos religiosos como
trampas que apartan a las personas de la vida comunitaria a través de engafios, ideologias
y comportamientos fundamentalistas.

Por otra parte, los miembros de estos grupos religiosos pertenecen, en su totalidad, a
la primera generacion que vive plenamente esta nueva experiencia; en este sentido,
cualquier valoracion critica del acance real que puedan tener sus opciones en la propia
sociedad es todavia provisional; dependera, en gran medida, del modo en que las genera-
ciones posteriores hagan suyo € sistema de creencias y de valores que definen a estos
movimientos y la repercusion que pueda tener en la practica cotidiana

A pesar de las diferencias existentes y de las posiciones encontradas, alin hoy dia,
entre grupos religiosos y sociedad, debemos admitir la existencia de un pluralismo de
creencias religiosas. Un pluralismo religioso que deja a los individuos la libertad de
descubrir sus necesidades existenciales y pertenecer a movimientos cuyas caracteristicas
se adapten a sus circunstancias personales. La sociedad plural y abiertaen laque vivimos,
afirma por si misma la existencia de un pluralismo religioso a ir acentuando unido a
proceso de secularizacion, otras formas religiosas en detrimento de la homogeneidad
catdlica
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